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Od Redakcji

Wsrdd ponad 800 swigtych 1 blogostawionych wyniesionych na ottarze przez
papieza Franciszka jest trzech jego poprzednikow. Jan XXIII i Jan Pawet 11 zostali
kanonizowani 27 kwietnia 2014 roku, a 19 pazdziernika, réwniez w konczacym si¢
roku 2014, tytut beatus czyli ,,blogostawiony” otrzymat Pawet VI. Wszyscy trzej
byli znani z zakrojonych na szeroka skale dziatan na rzecz reformy Kosciota kato-
lickiego i z troski o jego dostosowanie do wymogow, jakie niosty wspotczesne im
czasy wraz z ich spoteczno-kulturowymi i politycznymi uwarunkowaniami.

Btogostawiony Pawet VI byt papiezem w latach 1963-1978. Staranne wyksztat-
cenie zdobyt podczas specjalistycznych studiow z zakresu filozofii, prawa kanonicz-
nego, literatury, dyplomacji i jezykdéw obcych. Gdy zostal papiezem, kontynuowat
prace Soboru Watykanskiego II. Troszczy? si¢ w Kosciele o odnowe liturgii. Zaleza-
o mu na rewizji prawa kanonicznego i koscielnego nauczania, zwtaszcza w dziedzi-
nie moralnosci i sprawiedliwosci spotecznej. Silnie wspierat ekumenizm, akcentujgc
warto$¢ pojednania i pokoju. Jako pierwszy z papiezy w 1964 roku odbyt pielgrzym-
ke do Ziemi Swictej, w czasie ktérej doszto miedzy innymi do historycznego spotka-
nia z patriarchg ekumenicznym Konstantynopola Atenagorasem I.

W homilii Mszy $§w. beatyfikacyjnej 19 pazdziernika 2014 roku papiez Franci-
szek zinterpretowat przekazane w Ewangelii zdanie Jezusa ,,0ddajcie Cezarowi to,
co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22, 21) jako odpowiedz
dla wszystkich, ktérzy maja problemy sumienia, ,,zwlaszcza gdy w gre wchodzg ich
konwenanse, bogactwo, prestiz, ich wladza i dobre imi¢”. Papiez zwrécil uwage,
ze Jezus potozyt nacisk na druga czes¢ owego zdania, cheac pouczyé, ze to Bog jest
Panem najwyzszym. Ludzka wtadza i prawo sg wiec ograniczone wtadzg i prawem
Boga. Dla chrzesScijan jest to podstawowa prawda, ktora w konkretnych i zmieniaja-
cych si¢ sytuacjach domaga si¢ od nich ciggle nowych decyzji.

Wsparciem w podejmowaniu tych decyzji majg by¢ naukowe przyczynki publi-
kowane w periodykach, do ktorych zaliczajg si¢ ,,Studia Gdanskie”. Ich zadaniem,
poprzez przekaz rzetelnej wiedzy, jest ksztattowanie Swiadomych postaw, zwlaszcza
w praktykowaniu chrzescijanskiej drogi zycia we wspotczesnym $wiecie.

Tom 35 obejmuje czternascie artykutow i trzy recenzje autorstwa badaczy oma-
wianych w tekstach zagadnien i pracownikow naukowych zwigzanych z roznymi



osrodkami studiow. Tematyka poruszana w publikowanych tekstach skupia si¢ wo-
kot wartosci chrzescijanskich ujmowanych z perspektywy dyscyplin teologicznych,
filozoficznych, historycznych i spotecznych. W prezentowanych artykutach sa oma-
wiane kwestie idei Mesjasza, obchodow dnia $wigtego, aktywnej obecnosci Boga
w ludzkiej historii, a takze roli Kosciota wobec ludzi w potrzebie i jego oddziatywa-
nia na rzecz dialogu, edukacji, kultury i sztuki.

»Studia Gdanskie” nie moglyby si¢ ukazywac, gdyby nie zyczliwe wsparcie ma-
terialne Ksigdza Arcybiskupa Stawoja Leszka Glodzia, Metropolity Gdanskiego,
za ktore bardzo dzigkuje.

Autorow artykutéw zapraszam do dalszej wspolpracy, a wszystkim Czytelnikom
zyczg przyjemnej i owocnej lektury.

ks. Grzegorz Szamocki
redaktor naczelny
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Editorial

Among more than eight hundred people who have been canonised or beatified by
Pope Francis are three of his predecessors. John XXIII and John Paul II were cano-
nised on 27 April, 2014, and on 19 October of the same year, Paul VI received the
title of beatus, that is “blessed”. All three were known for their wide-ranging work
towards reform of the Catholic Church and for their concern to adapt it to the de-
mands of their times and their particular social, cultural and political circumstances.

Blessed Paul VI was pope from 1963 to 1978. He gained a careful education by
specialist studies in philosophy, canon law, literature, diplomacy and foreign langu-
ages. When he became pope, he continued the work of the Second Vatican Council.
He strove for renewal of the liturgy in the Church and was concerned for the revision
of canon law and Church teaching, especially in the fields of morality and social
justice. He strongly supported ecumenism, emphasising the value of reconciliation
and peace. He was the first pope ever to make a pilgrimage to the Holy Land. It was
during this pilgrimage, in 1964, that a historic meeting took place with the ecumeni-
cal patriarch of Constantinople, Athenagoras 1.

In his beatification homily on 19 October, 2014, Pope Francis interpreted the
sentence of Jesus from the Gospel, “Render to Caesar the things that are Caesar’s,
and to God the things that are God’s” (Mt 22: 21), as an answer for all those who
“experience qualms of conscience, particularly when their comfort, their wealth,
their prestige, their power and their reputation are in question”. The Pope drew atten-
tion to the fact that Jesus laid emphasis on the second part of the sentence, wishing
to teach people that it is God who is the highest Lord. Human power and law are thus
limited by the power and law of God. For Christians this is a basic truth which in
particular and changing situations requires of them constantly new decisions.

The scholarly discussions published in such journals as “Studia Gdanskie” are
intended to provide support in making these decisions. Their task is to convey re-
liable knowledge and thus shape conscious attitudes, especially in the practice of
a Christian way of life in the contemporary world.

Volume 35 contains fourteen articles and three reviews by researchers into the
problems discussed in the texts and by academic staff linked with various different
centres of study. The thematic focus of the texts collected here is on Christian va-



lues seen from the perspectives of different disciplines: theological, philosophical,
historical and social. The articles presented consider the questions of the idea of the
Messiah, the celebration of a holy day and the active presence of God in human hi-
story, as well as the role of the Church in relation to people in need and its influence
on dialogue, education, culture and art.

No volume of “Studia Gdanskie” could appear without the friendly material sup-
port of His Excellency Stawoj Leszek Gtodz, Metropolitan Archbishop of Gdansk,
to whom I am extremely grateful.

I invite the authors of the articles to continue writing for the journal, and wish all
readers pleasant and fruitful reading.

Fr Grzegorz Szamocki
Editor



ARTYKULY






STUDIA GDANSKIE
TOM XXXV

KS. ANDRZEJ JACEK NAJDA

Wydzial Studiow nad Rodzing
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Warszawa

Jezus Mesjasz wedlug Nowego Testamentu

Streszczenie: Termin mesjasz pochodzi od hebrajskiego stowa masiah i znaczy
namaszczony, pomazaniec. W polskich thimaczeniach Pisma Swictego wystepuje
forma Chrystus, poniewaz teksty nowotestamentalne i poprzedzajaca je tradycja
uwazaja Jezusa z Nazaretu za zapowiadanego w Starym Testamencie mesjasza.
Jednakze osoba i los Jezusa z Nazaretu nie wpisujg si¢ catkowicie w przekaza-
ny przez ksiegi Starego Przymierza obraz mesjasza. Dlatego warto przynajmniej
pobieznie przypomnie¢ tre$¢ oczekiwan mesjanskich w Starym Testamencie i we
wczesnym judaizmie i zastanowié si¢ nad tym, czy Jezus sam uwazatl si¢ za me-
sjasza. Przytoczone zostang rowniez niektore swiadectwa wiary w mesjanskos¢
Jezusa w pierwotnym Kosciele i ksiggach Nowego Testamentu.

Stowa kluczowe: Jezus, Chrystus, mesjasz, nadzieje mesjanskie, Nowy Testament,
wyznanie wiary

Termin mesjasz pochodzi od hebrajskiego stowa masiah 1 znaczy namaszczony,
pomazaniec'. W Nowym Testamencie — z wyjatkiem J 1,41: ,,Ten [Andrzej] spotkat
najpierw swego brata [Szymona Piotra] i rzekt do niego: «Znalezlismy Mesjaszay -
to znaczy: Chrystusa” iJ 4,25: ,,Rzekta do Niego kobieta: «Wiem, ze przyjdzie Mes-
jasz, zwany Chrystusem. A kiedy On przyjdzie, objawi nam wszystko»” — wystepuje
on w greckiej formie christos, zarowno z rodzajnikiem jak i bez rodzajnika i to okoto
530 razy. W polskich thumaczeniach Pisma Swictego mamy zlatynizowana forme
tego terminu czyli Chrystus, poniewaz teksty nowotestamentalne i poprzedzajaca je
tradycja uwazaja Jezusa z Nazaretu za zapowiadanego w Starym Testamencie mes-
jasza, a sam tytul namaszczony tzn. Chrystus staje si¢ przydomkiem Jezusa?.

Powstaja tu jednak pewne trudnosci, gdyz zapowiedzi starotestamentalne nie prez-
entuja jednoznacznego obrazu przyszlej postaci mesjasza, a w czasach migdzytesta-
mentalnych oczekiwania mesjanskie szty w réznych kierunkach. Oprdcz tego osoba
i los Jezusa z Nazaretu nie do konca wpisujg si¢ w przekazany przez ksiegi Starego

' Por. W. Grundmann, ypiw kti., w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 9, red. G.

Kittel — G. Friedrich i in., Stuttgart 1973, s. 482-485; W. Radl, Meoolag, w. Exegetisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. 2, red. H. Balz — G. Schneider, Stuttgart — Berlin — K6In 21992, s. 1016.

2 Por. B. Lang, Messias/Christus, w: Neues Bibel-Lexikon, t. 2, red. M. Gorg — B. Lang, Ziirich —
Diusseldorf 1995, s. 781.
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Przymierza obraz mesjasza. Dla przyktadu za mesjanskie przyjmuje si¢ takie rysy
zycia Jezusa, jak np. Jego nauczanie czy cierpienie, ktorych w Starym Testamencie
nie tgczy si¢ z postacig przysztego mesjasza. Wszystkich watpliwosci 1 rodzacych
si¢ pytan nie da si¢ wyjasni¢ i omowi¢ w formie artykutu. Niniejsze opracowanie
ma przede wszystkim charakter popularyzatorski i informacyjny dla czytelnikow
mato znajacych to bardzo szerokie zagadnienie. Dlatego przypomnimy tu najpierw
pokrotce tres¢ oczekiwan mesjanskich w Starym Testamencie i we wczesnym juda-
izmie, zastanowimy si¢ nad tym, czy Jezus sam uwazat si¢ za mesjasza i przytoczy-
my kilka $wiadectw wiary w mesjanskos¢ Jezusa w pierwotnym Kosciele i pismach
Nowego Testamentu.

1. Nadzieje mesjanskie w Starym Testamencie i we wezesnym
judaizmie

W tradycji biblijnej mesjasz czyli osoba namaszczona, pomazaniec to ktos, kto
peni okreslong funkcje lub urzad, przede wszystkim krél lub kaptan. Namaszczony-
mi sg np.: Saul (1Sm 9,15-16;10,1), Dawid (1Sm 16,3.12-13), Aaron (Wj 28,41) oraz
Sadok i Salomon (1Krn 29,22). Namaszczony cztowiek otrzymuje szczeg6lng misje
do spetnienia i dziata z polecenia Bozego®. Najstarsze teksty Starego Testamentu
moéwiace o mesjaszu odnosza si¢ do sprawujacego rzady krola Judy czy Izraela.
Saul nazywany jest ,,pomazancem Jahwe” (1Sm 12,3.5), Dawid zostaje namaszczo-
ny na kroéla ,,nad domem Judy” przez ludzi z Judy (2Sm 2.4), a Salomon — w akcie
religijnym — przez kaptana Sadoka (1Krl 1,34.39). W czasie niewoli babilonskiej
Deutero-1zajasz okresla mianem mesjasza Cyrusa, krola perskiego (Iz 45,1), kto-
ry uchodzi woéwczas za wyzwoliciela Izraela. W ksiegach powygnaniowych znaj-
dujemy zapowiedzi odnowienia dynastii Dawida, krola, ktory wyzwoli swoj lud
z obcego panowania i odnowi monarchi¢ oraz barwne opisy czaséw mesjanskich
(Ag 2,20-23; Za 9,9-10; 12,7-13,1)* Nadzieje mesjanskie majg wiec charakter na-
rodowy 1 polityczny, cho¢ nie brak tez akcentow moralno-religijnych i oczekiwan
na interwencj¢ Boza.

Do klasycznych tekstow Starego Testamentu interpretowanych w sensie mesjan-
skim zaliczamy takie teksty, jak: Rdz 3,14-15 — tekst rozumiany przez tradycje chrze-
$cijanska od czasow Ireneusza jako Protoewangelia zapowiadajaca zwycigstwo Je-
zusa nad szatanem; wyrocznia Jakuba (Rdz 49,10) i wyrocznia Balaama (Lb 24,17),
ktore zapowiadajg polityczne panowanie Dawida oraz 2Sm 7,12-16 — wyrocznia

3 Por. F. Hesse, yplw kth., Die Salbungshandlung im Alten Testament, w: Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. 9, red. G. Kittel — G. Friedrich i in., Stuttgart 1973, s. 486-491; K. Mielcarek,
Chrystologia Ewangelii synoptycznych, w: Teologia Nowego Testamentu. Tom I. Ewangelie synopty-
czne i Dzieje Apostolskie, red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 87.

* Por. F. Hesse, yplw kth., mun im Alten Testament, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Tes-
tament, t. 9, red. G. Kittel — G. Friedrich i in., Stuttgart 1973, s. 492-500.
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Natana o przyszlym potomku Dawida i jego krolestwie’.

Istotng role odgrywaja tu teksty prorockie, w ktorych znajdujemy wiele zapo-
wiedzi mesjanskich. Do najwazniejszych z nich naleza: 1z 7,10-17; 9,1-6; 11,1-95;
Mi 5,1-5; Jr 23,5-6; 33,14-18; Ez 17,22-31; 34,23-24; 37,22-25; Ag 2,20-23; Za 4,1-
6.10-14, 6,9-15; 9,9-107. Nie mozna tez zapomnie¢ o psalmach, w ktorych jest mowa
o Pomazancu Jahwe (Ps 2; 18; 28; 84; 89; 132) i ktore ukazuja krolewskie rytuaty,
troski i urzad (Ps 2,1-9; 3; 18; 20; 21; 35,1-6; 45; 72; 101; 110; 144)3.

Warto wskaza¢ tu rowniez na kontekst historyczny i przypomnie¢, ze rodzina
Machabeuszy czy Hasmoneuszy, ktora prowadzita walki o wyzwolenie spod pano-
wania Seleucydow w Il w. przed Chr., nie byta pochodzenia Dawidowego. Po tym
jak w 152 r. przed Chr. nastepca Judy Machabeusza — Jonatan zostaje arcykaptanem,
aw 104 r. przed Chr. Juda Arystobul I (z rodu Hasmoneuszy) krolem zydowskim —
obaj nie pochodzacy z rodu Dawida — w kregach religijnych i pietystycznych rodzi
si¢ nadzieja na przywrocenie teokracji z arcykaptanem z rodu Sadokitow wywo-
dzacych si¢ od Aarona i krolem z pokolenia Dawida. Swiadcza o tym apokryficzne
Psalmy Salomona (17 i1 18), ktore odnoszac si¢ do oblezenia $wigtyni jerozolimskiej
przez Pompejusza w 63 r. przed Chr., btagaja Boga jako kroéla ,,syna Dawida” (PsSal
17,21) czy ,,Pomazanca Panskiego” (PsSal 17,32; 18,5-7), aby ukarat grzesznikow
we wlasnym ludzie i oczyscit Jerozolime z narodow poganskich. Te blagania wyra-
zone sg W znacznej mierze stowami z Ps 2 i [z 11,2-5. Panowanie Boga dokona si¢
poprzez sad (PsSal 17,1-3), a mesjasz zgromadzi lud $wigty (PsSal 17,26.30c.32),
wypelni wiec raczej funkcje kaptanska’.

W tekstach znalezionych w Qumran dotyczacych przysztego mesjasza godnos¢
religijna i wladza polityczna sg rozdzielone. W regutach wspoélnoty (por. 1QS 9,11;
1QSa 2,12-14 i tzw. Pismo Damascenskie) mowa jest — w oparciu o teksty Za 4,14
16,11-15 — o dwoch pomazancach: kaptanskim ,,pomazancu Aarona” i politycznym
»pomazancu Izraela”. Podczas gdy ,,Ksigze calej wspdlnoty”, podobnie jak poli-
tyczno-militarny przywodca okreslany terminami z zapowiedzi mesjanskich z Lb
i Ez, w $wigtej ale krwawej wojnie przeciwko narodom poganskim zabrudzi rece,

5 Por. F.-L. Hossfeld, Messias. Biblisch-theologisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7, red.
W. Kasper i. in., Freiburg 1998, s. 169.

¢ Osob¢ mesjasza w Ksigdze Izajasza prezentuje doktadnie W. Pikor, Postaé Mesjasza w Swietle
Izajaszowych, w: Jezus jako Syn Bozy. W Nowym Testamencie i we wczesnej literaturze chrzescijanskiej
(Analecta Biblica Lublinensia; 1), red. H. Drawnel, Lublin 2007, s. 9-29.

7 Por. np. J Schneider, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 395-403. Wiecej na ten
temat pisza m. in. K. Seybold, Das davidische Kéonigtum im Zeugnis der Propheten (Forschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments; s. 107), Gottingen 1972; E.J. Waschke, Der
Gesalbte. Studien zur alttestamentlichen Prophetie (Beihefte zur Zeitschrift fir die alttestamentliche
Wissenschaft; s. 306), Berlin — New York 2001.

8 Por. F.-L. Hossfeld, dz. cyt., s. 170. Doktadniej omawiaja t¢ problematyke autorzy zbiorowej
monografii E. Otto — E. Zenger, (red.), »Mein Sohn bist du« (Ps 2,7). Studien zu den Kénigspsalmen
(Stuttgarter Bibel-Studien; s. 192), Stuttgart 2002.

® M. de Jonge, xpiw kTA., Apokryphen und Pseudoepigraphen, w: Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, t. 9, red. G. Kittel — G. Friedrich i in., Stuttgart 1973, s. 502-505.
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arcykaptan konca czasé6w pochodzacy z synow Aarona zlozy ofiar¢ przebtagalng
za lud i pouczy go (4Q541 Frgm. 9 1,2f). Krolewski Mesjasz okreslony jako ,,0drosl
Dawida” — jak w Jr 23,5; 33,15 — zabije bezboznych tchnieniem swoich ust i tak
ustanowi krélewskie panowanie ludu Bozego (por. 1QSb 5,20-29, por. tez Iz 11,2.4-
5; 4Q252 fragm. 1 5,4). Tego pelnego mocy mesjasza zapowiada pod symbolem
berta wyrocznia Balaama z Lb 24,17'.

Podobnie jak w Qumran o dwoch mesjaszach méwi tez apokryficzny Testament
Dwunastu Patriarchéw. Arcykaptan konca czaséw pochodzi¢ bgdzie z rodu Lewiego,
a krdl Izraela z pokolenia Judy. Rowniez tutaj funkcja kaptanska przewyzsza krolo-
wanie na ziemi'! (por. TestJud 21,2-4). T¢ samg koncepcje spotkamy tez w btogosta-
wienstwie Lewiego i1 Judy w apokryficznej Ksiedze Jubileuszy (31,12-23). Podkre-
$la sie tu koniecznos$¢ rozdzialu urzedow arcykaptana i politycznego wtadcy wobec
faktu ich kumulowania w jednej osobie, jak w przypadku Hasmoneuszy. Z powodu
za$ panowania kogo$ obcego, to znaczy Heroda i zwierzchnictwa rzymskiego, mogt-
by wystapi¢ militarny mesjasz z domu Dawida'.

Co ciekawe takze Jozef Flawiusz (w De bello Judaico 6,312) uwaza, ze powsta-
nie przeciw Rzymowi z lat 66 -70 bylo zapowiedziane w Biblii. Pisze: ,,Ale tym,
co ich najbardziej do wojny pobudzito, byla niewyrazna przepowiednia, rowniez
znaleziona w pismach §wigtych, ze w owym czasie pewien maz z ich kraju stanie si¢
wladcg ziemi zamieszkalej. Oni zrozumieli, ze to bedzie jakich$ ich rodak i nawet
wielu medrcoéw dawato zupetnie btedne wyjasnienia. W rzeczywisto$ci przepowied-
nia ta oznaczata przejecie wladzy przez Wespazjana, ktorego na ziemi judejskiej
obwotano cesarzem”".

2. Czy Jezus uwazal si¢ za mesjasza?

Na poczatku nalezaloby si¢ zastanowi¢, na ile wiara pierwotnego Kosciota
w zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa byta przenoszona na ziemskie zycie Jezusa
ina czym si¢ ona opierata. Jezus glosit przeciez i zapowiadat nadchodzace Krolestwo
Boze a nie panowanie narodu zydowskiego. Odbiegat wiec mocno od typu mesja-
sza krolewskiego czy politycznego. Wyzwolenie z niewoli rzymskiej nie byto wcale
tematem jego nauczania. Czy przynajmniej po chrzcie Jezus rozumial siebie jako
prorockiego Pomazanca Ducha Swigtego, jak okreslataby go wspolnota z Qumran?
Co prawda w pierwszym wystapieniu w synagodze w Nazarecie Jezus (Lk 4,16-21)

10 Por. T. Jelonek, Mesjanizm, Krakow 2009, s. 89-120; A. S. van der Woude, ypiw ktA., Qumran,
w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, begr. von G. Kittel, hg. von G. Friedrich u. a., T.
X, Stuttgart 1973, s. 508-511; D. Zeller, Messias/Christus, w: Neues Bibel-Lexikon, t. 2, red. M. Gorg
— B. Lang, Ziirich — Diisseldorf 1995, s. 782-783.

I Wigcej na ten temat pisze K. Mielcarek, Chrystologia Testamentow Dwunastu Patriarchéw, w: Je-
zus jako Syn Bozy. W Nowym Testamencie i we wczesnej literaturze chrzescijanskiej (Analecta Biblica
Lublinensia; 1), red. H. Drawnel, Lublin 2007, s. 119-132.

12 Por. T. Jelonek, dz. cyt., 121-151. Por tez M. de Jonge, dz. cyt. 503-504; D. Zeller, dz. cyt., s. 782-
783.

13 Por. M. de Jonge, dz. cyt., s. 511-512.
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odnosi do siebie stowa z 1z 61,1-2: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascil i postat Mnie, abym ubogim niost dobra nowine, wiezniom glosit wolnosc,
a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnymi, abym obwolywat
rok taski od Pana” i dodaje: ,,Dzi$ spetnily si¢ te stowa Pisma, ktorescie styszeli”
(Lk 4,21) — ale trzeba w nich raczej widzie¢ wynik redakcyjnej pracy Lukasza (por.
Dz 4,27; 10,38: ,,Znacie sprawg¢ Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog namascit Duchem
Swietym i moca™)'. Jednakze Jezus moglby widzieé siebie w tym Postanym, ktory
w mysl stow z 1z 61,2 przynosi ubogim dobra nowing o bliskim Kroélestwie Bozym
(por. 1z 52,7). Na potwierdzenie mozna przytoczy¢ tu chociazby blogostawienstwo
ubogich z Lk 6,20: ,, Blogostawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy
krolestwo Boze”'s.

Aklamacja ,,Synu Dawida” (Mk 10,47-48; wota niewidomy pod Jerychem), p6z-
niejsze wyznanie ,,pochodzacy wedtug ciata z rodu Dawida” (Rz 1,3; por. 1Tm 2,8)
i konstrukcje genealogiczne w Ewangelii Dziecinstwa (Mt 1-2 i Lk 1-2) wskazuja
znow na polityczne warianty mesjanskosci. Jako zubozaty potomek Dawida poprzez
swego ojca Jozefa moglby Jezus wychodzi¢ naprzeciw mesjanskim oczekiwaniom
ze strony ludu, chociaz pochodzenie z rodu Dawida nie byto absolutnie konieczne,
co pokazuje przyktad Szymona bar Kochby. Tak czy owak dziatalnos¢ ziemskiego
Jezusa w tak bardzo niewielkim stopniu odpowiada obrazowi politycznego-militar-
nego mesjasza, ze trudno byloby sobie wyobrazi¢, aby z gory uzurpowat On ten tytut
dla siebie.

Ewangelia wg $w. Marka pokazuje jednak wyrazne identyfikowanie Jezusa jako
mesjasza w ostatniej fazie Jego ziemskiej dziatalnosci. W Mk 8,27-30 Piotr wy-
znaje pod Cezareg Filipowa: ,, Ty jestes Mesjasz” (8,29). Sytuacja, w ktorej Jezus
pyta o opinie ludu i uczniow o Nim i nakaz milczenia po wyznaniu Piotra, moga
stwarza¢ wrazenie sztucznosci, ale istotna jest lokalizacja: Cezarea Filipowa. Moze
mie¢ ona warto$¢ historyczng. Na poinocy Izraela, tuz przed podroza do Jerozolimy
Jezus moglby otworzy¢ si¢ na mesjanskie rozumienie swego postannictwa. Ucznio-
wie i Jego galilejscy zwolennicy dojrzeli juz do przyjecia tej prawdy'®. Uwierzyliby,
ze Jezus udajacy si¢ do Jerozolimy inauguruje ,,krélestwo ojca naszego Dawida”
(Mk 11,10). Poprzez swoj uroczysty wjazd do Jerozolimy na osiotku Jezus przypo-
mniat o rycie namaszczenia na kréla (1Krl 1,38) i przede wszystkim o zapowiedzia-
nym przez Za 9,9-10 pokornym krélu pokoju. Scena wjazdu Jezusa do Jerozolimy
thumaczy, dlaczego zwierzchnicy zydowscy moga oskarza¢ Jezusa przed Rzymia-
nami jako rzekomego krola zydowskiego, co ukazuje tez napis na krzyzu: ,,Krol
Zydowski” (Mk 15,26)"". Napis ten przedstawia polityczny aspekt tytulu mesjasza,

4 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza. Rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z ory-
ginalu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament; I11/1), Czgstochowa 2011, s. 263.

'S Tamze, s. 338-339. Rozne wypowiedzi, a wérod nich Iz 61,1 pytanie Jana Chrzciciela z Mt 11,2-6,
czy Jezus jest tym, ktory miat przyj$¢, moga pochodzi¢ jednak z chrystologii po zmartwychwstaniu.

16 Por. R. Pesch, Das Markusevangelium. Zweiter Teil. Kommentar zu Kapitel 8,27—16,20 (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament; 11/2), Freiburg — Basel — Wien #1991, s. 27-35.

'7 Tamze, s. 484-485.



20 ks. Andrzej Jacek Najda

co Jezus potwierdzit przed arcykaptanem (Mk 14,61-62: ,,Najwyzszy kaptan zapytat
Go ponownie: «Czy Ty jeste$§ Mesjasz, Syn Blogostawionego?» Jezus odpowiedziat:
«Ja jestem. Ujrzycie Syna Cztowieczego, siedzacego po prawicy Wszechmocnego
i nadchodzacego z obtokami niebieskimi»”). Te stowa Jezusa — podobnie jak w przy-
padku Szymona Bar Kochby — nie mogty by¢ powodem do skazania Go na $mier¢,
ale w wersji ,,Krol Zydowski” Jezus zostal przedstawiony Rzymianom jako buntow-
nik i rebeliant, ktory zastuguje na $mierc!®,

Podejmujgc probe odpowiedzi na pytanie, czy Jezus uwazat si¢ za mesjasza,
nalezaloby udzieli¢ twierdzacej odpowiedzi. Cho¢ wobec niezdolnosci uczniow
do zrozumienia Jego mesjanskosci, innej od powszechnie woéwczas oczekiwanej —
politycznej, Jezus w pierwszej fazie ziemskiej dziatalnosci unika identyfikowania
Go z osobg zapowiadanego mesjasza: zabrania duchom nieczystym mowienia kim
On jest (Mk 1,25.34; 3,11-12), zakazuje opowiada¢ swiadkom cudéw o Jego czy-
nach (Mk 1,43-44; 5,43; 7,36), nakazuje milczenie swoim uczniom (Mk 8,30; 9,9),
pragnie zachowa¢ w tajemnicy miejsce swego pobytu (Mk 7,24; 9,30), aby ukry¢
sens swojej nauki, naucza lud w przypowiesciach (Mk 4,11-12) a swoim uczniom
wyjasnia wszystko na osobnosci (Mk 7,17; 10,10), oni jednak Go nie rozumiejg
(Mk 6,52; 8,17-21). Takie postgpowanie Jezusa wyjasnia tzw. sekret mesjanski'.

3. Jezus jako Mesjasz w wyznaniach pierwotnego Ko$ciota

Z duzym prawdopodobienstwem mozna przyjmowac, ze napis na krzyzu nie byt
poczatkiem wyznania wiary w mesjanskos¢ Chrystusa, lecz byly juz — jak wczesniej
wspomniano —wyrazne sygnaly w zachowaniu Jezusa. Jego $mier¢ na krzyzu zda-
wala si¢ raczej dewaluowac Go jako Mesjasza. Nowym impulsem do wiary w Jezu-
sa jako Mesjasza bylo z pewnoscia Jego zmartwychwstanie, ktdre rozumiano jako
ustanowienie Go Mesjaszem 1 w mys$l Ps 110,1 jako intronizacje po prawicy Boga
(Dz 2,36: ,Niech wiec caty dom Izraela wie z niewzruszona pewnoscia, ze tego Je-
zusa, ktorego wyscie ukrzyzowali, uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem”; por. Rz 1,4).
Pochodzenie z rodu Dawida uwazano jako kwalifikacje ziemskie do tego dzialania
Boga w Duchu Swietym (por. Rz 1,3-4). Gorszaca $mier¢ na krzyzu thumaczona jest
w Swietle zapowiedzi z 1z 53 jako zapowiedziana przez §wiete pisma i jako ofiara
za grzechy®.

Termin Christos jako podmiot w tradycyjnym, méwigcym o $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa streszczeniu Ewangelii 1Kor 15,3-5 (,,Przekazatem wam na poczatku
to, co przejatem: ze Chrystus umart — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, ze zostat
pogrzebany, ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze ukazat si¢
Kefasowi, a potem Dwunastu”) oznacza Jezusa jako eschatologicznego, zapowie-

'8 Tamze, s. 435-439.

19 C.M. Tuckett, Sekret mesjaniski, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins — J.L. Houl-
den, Warszawa 2005, s. 764.

20 Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, Regensburger Neues Testament, Regensburg 1994, s.
146-148.



Jezus Mesjasz wedtug Nowego Testamentu 21

dzianego przez Pismo Dawce zbawienia®!. Pawel nazywa ukrzyzowanego Chrystusa
trescig swojej, szokujacej w rownym stopniu Zydoéw i pogan ewangelii (1Kor 1,23:
.My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydoéw, a ghip-
stwem dla pogan”; 1Kor 2,2: , Postanowitem bowiem, bedac wsrod was, nie znaé
niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” i in.)*.

Koniecznos¢ cierpienia Chrystusa stanowi wazny temat przede wszystkim w po-
dwojnym dziele Lukasza (Lk 24,26.46; Dz 3,18; 17,13; 26,23). Wyznanie ukrzy-
zowanego Jezusa jako Mesjasza staje si¢ decydujacym powodem podziatu, a wia-
sciwie wykluczenia chrzescijan z synagogi (J 9,22: ,, Tak powiedzieli jego rodzice
[uzdrowionego niewidomego od urodzenia], gdyz bali si¢ Zydow. Zydzi bowiem juz
postanowili, ze gdy kto$§ uzna Jezusa za Mesjasza, zostanie wylaczony z synagogi”).
Fundamentalng dla stania si¢ lub bycia chrzescijaninem formutle: ,,Wierze, ze Jezus
jest Mesjaszem”, uzupetiong czesto o stowa: ,,Synem Bozym” mozna wyprowadzi¢
z nastgpujacych tekstow: J 11,27;J20,31; 1J2,22; 1] 5,1; Dz 24,24. To uzupehienie
pokazuje jednak, ze szybko inne tytuly Jezusa: ,,Syn Bozy” i ,,Pan” (por. Flp 2,11;
1Kor 8,6) wysunely si¢ na pierwszy plan. Wyrazaja one bardziej bosko$¢ i obecna
potege wywyzszonego Chrystusa, zwlaszcza w §wiecie greckojezycznym, w ktérym
termin ,,Pomazaniec” nie miat religijnego znaczenia®.

Stowo Christos taczy sie¢ tak Scisle z podmiotem wypowiedzi — Jezusem, ze sta-
je si¢ Jego przydomkiem, drugim imieniem*. Moze ono zastgpowaé imi¢ Jezusa
do tego stopnia, ze Rzymianie okre$lajg zwolennikow Jezusa, wierzacych w Jezusa
mianem ,,chrzescijan” (por. Dz 11,26)%.

4. Jezus jako Christos w pismach Nowego Testamentu

W listach Pawlowych odnajdujemy juz rozwinieta wiar¢ w mesjanskosc Je-
zusa, co potwierdza czgsta mowa o ,,naszym Panu Jezusie Chrystusie”. W listach
protopawtowych termin Christos wystepuje ponad 270 razy. Tylko w okreslonym
kontekscie, gdy chodzi o historiozbawcze pierwszenstwo Izraela i wiernos¢ Boga
wzgledem Jego obietnic, wyczuwa si¢ tytularne znaczenie terminu Mesjasz (Chry-
stus) i jego zakorzenienie w Dawidowej koncepcji mesjanizmu (np. Rz 1,2-4; 9,5;
15,7-12). Pawetl podkresla, ze zapowiadany mesjasz objawit si¢ juz w osobie Jezusa
z Nazaretu. Chrzes$cijanie oczekuja z nadzieja Jego ponownego przyjscia, podczas
ktorego nastapi odnowienie wszystkiego (2Kor 5,17) poprzez zmartwychwstanie

2 Doktadnie analizuje ten tekst J. Kremer, Das dlteste Zeugnis von der Auferstehung Christi, Stutt-
garter Bibel-Studien 17, Stuttgart 21967, s. 31-64.

22 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Nowy Testament; VII), Czgstochowa 2009, s. 531-534.

3 A. Paciorek, Jezus — Syn Bozy w Ewangelii Sw. Mateusza, w: Jezus jako Syn Bozy. W Nowym Tes-
tamencie i we wczesnej literaturze chrzescijanskiej (Analecta Biblica Lublinensia; 1), red. H. Drawnel,
Lublin 2007, s. 31-40; A. Vogtle, Jesus Christus, w: Bibeltheologisches Wérterbuch, red. J.B. Bauer
—J. Marbock — K.M. Woschitz, Graz — Wien — K6ln 41994, s. 340-341.

2 Por. T. Jelonek, dz. cyt., s. 156.

% W Mk 3,6 zwolennicy Heroda nazwani sg ,,Herodianami”.
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umartych i nowe stworzenie (1Kor 15,20-28.42-58). Nie do przyjecia, a wrecz od-
razajaca jest dla Zydéw $mieré Jezusa na krzyzu (1Kor 1,23), poniewaz w mysl
Pwt 21,22-23 kazdy powieszony na drzewie jest ,,przeklety przez Boga” i dlatego
nie moze by¢ mesjaszem i Synem Bozym. Pawel, ktory jako faryzeusz podzielat ten
poglad, zmienit zdanie po wydarzeniu pod Damaszkiem (1Kor 9,1; 15,8; Ga 1,15-
16; 2Kor 4,6). Zrozumiat i thumaczyt, ze Jezus, ktory nie mial zadnego grzechu
(Iz 53,9), wzial na siebie na krzyzu to przeklenstwo (Ga 3,13), aby grzesznicy stali
si¢ ,,w Nim sprawiedliwo$cia Boza” (2Kor 5,21). Jezus jako Mesjasz sprawuje swo-
ja wiadze dopiero jako wywyzszony przez Boga i nie wyzwala od wrogow, lecz
z grzechow. Stanowi to istotne przesunigcie akcentow wobec zydowskich oczeki-
wan krolewskiego mesjasza®.

Ewangelie synoptyczne — ze wzgledéw apologetycznych — ukazuja Jezusa juz
podczas Jego ziemskiej dziatalnosci, wlacznie z pasja, jako zapowiedzianego przez
Pisma Mesjasza. U Marka imi¢ ,,Jezusa Chrystusa” znajduje si¢ juz w pierwszym
zdaniu Ewangelii: ,,Poczatek Ewangelii o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym” (Mk 1,1;
por. Mk 14,61). Opisy cudoéw Jezusa, ktorych swiadkami sg Jego uczniowie, maja
doprowadzi¢ czytelnikow do uznania mesjanskiej godnosci Jezusa. W potowie ksig-
gi, w odpowiedzi na pytanie Jezusa, za kogo uwazaja Go ludzie, Piotr odpowie: ,, Ty
jestes Mesjasz” (Mk 8,29). Gdy za chwile w Mk 8,31 Jezus w odpowiedzi na wy-
znanie Piotra poucza ucznidw, ,,ze Syn Czlowieczy musi wiele cierpie¢, ze bedzie
odrzucony przez starszych, arcykaptanow i uczonych w Pismie; ze bedzie zabity, ale
po trzech dniach zmartwychwstanie”, wyjasnia, ze cierpienie nie stoi w sprzeczno-
$ci z Jego mesjanska godnoscia. Cierpiacy Jezus jest identyczny z tym, ktory siedzi
,»po prawicy Wszechmocnego” i nadejdzie ,,z oblokami niebieskimi” (Mk 14,61).

Obraz triumfujacego na ziemi nad swoimi wrogami Mesjasza korygowany jest
z perspektywy wielkanocnej (Mk 10,35-45: prosba synéow Zebedeusza). Stuzy temu
tez sekret mesjanski. Polega on na tym, ze nie tylko mesjanskos$¢ Jezusa ma by¢
utrzymywana w tajemnicy (Mk 8,30), lecz takze Jego dzialalnos¢ cudotworcza,
przemienienie i w szerszym znaczeniu ukryty dla wigkszosci ludzi ma pozostawac
sens Jego przepowiadania i pouczen. Sekret ten nalezy thumaczy¢ z wzgleddéw apo-
logetycznych i parenetycznych, tzn. fenomen Jezusa nalezy widzie¢ z perspektywy
calej Jego dziatalnosci, w przepowiadaniu Jezusa zmartwychwstatego i wywyzszo-
nego, zyjacego i dziatajacego w swoim Kosciele?.

Ewangelisci Mateusz i Lukasz akcentuja ponadto w pierwszych rozdziatach

% Por. O. Betz, Messias, w: Calwer Bibellexikon, t. 2, red. O. Betz — B. Ego — W. Grimm, Stuttgart
2003, s. 908.

¥ Por. S. Medala, Dobra Nowina (Wprowadzenie ogdlne do Ewangelii synoptycznych), w: Ewange-
lie synoptyczne (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych; 8), red. S. Medala, Warszawa
2006, s. 118-123.

2 Wiecej o sekrecie mesjanskim pisze A. Malina, Ewangelia sekretu czy tajemnicy? Z chrystologii
Ewangelii Sw. Marka, w: Jezus jako Syn Bozy. W Nowym Testamencie i we wczesnej literaturze chrzesci-
Jjanskiej (Analecta Biblica Lublinensia; 1), red. H. Drawnel, Lublin 2007, 41-52. Por. tez K. Kertelge,
Messiasgeheimnis, w: Neues Bibel-Lexikon, t. 2, red. M. Gorg — B. Lang, Ziirich — Diisseldorf 1995,



Jezus Mesjasz wedtug Nowego Testamentu 23

swoich Ewangelii Dawidowe pochodzenie Jezusa, ,,zwanego Chrystusem” (Mt 1,16
w genealogii; podobnie w ustach Pitata Mt 27,17.22). Medrcy ze Wschodu szukaja
Go i oddajg Mu cze$¢ jako ,.krélowi Zydowskiemu” (Mt 2,2). Jego narodziny w Be-
tlejem sg spelnieniem zapowiedzi prorockich (Mi 5,2) o miejscu narodzin Mesjasza
(Mt 2,4-6; por. Lk 2,11). U Lukasza (1,32-33) aniot zwiastuje Maryi syna, ktéremu
»Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida” (Lk 1,32). Jednoczes$nie ten syn ,,bedzie
nazwany Synem Najwyzszego”, nie tylko w sensie realizacji obietnicy z 2 Sm 7,14,
lecz przez dziatanie Ducha Swigtego (Ek 1,35). Bog obdarzyt go moca ,,zbawcza. ..
w domu stugi swego, Dawida” (Lk 1,69; por. Lk 1,27; 2.4). Zgodnie z tradycjg sta-
rotestamentalng Zydzi zwracaja si¢ do Jezusa jako ,,Mesjasza Panskiego” lub ,,Boze-
g0” (Lk 2,26; 9,20; 23,35; por. Dz 3,18; 4,26). W ten sposob imi¢ Chrystus przybiera
na nowo znaczenie tytularne podobnie jak uzywanie czasownika chriein = ,,namasz-
cza¢” (Lk 4,18; Dz 4,27, 10,38)%.

Mateusz przytacza wielokrotnie wezwanie ,,Synu Dawida” (Mt 9,27; 12,23;
15,22) kierowane do Jezusa w kontekscie cudow uzdrowienia (Mt 21,9.15), poprzez
ktore ukazujg si¢ ,,czyny Mesjasza” (Mt 11,2), chociaz wedle przekazow starotesta-
mentalnych i judaistycznych nie sg dla niego typowe. Jednakze w rozmowie o Synu
Dawida (Mt 22,41-45) Jezus wyjasnia, ze Mesjasz ma wyzsze pochodzenie niz Da-
wid, skoro ten w Ps 110,1 nazywa Go ,,Panem’,

Réwniez Ewangelia Janowa podejmuje tematyke mesjanska, mowiac o Jego ta-
jemniczym pochodzeniu (J 7,27; por. J 6,42), jego przynalezno$ci do rodu Dawida
i miejscu narodzenia w Betlejem (J 7,41-42; por. J 1,46) i jego wiecznym trwa-
niu (J 12,34). Inaczej niz u synoptykow uczniowie wezesniej rozpoznajg w Jezusie
Mesjasza (J 1,41.49), ale dopiero przed Pitatem be¢dzie wyjasnione, w jakim sensie
Jezus jest ,,Krolem lIzraela” (J 1,49; 12,13), w ogole jest ,,Krolem” (J 18,33-38):
jako $wiadek prawdy, ktéra nie pochodzi z tego $wiata (J 18,37: ,,Odpowiedziat
Jezus [Pitatowi]: «Tak, jestem krolem. Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedtem
na §wiat, aby dac¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego
gtosu»”). Uczniowie zrozumieli to dopiero wtedy, gdy Jezus poprzez zmartwych-
wstanie zostat wywyzszony przez Ojca (J 12,16). Jako krol jest Jezus u Jana jed-
noczesnie czyniagcym znaki (J 6,14-15; 7,31), znajacym tajniki ludzkiego serca
(J 4,19.25.29) prorokiem jak Mozesz, ktory wg Pwt 8,18 mial przyjs¢ na $wiat®!.
Podobnie jak u £k 4,18-21.24 1 Lk 7,16 akcent nie jest potozony na wyktadaniu Tory,
jak ma to miejsce u proroka konca czasow w Qumran.

Tak wazny w Qumran mesjasz kaptanski pochodzacy z rodu Aarona nie odgry-
wa nigdzie w Nowym Testamencie roli. List do Hebrajczykéw ukazuje Chrystusa

s. 786.

2 Por. A. Vogtle, dz. cyt., 342-343.

30 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 14-28. Wstep, przekiad z ory-
ginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament; 1/2), Czgstochowa 2008, s. 379-384.

31 Por. np. J. Jaromin, Chrystologia, w: Teologia Nowego Testamentu. Tom II. Dzielo Janowe, red.
M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 42-61.
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jako Arcykaptana, ale ,,na wzor Melchizedeka” (Hbr 5,6.10; 6,20-7,19). Apokalipsa
$w. Jana Apostota utrzymuje najpierw paradoks, ze zabity Baranek jest zwycigeskim
»Lwem z pokolenia Judy, odroslag Dawida” (Ap 5,5; por. Ap 22,16). Przy przekazy-
waniu wladzy wystepuje On jako walczacy ,,Krol krolow” (por. Ap 17,14) z nieba,
ktory pasie narody r6zga zelazng (Ap 19,11-16; por. Ap 12,5)*%.

Podsumowanie

Oczekiwania mesjanskie w Nowym Testamencie — inaczej niz wielopostaciowe
oczekiwania judaizmu — nawigzuja przede wszystkim do nadziei krolewsko-dawido-
wych. Aby uznac¢ je za spetnione w osobie Jezusa, muszg odpowiada¢ Jego faktycz-
nemu zyciu i losowi. W niektorych przypadkach, jak przy narodzeniu w Betlejem,
bywa odwrotnie. Pojawiaja si¢ bowiem pewne braki w posiadanych wyobrazeniach,
ktore maja ukaza¢ znaczenie Jezusa dla ludzi spoza kregu kultury judaistyczne;j.
Judaistyczny ideat mesjasza zostaje w Nowym Testamencie przetamany poprzez
mowe o przybywajacym na sad Synu Czlowieczym czy o preegzstencji Syna Boze-
go badz Jego pochodzeniu od Ducha Swictego i przez inne bardziej transcendentne
koncepcje, ktore wystgpowaty w judaizmie, cho¢ nie zawsze byly zwigzane z me-
sjanizmem.
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Jesus the Messiah According to the New Testament

Summary: Word the messiah derives from the hebrew word masiah and means solemn, the anoint-
ed. A form Christ is appearing in Polish translations of the Bible, since texts of the New Testament
and the tradition preceding them regard the Jesus from Nazaret as the messiah heralded in the Old
Testament. However the person and the fate of the Jesus from Nazaret are becoming part of an
image of the messiah broadcast by books of the Old Covenant entirely. Therefore it is worthwhile
reminding contents of messianic expectations in the Old Testament and in early Jewish customs
and traditions and giving some thought to, whether the Jesus alone considered itself the messiah.
Certificates of the faith will also be quoted in messianic-ness of the Jesus in the primitive Church
and books of the New Testament.

Keywords: Jesus Christ, messiah, messianic hopes, New Testament, the Creed
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Szabat w literaturze miedzytestamentalne;j

Streszczenie: W okresie migdzytestamentalnym doszto do zwigkszenia wptywu
kultury hellenskiej na zycie spoteczne i religijne w Izraelu. Kultura ta, poprzez
narzucanie poganskich zwyczajow, doprowadzita do kontrreakcji Zydéw, ktérzy
podjeli $rodki majace na celu powroét do poshuszenstwa Bogu, a co za tym idzie,
prawu zapisanemu w Torze. Owocem tego byta dokonana w tym czasie kodyfika-
cja prawa szabatowego bazujaca na nastepujacym schemacie: skoro szabat ozna-
cza przerwanie pracy, trzeba wskazac, co jest pracg. W ten sposob rozwijata si¢
tradycja, ktorej konsekwencja bedzie redakcja Miszny, precyzujaca to, co w Biblii
pozostawato niedopowiedziane. Przesledzenie procesu kodyfikacji szabatowych
nakazow jest istotne rowniez z punktu widzenia dzialalnosci Jezusa, ktory wielo-
krotnie wystepowat przeciwko przepisom Prawa w imi¢ przywrocenia wlasciwego
sensu instytucji szabatu.

Stowa kluczowe: szabat, Ksigga Jubileuszow, Qumran, Jozef Flawiusz, Filon
z Aleksandrii

Wstep

Termin ,literatura migdzytestamentalna” obejmuje zydowskie pisma z ostat-
nich wiekow przed Chrystusem oraz z poczatkow chrzescijanstwa, ktore nie weszty
do kanonu Pisma Swietego, ale odegraly duza role w ksztattowaniu sie i rozwijaniu
wielu tematoéw teologicznych podjetych pozniej w tradycji chrzescijanskie;j.

W ponizszym artykule zostang omoéwione: Ksiega Jubileuszoéw, dokumenty
z Qumran oraz pisma Filona z Aleksandrii i Jozefa Flawiusza. Na ich podstawie be-
dzie mozna przesledzi¢ rozwoj oraz tendencje zwigzane z szabatowymi przepisami,
ktore uwidaczniajg si¢ w czasach Jezusa i chrze$cijanstwa.

1. Ksiega Jubileuszoéw i pisma z Qumran

Ksiega Jubileuszéw oraz dokumenty z Qumran reprezentuja raczej stanowcza
i bezkompromisowa postawe wzgledem zachowywania szabatowych nakazow.
Wplyw na restrykcyjne postrzeganie tej sprawy ma z pewnoscig krag, z jakiego wy-
wodza si¢ owe dokumenty. Nie bez znaczenia sa rowniez odbiorcy, do ktorych te
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teksty zostaty skierowane.

1.1. Ksigga Jubileuszow

Ksigga Jubileuszow znana jest tez pod nazwg ,,Mata Ksigga Rodzaju”'lub ,,Ksi¢-
ga Podziatow”. Cytowano ja w starozytnosci takze jako: ,,Apokalipsa Mojzesza”,
»Apokalipsa Adama”, ,,Testament Adama”, ,,Liber de filiabus Adae Leptogeneseos”
lub ,, Testament Protoplastow”. Ksigga ta przedstawia dzieje Izraela od stworzenia
$wiata do nadania prawa na Synaju, ujmujac je w 49 okresow po 49 lat kazdy, czyli
49 jubileuszéw?. Materialy z Ksiggi Rodzaju i Wyjscia sg skracane lub rozszerzane
legendami na wzor haggad zydowskich. Ksiega Jubileuszow napisana zostata naj-
prawdopodobniej w kregu kaptandow jerozolimskich pomiedzy 161 a 152 r. przed
Chrystusem?®, zawiera ona nauczanie przekazane przez Boga Mojzeszowi, pod-
czas gdy ten przebywatl na Gorze Synaj przez 40 dni i 40 nocy (1,1-4). Odniesienie
do szabatu jest bardzo charakterystyczne i pojawia si¢ przede wszystkim w dwoch
fragmentach: na poczatku (2,17-33) i na koncu ksiegi (50,6-13).

Drugi rozdziat Ksiggi Jubileuszéw bazuje na opowiadaniu o stworzeniu. Autor
taczy cechy dwoch biblijnych opowiadan o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a i Rdz 2,4b-25),
uzywajac jako modelu siedmiodniowego schematu z pierwszego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju. Z modelu tego usuwa jednak znane formuty takie jak: ,,uptynat wieczor
i poranek™ 1 umieszcza opis kazdego dnia w ramach wlasnego schematu. Konklu-
zja tego opowiadania jest stworzenie szabatu i ustanowienie szabatowych nakazow
(2,17-33). W ten sposob szabat otacza cale dzieto stworzenia $wiata i jest jego uko-
ronowaniem*. Stanowi takze znak tego, ze Bog wybrat pokolenie Jakuba sposrod
narodow. Tak jak pobtogostawil, uswiecit i wyodrebnit szabat sposrod pozostatych
dni, tak - powotujac Izraela do zachowywania szabatu - uswigca, btogostawi i wy-
odrebnia go sposrdd innych narodéw. W ten sposob zachowywanie szabatu jest zna-
kiem wyjatkowej relacji z Bogiem®. Okazuje si¢, ze nie tylko cztowiek, ale rowniez
aniotowie zachowuja szabat (por. 2,17-18).

Druga cze$¢ rozdziatu (2,25-33) podaje szczegdlowe regulacje. Jub. 2,25-27,
podkreslajac §wietos¢ szabatu, grozi $miercig tym, ktdrzy go nie beda przestrze-

! Nazwa odnoszaca si¢ do tresci ksiggi bedacej targumem haggadycznym do Rdz i Wj 1-14.

2 Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 239-240.

3 Odnosnie do datacji ksiegi zobacz: J.C. VanderKam, The Origins and Purposes of the Book of Ju-
bilees, w: Studies in the Book of Jubilees, red. M. Albani — J. Frey — A. Lange, Tiibingen 1997, s. 4-16.

4 Por. L. Doering, The Concept of the Sabbath in the Book of Jubilees, w: Studies in the Book of
Jubilees, red. M. Albani — J. Frey — A. Lange, Tiibingen 1997, s. 181.

5 M. Segal, The Book of Jubilees, Leiden 2007, s. 282: ,,Genesis 2,1-3, which includes a description
of God’s Rest, and the sanctification and blessing of the day, was transformed in Jub. 2,24b-33 into a le-
gal precedent obligating Israel in the observance of the Sabbath. The Sabbath of creation in Gen 2,1-3
was thus transformed from a universalistic day of rest into a particularistic day, reserved for Israel, as
in Exod 20 and 31. The Sabbath of creation as a precedent for earthly Sabbath is thus not the invention
of Jubilees. Rather, its innovation lies in the retrojection of God’s covenant with Israel to the beginning
of time”.
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gac¢. Wiersz 28 jest obietnicg dla kazdego, kto zachowuje szabat, powstrzymujac si¢
w tym dniu od wszelkiej pracy. Taki cztowiek bedzie swigty i blogostawiony. Ko-
lejne wersy okreslajg typ zakazanych prac. Zabrania si¢ w szabat przygotowywania
czegokolwiek do jedzenia i do picia, wyciggania wody ze studni, noszenia cigzarow
i wynoszenia czegokolwiek przez bramy miasta. Wersety zamykajace rozdziat pod-
kreslaja rados¢ wyptywajacg z przestrzegania szabatu. Jest to bowiem dzien odpo-
czynku, w czasie ktorego Izraelici maja jesc i pic¢, btogostawiac Boga. Werset 33
podkresla z calag mocg, ze prawo szabatu jest dane na zawsze dla wszystkich pokolen.

Ksiege Jubileuszéw zamyka rozdziat pieédziesiaty. W pierwszym wersecie tego
rozdziatu autor przypomina, ze szabat zostat dany Izraelitom na pustkowiu Synaju;
poczawszy za$ od pigtego wersetu, rozpoczyna szczegotowy komentarz do prawa,
potwierdzajac kare $mierci dla profanujacych szabat. Podane przepisy szabatowe
zabraniaja w tym dniu korzystania z praw matzenskich, rozmawiania o interesach,
wyciggania wody, noszenia ci¢zaroOw, rozpalania ognia, przygotowywania positkow,
orania pola, rozpalania ognia, jezdzenia na jakimkolwiek zwierzeciu, wyruszania
w podrdz®, podrozowania statkiem, bicia zwierzat, fapania zwierzat i ptakow, lowie-
nia ryb oraz prowadzenia wojny (50,8-13). Jest to dzien, w ktorym zabrania si¢ row-
niez postu (50,13). Jedynym wyjatkiem od zakazow sg czynnosci zwigzane z kultem
(50,10-11). Kolejne wiersze podkreslaja §wigteczny charakter szabatu, jako dnia je-
dzenia, picia, odpoczynku i btogostawienia Boga, ktory daje Izraelitom §wiety dzien
radosci.

1.2. Qumran

W odniesieniu do szabatu mieszkancy Qumran zachowywali reguly bardziej su-
rowe niz faryzeusze’. Manuskrypty znalezione w poblizu ich osady dostarczaja wie-
dzy na temat szczegotowych regulacji zwigzanych z szabatem. Najwiecej, bo az 27
artykutow na ten temat, prezentuje Dokument Damascenski (CD), dlatego na jego
podstawie ukazane zostang szabatowe przepisy obowiazujace wspolnote.

Tekst CD znany byt juz wczesniej dzieki dwom manuskryptom odnalezionym
w latach 1896-1897 w genizie synagogi kairskiej. Stanowil regute wspolnoty uwa-
zajacej si¢ za Nowe Przymierze wybranych Boga. Miata ona zamieszkiwac¢ okolice
Damaszku i dlatego dzieto nazwano Dokumentem Damascenskim. Po odkryciach
fragmentéw CD w grotach nr 4, 5 i 6 nie ulega watpliwosci, ze tekst pochodzi od tej
wspolnoty.

Dokument sktada si¢ z dwoch czesci stanowiacych dwa odmienne gatunki lite-
rackie: egzorty i statuty. Czgs$¢ pierwsza, okreslana mianem ,,Napomnienia”, komen-

6 Zakaz podrézowania w dzien szabatu opiera si¢ na Wj 16,29. Ksigga Jubileuszow nie reguluje
odlegtosci, ktora mozna pokona¢ w szabat.

7 Wedhug Flawiusza essenczycy, utozsamiani przez wigkszo$¢ badaczy ze wspdlnotg z Qumran,
,$cislej niz wszyscy Zydzi przestrzegaja tego, aby powstrzymaé sie w siodmym dniu od pracy; nie
tylko bowiem przygotowuja sobie pozywienie na dzien naprzod, aby w tym czasie nie rozpala¢ ognia,
ale nawet nie o$mielaja si¢ przenosic sprzgtu na inne miejsce lub iS¢ z potrzeba” (BJ 2,147).
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tuje zbawczy plan Boga w historii, eksponujac kary zsytane na naréd (w przesztosci
i przysztosci) oraz akty ocalenia niektorych jego grup. Druga cze$¢ znana jako ,,Pra-
wa”, w ktorej w wiekszosci znajduje si¢ material dotyczacy szabatu, podaje przepisy
regulujace zycie wspolnoty?®.

Przepisy dotyczace szabatu podane w CD sa w wiekszos$ci powtorzeniem regu-
lacji z Ksiggi Jubileuszow?, ktorej fragmenty (15 kopii)'® odkryto w pigtej grocie
w Qumran. Dotyczy to przede wszystkim takich zakazow jak: przygotowywania
jedzenia (10,22) i picia wody, ktora nie znajduje si¢ w obozie!! (10,23), ktére po-
wtarzaja Jub. 2,29-30 i 50,8; zakaz postu (11,5), ktory powtarza Jub. 50,10. 13;
uzywania sity do ujarzmienia zwierzat'? (11,7), ktory powtarza Jub. 50,12; wykony-
wania jakiejkolwiek pracy (10, 16. 20), ktory powtarza Jub. 2,28; czy dokonywania
transakcji handlowych (11,2. 15), a nawet rozmawiania o interesach (10,19), ktory
powtarza Jub. 50,8.

Zdarza si¢ rowniez, ze CD precyzuje lub zaostrza znane juz wczesniej przepisy.
Dotyczy to podrézowania (10,21), co do ktérego zdefiniowana zostata granica 1000
tokei, ktorych nie mozna byto przekracza¢ w szabat'. I1o$¢ 1000 tokci ma swe za-
korzenienie w Lb 35,4. Nie dotyczy to jednak wypasu bydta. Jak podaje CD 11,5-6,
opierajac si¢ na Lb 35,5, dystans ten, w odniesieniu do pasterzy, zostat zwickszony
do 2000 tokci (poza swoje miasto). Do zakazu przygotowywania jedzenia (10,22)
zostal dodany zakaz jedzenia tego, co lezy na polu (10,23). Zakaz rozmawiania
o interesach zostat poszerzony o zakaz wymawiania ,,glupich lub préoznych stow”
(10,17).

Pojawia si¢ réwniez bardziej rygorystyczne prawo dotyczace kultu. O ile Biblia
Hebrajska i Ksigga Jubileuszow (Jub. 50,10-11) zezwalaly na sktadanie ofiar w sza-
bat, o tyle CD 11,18, powotujac si¢ na Kpt 23,38, zabrania sktadania jakichkolwiek
ofiar, poza ofiarg szabatowg. Dopehienie tego prawa pojawia si¢ w 4Q21 i 4Q264a.
Fragmenty te wspominajg o wspdolnotowym aspekcie §wigtowania szabatu, ktore po-
legato na czytaniu i wyjasnianiu Pisma, wskazujgc w ten sposob na pewien rodzaj

8 Szczegdtowy podziat dokumentu i teorie dotyczace jego kompozycji przedstawia: P. Muchowski,
Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, s. 78-85.

° Przyjmuje si¢, ze Dokument powstat w pierwszej potowie pierwszego wieku przed Chr. po Ksigdze
Jubileuszow. Por. G. Vermes, The Dead Sea Scrolls, Qumran in Perspective, London 1977, s. 49.

10" Tak podaje Ch. Hempel, The Place of the Book of Jubilees at Qumran and Beyond, w: The Dead
Sea Scrolls in Their Historical Context, red. T.H. Lim, Edinburgh 2000, s. 187-188, jednak Vander-
Kam identyfikuje tylko 14 kopii. Mimo wszystko jednak, na podstawie tak duzej ilosci kopii Ksiegi
Jubileuszow, mozna wysunac¢ wniosek, ze cieszyla si¢ ona wielkim autorytetem w Qumran, wigkszym
nawet niz inne ksiegi, ktore z czasem zostaly rozpoznane jako wchodzace w sktad hebrajskiego kanonu
biblijnego. Por. J.C. VanderKam, The Book of Jubilees, Sheffield 2001, s. 144.

1 Mozna byto w obozie pi¢ wode, ktora byta przygotowana w przeddzien szabatu, lub poza obozem
- z cystern, stawow, rzek w czasie kapieli (CD 11,1-2).

12 Je$li nie mozna opanowac trzody, ktora jest niesforna, to nie nalezy wychodzi¢ z nig z domu (CD
11,7).

13 Ksigga Jubileuszow nie precyzuje odlegtosci, natomiast prawo rabiniczne zezwala na odlegto$¢
2000 tokci (Miszna, S6tah 5,3). Zobacz rowniez Dz 1,12.
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Swigtecznego zgromadzenia'4,

Oprocz tego wystepuja rowniez nowe przepisy, takie jak: zakaz otwierania w sza-
bat naczynia zalepionego smota (11,9); wnoszenia, czy wynoszenia czegokolwiek
z domu (11,8); noszenia przy sobie wonnych masci (11,10); noszenia przez piastu-
na niemowlecia (11,11). CD nakazuje réwniez, aby w szabat ubierano $wiezg, wy-
czyszczong odziez (11,3-4)'% 1 by nie przymuszano do pracy niewolnika, stuzacej lub
najemnika (11,12). Nie nalezy takze, z obawy przed profanacja, $wictowac szabatu
w miejscu bliskim poganom (11,15).

Omawiajac szabatowe prawo w CD, trzeba zwroci¢ uwagg na przepisy dotyczace
ocalenia zycia (zwierzat i ludzi) ze wzgledu na paralele znajdujaca si¢ w Lk 14,1-
6. Prawo to wystepuje w tekstach qumranskich dwukrotnie i brzmi w nastepujacy
sposob: ,,Niech nikt nie pomaga zwierzgciu, aby ztamac¢ dzien szabatu. Jesli zwierze
wpadnie do cysterny lub do jamy, nie mozna go wyciagna¢ w dzien szabatu. (11,13-
14). (...) Lecz kazda osobe, ktora wpadnie do miejsca pelnego wody lub do jakiego$
innego miejsca, nie wolno go stamtad wyciagnac przy uzyciu drabiny, sznura czy
innego narzedzia” (11,16-17)'¢.

Zastosowanie prawa wyznaczalo réznic¢ pomigdzy zwierzgciem i cztowiekiem,
jak precyzuje to inny manuskrypt (4Q 256 7 1 6-8): ,,Niech nie wyciaga si¢ zwierze-
cia, ktore wpadto do wody w dzien szabatu. Lecz jesli jest to cztowiek, ktory wpadt
do wody w dzien szabatu, niech mu si¢ poda ubranie, aby go wyciagna¢. Jednak nie
mozna uzywac innych narzg¢dzi, [aby go wyciggnac] w dzien szabatu”.

Te dwa sformutowania, jedno w formie negatywnej, drugie bardziej pozytywne,
wskazujg na motyw §wigtosci szabatu, ktorego nie mozna byto przekroczy¢ nawet
wtedy, gdy chodzito o ocalenie ludzkiego Zycia poprzez noszenie i uzywanie narze-
dzi"’. Z drugiej jednak strony chodzi przeciez o ludzkie zycie. Powyzsza wskazowka
rozwigzuje dylemat pomiedzy koniecznoscig ocalenia ludzkiego zycia a zakazem
wynoszenia czegokolwiek z domu, pozwalajac na uzycie ubrania, ktore nie jest uwa-
zane za narzedzie. W ten sposéb ocalenie ludzkiego zycia staje si¢ mozliwe w gra-
nicach szabatowego prawa's.

Po regulacjach dotyczacych szabatu CD podaje na koncu sankcje przewidziane

4 Por. E.J. Tigchelaar, Sabbath Halakha and Worship in 4QWays of Righteousness: 40421 11 and
13+2+8 Par 40264a 1-2, ,,Revue de Qumran” 18 (1998), s. 369.

15 E. Nodet; La loi @ Qumrdn et Schiffman, ,,Revue biblique” 102 (1995), s. 55: CD 11,3-4 prescrit
de ne pas prendre de vétements souillés ou retirés du magasin, a moins de les avoir lavés ou frottés a
I’encens, il faut donc les avoir préparés. 1l ne s’agit pas de purification, mais de dignité.

16 Tekst jest uszkodzony w tym fragmencie. Ttumaczenie tego oraz nastgpnego fragmentu podane
za E. Puech, Manuskrypty znad Morza Martwego a Nowy Testament: Nowy Mojzesz, czyli o kilku prak-
tykach Prawa, w: Qumran: pomiedzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. Drawner — A. Piwowar,
Lublin 2009, s. 211.

17'W takim wypadku rabiniczne prawo pigquah nefes zezwalato na uchylenie szabatowego zakazu.
Por. L. Doering, New Aspects of Qumran Sabbath Law from Cave 4 Fragments; w: Legal Texts and Le-
gal Issues: Proceedings of the Second Meeting of the International Organization for Qumran Studies,
Cambridge 1995 Published in Honour of Joseph M. Baumgarten, Leiden 1997, s. 270.

18 Por. Doering, New Aspects, s. 270.
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dla tych, ktorzy profanujg szabat (12,4-5). W odrdéznieniu od Lb 15,35 1 Jub. 2,25-27
CD zabrania skazywania na $mier¢ tego, kto zniewazy szabat. Wedtug CD winowaj-
ca powinien zosta¢ wykluczony na siedem lat ze zgromadzenia'®.

1.3. Podsumowanie: Ksigga Jubileuszow i zwoje z Qumran

Podsumowujac przedstawiony materiat z Ksiggi Jubileuszow i dokumentow
z Qumran mozna wyprowadzi¢ kilka wnioskow. Pierwszy z nich stanowi obserwa-
cje, ze wiekszos¢ prawa szabatowego z Qumran powiela lub modyfikuje przepisy
z Ksiggi Jubileuszow, dostosowujac je do biezacych okoliczno$ci. Drugi dotyczy
kodyfikacji szabatowych przykazan. Ksigga Jubileuszow jest najstarszym dokumen-
tem pochodzacym z kregdw palestynskich Zydéw ukazujacym zainteresowanie gro-
madzeniem réznych zakazoéw zwigzanych z szabatem w normatywne listy. Tenden-
cja do uszczegolowiania i precyzowania prawa rozpoczeta w Ksiedze Jubileuszow
prowadzi poprzez CD do wzrostu drobiazgowych regulacji szabatowych w prawie
rabinicznym i doprowadzi ostatecznie do wyszczegolnienia 39 prac zakazanych
w szabat w jednym z traktow Miszny (Sabat).

Koncowy wniosek dotyczy podanych przepisow szabatowych, ktore wedlug
omowionych dokumentéw sa duzo surowsze niz przepisy pojawiajace si¢ w Biblii
Hebrajskiej czy przepisy, ktorymi kierowali si¢ faryzeusze. Jednak odrzucenie przez
mieszkancéw Qumran kary $mierci (CD 12,4-5) podanej w Lb 15,35 1 Jub 2,25-27
za zniewazenie szabatu moze §wiadczy¢ o tym, ze widoczna pozniej u faryzeuszow
i w prawie rabinackim tendencja zmierzajaca do tagodzenia przepisow prawa zaczg-
ta si¢ juz w szabatowych prawach przestrzeganych przez t¢ wspdlnote®.

2. Filon z Aleksandrii 1 Jozef Flawiusz

Zachowywanie szabatu, oprocz obrzezania i nakazéw dotyczacych zywnosci,
byto najbardziej charakterystyczng cechg zydowskiego zycia w diasporze, odrdznia-
jaca Izraelitow od ich poganskich sgsiadéw. Mimo to wigksza czes¢ zydowskiej lite-
ratury weale o tym nie wspomina. Wyjatkiem sg Filon z Aleksandrii i Jozef Flawiusz,
ktorzy dostarczajg bogatego §wiadectwa literackiego o zyciu zydowskich wspolnot
w Palestynie, Rzymie, Egipcie i wszedzie tam, gdzie funkcjonowata diaspora w I w.
po Chr. Ich pisma ukazuja historie i zwyczaje zydowskie, thumaczac jednoczes$nie
ich sens egipskiemu, greckiemu czy rzymskiemu czytelnikowi.

1 Mimo dtugich list zakazow i nakazow szabat nie stracit nic ze swojego uroczystego charakteru.
Byt to nadal dzien peten radosci i pokoju. Spozywano smaczne potrawy i wino przyprawione aromaty-
cznymi ziolami (post byl zabroniony tego dnia). Czlowiek pracujacy przez caly tydzien miat prawo
do przyjemnosci i zadowolenia, ktorego przyktad dal Bog kontemplujacy dzieto stworzenia. Dlatego
tez Prawo i jego komentatorzy wymagali, aby tego odpoczynku surowo przestrzegac.

2 Por. S.T. Kimbrough, The Concept of Sabbath at Qumran, ,Revue de Qumran” 5 (1966), s. 486.
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2.1. Filon z Aleksandrii

Mimo stosunkowo duzej spuscizny literackiej Filona (ok. 10 r. przed Chr. — 50 1.
po Chr.) niewiele wiadomo o jego zyciu. Jedyny pewny datowany fakt z jego zycia
to udziat w poselstwie do Rzymu, do cesarza Kaliguli w latach 39-40 po Chr*'. We-
dlug Jozefa Flawiusza, Filon byl bratem Aleksandra, najwyzszego przetozonego du-
zej wspolnoty zydowskiej w Aleksandrii. Nalezat wigc do elity zydowskiej w Egip-
cie. Otrzymat staranne wychowanie w kulturze hellenistycznej; studiowat literature
i filozofi¢ grecka, a rownoczesnie brat zywy udzial w zyciu religijnym wspdlnoty
zydowskiej w Aleksandrii. Przypuszcza sig, ze byt kaznodzieja synagogalnym, cho-
ciaz nie znat jezyka hebrajskiego?. W swoich pismach ujmowat zydowska wiare
w kategorie hellenistyczne tak, by stala si¢ ona zrozumiata dla Grekéw, wsrod kto-
rych zyt. W tym celu korzystat z catego wachlarza mozliwosci filozofii greckiej, wy-
korzystujac je, na wzor Pitagorejczykow, do alegorycznej interpretacji liczb. Cyfra
siedem, od ktorej pochodzi nazwa szabat, stwarza ku temu wiele okazji*’. Dlatego
tez Filon doszedt do wniosku, ze obecnos¢ przykazania szabatu w Prawie nie wigze
si¢ z aktem kreacji, ktory konczyt si¢ sioddmego dnia, ale z wielka godnoscia, ktora
przynalezy liczbie siedem w przyrodzie. Zgodnie z tg wizja siddemka nie ustepuje
niczemu, poniewaz ,,natura determinuje starszenstwo raczej przez dostojenstwo ani-
zeli w zaleznosci od czasu” (De posteritate Caini 62).

Oprocz fragmentow dotyczacych pochodzenia szabatu w dzietach Filona mozna
znalez¢ sporo innych odniesien do tego zagadnienia. Autor dostrzega w szabacie
znak tozsamos$ci wspdlnoty zydowskiej zyjacej w otoczeniu pogan. Dlatego domaga
si¢ zachowywania szabatu przez wszystkich Zydéw pomimo trudnosci, ktére moga
sie z tym taczy¢. Co wiecej, nie ogranicza szabatu wyltgcznie do $wigta Zydow, ale
widzi w nim instytucje, ktora przekracza granice kultur i narodow. Wedtug Filona
szabat jest Swietem uniwersalnym: ,,Kiedy juz caly $§wiat zostat ukonczony wedtug
doskonatej liczby, jaka jest szostka, uczcit Ojciec wszechrzeczy nastgpny dzien siod-
my w sposob szczegolny. Poblogostawit ten dzien i nazwatl go Swietym, poniewaz
jest to $wieto nie jednego miasta lub kraju, ale catego $wiata i mozna by go witasci-
wie jednym ogoélnym dniem $wietym i uroczysto$cia powstania §wiata” (De opificio
mundi 89).

Mimo tego jednak Filon nie dodaje zadnych nowych przepisow do omawianej juz
listy praw z Ksiegi Jubileuszow i CD. Bardziej niz wyliczanie interesuje go poda-
nie jakiego$ konkretnego przepisu w kontekscie omawianych przez niego biezacych

2t Tymczasem [39/40 n.e.] doszto do zatargu miedzy zamieszkatymi w Aleksandrii Zydami
i Grekami. Obie strony wybraty po trzech postow i wystaly do Gajusza. (...) Wtenczas stojacy na czele
poselstwa zydowskiego Filon, brat Aleksandra alabarchy, maz stynacy z wielu przymiotéw i wyksz-
talcen w filozofii, gotowal si¢ do wystapienia , aby odeprze¢ zarzuty, lecz Gajusz nie pozwolit mu ust
otworzy¢ rozkazujac precz odej$¢ sprzed jego oblicza, a tak bardzo byt rozgniewany, iz nikt nie watpit,
7e srogo Zydow ukarze”. (Ant. 257-260).

22 Por. Medala, Wprowadzenie, s. 288.

3 Por. H. Weiss, Philo on the Sabbath; w: StPhiloA, t. II1: Heirs of the Septuagint Philo, Hellenistic
Judaism and Early Christianity, red. D.T. Runia, Atlanta 1991, s. 94.
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kwestii. Wszystkie one wyrastaja bezposrednio z pism zydowskich. Sa to zakazy
rozpalania ognia i zbierania drewna, odnosnie ktorych podaje wlasng interpretacje
wydarzenia opisanego w Lb 15,32-36, przychylajac si¢ jednoczesnie do opisane-
go tam usankcjonowania $miercig profanacji szabatu (De vita Mosis 2,213-220; De
legibus specialibus 2,250-251). Oprocz tego Filon wymienia w szabatowych zaka-
zach: prace¢ na roli, noszenie cigzarow na otwartej przestrzeni, domaganie si¢ zwrotu
pozyczki, oskarzanie kogo$ i procesowanie si¢ w sadzie, zatatwianie interesow, czy
opuszczanie miejsca zamieszkania (De migratione Abrahami 90). Motyw uzasad-
niajgcy nakaz powstrzymania si¢ od pracy zostal podany w nastepujacych stowach:
»Z tych wzgledow jest oczywiste, ze Mojzesz nie pozostawia bezczynnie kiedykol-
wiek tych osob, ktére poddaty si¢ kierownictwu jego §wietego napominania; ale
skoro sktadamy si¢ zarowno z duszy jak i z ciata, wyznaczyt on ciatu taka prace,
jaka jemu pasuje i duszy takze takie zadania, ktére sg dla niej dobre. I zadbat o to,
by jedno wplywato na drugie, dlatego w momencie, gdy ciato pracuje, dusza moze
pozostawac¢ w spoczynku, a gdy ciato poddane jest relaksowi — dusza moze praco-
wac; tak wigc najlepsze znajduje si¢ w refleksyjnym i aktywnym zyciu, skutecznie
dzialajac wzajemnie w regularnej przemiennos$ci” (De legibus specialibus 2,64).
Przytoczony fragment wskazuje, jak wazny byt dla Filona szabatowy odpoczy-
nek. Watek ten rozwinigty zostat w traktacie De vita Mosis 2,211-212, w ktorym
Filon odpowiada Grekom zarzucajagcym Zydom marnotrawstwo czasu w wyniku za-
chowywania szabatu i pokazuje sens szabatowych praktyk. Odpoczynek ma stuzy¢
studiowaniu $wigtego prawa, ktore jest prawdziwa filozofig* oraz wypoczynkowi,
ktory jest konieczny po szes$ciu dniach pracy: ,,Kazdy powinien przestrzegaé¢ praw
natury i uczestniczy¢ w §wietym zgromadzeniu, przeznaczajac czas na rado$¢ i re-
laks, powstrzymujac si¢ tym samym od jakiejkolwiek pracy (...) i na to poswigcaé
swoj czas wolny, a nie jak czes$¢ ludzi szyderczo twierdzi — na sport i sztuki przed-
stawiajace aktorow i tancerzy, ze wzgledu na ktorych szaleniczo biegaja po teatralnej
rozrywce, doswiadczajac wypadkow a nawet nieszczesliwej $mierci. To wszystko
wplywa na zewngtrzne zmysly, wzrok i stuch, sprawiajac ze dusza, ktora powinna
by¢ niebianska natura, staje si¢ ich niewolnikiem” (De vita Mosis 2,211).
Wypoczynek potrzebny jest wszystkim, dlatego Filon méwi rowniez o nakazie
dotyczacym pozwolenia na odpoczynek niewolnikom i zwierzgtom (De vita Mosis
2,21). A werset dalej rozciaga ten nakaz takze na wszelkiego rodzaju rosliny: ,,Kazdy
cztowiek, ktory czci dzien siodmy, otrzymuje w zamian ulgg i odpoczynek od pracy,
dla siebie oraz bliskich sobie, (...) i ma to wplyw nawet na kazdy gatunek rosliny czy
drzewa; bo nie ma kietka, nie ma galezi i nie ma nawet liscia, ktory mozna by $cigé
czy wyrwac tego dnia, ani zadnego owocu, ktory mozna by zebra¢; wszystko jest
tego dnia bezpieczne oraz cieszy si¢ catkowita wolnoscia, nikt ich nie tknie, zgodnie

2 Szabatowe zgromadzenie nie miato charakteru liturgicznego czy modlitewnego. Miato ono na celu
czytanie i studiowanie Tory. Por. H.A. McKay, Sabbath and Synagogue, The Question of Sabbath Wor-
ship in Ancient Judaism, (Religions in the Graeco-Roman World; 122), Leiden 1994, s. 77.
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z powszechnym prawem” (De vita Mosis 2,21-22).

Powyzszy cytat pokazuje, ze jedynie Filon, sposrod zydowskich pisarzy sprzed
70 roku po Chr., mowi nie tylko o zasiewaniu i z¢ciu na polu w szabat, ale rowniez
o $cinaniu, tuskaniu czy zrywaniu lisci i ktosow (por. CD 10,23). Tekst ten dostarcza
paraleli do dyskusji na temat tuskania ziaren w szabat opisanej w Lk 6,1-5.

2.2. Jozef Flawiusz

Zycie i dziatalno$¢ Jozefa znana jest przede wszystkim z jego autobiografii
(,,Vita”), w ktorej tworzy swoj obraz w celach apologetycznych. Urodzit si¢ w Jero-
zolimie w 33/38 roku po Chr., a zmart przypuszczalnie w Rzymie koto setnego roku.
Pochodzit z wysokiego rodu kaptanskiego. Wychowat si¢ w srodowisku judaizmu
palestynskiego, jego jezykiem ojczystym byt aramejski. Jozef nalezal do stronnic-
twa faryzeuszow. Podczas wojny zydowskiej odgrywat znaczna role w powstaniu
przeciw Rzymianom w Galilei. W 67 roku po Chr. dostal si¢ do niewoli, z ktorej
w niedlugim czasie zostal uwolniony przez cesarza Wespazjana. Po zdobyciu Jero-
zolimy przez Tytusa zamieszkal w Rzymie, gdzie zajmowat si¢ dziatalnos$cig literac-
ka®. Jego ksiegi sa jednym z najwazniejszych zrodet historii judaizmu w I w. przed
Chr. i w I w. po Chr. oraz waznym $§wiadectwem obecnosci ducha zhellenizowanego
judaizmu w starozytnym $Swiecie.

Dzieta Jozefa opowiadaja historig Izraela i maja przede wszystkim charakter apo-
logetyczny w odniesieniu do $wiata poganskiego, ktory nie zawsze byt pozytywnie
nastawiony do Zydow i ich zwyczajow?. Zaobserwowa¢ to mozna na przyktadzie
szabatu. Pomimo rzymskiego dekretu zezwalajacego Zydom na obchodzenie sza-
batu niekiedy nie stosowano go w praktyce, nakazujac im stawianie si¢ w sadzie
lub stuzbe wojskowa (Ant. 16,27-30). Z drugiej jednak strony, jak pisze w ,,Contra
Apionem”, byto wielu pogan, ktorzy znali zydowskie zwyczaje, nakazujace mig-
dzy innymi zaprzestania pracy®’i zachowywali szabat: ,,Takze wsrod szerokich mas
od dawna juz przejawiato si¢ gorace pragnienie przyjecia naszych praktyk religij-
nych i nie mozna znalez¢ bodaj jednego miasta greckiego czy barbarzynskiego, ani
jednego narodu, gdzie nie rozpowszechnitby si¢ nasz zwyczaj powstrzymywania
si¢ od pracy siddmego dnia i nie przestrzegano by postow, zapalania lamp i wielu
innych naszych przepisow dotyczacych spozywania pokarmow” (C. Ap. 2,282).

2.2.1. Wojna w szabat

Jednym z gtéwnych tematow dwoch wielkich dziet Jozefa (,,Wojna zydowska”
i ,,Starozytnosci”) byla walka Zydéw z obcymi potegami. Jezeli chodzilo o szabat,

5 Zycie i tworczos¢ Jozefa Flawiusza obszernie omawia: E. Dabrowski, Jozef Flawiusz — Zycie, w:
Dawne Dzieje Izraela, Poznan 1962, s. 9-52.

% Dlatego migdzy innymi Jozef podaje etiologi¢ i etymologig szabatu (C.Ap. 2,175-183).

27 Por. inne odniesienia mowiace o zaprzestaniu pracy w szabat: Ant. 1,33; 3,91; 3,281; 12,4; 12,274;
13,252; 14,63; 18, 359; BJ 2,456; C. Ap. 1,212; 2,174
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to dla autora gtowny jego wyr6znik stanowi odpoczynek. Dlatego wigkszo$¢ odnie-
sien szabatowych pojawia si¢ w tym wlasnie kontek$cie i dotyczy pytania, czy moz-
na walczy¢ w szabat czy tez nie. Jozef przedstawia w swych utworach poszczegolne
sytuacje, ujawniajac rozne postawy Zydow wobec tej kwestii.

Fragmenty Ant. 12,4 oraz Ant. 12,274-275 $wiadczg o tym, ze przed 167 r. przed
Chr. (najazd Antiocha Epifanesa; por. IMch. 2,32-38) Zydzi nie prowadzili wojny
w szabat. Po 167 r. przed Chr., zgodnie z relacja 1Mch 2,41, pojawia si¢ kompromi-
sowe rozwigzanie: ,,mozna walczy¢ w dniu szabatu, jesli okoliczno$ci tego wyma-
gaja” (Ant. 12,276). Percepcje tego nakazu pokazuje Jozef opisujac walke Jonatana
Machabeusza z Bacchidesem (4nt. 12,276-77; Ant. 13,12-14) oraz walke Zydéw
z Partami na poczatku I w. po Chr. (Ant. 18,319-24). Jednak nie wszyscy Zydzi si¢
z nim zgadzajg. W Ant. 14,63-64 Jozef przekazuje, ze Rzymianie mogli bez prze-
szkéd ze strony Zydéw budowaé swoje maszyny obleznicze w dzien szabatu, szy-
kujac sie do zdobycia Jerozolimy w 63 r. po Chr, natomiast w ,,Wojnie Zydowskiej”
relacjonuje, jak mieszkancy Cezarei dali si¢ zmasakrowac¢ w 66 r. po Chr., nie chcac
broni¢ si¢ w szabat: ,,Bo czy to od oreza rzymskiego zgineli Zydzi zamieszkali w Ce-
zarei? Ani mysleli oni o buncie przeciw Rzymianom, a tymczasem w chwili, kiedy
$wigcili siddmy dzien, thum mieszkancéw Cezarei rzucit si¢ na nich i wymordowat
wszystkich wraz z zonami i dzie¢mi, cho¢ nawet nie podniesli reki na swoja obrong.
Przy tym nie troszczono si¢ bynajmniej o Rzymian, ktorzy za wrogdéw uwazali tylko
nas, powstancow” (BJ 7,361-62).

Zdarzaty si¢ rowniez odwrotne przypadki, ktore Flawiusz ocenial negatywnie.
W BJ 2,449-56 opisano atak i masakr¢ Rzymian przez Eleazara i jego ludzi w 66 r.
po Chr. w dzien szabatu. Z kolei w Ant. 18,354 ukazuje napas¢ Anileusa na armi¢
Mithridatesa w czasie snu w szabat.

Opisane historie pokazuja, ze nie ma podstaw, by przypuszczaé, ze od czaséw
Matatiasza do czasow Jozefa wszyscy Zydzi byli zgodni co do tego, ze walka obron-
na jest dopuszczona w szabat. Kwestia pozostawata otwarta, a ocena podana przez
Jozefa prezentowata jego wlasne zdanie, ktore nie bylo wolne od naciskow z ze-
wnatrz. Jak stusznie zauwaza Weiss: ,,Trudno jest jednoczesnie podziwia¢ meczen-
nikéw 1 udowadniaé, ze pax romana jest poczatkiem eschatologicznej ery”?.

2.2.2. Zwyczaje i praktyki szabatowe

Dalsza relacja Flawiusza dostarcza materiatu stuzacego do odtworzenia réznych
praktyk szabatowych?. Wedlug relacji BJ 4,582 szabat rozpoczynat si¢ i konczyt

2 H. Weiss, The Sabbath in the Writings of Josephus, ,,Journal for the Study of Judaism. In the Per-
sian, Hellenistic and Roman Period” 29 (1998), s. 390.

% Trudno dzisiaj o doktadne zrekonstruowanie przebiegu szabatu w czasach Chrystusa z racji braku
dokumentacji na ten temat. Podobnie jak w odniesieniu do kultu §wigtynnego, tak i do szabatu, nie byto
jednakowego, przyjetego przez wszystkich wzorca obchodzenia go. Tym bardziej cenna wydaje si¢ by¢
posktadana z fragmentow roznych dziet Flawiusza relacja o szabatowych zwyczajach.
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na znak trabki*® (por. CD 11,22-23): ,,Na wiezy zbudowanej nad dachem pastoforii
stawatl jeden z kaptanéw i dzwigkiem trabki oglaszat w porze popotudniowej kazdy
nadchodzacy, a wieczorem innego dnia kazdy konczacy si¢ dzien szabatu, aby zapo-
wiedzie¢ ludowi, kiedy ma wstrzymac si¢ od pracy, a kiedy ja wznowi¢”.

Kolejng szabatowa praktyka byto sktadanie ofiar w $wiatyni jerozolimskie;j. Fla-
wiusz podkreslat szczegolng rolg §wiatyni, pomimo Ze cze$¢ jego dziet powstata juz
po jej zburzeniu. Wedtug C. Ap. 2,193, ,jeden mamy Przybytek dla jednego Boga
— zawsze bowiem podobne lubi podobne — wspolny dla wszystkich, jak wspdlny
jest Bog dla wszystkich. Kaptani nieustannie pelnig stuzbe Boza, a na ich czele stoi
pierwszy z rodu”.

Z tego wzgledu $wiatynia jest jedynym miejscem w ktérym pojawia si¢ odnie-
sienie do kultu szabatowego. Tak samo jak w wielkie §wigta ,,nalezace do naszego
narodu” (BJ 5,230), tak i w szabat sam arcykaptan sktadat, oprécz ofiary codziennej,
ofiar¢ szabatowa w $§wiatyni. Opisuje to w Ant. 3,237: ,,Nakazuje rbwniez prawo, by
na koszt publiczny sktadano co dzien ofiar¢ z rocznego jagnig¢cia rano i wieczorem;
a w dniu siddmym, ktory nazywamy szabatem, zabijajg rano i wieczorem po dwa
jagnieta, przy czym rytuat jest taki sam jak w innych dniach”.

Dodatkowo wymieniano chleby poktadne w szabat (Ant. 3,143; 255-56). Dozwo-
lone byto réwniez ofiarowanie pierwocin jeczmienia i obchodzenia Swieta Tygodni
nawet wtedy, gdy przypadato ono w szabat.

W szabat odbywatly si¢ rowniez uroczyste zebrania, na ktoérych regularnie czy-
tano 1 komentowano Prawo oraz toczono publiczne dyskusje. Jedna z najobszer-
niejszych relacji dotyczacych tego aspektu swigtowania szabatu dostarcza Flawiusz
w swojej autobiografii. Opisuje w niej (,,Vita” 272-303), uzywajac narracji w pierw-
szej osobie, seri¢ wydarzen, w ktorych uczestniczyt w duzym domu modlitwy w Ty-
beriadzie.

Co do domowych praktyk szabatowych to pojawia si¢ odniesienie do przywo-
fanego powyzej zapalania $wiec szabatowych (C. App 2,282) oraz wspomnienie
0 zwyczaju spozywania potudniowego positku w szabat (,,Vita” 279).

2.2.3. Stronnictwo faryzeuszow

W ,.Starozytnosciach” i ,,Wojnie zydowskiej” Flawiusz opisuje poszczegolne
ugrupowania w tonie judaizmu. Najwazniejsze z nich, w kontekscie niniejszej pra-
cy, to faryzeusze, ktorzy stanowili w czasach Chrystusa najliczniejsze i najsilniejsze
stronnictwo®!. Byli tez glownymi adwersarzami Jezusa w ewangelicznych sporach.

30 Podobnie wygladat poczatek szabatu poza Jerozolima. D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, Poznan 1964, s. 494-495, opisuje to w nastepujacy sposob: ,,Pomiedzy pierwszg
a trzeciq gwiazdg hazzan wchodzil na dach najwyzszego domu w danej miejscowosci, zabierajac ze
soba trgbke szabatowq z szafy w synagodze. Trabit trzy razy: pierwszy raz, aby uprzedzi¢ robotnikow,
ze nalezy przerwac pracg; drugi raz, aby kupcom nakaza¢ zamknigcie sklepow i trzeci raz, aby ozna-
jmi¢ wszystkim, ze nadeszta godzina zapalenia lamp”.

31 Na temat faryzeuszow zob.: W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie, Lublin 2002, s. 11-
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Poczatkow faryzeizmu, wedtug najbardziej rozpowszechnionej dzisiaj opinii, nale-
zatoby poszukiwaé w czasach machabejskich w grupie poboznych Zydéw (hassi-
dim) zgromadzonych wokot Matatiasza (por. 1 Mch 2,42; 7,13-18; 2 Mch 14,6-10)*.
Jozef Flawiusz wspomina ich po raz pierwszy, omawiajac panowanie Jonatana jako
arcykaptana i przywodcy wojskowego (152-142 przed Chr.)**. Stwierdza, ze fa-
ryzeusze cieszyli si¢ ,,opinig najlepszych znawcow prawa i przekazywali oni lu-
dowi pewne przepisy zaczerpnigte z tradycji przodkow, ktore nie zostaty zapisane
w Prawach Mojzeszowych” (BJ 2,162; Ant. 13,297). Podawane przez nich przepi-
sy, a wigc Prawo ustne i pisane, miaty réwnorzedng wartos$¢, a jedno bez drugiego
byto niepelne. Wedtug faryzeuszéw Prawo ustne dostarczato wtasciwej interpretacji
i zastosowania Prawa pisanego, chociaz Prawo pisane pozostawato rozstrzygajacym
autorytetem, tekstem podstawowym, w ramach ktorego rozwijato si¢ Prawo ustne*.

W ramach Prawa ustnego zawarte zostaly rowniez przepisy szabatowe. Definio-
waly one to, co uwazano za prace. Ewangelie poswiadczaja, ze w czasach Nowego
Testamentu faryzeusze zabraniali noszenia 16zka (J 5,10), uzdrawiania (Mk 3,2; L.k
13,14), zrywania klosow pszenicy (Mt 12,2), pokonywania pieszo wigcej niz odle-
glosci drogi szabatowej (Dz 1,12).

Oprocz tego faryzeusze wymyslali, jak w legalny sposob obej$¢ szabatowe pra-
wo, ktore badz bylo niewykonalne, badZz naktadato si¢ na inne obowigzki religijne
(jak na przyktad kwestia obrzezania dziecka, gdy 6smy dzien przypadat w szabat).
Z pewnoscig jednym z takich religijnych obowigzkow byta troska o blizniego. Zatem
legalnie naruszano szabat, jezeli ludzkie zycie znajdowato si¢ w niebezpieczenstwie.
Zasada ta byta gtowna reguta dotyczaca leczenia chorych w szabat: jezeli ludzkie
zycie bylo w niebezpieczenstwie, ingerencja ze wzgledu na osobg byta uwazana
za omini¢cie szabatowego przykazania®.

2.3. Podsumowanie: Filon 1 Jozef Flawiusz

Podsumowujac przedstawione poszukiwania tekstow szabatowych w dzielach
Filona i Jozefa Flawiusza mozna wysnu¢ kilka wnioskéw. Po pierwsze, obaj auto-
rzy ktada mocny nacisk na zachowywanie szabatu. Szabat ma olbrzymie znaczenie
dla podtrzymania tozsamosci narodowej wspolnoty zyjacej w diasporze. Wedtug
Flawiusza, przestrzeganie przepisOw szabatowych jest ,,barometrem pobozno$ci™,

dzieki ktoremu tatwo jest okresli¢ poszczegolnych ludzi. Obaj takze, cho¢ catkowi-

103.

32 Pozostate koncepcje dotyczace genezy faryzeizmu w: F. Manns, Le judaisme.: Milieu et mémoire
du Nouveau Testament, Jerusalem 1992, s. 154-155.

3 Ant. 13,171-173.

34 Por. H. Shanks, Starozytny Izrael: od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolimskiej przez Rzy-
mian, red. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 377.

35 Por. P. Przyborek, Szabat Jezusa w swietle Ewangelii wedlug swigtego fukasza, Gdansk 2014, s.
62.

36 Weiss, The Sabbath, s. 381.



Szabat w literaturze miedzytestamentalnej 39

cie odmiennie, podaja geneze szabatu. Kolejny wniosek moze jawic si¢ jako pew-
na nowos$¢. Dotyczy on sposobu podejscia pogan do szabatu. Ani Filon, ani Jozef
nie ograniczaja $wigtowania szabatu wylacznie do kregu zydowskiego, ale podaja
przyktady wielu pogan zachowujgcych szabat, ktory, wedlug Filona, jest $wigtem
uniwersalnym (De opificio mundi 89).

Jezeli chodzi o przepisy szabatowe, to Jozef zajmuje si¢ tematem pojawiajacym
si¢ juz w Ksiegach Machabejskich i przytacza historie zwiazane z szabatowymi
kontrowersjami wokot prowadzenia wojny. Po lekturze tych opowiesci mozna dojsé¢
do wniosku, ze Flawiusz, mimo wszystko, popiera zachowywanie spoczynku szaba-
towego nawet w czasie wojny. Potwierdza to peten podziwu opis powstancow ma-
chabejskich, ktorzy dali si¢ wymordowac, nie chcac sprofanowac szabatu poprzez
walke (Ant. 12,271-74).

Pojawia si¢ takze kilka nowosci w odniesieniu do szabatowych przepisow. Filon
dostarcza wiadomosci o zakazie jedzenia w szabat jakichkolwiek owocow lezacych
na ziemi (De vita Mosis 2,21-22), a dzigki Jézefowi mozna odtworzy¢ rozne obrze-
dy i zwyczaje szabatowe zarowno w sferze $wiatyni (rozpoczgcie szabatu na glos
trabki, ofiary), jak i zwyczaje rodzinne (spozywanie potudniowego positku w sza-
bat i zapalenie szabatowych §wiec). Obaj takze potwierdzajg, ze szabat byt oka-
zja do studiowania Prawa i spotkan w synagodze, cho¢ nie wspominaja o zadnych
praktykach modlitewnych. Ostatni wniosek wigze si¢ z szabatowym odpoczynkiem.
Powstrzymanie si¢ tego dnia od jakiejkolwiek pracy (BJ 2,456) jest powszechnie
znang - rowniez w $wiecie poganskim - cechg szabatu. Dlatego zarowno Filon, kto-
ry pochwala kare $mierci w razie profanacji szabatu (De vita Mosis 2,213-20; De
legibus specialibus 2,250-51), jak i Jozef, wymagaja, aby przestrzegano tego pra-
wa. W kontekscie postuszenstwa Prawu, Flawiusz mowi zarowno o faryzeuszach
bedacych znawcami Prawa (BJ 2,162)*7, jak i o essefnczykach, szanowanych przez
Flawiusza ze wzgledu na surowe praktyki religijne a opisanych w rozdziale dotycza-
cym Qumran (BJ 2,147).
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Shabbat in Intertestamental Literature

Summary: In the intertestamental period, the Hellenistic culture increased its impact on the social
and religious life in Israel and, by imposing pagan customs, finally led to a counter reaction of
Jews, who undertook efforts in order to return to obedience to God and, consequently, the law
set forth in the Torah. This resulted in a codification of the Shabbat law based on the following
assumption: Since Shabbat means interruption of work, it needs to be defined what exactly consti-
tutes work.In this way, a tradition developed that later resulted in the redaction of Mishnah, which
made explicit what was left implicit in the Bible. Tracing the process of codification of the Shab-
bat rules is important also from the perspective of the activity of Jesus, who often spoke against
provisions of the Law in the name of restoring the true meaning of Shabbat.

Keywords: shabbat, the Book of Jubilees, Qumran, Josephus Flavius, Philo of Alexandria
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Streszczenie: Artykul omawia mniej znane w ewangelickiej teologii podejscie
do historii. Zgodnie z zasada sola scriptura Biblia w protestantyzmie rozumia-
na jest jako samoposwiadczenie Boga dziatajacego w historii, ktore jest zarazem
prawdziwym Stowem Pana historii adresowanym do konkretnego cztowieka. Teo-
logia ewangelicka az do czasu XIX nieufnie odnosita si¢ do §ladow obecnosci
Boga w historii, akcentujac jedynie, ze reformacja byta wielkim dzietem odnowy
Kosciola inspirowanym przez Ducha Swietego. Pierwsza wielka proba syntezy
historiozoficznej w ramach protestantyzmu jest fenomenologia ducha Georga W.
F. Hegla (1770-1831). Hegel dokonat w swych monumentalnych dzietach analizy
biegu dziejow $wiata, wskazujac na przetlomowe momenty, ktore w dialektyczny
sposob prowadza do powstania nowych form panstwowosci. Wiele miejsca Hegel
poswigcit roli religii, wskazujac réwniez na jej rozwdj az do osiagnigcia formy
religii absolutnej w chrzescijanstwie.

Druga z omawianych w artykule koncepcji samoposwiadczania si¢ Boga w historii
to teoria autorstwa monachijskiego teologa Wolfharta Pannenberga (1928-2014).
Poczawszy od habilitacji, Pannenberg rozwijat tez¢ o objawieniu Boga w dziejach
ludzkosci. Teolog w wielu swoich publikacjach argumentowat, Ze nie ma dyskon-
tynuacji i wrogos$ci pomig¢dzy wiarg religijng a badaniami historycznymi oraz sze-
rzej, teologia a humanistyka jako taka. Teolog wykazywat, ze ludzka historia jest
miejscem dziatania Boga i odkrycie tej zaleznosci ma fundamentalne znaczenie dla
wiary chrze$cijanskie;j.

Stowa kluczowe: Hegel, Pannenberg, historia, filozofia dziejow, objawienie Boga,
teologia ewangelicka

1. Bog — Stowo — Dzieje: uwagi wstepne

Dla duchowosci oraz teologii ewangelickiej Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu stanowi jedyne wiarygodne zrodto objawienia si¢ Boga w historii cztowie-
ka i zarazem kryterium teologii. T¢ prawde dogmatyczng glosi reformacyjna zasa-



42 Bp Marcin Hintz

da sola scriptura'. Zgodnie z ta wyktadnig protestantyzm podkresla, ze na kartach
Pisma Swigtego Bog ukazuje sie czlowiekowi poprzez objawienie w dziejach oraz
w historii indywidulanego zycia jednostki. Bog Starego Testamentu nie jest wigc
boéstwem przyrody, lecz wtasnie Panem historii. Biblijny Izrael, lud wybrany Boga
Jahwe doswiadcza Boga poprzez historyczne wydarzenia, odmiennie w stosunku
do ludow osciennych, ktore oddaja kult bogom przyrody na wzgdrzach i pagorkach:
»Zaiste, utuda jest poktadanie nadziei w pagorkach i wrzawa na gorach! Zaiste,
w Panu, Bogu naszym, jest zbawienie lzraela” (Jer 3,23, ttum. Biblia Warszawska).

Historia biblijnego Izraela to historia wiary ludu wybranego, wzglednie w in-
nych okresach i czasie upadku tej wspdlnoty, jego grzechu, niewiary i odstgpstwa
od Boga. To zarazem historia bezwarunkowej wiernosci Elohim wobec swoich wy-
branych.

Tradycja ewangelicka dobitnie podkresla, ze Biblia jest nie tylko prawdziwym
zapisem historii wiary, ale stanowi jedyne, ekskluzywne zrodto prawd dogmatycz-
nych, moralnosci i zycia Kos$ciota. Biblia jako samopo$wiadczenie Boga dziatajace-
go w historii jest zarazem prawdziwym Stowem Pana historii adresowanym do kon-
kretnego cztowieka, posiada wigc tym samym charakter na wskro$ ludzki, gdyz
owo verbum Dei adresowane byto do jednostkowego, egzemplarycznego cztowieka
w dziejach swiata. Owo oredzie bylo przez wybranych przez Boga ludzi redago-
wane i spisywane. Oznacza to w hermeneutycznym wyktadzie, ze wszystkie ksiegi
biblijne powstaty z inspiracji Ducha Swietego i zostaty spisane przez konkretnych
autorow, ktérzy wywodzili si¢ z réznych warstw spotecznych i ukazywali objawie-
nie z perspektywy wlasnego przezywania historii’.

Teologia ewangelicka glosi, ze Boze Stowo zostato raz na zawsze dane ludowi
Bozemu w postaci ksigg kanonicznych Starego i Nowego Testamentu, tym samym
podkresla, ze Pismo stoi zawsze ponad autorytetem Kos$ciota i tradycji®.

Te prawde dogmatyczng wyraza reformacyjna zasada sola scriptura, okreslana
mianem zasady formalnej. Autorytet stowa Biblii pozostaje zawsze i wszedzie po-
nad autorytetem Kosciota i innych swiadkow wiary, w tym ojcow KosSciota, soborow
i reformatorow. Owo pryncypium formalne wyréznia konfesyjng tradycj¢ ewange-
lickag wobec katolickiej, jak tez prawostawnej. Stosowanie zasady sola scriptura
pozwala tez inaczej spojrze¢ na procesy historyczne, wskazujac na dzien zado$c-
uczynnej $mierci Bozego Syna, dzien zbawienia — kulminacyjny punkt dziejow
ludzkosci, czyli Wielki Pigtek. Historia Kosciota, czyli dzieje ludu Bozego to ciagle,
nieprzerwane dziatanie Boga w $§wiecie, cho¢ w sposob szczegdlny miato ono miej-
sce w osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Tym samym protestantyzm odrzuca wszelkie

' M. Hintz, Sola, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski, wyd. elektron-
iczne, Warszawa 2003.

2 M. Uglorz, Od samoswiadomosci do swiadectwa wiary. Wprowadzenie do dogmatyki ewangelick-
iej, Warszawa 1995, s. 89.

3 Tenze, Sola Scriptura, [w:] Teologia wiary. Teologia ks. Marcina Lutra i ksigg wyznaniowych
Kosciola luteranskiego, red. M. Uglorz, Bielsko-Biata 2007, s. 279.
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deistyczne rozumienie historii.

Rolg Jezusa Chrystusa w dziejach $wiata wyraza zasada ekskluzywna solus Chri-
stus*. Teologia ewangelicka, a zwlaszcza tradycyjna jej odmiana, podkresla przy
tym stanowczo obecno$é Jezusa Chrystusa dzialajacego poprzez Ducha Swigtego
w dziejach Kosciota, akcentujgc przy tym znaczenie reformacyjnego wydarzenia
XVI wieku jako dzieta szczegolnej odnowy Ciata Chrystusowego’. Reformacja ro-
zumiana jest przy tym jako szczegolny powiew ducha wolnosci, wyzwalajacy czto-
wieka do dziatania takze w sferze rodzacej si¢ wezesnonowozytnej polis®.

W XVII wieku teologowie okresu ortodoksji luteranskiej odeszli od dynamiczne;j
interpretacji Pisma akcentujacej viva vox evangelii, stosowanej przez Lutra i jego
najblizszych wspotpracownikow. Koryfeusze ortodoksji interpretowali kazde zda-
nie Biblii w sposob dostowny, gloszac teze o werbalnej inspiracji Ducha Swigtego,
ktory wprost autorom ksigg biblijnych poddawat kazde stowo. Owi gnezjoluteranie
akcentowali szczegdlng Bozg ingerencje w ludzkg histori¢ w okresie reformacyjne-
go przelomu, nota bene podobnie czynili $wiadkowie jubileuszu reformacji anno
Domini 1817".

Dzieje $wiata ortodoksyjny luteranizm pojmowat tez jako forme¢ oddziatywania
Boga wzgledem grzesznego czlowieka. Swiat jawit si¢ oczywistym i zrozumiatym
z perspektywy catosci ekonomii zbawienia. Historiozofia wylaniajaca si¢ z refleks;ji
teologicznej, stricte dogmatycznej, przedstawiata komplementarny obraz dziejow
$wiata od Adama i Ewy poprzez upadek w grzech, losy patriarchow, dzieje biblij-
nego lzraela, budowg i zburzenie pierwszej §wiatyni az po zycie Jezusa i dzieje
apostotow, czyli jego wystannikow. Kosciot i jego historia jawily si¢ jako swoiste
continuum tego procesu dziejowego, jako kolejne etap rozwoju duchowego i moral-
nego ludzkosci.

Ten klarowny obraz zostat zaburzony, podwazony czy tez szerzej zadenuncjowa-
ny w okresie o$wiecenia. Racjonalne nurty w teologii zaczely podwaza¢ nie tylko
boski charakter Pisma Swigtego, lecz rowniez, a moze jeszcze bardziej Jego dziata-
nie w historii®. Deizm glosit teze o wycofaniu si¢ Boga z dziejow cztowieka i pozo-
stawieniu homo sapiens samemu sobie.

W neoprotestantyzmie, czy obecnie w tak zwanej wspotczesnej teologii ewan-
gelickiej wyktadem Pisma zajmuje si¢ egzegeza biblijna, korzystajaca z metod
historyczno-krytycznych, podkreslajaca bosko-ludzki charakter ksigg biblijnych.
Refleksja na temat obecnosci Boga w historii, na temat miejsca wiary w dziejach
$wiata zostata przesunigta do zagadnien teologii fundamentalnej. W szczego6lnosci
po doswiadczeniach II wojny §wiatowej, motyw nieobecnos$ci Boga w historii stat

4 Tenze, Od samoswiadomosci do swiadectwa wiary, s. 90.

5 'W. Pannenberg, Reformation und Einheit der Kirche, w: Tenze, Ethik und Ekklesiologie. Gesam-
melte Aufsdtze, Gottingen 1977, s. 256.

¢ H. Assel, Evangelische Freiheit als Erbe — heute, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, 6 (2012), s.
151.

7 'W. Pannenberg, Reformation und Einheit der Kirche, s. 254.

8 K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 14.
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si¢ bardzo wyraznym watkiem. Drastycznym wyrazem takiej wizji byla tzw. teolo-
gia $mierci Boga negujaca calkowicie Jego obecnos¢ we wspotezesnym swiecie’.

Rézne koncepcje teologiczne, rozmaici mysliciele ewangeliccy szukali jednak
wybrnigcia z tego nowoczesnego i ponowoczesnego impasu. W tworczy sposob pod-
chodzili do tej problematyki, wigkszos¢ z nich formutowata jednak bardzo ostrozne
tezy historiozoficzne. Ta dyskusja trwa nieprzerwanie.

Z tego kregu ostroznosci czy podejrzliwosci wobec historii, wyraznie wylamuja
si¢ dwie postacie w dziejach protestantyzmu: dziewigtnastowieczny filozof Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) oraz zmarly w wieku 85 lat, wspotczesny
teolog Wolthart Pannenberg (ur. 1928 w Szczecinie, zm. w Monachium 4 wrzesnia
2014)". To dwaj autorzy ewangeliccy, ktorzy w sposob szczegdlny patrzg na historig
ludzkosci, na dzieje jako na miejsce, w ktorym dziata dynamicznie Bog, ksztattujac
ludzka historig, a $lady jego dziatania sg mozliwe, a wrecz konieczne do odkrycia.
Owo odkrywanie tych niezatartych znakéw nalezy do waznych zadan teologa.

2. Koncepcja dziejow Hegla

Georg Hegel uwazany za najwickszego przedstawiciela dziewigtnastowiecznego
idealizmu, studiowatl teologig¢ i filozofi¢ w stynnym potudniowoniemieckim Uniwer-
sytecie w Tybindze, miat zosta¢ ewangelickim duchownym!'!, jednak droga popro-
wadzita go w kierunku kariery akademickiej, czyniac najbardziej znanym filozofem
I potowy XIX wieku, postacia wrecz legendarna, przedwczesnie zmarta, do ktérego
spuscizny odwotywano si¢ ze skrajnych pozycji, juz za jego zycia.

Hegel przez dlugie lata w polskim kontekscie, w powojennym okresie realnego
socjalizmu, kojarzony byl z gtownie Karolem Marksem i jego krytyka heglizmu,
w duzej mierze przez filozofie marksistowska zostat zawtadnigty, a juz na pewno
do lat 90. XX wieku nie kojarzono go z mysla chrzescijanska. Jest to sad niespra-
wiedliwy.

Roéwniez stynne opracowanie mysli Hegla rozpowszechnione w Polsce po roku
1989, autorstwa francuskiego marksisty rosyjskiego pochodzenia, Aleksandra Ko-
jeve (1920-1968), powiela ten stereotyp i interpretuje antropologi¢ berlinskiego
filozofa w kategoriach jedynie ateistycznych'>. Hegel bez watpienia wymyka si¢
prostym kryteriom i przyporzadkowaniom, nie jest wrogiem religii, ani my$lenia
w kategoriach religijnych, cho¢ bywa nawet interpretowany jako mysliciel ateistycz-
ny".

Charakterystyczne dla mysli calego protestantyzmu epoki oswiecenia, a zwlasz-

° Teologia Smierci Boga, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa
2003, 284.

10 Zum Tod von Wolfhart Pannenberg. Ein grofier Mann der Okumene, http://www.bayern-evange-
lisch.de/wir-ueber-uns/zum-tod-von-wolfhart-pannenberg.php [2014.10.22].

1 7. Kuderowicz, Hegel i jego uczniowie, Warszawa 1984, s. 13.

12 A, Kojeve, Wstep do wykladéw o Heglu, tum. S. Nowicki, Warszawa 1999.

13 K. Szocik, Znaczenie religii w ateistycznej filozofii Hegla, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
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cza neoprotestantyzmu, czyli etapu w dziejach teologii ewangelickiej rozpoczg-
tego przez Friedricha D. E. Schleiermachera (1768-1834), jest powigzanie wiary
i myslenia. Stad mozna powiedzie¢, ze skoro Kant byt rowniez teologiem, a teolog
Schleiermacher zajmowat si¢ filozofig i pedagogika'®, to nalezy sformutowac tezg,
ze w przypadku mysli Hegla religia i filozofia stanowig jedno. Bog dla tworcy dia-
lektyki jest, tak jak cata rzeczywisto§¢ przedmiotem filozofii, tym samym filozofia
jest teologia.

Berlinski filozof wyraznie neguje tak podkreslane i przez oswiecenie, i przez ra-
dykalnych romantykow, przeciwienstwo rozumu i wiary. Protagonista niemieckiego
idealizmu uwaza bowiem, ze na mocy logiki, ktora ,,jest nauka o czystej idei, to jest
o idei w abstrakcyjnym elemencie myslenia”!®, nie moze istnie¢ dwojaki rozum
i dwojaki duch. Hegel gtosi wigc koncepcje monistyczna, argumentujac, ze rozum
cztowieka jest rozumem w ogole. To wilasnie rozum jest elementem boskim w czto-
wieku; a duch, o ile jest duchem Bozym, nie jest duchem na niebie, poza gwiazdami,
poza $wiatem. Bog jest obecny jako Duch w duchu i w duchach. Poglady te wytozyt
Hegel w monumentalnej pracy Fenomenologia ducha z roku 1807, dwutomowe;j
ksigzce, ktora nalezy do najstynniejszych dziel nowoczesnej mysli filozoficznej, ale
tez najtrudniejszych w lekturze. Jest to ogromna synteza, napisana hermetycznym
jezykiem, ktora przekracza tradycyjne granice wyznaczane pomig¢dzy klasycznie
pojmowang filozofia, teologig ewangelicka i historia, czy politologig. System filozo-
fii Hegla sktada si¢ z trzech zasadniczych cze¢sci: logiki, filozofii przyrody oraz filo-
zofii ducha'®. Logika to dla berlinskiego mysliciela nauka o formach rozwoju mysli.
Rozwoj nie dokonuje si¢ w sposob harmonijny, liniowy, lecz droga rewolucyjnych
przemian, poprzez wspolistnienie sprzecznosci —na tym polega dialektyka tezy i an-
tytezy, ktora dotyczy rowniez interpretacji dziejow. Ta stynna heglowska dialektyka
znajduje zastosowanie we wszelkich prowadzonych przez mysliciela analizach.

Jak programowo formutuje to Hegel w Fenomenologii ducha z roku 1807: ,,Praw-
da jest catoscig. Catoscig za$ jest tylko taka istota, ktora dzigki swemu rozwojowi
dochodzi do swego ostatecznego zakonczenia™!”.

W pismach niedosztego pastora odnajdziemy réwniez krytyke religii prowa-
dzong z pozycji filozoficznej. Filozof wyrdéznit mianowicie dwie formy religii:
»obiektywna” 1 ,,subiektywng”, stajac po stronie tej drugiej. Religia obiektywna jest
chrzescijanstwo, gtownie za$ katolicyzm, ktory wedtug niego oparty jest na czynni-
ku instytucji, dalej na przepisach prawnych i autorytecie urzedu koscielnego, czyli
duchownych. Taka forma religii, zdaniem filozofa, ogranicza nie tylko wolno$¢, ale
uczy formalizmu'®. Z tego powodu Hegel proponowat tzw. religi¢ ludowa, ktora

Philosophica” 25 (2012), s. 101.

14 B. Milerski, Schleiermacher, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 10, wyd. elektroniczne, Warszawa
2003.

15 G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, tt. S. F. Nowicki, Warszawa 1990, s. 83.

16 T. Gadacz, Hegel, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 4, wyd. elektroniczne, Warszawa 2003.

7" G.W.E. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 1, th. A. Landman, Warszawa 1963, s. 28.

18 A. Wawrzynowicz, Heglowska filozofia religii a pojeciowe ramy chrzescijarskiego uniwersal-
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oparta jest na sumieniu i buduje $wiadomo$¢ etyczng. Religia ludowa powinna by¢
powigzana z panstwem. Heglowska filozofia ducha podzielona jest przy tym na trzy
czesci: filozofig ducha subiektywnego, obiektywnego i absolutnego.

Jak pisze Hegel w Encyklopedii nauk filozoficznych: ,,Duch jest o tyle tyko du-
chem, o ile istnieje dla ducha, a w religii absolutnej duch absolutny manifestuje juz
nie swoje abstrakcyjne momenty, lecz siebie samego™".

Duch subiektywny jest przedmiotem antropologii. Filozofia ducha obiektywnego
obejmuje sferg prawa i panstwa. Domeng ducha absolutnego tworzg zas$ trzy rzeczy-
wistos$ci: sztuka, religia i filozofia. Sztuka obejmuje ducha absolutnego poznawczo
poprzez formy zmystowe, np.: za pomocg malarstwa, rzezby, architektury.

Wyzsza formg poznania jest religia ujmujaca Boga za pomocg wyobrazen, me-
tafor i obrazow. Najbardziej Hegel cenit jednak filozofi¢, ktéra jest ,,pojeciowa
wiedza” o Bogu. Uznawat on znaczenie religii w procesie poznawczym, lecz pozy-
cjonowat ja nizej od filozofii*. Uwazal, ze wielokrotnie prymitywizm wyobrazen
religijnych ogranicza si¢ do sfery zewnetrznej, do zewngtrznych postaci i czesto nie
sigga samego rdzenia prawdy, stad przewyzsza je filozofia?!.

Georg Hegel znany jest takze jako tworca oryginalnej historiozofii. Swoja in-
terpretacje dziejow ludzkosci ukazal w Wyktadach z filozofii dziejow z roku 1821.
W dialektycznej interpretacji dzieje to nic innego jak historia alienacji Ducha od sa-
mego siebie 1 powracanie do siebie w poszczegoélnych epokach historii ludzkosci.
Jak stwierdza na poczatku swego historiozoficznego traktatu: ,,Ogodlnie biorgc filo-
zofia dziejow nic innego nie oznacza, jak myslace ich rozwazanie™*. Bowiem tylko
cztowiek, istota myslaca moze tworzy¢ dzieje i tylko on moze realizowaé¢ swoja
wolnos$¢ poprzez instytucje spoteczne i polityczne. Celem dziatania cztowieka w hi-
storii jest uSwiadomienie sobie tej wolnosci. Historia zaczyna si¢ wraz z powstaniem
instytucji panstwa.

Berlinski filozof swoje rozwazanie dziejow rozpoczyna od greckiego polis,
pierwszego rozumnego tworu panstwowego i podazajac za Arystotelesem, stawia
interes panstwa ponad celami jednostki. W tym okresie wyksztalcity si¢ instytucje,
ktore stanowity dla Hegla pojecie techniczne — oznaczaty posrednikow pomigdzy
panstwem a jednostkami. Epoke hellenistyczng charakteryzuje napigcie, w tym dra-
matyczny rozdzwick pomigdzy odwiecznym prawem Bozym a prawem ludzkim,
symbolizowany poprzez literacki konflikt ukazany w tragedii Sofoklesa Antygona,
napisanej w roku 442 p.n.e., w dobie rozkwitu Aten®. W tej historii obydwie postaci
zostaja ostatecznie poddane karze. Antygona zostaje ukarana za nierespektowanie

izmu, ,,Diametros. Internetowe czasopismo filozoficzne” 8 (2006), s. 103.

Y G.W.E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, s. 565.

2 Tenze, Wyklady z filozofii religii, t. 1, th. S.F. Nowicki, Warszawa 2006.
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2 G. W. F. Hegel, Wykiady z filozofii dziejow, t. 1, tt. A. Landman, Warszawa 2001, s. 14.

B Cyt. za: M. Korzekwa, Heglowska fenomenologia ducha a ponowoczesnosé, http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/F/FD/mk_hegel.html [2014.09.25].
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prawa stanowionego, a wladcza Kreon za lekcewazenie odwiecznego prawa Bozego.

Wedtug autora Wyktadow z filozofii dziejow takie dialektyczne napigcia skutku-
ja zwycigstwem jednostki nad ogétem. W tej interpretacji symbolem zwycigstwa
jednostki jest Imperium Romanum z jego nowatorskim pojeciem instytucji ,,0s0by
prawnej”, dajacej osobie bardzo szerokie uprawnienia. Ale jak zaznacza Hegel, tam,
gdzie tatwo jest naby¢ wszystkie prawa, ulegaja one rozmyciu, staja si¢ abstrak-
cyjne, wiec tak naprawde konkretny cztowiek nie ma juz w ogdle jakichkolwiek
praw. Woweczas zjawia si¢ na arenie jedynowtadca w osobie Gajusza Juliusza Cezara
(102-44 p.n.e.), ktory jako nowy ,,pan §wiata”, stanowi swoista dialektyczng antyte-
z¢ rownosci wszystkich obywateli.

Jak zauwaza M. Korzekwa, druga faza alienacji Ducha w dziejach to nowo-
zytna Europa, ktora charakteryzuje ciggta walka o wtadze 1 bogactwo. Prowadzi
to do stopniowej zmiany paradygmatu, zanika jedno§¢ samoswiadomosci podmiotu
ludzkiego. W ten sposdb pojawia si¢ nowy etap, nowa mieszczanska cywilizacja,
ktora wszystko poddaje krytyce, wszystko powoli relatywizuje, niszczac w kon-
sekwencji samg siebie*’. Reakcja na ten nowozytny proces relatywizacji wartosci
staje si¢ odwotanie do wiary w Boga. Z kolei wierze religijnej z czasem zostaje
przeciwstawiony intelekt, ktory broni praw rozumu. Apogeum konfliktu przypada
zdaniem Hegla na epoke oswiecenia, gdy do gltosu dochodzi abstrakcyjna wolnosc.
Oswieceniowa /liberte jest w swej istocie egalitarna, z czasem staje si¢ jatowa, pusta,
czyli abstrakcyjna. Tak jak w starozytnos$ci abstrakcyjno$¢ praw, tak w o$wieceniu
abstrakcyjno$¢ wolnosci, prowadzi do przetomu, do rewolucji, ktora przynosi ter-
ror®. Po tym budzi si¢ wolna podmiotowos¢.

Wazna rolg w rozumieniu historii odgrywa pojecie ,,ducha narodu” rozumiane
jako sita tworcza w polityce®. Trzeba podkresli¢, ze Hegel w interpretacji dziejow
stawia panstwo ponad jednostka®’. Indywiduum dochodzi do obiektywnosci poprzez
udzial w bycie panstwowym. Stad kolejna epoka, w ktorej coraz to nowy narod
urzeczywistnia odpowiadajace mu panstwo to faza moralnosci, czyli powrotu Ducha
do siebie samego. Swoiste preludium, poczatek stanowi formalistyczna mysl krole-
wieckiego filozofa Immanuela Kanta (1724-1804) z jego idea imperatywu katego-
rycznego, czyli formutg czystej powinnosci. Czystej, czyli w interpretacji Hegla abs-
trakcyjnej, pustej, co prowadzi do konfliktu pustki norm. Z tezy i antytezy powstaje
synteza pojednania Boga i czlowieka, ktora przezwycigza alienacje, wyobcowanie
jednostki w §wiecie. Na mocy owej syntezy, poprzez pojednanie i przebaczenie,
cztowiek przechodzi od moralnosci do religii*®.

Zgodnie z analiza zawarta w Fenomenologii ducha, religia to samo$wiado-

2 Tamze.

% G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 2, tt. A. Landman, Warszawa 1965, s. 184.
% 7. Kuderowicz, dz cyt., s. 143.

¥ G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, tt. A. Landman, Warszawa 1969, s. 240.
Tenze, Fenomenologia ducha, t. 2, s. 274.
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mos¢ cztowieka w odniesieniu do Absolutu®. Ostatnia faza rozwoju Ducha zostaje
okreslona mianem wiedzy absolutnej, czyli dojsciem Absolutu do siebie samego,
do samoswiadomosci. Mamy wiec do czynienia z calkowitg jednoscig religii, ktora
ma charakter subiektywny i filozofii, ktéra zawsze ma wymiar obiektywny. Osta-
teczng syntezg jest wlasnie fenomenologia ducha. Na tym konczy si¢ historia. Nie
tylko rozum, absolut i Duch sg obecne w dziejach, rowniez religia jest ciaggle obecna
na tej drodze tezy zmagajacej si¢ ze swoim przeciwienstwem antyteza, z ktérych
powstaje kolejna synteza.

Tym samym w analizie obecnosci $ladow Boga jako Ducha w dziejach nalezy
tez odwotac si¢ do heglowskiego rozumienia religii, ktora obok sztuki i filozofii sta-
nowi czg$¢ Ducha Absolutnego™®. Takze w dziejach ludzkiej religijnosci niedoszty
duchowny wskazuje trzy etapy rozwoju. Hegel dzieli historie religii na nastepujace
fazy. Pierwsza to religie naturalne, czyli orientalne, ktore ukazujg boski Absolut po-
przez elementy natury, czyli zwierzeta, gwiazdy, ciata kosmiczne®'. Druga faza roz-
woju Ducha w historii religii omawiana przez Hegla to religia grecka, czyli religia
sztuki. Mitologia Hellenéw inaczej ukazuje Absolut. Mityczne postacie bogow maja
ludzka postaé, czyli zachowuja charakter antropomorficzny. Wreszcie trzecia faza
rozwoju $wiadomosci religijnej to religia jawna, czyli objawiona jaka jest chrzesci-
janstwo, ktore charakteryzuje si¢ mys$leniem abstrakcyjnym i stanowi tym samym
najwyzsza fazg rozwoju swiadomosci religijnej, dazacej do religii absolutnej, w kto-
rej urzeczywistnia si¢ krolestwo Ducha, czyli duch w swoim urzeczywistnieniu®.
Znajdziemy rowniez w pismach Hegla inne okre$lenia i typy religii: religia wznio-
stosci, czyli mozaizm i judaizm, religia pigkna, czyli mitologia grecka, religia roz-
sadku, czyli cywilizacja rzymska™®.

W ostatniej partii Fenomenologii ducha, ukazane sg chrzescijanskie dogma-
ty, czyli nauka o wcieleniu Syna Bozego, pojecie Krolestwa Ducha i synteza jaka
stanowi Trojca Swieta — to wszystko symbolicznie ukazuje Ducha, ktéry alienuje
si¢ od samego siebie po to, by stajac si¢ Nie-Duchem przej$s¢ do wyzszej syntezy
przeciwienstw. Berlinski filozof pojmuje przy tym Jezusa bardzo tradycyjnie, jako
prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka. Zyciu Jezusa poswigcit jedno z naj-
weczesniejszych swoich dziel*.

Fenomenologia ducha to ukazanie jego drogi, tego, ktory powraca do siebie wy-
chodzac od swego przeciwienstwa. Tym samym, reasumujgc rozumienie relacji po-
miedzy Bogiem a historig, mozna stwierdzi¢, ze droga dziejow $wiata moze zostac
ukazana jako historia wiary, rozumianej jako swiadomos$¢ cztowieka w odniesieniu

2 Tamze, s. 363.
30 G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, s. 557.
Tenze, Fenomenologia ducha, t. 2, s. 294.

32 Tamze, s. 390.

33 K. Szocik, dz. cyt., s. 104.

3 G.W.F. Hegel, Das Leben Jesu. Harmonie der Evangelien nach eigener Ubersetzung. Nach der
ungedruckten Handschrift in ungekiirzter Form (1795), red. P. Roques, Jena 1906 [wyd. polskie: G.W.F.
Hegel - S. Freud, Zycie Jezusa. Mojzesz i monoteizm, tt. M. Siemek, Warszawa 1995.
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do Absolutu.

We wspotczesnej mysli chrzescijanskiej, w tym teologii ewangelickiej, interpre-
tacja Hegla jest krytykowana i odrzucana za jego usilne dazenie do wyjasnienia catej
rzeczywistosci. Z wielu stron krytykuje si¢ berlinskiego mistrza za tez¢ o mozliwosci
odnalezienia ostatecznego sensu biegu historii ludzkosci. W dzisiejszym poliseman-
tycznym §wiecie wiele rozwazan Hegla, jego szczegotowych analiz podkreslajacych
znaczenie cato$ci, moze by¢ waznym glosem w dyskusji nad stanem wspolczesnej
kultury, ostrzezeniem przed niebezpieczenstwami plynnej, wrecz rozptywajacej si¢
mysli okresu ponowoczesnosci. W dzisiejszej kulturze i dzisiejszej religijnosci bra-
kuje rownowagi miedzy tym, co subiektywne a tym, co obiektywne. Brakuje tez
roéwnowagi migdzy tym, co jednostkowe a tym, co spoteczne. Hegel wzmacnia wy-
raznie znaczenie tego wspolnotowego czynnika w zyciu cztowieka, tak by interes
jednostki doprowadzi¢ do zgodnosci z celami ogotu®s.

3. Program historiozoficzny i historiozbawczy Wolfharta Pannenberga

Zmarty w wieku 85 lat, monachijski teolog i wybitny ekumenista*®, Wolfhart
Pannenberg uchodzi za typowego przedstawiciela generacji wychowanej w zseku-
laryzowanej §wiecie epoki migdzywojennej. Teolog pochodzit z wystudzone;j reli-
gijnie rodziny urzgdniczej i pod wplywem przezy¢ wojennych odkryt rzeczywistos$¢
wiary. Studia filozoficzne i teologiczne odbyt w Berlinie (1947), a nastepnie w Ge-
tyndze, Bazylei i Heidelbergu®’. W 1953 roku, 25. letni teolog obronit prac¢ dok-
torska na temat Dunsa Szkota koncepcji predestynacji. Dwa lata p6zniej, w roku
1955, uzyskat tytul doktora habilitowanego na podstawie rozprawy Analogie und
Offenbarung (Analogia i objawienie), to wlasnie w tym dziele zaczal odwolywac si¢
do historiozofii Georga W. F. Hegla.

Pannenberg jest wspottworca, obok starotestamentowca Rolfa Rendtorffa (1925-
2014) oraz nowotestamentowca Ulricha Wilkensa, pierwszej nowej szkoly teolo-
gicznej w niemieckim protestantyzmie powojennym zwanej Kregiem Heidelberskim
(Heidelberger Kreis), bedacej w opozycji wobec powszechnie panujacych wowczas
na ewangelickich fakultetach teologii Karola Bartha i Rudolfa Bultmmana. Grupa
skupiona w Kregu Heidelberskim odchodzi od supranaturalistycznej teologii Bar-
tha, potgpiajacej pozabiblijne, naturalne objawienie Boga. Nie szuka go jednak, idac
za $w. Tomaszem w analogii $wiata, lecz wskazuje na rozpoznanie Bozego objawie-
nia w dziejach $§wiata®, punktem wyjscia sg badania egzegetyczne wspotpracow-
nikow Pannenberga, ktore u systematyka zostaja ujete w synteze. Programowym
dzielem tej grupy teologdéw byta praca zbiorowa Offenbarung als Geschichte (Obja-

3 G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, s. 248.

36 R. Bingener, Wolfhart Pannenberg gestorben, ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung®, 6.09.2014, s. 6.

37 Wigcej informacji biograficznych: M. Hintz, Pannenberg Wolfhart, w: Religia. Encyklopedia
PWN, t. 7, wyd. elektroniczne, Warszawa 2003.

% G. Wenz, Wolfhart Pannenbergs Systematische Theologie. Ein einfiihrender Bericht, Gottingen
2003.
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wienie jako dzieje), wydana w roku 1958%.

Od 1958 Pannenberg byt wyktadowca w Wyzszej Szkole Koscielnej w Wup-
pertalu, nastepnie od 1961 profesorem teologii systematycznej w Mainz, od 1968
w Monachium, gdzie byt jednym ze wspotzatozycieli wydziatu teologii ewangelic-
kiej, petil tam funkcje dyrektora Instytutu Ekumenicznego.

Pannenberg, obok Paula Tillicha, uznawany jest za najwigkszego ewangelickiego
teologa XX wieku poszukujacego dialogu z filozofia wspodtczesna, jak tez w spo-
sob szczegodlny z naukami empirycznymi. Juz pod koniec lat 50. XX wieku zwrocit
uwage na koniecznos¢ dialogu teologii z naukami o cztowieku widzac, ze w czasach
sekularyzacji niemozliwa jest prosta asymilacja prawd biblijnych o cztowieku z jego
realng egzystencja*’. Dla swej teorii Pannenberg czerpat szerokie odniesienia. Z jed-
nej strony byla to teologia egzystencjalna ojca reformacji, ks. dr. Marcina Lutra,
z drugiej wspolczesna mysl egzystencjalna, antropologia filozoficzna, teoria seku-
laryzacji. Jednak glowng inspiracja koncepcji monachijskiego teologa jest filozofia
niemieckiego idealizmu, szczegdlnie omawianego powyzej Georga W. F. Hegla.

Poczawszy od habilitacji, Pannenberg rozwija tezg o objawieniu Boga w dziejach
ludzkosci. Twierdzi on, wbrew powszechnie rozpowszechnionej wowczas w Niem-
czech szkole barthanskiej zwanej Wort-Gottes-Theologie, gloszacej teze o jedynie
nadnaturalnym objawieniu Stowa Bozego. Deus dixit — Bog powiedzial, to jedyna
forma jego samoposwiadczenia. To dla Pannenberga bylo ujecie redukcjonistyczne
i uyymowalo ono z prawdy biblijnego obrazu Boga dziatajacego w dziejach swego
ludu wybranego*'. Warto nadmienié, ze rowniez czg$¢ teologéw, wywodzacych sie
pierwotnie z nurtu teologii dialektycznej, odrzucata skrajng pozycje Bartha, glo-
szac, ze mozna w naturze odnalez¢ slady Boga, ktory przeciez jest jej Stworca. Mysl
te znajdziemy zwtaszcza u Emila Brunnera.

Liberalny mysliciel - Paul Tillich postuguje si¢ w swej koncepcji formuta ana-
logia entis**. Uwaza on, ze kultura jest formg wyrazania religii, a w religii odkrywa
tres¢ kultury.

Pannenberg polemizuje rowniez z teorig demitologizacji Nowego Testamentu
gloszong przez Bultmanna, ktora glosi teze o ponadczasowym kerygmacie, ktory
w swym tu i teraz skierowany jest do egzystencji konkretnego czlowieka. Pan-
nenberg zarzuca Bultmannowi oddzielenie ,,Jezusa historii” od ,,Chrystusa wiary”*.
Tym samym fakt zmartwychwstania Jezusa nie jest jedynie kwestig wiary, jak twier-
dzi Bultmann i jego szkota. Nota bene teori¢ t¢ podwazyli przedstawiciele tzw. post-
bultmanizmu, odchodzac od radykalnych tez swego mistrza, odkrywajac ponownie

3 Offenbarung als Geschichte, hg. von W. Pannenberg in Verbindung mit R. Rendtorff, U. Wilkens
und T. Rendtorff, Géttingen 21963.

4 H. Seweryniak, Antropologia i teologia fundamentalna. Studium antropologii teologicznofunda-
mentalnej Wolfharta Pannenberga, Ptock 1993, s. 14.

4 'W. Pannenberg, Grundfragen Systematischer Theologie. Gesammelte Aufsdtze, Gottingen 1967.

42 H.G. Pohlmann, Abriff der Dogmatik, Giitersloh 1990, s. 101.

4 W. Pannenberg, Grundziige der Christologie, Giitersloh 71990.
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historyczno$¢ osoby Jezusa Chrystusa*.

Pannenberg, polemizujac z Bultmannem, stwierdza, ze w przypadku ahistorycz-
nosci Jezusa chrzescijanie byliby jedynie sekta posiadajaca gnoze, wiedzg tajemna,
niedostgpng innym. Zmartwychwstanie musi by¢ wiec historyczng rzeczywistoscia,
ktorej $wiadkami sg wszyscy ludzie dysponujacymi zrodtami na jego temat®. Po-
niewaz kazde zrodto historyczne mozna zakwestionowaé, zrodta te nie dostarczaja
tym samym pewnosci zmartwychwstania — moze ja zapewni¢ jedynie wiara. Wia-
ra wykracza tym samym poza dowody, jest jednak z nimi niesprzeczna, nawigzuje
do nich, jest na nich oparta, pozostaje w dynamicznej relacji do nich.

Centralng teze Pannenberga mozna sprowadzi¢ do konstatacji, ze Boég objawia
si¢ w catosci dziejow $wiata, co wyraza si¢ w biblijnym opisie dziejéw od aktu
stworzenia poprzez patriarchow, Mojzesza, prorokow, Jezusa, az po rzeczy ostatecz-
ne, ujete w chrystologii. Pannenberg jest takze krytykiem zasady analogii charakte-
rystycznej dla teologii katolickiej, ktora w naturze szuka §ladéw objawienia Boga.
Wedtug Pannenberga nie w naturze, lecz dopiero w catos$ci historycznego przekazu
Biblii Starego i Nowego Testamentu mozliwe jest odkrycie uniwersalnego przesta-
nia Boga, stad teza, ktora glosi: objawienie jest historig. Dzieje ludzkosci jako catos¢
stajg si¢ punktem wyjscia dla refleksji fundamentalno-teologicznej. Nalezy w re-
fleksji nad nimi zastosowa¢ metody filozofii dziejow. Cztowiek dla Pannenberga
to istota historyczna, otwarta, samotranscendujaca (Selbsttranszendierendes Geschi-
chtswesen), odkrywajgca samg siebie poprzez wilasng oraz cudzg histori¢*®. To jedna
z naczelnych tez pannenbergowskiej antropologii fundamentalnej*’.

Teolog uwaza, ze objawienie realizuje si¢ swoiscie, posrednio poprzez dzieje
$wiata, dlatego tez jest ono transparentne, ,,otwarte dla kazdego, kto ma oczy do pa-
trzenia’™s,

Przy tym nie trzeba by¢ juz w posiadaniu wiary, aby w historii Izraela i Jezu-
sa Chrystusa znalez¢ objawienie Boze. Jest to mozliwe raczej poprzez bezstronne,
naukowe dociekanie, dostrzezenie $ladow dziatania, wydarzen zbawczych, na pod-
stawie ktorych budzi si¢ dopiero prawdziwa wiara religijna*’. Wiara w to, ze Bog
objawia si¢ w historii dowodzacej Jego boskosci, powinna by¢ prawdziwa podstawa
wiary. Wiara religijna jest zaufaniem, ale nie bezmys$lnym. ,,Ale nie ufa si¢ $lepo,
lecz na podstawie konkretnych danych, ktore uwaza si¢ za wiarygodne”. Wiary nie
wolno myli¢ ze ,,slepym zaufaniem”.

Dla monachijskiego ekumenisty zadaniem teologii jest znalezienie racjonalnych
podstaw wiary chrzes$cijanskiej tak, by by¢ chrzescijaninem i cztowiekiem zyjacym
zgodnie z dorobkiem nauk empirycznych. Stad niemozliwe jest oparcie wiary na sa-

4 K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 66.

W. Pannenberg, Grundziige der Christologie, dz. cyt., s. 70.

4 G. Wenz, dz. cyt., s. 38.

47 H. Seweryniak, dz. cyt., s. 113.

% W. Pannenberg, Offenbarung als Geschichte, Gottingen 21963, s. 91.
4 H.G. Pohlmann, Abrif§ der Dogmatik, s. 234.

0 W. Pannenberg, Offenbarung als Geschichte, s. 100n.
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mym autorytecie, przekazie biblijnym czy tradycji. Nowozytno$¢ to okres odkry-
wania religijnosci opartej na bezposrednim kontakcie z Bogiem, nie za§ poprzez
posrednictwo instytucji koscielne;.

Sekularyzacja nie jest wigc czyms$ antychrzescijanskim, lecz wyrasta z idei re-
formacyjnych. Nawigzujac do Hegla, Pannenberg ostrzega swoich wspotwyznaw-
cow. Glosi, ze wielkim niebezpieczenstwem wspolczesnego ewangelicyzmu jest
catkowita prywatyzacja i subiektywizacja zycia religijnego, czego konsekwencja
jest skrajny, izolacyjny subiektywizm religijny, a tym samym odrzucenie dyskusji
ze wspotczesng filozofig ateistyczng’'. Niebezpieczenstwem calego wspotczesnego
protestantyzmu jest ucieczka przed wspolnotowoscia, przed obiektywnoscia, przed
poszukiwaniem wspoélnej prawdy. Teologia powinna zawsze poszukiwaé prawdy
obiektywne;.

Pannenberg poszukuje usilnie pomostow pomiedzy teologig i nauka na ptasz-
czyznie antropologii®?. Wedtug monachijskiego teologa cechg nowozytnej teologii
i filozofii jest postepujaca antropologizacja idei Boga. Wspolczesne nauki o cztowie-
ku, czyli psychologia, socjologia, ekonomia, politologia, antropologia medyczna,
genetyka charakteryzujg si¢ gleboko areligijnym charakterem, nalezy zastosowaé
wobec nich metodg ,,krytycznego przyswojenia” poprzez odszukanie w nich pier-
wotnego pierwiastka religijnego. Jest to mozliwe via media, przez odwotanie do ba-
zujacej na nich antropologii filozoficznej>.

Pannenberg twierdzi, ze antropologia moze odnalez¢ istnienie w cztowieku pier-
wotnego nakierowania na istot¢ Boga. Dalej ukaza¢ otwarcie czlowieka na $wiat
i jego ukierunkowanie na nieskonczono$¢, co stanowi swoistg apologie religii wo-
bec tezy filozofii ateistycznej o zbednosci religii dla oswieconego cztowieka. Sta-
wia kwesti¢ istnienia Boga w nowym $wietle. Odkrywanie tej rzeczywistosci Bozej
mozliwe jest poprzez ujecie dziejow jako obszaru, w ktorym dokonuje si¢ Boze
objawienie. T¢ perspektywe historycznosci cztowieka odkrywa Biblia™.

Pannenberg chce nastgpnie ksztalttowaé wiasciwg relacje czlowieka do Boga,
opartg na zaufaniu wobec jego stow obietnicy. W Jezusie Chrystusie Boze promissio
znajduje swa petnig, prowadzac jednostki ku nowemu cztowiekowi — Chrystusowi.
Tym samym, podobnie jak to jest w monistycznym systemie Hegla, jednostka odnaj-
duje sens swej egzystencji poprzez antycypacj¢ w prawdzie ostatecznej.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze dla Pannenberga wiara jest uzasadnionym
naukowo, a doktadniej historycznie, ryzykiem. Teolog ten glosi, Ze supranatura-
listyczna wiara, oparta na Slepym postuszenstwie, nie jest lepsza od duchowosci
opartej na racjonalnych przestankach. Cztowiek, istota racjonalna, powinien si¢ roz-
licza¢ ze swojej wiary w Boga przed rozumem, ktory mu zostal dany od Stworcy.

W. Pannenberg, Thesen zur Theologie der Kirche, Miinchen 1970, s. 25.

H. Seweryniak, dz. cyt., s. 41.

W. Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Géttingen 1983, s. 46.

M. Hintz, Pannenberg Wolfhart,w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 7, wyd. elektroniczne, Warsza-
wa 2003.



Historia jako miejsce dziatania Boga. Interpretacja dziejow w filozofii G.W. F. Hegla... 53

Jest to bardziej wiarygodny model religijnosci niz proponowany przez Bartha i jego
zwolennikow. Dla Pannenberga to wszystko dzieje si¢ za sprawa Boga, ktory obja-
wia si¢ w dziejach cztowieka.

Jak stwierdza ten wybitny ekumenista, uczestnik wielu debat z kard. Walterem
Ksperem i Kurtem Kochem, ,,dialog ekumeniczny jest miejscem, w ktorym wypet-
nia si¢ eschatologiczny cel i przyszto$é cztowieka.

Zakonczenie

Osiemnastowieczny filozof, niedoszty ewangelicki duchowny Georg Hegel do-
konat jednej z najwiekszych syntez w dziejach nowozytnej filozofii. Ten niemiecki
idealista odkrywat w historii cztowieka dialektyczny rozwo6j Ducha, ktory od siebie
odchodzi, po czym do siebie wraca. Dzieje cztowieka to arena, na ktorej mozemy
odkrywac¢ kolejne manifestacje Ducha Absolutnego.

Zmarty, wielki ewangelicki ekumenista, Wolfhart Pannenberg czyni wszystko,
by dowarto$ciowac¢ w teologicznej debacie znaczenie historii. Jego usilnym daze-
niem bylo, by obecne w $wiecie akademickim obok siebie lub czgsto wbrew sobie,
dwa rodzaje narracji: humanistyczna i religijna, czyli teologiczna ze soba wspot-
graty. Pannenberg w swych badaniach wykazuje, ze ludzka historia jest miejscem
dzialania Boga. Wiara religijna nie moze by¢ wrogo nastawiona wobec wynikow
badan historycznych.
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The History as the Place of God’s Activity.
Interpretation of the History in the Philosophy
of G. W. F. Hegel and Theology of W. Pannenberg

Summary: According to the protestant principle sola scriptura, the Bible is understood as God’s
self-authentication. Within the context of the protestant theology, the Bible is also the real Word
of God addressed to each particular person and his history. The traditional protestant theology was
far from enthusiasm to seeing in the history the traces of God’s activity. The article presents the
idea of presence of God in the history according to the philosophy of Georg W. F. Hegel (1770-
1831) and theology of a modern protestant ecumenist Wolfhart Pannenberg (died in 2014). Hegel
formulated the monumentous idealistic system of the modern philosophy, where the rules of his-
tory are shown in their dialectic development. Religion plays an important role in the Hegelian
historiosophical system. The latter model described in the article is the understanding of history
by Pannenberg. His main theological thesis is that God’s revelation is present in the history of
humankind. This Munich theologian tries to prove that religious faith is compatible with modern
human sciences. Pannenberg shows in his paper that history as a place of God’s activity is to be
discovered by Christian faith.

Keywords: Hegel, Pannenberg, History, Philosophy of History, Revelation of God, Protestant
Theology
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Streszczenie: Filozofia fenomenologiczna w badaniach postuguje si¢ redukcjami,
ktore Marion uznat za niewystarczajace. W odpowiedzi wskazuje na filozofi¢ do-
nacji, ktora uzupethia myslenie fenomenologiczne. Szeroka tres¢ i znaczenie daru,
zwlaszcza jego determinanty, pozwalaja doktadniej zrozumie¢ rozmach intelektu-
alny Mariona. Szczytem rozwazan jest dar w perspektywie religijnej, ktory wraz
z ikona, dystansem i obecnoscia, staje si¢ zglebianiem tajemnicy Boga.

Stowa kluczowe: Jean-Luc Marion, filozofia donacji, redukcja fenomenologiczna,
epoche, fenomenologia, dar (filozofia)

Wstep

W niniejszym artykule autor za cel stawia odkrywanie zasad fenomenologicz-
nego mowienia o Boga u francuskiego filozofa Jean-Luc Mariona. Nieodtagcznym
elementem poszukiwania jego donacyjnej wizji Boga, jest zrozumienie charaktery-
stycznych poje¢, ktorych uzywa Marion w ramach catej swojej filozofii. Najwazniej-
sze z nich to ,,idol” i ,,ikona™', ktore wyptywaja z gigbokiej refleksji nad obrazem
— zwlaszcza w odniesieniu do wartosci idolatrycznosci, ktorej wyrazem w przypad-
ku obrazu Boga jest ateizm, i przeciwnej batwochwalstwu $wigtosci obrazu. Dru-
gim punktem koncepcji Boga jest rozwinigcie zagadnienia fenomenologii donacji.
W ujeciu Mariona powstala ona w wyniku dostrzezenia niewystarczalnosci redukcji
fenomenologicznych i proby przezwyci¢zenia jej poprzez skoncentrowanie nad isto-
ta daru, szczegolnie jego odniesienia do Boga.

W pierwszym rzedzie zostanie dokonana analiza redukcji fenomenologicznych,
o ktorych Marion stwierdzil, Ze sg niewystarczajace, korzystajac z rozmachu progra-
mowego Michela Henry’ego. Nastgpnie zostanie wskazane, w czym Marion upatru-
je niewystarczalnos¢ trzech redukcji oraz jaka odpowiedz na nig daje ten fenomeno-
log. Zasadza si¢ ona przede wszystkim na odkryciu bogactwa znaczenia i tresci daru,
ktory zostanie glgbiej zdefiniowany, takze jako determinant danego oraz wartos¢

* Tekst ten pierwotnie stanowil czgs¢ pracy magisterskiej, ztozonej na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

' Szerzej: L. Koszatka, Jean-Luc Mariona mowienie o Bogu: Idol i ikona, ,,Studia Gdanskie” 34
(2014), s. 201-221.
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w perspektywie religijnej.

1. Redukcje w fenomenologii

Henry w artykule programowym pisze o filozofii fenomenologicznej, ze zawiera
si¢ ona w czterech zasadach®. Autor wspomina, ze te zasady posiadaja charakter
niezdeterminowany. Cigzar indeterminacji wynika zaréwno z jej wplywu na cel fe-
nomenologii, jak rowniez z faktu, ze chodzi o charakter formalny danych, ktére
sa jej wynikiem, biorg udziat w jej ,,ptodnosci”’. Cecha charakterystyczng jest tez
to, ze cztery zasady ukazujg w efekcie wewnetrzng przeciwnos¢, wynikajaca z nie-
kompatybilno$ci miedzy ukrytymi napieciami a zgodnoscig gwarantujacg jednosé
wewnetrzng, wymagang od spojnego systemu. Obie ptaszczyzny dobrze mozna za-
obserwowac na przyktadzie kolejnych cech fenomenologii®.

Co ciekawe, Henry podaje zasady fundujace fenomenologii, rozwazajac w ogole
ich zasadno$¢ w ramach filozofii. Pierwsza z nich mowi: ,,ile jawienia si¢ tyle bycia”
(,;autant d’apparence, autant d’étre”)*. Druga jest zasadg zasad sformutowang przez
Husserla: ,,kazda zrodlowo dajaca si¢ naoczno$¢ jest zrédtem prawomocno$ci po-
znania™. Kolejna zasada poswigcona jest kwestii powrotu do rzeczy samych, o kto-
rym to znoéw pisze w ,,Jdeach” Husserl®. Ostatnia zasada, o ktorej wspomina Henry,
najpozniejsza, zostala sformutowana przez Mariona w Réduction et donation, gdzie
mowi on: im wiecej redukcji, tym wigcej donacji (,,d ‘autant plus de réduction, d’au-
tant plus de donation™)’.

1.1. Trzy redukcje fenomenologiczne

Termin ,,redukcji” rozumie si¢ jako ogo6t procesow intelektualnych, ktorych ce-
lem jest dotarcie do samych przedmiotdéw, a takze do niepowatpiewalnej wiedzy.

2 M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, w: tenze, De la phénoménologie. Phénoménol-
ogie de la vie, Paryz 2003, s. 77-104; pierwsza wersja tekstu ukazala si¢ w: ,,Revue de métaphisique et
de morale”, 1 (1991), s. 3-25, uzywany w niniejszym artykule tekst jest lekko zmieniony przez autora.

3 Tamze, s. 78-79: ,,ils demeurent en fait fonciérment indéterminés”; Marion jednak wskazuje nie
tyle na brak dostepu do koherencji, ile raczej mowi o braku mozliwosci w dotarciu do petnej manifes-
tacji, zob. J.-L. Marion, Bedqgc danym. Esej z fenomenologii donacji, tt. W. Starzynski, Krakow 2007,
s. 12.

4 Jak podaje Marion w Bedgc danym, dz. cyt., s. 12, zwlaszcza w przypisie 15; ta formuta oryginal-
nie zostata skonstruowana przez J. F. Herbarta, a dopiero pozniej zostala ujeta przez Husserla a nastep-
nie przez Heideggera w Sein und Zeit; por. M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 77.

5 Toute intuition donatrice originaire comme une source de droit pour la connaissance”, E. Husserl,
Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, tt. D. Gierulanka, Warszawa 1967, s. 78-79;
por. M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 77; zob. tez J.-L. Marion, Bedqgc danym, s.
13-14 i tre$¢ przypisu 18.

6 . Zu den Sachen selbst”, ,droit aux choses mémes”, E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenom-
enologicznej filozofii, s. 43; por. M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 77; J.-L. Mari-
on, Bedgc danym, s. 13.

7 J.-L. Marion, Réduction et donation, Paris 1986, s. 302; por. M. Henry, Quatres principes de la
phénoménologie, s. 77-78.
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Jest to mozliwe dzigki ,,wzigciu w nawias” (epoché) wszystkich czynnikow nie wy-
znaczonych przez przedmiot i jego wlasny sposob prezentacji, dawania si¢ — uwol-
nienie od wszelkich presupozycji®. Zabieg epoché zaczat odgrywac istotng rolg dzie-
ki wadze, ktérg nadal mu Husserl. W jego ujeciu polega on na ,,«niespetnieniu» (...)
generalnej tezy naturalnego nastawienia poznawczego, czyli przekonania o realnym
istnieniu zaréwno $wiata jak i podmiotu dokonujacego epoche™. Celem tego pro-
cesu jest uzyskanie tak zwanej czystej $wiadomosci, ktora dopiero jest podstawa
do analizy fenomenologicznej. To wlasnie efekty takiego ,,wzigcia w nawias”, ze
wzgledu na powszechno$¢ wewnetrznego, czystego spostrzezenia i relacji ze Swia-
tem, bedacej jej wynikiem, wedtug Husserla sprawiajg realng mozliwo$¢ fenomeno-
logii transcendentalnej jako filozofii pierwszej'.

Ta filozofia rzadzi w mys$li Husserla podwojna reguta, reguta redukcji — ejdetycz-
nej i transcendentalnej. Celem pierwszej jest uchwycenie ogladu ejdetycznego, udo-
stepnienie intuicji istoty (eidos) — czyli tego, co sprawia, ze dana rzecz jest tym,
czym jest; ta definicja ma swoje zrodto w mysli Arystotelesa, ale jest konsekwentnie
przywotana przez Husserla. Wskazuje on na niezbednos¢ uzycia technik ,,wariacji
imaginacyjnych”, ktora to utatwia ejdetyczng intuicje. Ta technika polega na mo-
dyfikowaniu kategorii dowolnego przedmiotu az do uzyskania takiej modyfikacji,
ktora wskaze na niemozliwos¢ zaistnienia tego przedmiotu. Jest to proces doszuki-
wania si¢ cech niezmiennych, koniecznych a priori. Przedmiotem tej redukcji jest
doprowadzenie do oczywistosci apodyktycznej i bezwarunkowej!!.

Jednak tak ujeta wolno$¢ istoty rzeczy nawet od faktycznego istnienia stwarza
niebezpieczenstwo uproszczenia tej naocznosci na wzor platonskiego substancjali-
zmu. Dla Husserla, co podkresla Derrida, ,,istota nie istnieje”, ,,jest niczym poza fak-
tem”, jest to nie-istnienie nieredukowalne i jednoczesnie oryginalne. Husserl zazna-
czyt: ,,doktadnie wykluczamy wszystkie mistyczne mysli, jakie si¢ tacza zwlaszcza
z pojeciami eidos (...) 1 ,istota”'2

Redukcja transcendentalna jest nazywana rowniez wlasciwag redukcjg fenomeno-
logiczna. Kresem tego epoche jest wzigcie w nawias cato$ci istnienia, wstrzymywa-
nia si¢ od sadow, ktore nie sg zagwarantowane przez zawarto$¢ czystej Swiadomo-
$ci, czyli samego ,,§wiata”, rozumianego jako §wiat zewnetrzny'>.

Zasada dotyczaca ,,roOwnomiernosci” bycia i jawienia si¢ (prezentacji — tak

8 Redukcja fenomenologiczna, w: Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, red. A. Podsiad, Warsza-
wa 2001, s. 748-749.

 S. Judycki, Epoché, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t.3, red. A. Maryniarczyk, Lublin
2002, s. 200.

10 Tamze, s. 200-201.

11" J. Derrida, Fenomenologia i domkniecie metafizyki. Wstep do mysli Husserla, tham. M. Kowalska,
w: Fenomenologia francuska. Rozpoznania/interpretacje/rozwinigcia, red. J. Migasinski, I. Lorenc,
Warszawa 2006, s. 148-149; por. Redukcja fenomenologiczna, s. 748-749.

12 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, s. 23; por. J. Derrida, Fenom-
enologia i domkniecie metafizyki, s. 150.

13 Epoché, w: Stownik termindw i pojeé filozoficznych, s. 235, por. J. Derrida, Fenomenologia i dom-
knigcie metafizyki, s. 150-151.
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jak najczesciej wystepuje w polskich ttumaczeniach) wobec kwestii identyczno-
$ci ,,esencji” jawienia si¢ i bycia (identité d’essence de 'apparaitre et de [’étre)
w pierwszym rzedzie domaga si¢ poddania jej samej w watpliwos¢, poniewaz obie
rzeczywistosci zadng miarg nie wspotwystepuja na tym samym planie ontologicz-
nym, ,,jawienie si¢ jest wszystkim, a bycie nie jest niczym (jest niczym)”'*. Pierwsza
zasada nadaje zdecydowany i autorytarny prymat jawienia si¢ przed byciem, ktore
staje si¢ ,,jedyng twarza bycia”'®, ale pozostawiajac je catkowicie nieokreslonym
(indéterminé). Jednoczesnie jedyna ,,moca” sui generis, ktora przynalezy byciu, jest
jawienie si¢. Henry wspomina réwniez, ze ta redukcja bycia do jawienia ma swoje
zrodto w refleksji Kartezjusza, ktory w sposob radykalny poszukuje czystego jawie-
nia si¢ (I ‘apparaitre pur).

Z kolei, gdy chodzi o zwrot do rzeczy samych, zu den Sachen selbst, istotne jest,
zeby zauwazy¢ pewna dwoistos¢ danych wynikajacych z samego sformutowania
zasady: zu z jednej strony i die Sachen z drugiej. Pierwszy termin wskazuje ,,dostep”
(acces) do czegos, mozliwos¢ osiggniecia czegos. Zas drugie okreslenie opisuje
te ,,rzecz”, do ktérej 6w dostep doprowadza, zawartos¢, do ktorej jest otrzymywany
dostep!®.

Jednoczesnie, pamietajac o tym, ze bycie nie jest redukowalne do jawienia sig,
nalezy zadac sobie pytanie o §rodek dotarcia, ,,dostepu” do rzeczy, ktore sa kresem
wysitku dazenia aux choses mémes. To natura obiektu poznania sama w sobie decy-
duje o odpowiednim $rodku dostepu do jej poznania'”. W tym momencie zachodzi
istotny przeskok pojgciowy, podporzadkowanie ontologii (W znaczeniu bytowo-
sci) wzgledem fenomenalnosci (jako jawienia sig, prezentacji) zostaje odwrocone.
Ta zmiana wynika z faktu, Zze to rzecz stanowi cel dla $rodkow dostepu (moyens
d’acces), a natura tych srodkow jest uwarunkowana przez naturg rzeczy's.

Zwrot ku rzeczom samym nalezy do pierwotnych akcentow, ktore wskazuja
na otwarcie si¢ na kwesti¢ pojawiania si¢, ale jak zostato to juz zauwazone, owo
jawienie si¢ zostaje podporzadkowane ,,rzeczom”. Réwnoczesnie Husserl zaznacza,
ze nie nalezy ich rozumie¢ na sposéb empiryczny, ale jako ,,sprawy”. W ,Ideach”
podkresla, ze ,,tylko nigdzie nie wolno zrzeka¢ si¢ radykalnej wolnosci od przesa-
dow i chocby z gory utozsamiac takie «rzeczy» (Sachen) z empirycznymi «faktami»
(Tatsachen)”".

W podobnym tonie nalezy rozpatrywac ostatnig zasade. Husserlowska zasada za-
sad wskazuje na intelektualng wage naocznosci. W wersji zapisu tej formuty, ktorej
uzywa Starzynski w ramach Bedqgc danym, nastgpuje istotna zmiana thumaczenia, od-

4 L’apparaitre est tout, ['étre n’est rien”, ,,l’étre n’est rien — au sens de ce qui n’est rien du tout”,
M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 78-79.

15 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 12.

16 Le contenu auquel accés donne accés”, M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 80.

17 ,C’est la nature d’objet a connaitre qui décide du moyen approprié a sa connaissance”, M. Henry,
Quatres principes de la phénoménologie, s. 81.

18 Tamze.

19 E. Husserl, Idee..., s. 78-79, por. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 13.
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biegajaca od polskiego wydania Gierulanki. Starzynski, idgc za uwagami Ricceura,
oddaje zasadg, ze ,,kazda zrodtowo dajaca si¢ naocznos¢ jest zrédlem poznania...”%,
Odpowiednie zrozumienie tej reguty posiada kluczowg warto$¢ dla calej koncepcji
fenomenologii donacji, 0 czym rowniez wspomina Marion?'.

W swoim komentarzu do zasady zasad dostrzega on wielka jej warto$¢, ktora wy-
nika z uwolnienia fenomenalno$ci od metafizycznego wymogu fundamentu, wska-
zuje réwniez na wystarczalnos¢ naocznosci dla pojawienia si¢ fenomenu jako prawa
podstawowego. Rownoczesnie aplikacja tej formuly uwalnia od analityki majacej
zrodlo w mysli Kanta, a przede wszystkim od pojeciowych a priori*.

Jakkolwiek to rozwigzanie posiada rowniez inne konsekwencje, na ktore wyraz-
nie wskazuje Marion jako wynik tego, ze naocznos¢ staje si¢ miarg fenomenalnosci:
(a) na poczatku sama naoczno$¢ staje si¢ w pewnym sensie zjawiskiem a priori; (b)
ze wzgledu na brak ,,prawomocnosci” dla tego, co dazy do jawienia si¢ — swoista
mozliwo$¢ braku w naocznos$ci; (¢) pojawia si¢ rowniez pytanie o stopnie braku
W naocznosci, czy nastepuja one skokowo czy stopniowo; (d) naocznos¢ jest takze
ograniczeniem fenomenalnosci ze wzgledu na jej wptyw na mozliwo$¢ widzenia
przedmiotu, ,,naoczno$¢ jest tylko nazwg tej transcendencji [wzglgdem $wiadomo-
sci]”*; (e) takze wprowadza wniosek, Zze naoczno$¢ w efekcie stoi w sprzecznosci
z fenomenalnoscia, czego dowodem jest to, ze zasada zasad zostaje ukonstytuowa-
na przed a jednoczesnie bez przeprowadzenia redukcji, co powinno ja wykluczaé
z dziedziny fenomenologiczne;.

Jednoczes$nie zauwazenie tych istotnych wektorow fenomenalnos$ci nie powoduje
dotarcia do sedna rozwazan mysli fenomenologicznej, czyli nie odpowiada do konca
na pytanie o zrodlo tego, co powoduje, ze fenomen jako taki si¢ jawi.

1.2. Dostrzezenie niewystarczalnosci

Najpierw Henry, a z nim réwniez i Marion, wyraznie podkreslaja niewystarczal-
no$¢ trzech opisanych wczesniej zasad. W sumie te niejasnosci mozna sprowadzic¢
do jednej, do pytania jakie stawia Henry: na czym polega relacja proporcjonalno$ci
laczaca jawienie si¢ i bycie, jesli oba terminy pozostajg nierozpoznane, a ich relacja
jest rbwnie enigmatyczna??

Bez odpowiedzi pozostaje kwestia tego, gdzie i w jaki sposéb decyduje si¢
0 ostatecznej pretensji czy procesie pretendowania fenomenologii do wpisania bycia

20 E. Husserl, Idee..., § 24, s. 52, za: J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 13.

2 Zob.J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 13-14, takze przypis 18 wraz z uwagami thumacza; takze: tamze,
s. 82-85 czy F. Laruelle, L’Appel et le Phénomene, ,,Revue de métaphisique et de morale”, 1 (1991),
s. 27-28.

22 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 13-14.

% Argumentacja za: tamze, s. 14-16.

2 M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 86.

% Tamze, s. 84; por. A. Laton, Egzystencja czlowieka jako odpowied? ma wezwanie z zewnqtrz Jean-
Luc Mariona. Proba przezwycigzenia podmiotu, ,,Filozofia Dialogu”, 1 (2003), s. 64-65.
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w fenomenalno$¢ badz zredukowania go do fenomenalno$ci®.

Marion z kolei wskazuje na ,,cen¢” rozstrzygnigcia stwierdzenia w fenomenalno-
$ci najwyzszej formy obecnosci, co wyraza si¢ cho¢by poprzez nadanie jej nazwy
»cielesnej rzeczywistosci”. W odniesieniu do braku ,,prawomocno$ci pojawiania
si¢” powstaje pytanie o zrodto tego, ze naocznosci moze brakowac, albo, ze ,,prawo
nie dorasta do faktow”*’.

Istotna watpliwo$¢ wynika z wniosku, ktory bierze pod uwage, a wrecz narzuca
pytanie o niepowtarzalno$ci rozwigzania fenomenalnego czy raczej o jego wigzace
rozumienie. Wynika to z tego, ze naoczno$¢ (jako ,,tylko inna nazwa tej [odnosza-
cej si¢ do $wiadomosci] transcendencji”®) podporzadkowana jest intencjonalno$ci
przedmiotowej (poprzez wypetiania zadania wypelniania go czy zaspokajania) 1 jej
ekstatycznej $wiadomosci — powodujac zawezenie znaczenia samej fenomenalnosci,
odbierajac jej w pewien sposob uniwersalnosc.

Husserl w ramach swojego pisarstwa juz wczesniej ukazuje wahanie w domenie
ograniczen dotyczacych jawienia si¢. Wynika to z braku odpowiedzi na pytanie, czy
naocznos$¢ ,,zaweza si¢ do granic intencjonalnosci i transcendencji przedmiotu”, czy
tez ,,rozszerza si¢ ono az po ograniczone mozliwosci tego, co si¢ ukazuje”, uwal-
niajac tym sposobem jawienie si¢, a nie tylko naocznos¢, od jakiejkolwiek zasady
apriorycznej. W konteks$cie zasady wszystkich zasad nasuwa si¢ pytanie o to, czy
naocznosc¢ jest w konsekwencji elementem fenomenologicznym, skoro nie podpada
pod proces redukcji; co jawnie jest sprzeczne z formuta mowiaca, ze ,,bez reduk-
cji zadna procedura poznawcza nie zastluguje miano fenomenologicznej”. Marion
probuje ten wyjatek zrozumie¢ poprzez nadanie naoczno$ci wagi ,,milczacej prze-
stanki” i poddaje w ten sposéb w watpliwos¢ sensownos¢ i warto$¢ redukcji samej
w sobie. W efekcie jawienie si¢ jako takie zostaje sprowadzone wytacznie do naocz-
nos$ci, co Marion nie nazywa tak kategorycznie jak Henry ,,zabojstwem”, ale nadaje
mu kategori¢ ,,zdrady” fenomenalno$ci®.

1.3. Kamien obrazy. Odpowiedz Mariona

Wspomniane trzy zasady, mimo wartosciowych przestanek, posiadaja aspekty,
ktore wzbudzaja watpliwosci. O ile dwie pierwsze zasady pozwalaja podejrzewac
ich niedostatki, tak wewngtrzna niespojnos¢ zasady zasad juz prawie bezposrednio
pozwala sobie uzmystowi¢ nieadekwatno$¢ aksjomatu mowiacego, ze fenomenolo-
gia uznaje te trzy reguly za uprzywilejowane wzgledem innych formuf*®. Pustka

2 Cette question ou se décide la prétention derniére de la phénoménologie de circonscrire 1’étre
par la phénoménalité, voire de le réduire a celle-ci, reste sans réponse.”, M. Henry, Quatres principes
de la phénoménologie, s. 84.

27 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 14; za$ o porzuceniu koncepcji semi-ens pisze w pierwszym rozd-
ziale swojej pracy D. Franck, Chair et corps. Sur la phénoménologie de Husserl, Paryz 1981.

2 M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 86.

» J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 15-16.

3 Tamze, s. 16.
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wynikajaca z tego stwierdzenia wzbudza dwa pytania o: (a) mozliwos¢ znalezie-
nia takiej ,,uprzywilejowanej” zasady oraz (b) czy pozostataby ta ewentualna reguta
»czyms$ implicite”. Juz Husserl wedlug Mariona wskazuje na mozliwos¢ obydwoch
odpowiedzi naraz: ,,fenomeny musza by¢ brane takimi jakimi si¢ dajg™'.

W Bedgc danym Marion przywotuje cztery inne fragmenty, w ktorych Husserl
nadaje donacji pewien nieokreslony jeszcze przywilej. Pierwsza istotna kwestia
to poszukiwanie donacji absolutnej i czystego fenomenu, ale nie w postaci psycho-
logicznej: ,,to nie psychologiczny fenomen w psychologicznej apercepcji i obiekty-
wizacji jest donacja absolutng (absolute Gegebenheit), lecz tylko fenomen czysty
zredukowany (das reduzierte)”?.

Spostrzezenia Husserla pozwolity Marionowi wyprowadzi¢ istotng konkluzje.
Moéwi ona o tym, ze im wigcej redukcji, tym wigcej donacji. Pierwotnie zostata ona
zapisana w Réduction et donation®. Mniej wigcej w tym samym czasie Henry po-
czynit podobna refleksje: ,,poniewaz ta samosc¢ (! 'ipséité) przynalezy jako jej auto-
donacja do wszelkiej mozliwej donacji, to kazdy byt moze posiada¢, w tej donacji
i tylko przez nig — jako poprzez fenomen, jakas sobos¢ (soi)”**. Bynajmniej w mo-
mencie powstawania sformutowanie Mariona nie pretendowato do stania si¢ zasada
fenomenologii, to jednak Henry w artykule poswigconemu zasadom fenomenologii
wlacza je jako czwartg zasade™.

Tym wlasnie jest sedno ostatecznej zasady, ktora mowi o tym, ze redukcja zawsze
redukuje do donacji. Jednoczesnie te redukcje opisuja jej dwa charakterystyczne
znaczenia. Na poczatku ta redukcja ,,zaweza jawienie si¢ do tego, co w nim osigga
prawdziwa donacj¢”, a po wtore tak objawiajace si¢ jawienie doprowadza do wska-
zania tego, co jest absolutne, ,,do tego co absolutnie dane”*®. To wskazuje na funda-
mentalny aksjomat okreslajacy, ze ,,nie ma donacji, ktora nie przechodzi przez filtr

31 E. Husserl, Filozofia jako nauka $cista, t. W. Galewicz, Warszawa 1992, s. 41, w cytowanym
fragmencie polskiego przektadu, jak i calym dziele, Husserlowskie ,,Gegebenheit” czy ,,Geben” itp.,
sa wlaczane w rodzing stownikowa ,,prezentacji”, co w ramach uscislen Mariona nie jest najlepszym
rozwigzaniem, gdyz bardziej poprawne jest uzycie ,,dawania”, ,,dania si¢”. W niniejszym artykule
wbrew polskiemu ttumaczeniu, uzywane sa sformutowania wedle reguty Mariona, co konsekwentnie
respektuje W. Starzynski w polskim ttumaczeniu Bedgc danym, por. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 82-
85; por. A. Nawrocki, O powinnosci Boga. Pelagiusz, Pascal i fenomenologia donacji, Krakow 20006,
s. 150-152.

32 Tamze, s. 15; w niniejszej pracy Gegebenheit b¢dzie thumaczone jako donacja, mimo ze w pol-
skim przektadzie uzywa si¢ réznych termindw, tu jako ,,dana”.

3 J.-L. Marion, Réduction et donation, s. 302.

3 M. Henry, Phénoménologie materielle, Paris 1990, s. 74, w kwestii thumaczenia i specyficznego
umiejscowienia ,,soi” w pryzmacie la chair i le corps filozofii Henry’ego: J. Jakubowski, Paula Ricceu-
ra krytyka fenomenologii Innego, w: Wokol fenomenologii francuskiej. Mozliwosci/pokrewienstwa/kon-
frontacje, red. 1. Lorenc, J. Migasinska, Warszawa 2007, s. 150-152 oraz M. Murawska, Fenomenolo-
gia z zamknigtymi oczami, w: Wokot fenomenologii francuskiej, s. 204-215.

35 Zob. M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 75 i s. 102-103.

36 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 18.
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redukcji, nie ma redukcji, ktéra nie pracowataby dla donacji™’.

Wtasnie dotaczenie tej zasady pozwala przezwyciezy¢ dostrzezone aporie wy-
nikajgce z ujecia poprzednich trzech tez fenomenologii. Powrét do rzeczy samych
nie implikuje ,,przedkrytycznego realizmu”, ale implikuje ,,redukcje tego co tran-
scendentne do takich przezyc¢, jakie daja si¢ Swiadomosci, zatem takich, w ktérych
fenomen daje si¢ «we wilasnej osobie»’™.

Nastepnie Marion w swojej analizie wskazuje na kluczowa role ,,parytetu reduk-
cji 1 donacji” w dopehieniu brakéw trzech pierwszych zasad. Doskonate jawienie
si¢ fenomenu, wynikajace z wyraznego dawania si¢ w widzeniu i odbieraniu — tak
bardzo, ze moze si¢ sprowadzi¢ do ,,Ja $wiadomego”, zawdzigcza swojg miarg ja-
snosci temu, ze pojawia si¢ w takim stopniu, w jakim redukuje si¢ do swojej donacji
dla $wiadomosci®. Wniosek Mariona jest taki, ze dzigki temu unika si¢ popadnigcia
w przedkrytyczny realizm i dociera si¢ do fenomenu ,,we wlasnej osobie™*.

Réwnoczesnie francuski filozof wprowadza ograniczenie dwuznacznosci zasady
»le jawienia sig, tyle bycia” poprzez stwierdzenie, ze redukcja ogranicza jawieni si¢
do niego samego, jako to, co ono daje do widzenia. Jest ono rownoznaczne z byciem,
ale tylko w przypadku, gdy ,,jako pelne jawienie si¢ dokonuje donacji”*!. Marion
W sposob bardzo kategoryczny wyjasnia zasade zasad. Zauwaza on, ze poprzez bez-
kompromisowe spojrzenie na redukcje, ktéra — mimo tego, ze wyodrebnia si¢ w niej
stopnie czy modusy — powoduje albo ,,dawanie si¢” albo ,,nie dawanie si¢”. W prze-
ciwienstwie do naocznosci ,,donacja redukuje si¢ jedynie do niej samej”, stajac si¢
aktem absolutnym®.

Ten krotki zapis przetomowych wnioskow wskazuje na fundamentalne zadanie
i role czwartej zasady (ktora przez swoja absolutnos¢ staje si¢ w gruncie rzeczy
pierwsza i jedyna). Pozwala ona ,,wynie$¢ fenomen ku jego witasnemu jawieniu
si¢”. Wyraza jednocze$nie wage tego rozstrzygniecia dla uchwycenia fenomenal-
nosci fenomenu. Wezesniej dostrzegl juz istotnos¢ tego rozwigzania Heidegger py-
tajac: ,,Co oznacza «dany», «donacja» — magiczne stowo dla fenomenologii, a «ka-
mien obrazy» dla wszystkich innych?”#

2. Koncepcja daru

Dar — rzeczywisto$¢ z jednej strony tak oczywista, ze rzadko kiedy jest obiektem
refleks;ji, a z drugiej strony posiada glebokie bogactwo tre$ci. Dopiero przy blizszym

3 Tamze, s. 19.

Tamze.

¥ J.-L. Marion, Réduction et donation, s. 303.

4 Tenze, Bedgc danym, s. 19.

Tamze.

Por. M. Henry, Quatres principes de la phénoménologie, s. 89.

J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 22.

M. Heidegger, Grundprobleme der Phdnomenologie, s. 5, za: J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 22;
por. E. Lévinas, Calos¢ i nieskonczonosé, tt. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 203 — Lévinas wskazuje
na fenomenalno$¢ soi (sobosci), Autrui (Innego) i prawdy, ktore sa okreslane przez donacje.
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przyjrzeniu si¢ mozna dostrzec, ze ,,dar” jako pojecie moze by¢ przedmiotem filozo-
ficznych rozwazan i polemik. Trzeba od razu przyznac¢, ze dopiero czasy wspotcze-
sne w petni docenity wartosci powiazane z dawaniem, darczynca czy odbiorca daru.
Najpierw zostanie poruszona kwestia otoczenia, kontekstu daru, a takze niektore
wczesniejsze, historyczne przemyslenia dotyczace tego pojgcia. Nastepnie przed-
miotem refleksji beda ,,0s0by uczestniczace” w akcie daru, jak i sam dar. A takze
religijne implikacje daru pojmowanego na tak pogtebionym poziomie refleksji.

2.1. Kontekst

Najbardziej klasyczna definicja daru pochodzi od $w. Tomasza, ktory w Sumie
okreslit, ze dar w sensie wlasciwym oznacza danie czy datek bezzwrotny, inaczej
mowiac: oznacza obdarowanie kogos, ale bez oczekiwania wynagrodzenia. Nie jest
to jednak definicja, z ktora zgadza si¢ Marion, wskazujac na potrzebe tracenia, gu-
bienia, odrzucenia ,,wychodzenia na swoje” (s 'y retrouver)®. Jednoczesnie juz To-
masz zauwaza fundament ,,dawalnos$ci”, ktora rozwinie pdzniej w sposob niezwykty
Marion. Akwinata zaznacza, ze istota daru nie polega na tym, zeby zostal dany, ale
wskazuje, ze wystarczy, ze ma w sobie moznos¢ bycia danym*.

Jednym z wielkich filozofow, ktorzy dostrzegli wage rozwazan o darze jest takze
Kierkegaard. Nadat mu on szczego6lny wymiar. Dar nazywa ,,fundamentalnym miej-
scem spotkania (skrzyzowania) bycia i czasu™’.

Inng postacia wpisujaca sie¢ w refleksj¢ nad darem i dawaniem na ptaszczyznie
socjologii jest nastepca Durkheima, Marcel Mauss. Postawit on odwazna teze, ze re-
lacje spoteczne istniejg migdzy innymi na fundamencie koniecznosci dawania, otrzy-
mywania i od-dawania, czyli: do robienia ,,prezentoéw”, przyjmowania ich i przeka-
zywania dalej*. Ten wniosek wysnul z obserwacji pierwotnych spoteczno$ci, gdzie
dostrzegt swego rodzaju wojne na szczodre dawanie, wrecz rozrzutno$¢ w darach.
Mauss zwraca uwage na szczegolng ceche daru, jaka jest przyjemnosc, ktora taczy
z sanskryckim terminem rah, ratih. Oznacza on dar, podarunek, rzecz przyjemna.
Ten socjolog wskazuje na istotng kwestie, ze dar ma by¢ przede wszystkim tym,
co sprawia przyjemno$¢ komus innemu®.

Powazng probe systematyzacji dokonat Derrida®. Jego analiza skupita si¢ na pro-

4 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 105.

4 Por. Summa Theologiae, Ia q. 38 a.1.

47 S. Kierkegaard, Quatre discours édifiants, Aubier-Monataigne 1970, za: H. Politis, Le question du
don chez Kierkegaard constamment rapportée a I’ Epitre de Jacques (1, 17-22), w: Le don. Le colloque
interdisciplinaire sous la direction de J.-N. Dumont avec la participation de J.-L. Marion, Lyon 2001,
s. 14.

4 Zob. M. Mauss, Essai sur le don, w: tenze, Sociologie et anthropologie, Paris 1973, s. 143-279;
a takze w tej ksiazce: Introduction (Wprowadzenie) autorstwa C. Lévi-Strauss, s. IX-LII; wyd. polskie
M. Mauss, Szkic o darze, tt. K. Pomian, Warszawa 1973.

¥ A. Caillé, Le don comme alliance et comme politique, w: Le don. Le colloque interdisciplinaire, s.
33-34 ; M. Mauss, Szkic o darze, s. 282-283.

50 Zob. J. Derrida, Donner le temps. 1: La fausse monnaie, Paryz 1991.
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bie przezwycig¢zenia aporii formalizacji logiki daru. Przede wszystkim stwierdza,
ze w rzeczywistosci daru nie ma miejsca na jakakolwiek wymiane, musi by¢ ona
usytuowana poza plaszczyzng obligowania i wdzigczno$ci oraz innych uwarunko-
wan’'. Doszukuje si¢ on rowniez réznicy miedzy darem a prezentem. Ta nierownos¢
dla Derridy wynika z tego, ze dar nie jest nigdy obecny jako ,,c08”, co mozna po-
chwyci¢ w terazniejszosci. Z kolei prezent jest swoistym wyrwaniem z czasu po to,
by zaktualizowac si¢ w ramach darowanej rzeczy. W tym miejscu taczg si¢ refleksje
Derridy i Heideggera, albowiem obaj zauwazaja, ze zapominanie tej réznicy on-
tologicznej otwiera przestrzen, w ktorej myslenie krazy migdzy byciem a bytem.
Rownoczesénie pojawia si¢ pytanie o jezyk, w ktorym mozna wyrazi¢ doswiadczenie
daru (obaj odbierajg warto$¢ doswiadczenia fenomenologicznego)®>.

To wlasnie prowadzi go do wniosku, ze dar nie jest dany, a umozliwia jedynie
danie prezentu nie bgdac nim jednocze$nie. Sprowadza si¢ to w efekcie do uchwyce-
nia r6znicy miedzy tym, co absolutnie nieuwarunkowane a tym, co podlega historii,
poznaniu, wiedzy, ekonomii”*.

2.2. Czynniki daru

Podczas pisania o kwestii daru u $w. Augustyna Soual wskazuje na pojecia, ktore
tworza catoksztalt przestrzeni daru. Wymienia cztery ptaszczyzny pelnego, zwykle-
go aktu: najpierw dawce (donnateur), jego ofiare (offrande = don), akt dawania,
donacj¢ (donation) i w koncu biorce daru, donatariusza (donnataire)**. Jednocze$nie
réwniez ciekawe jest zestawienie dwoch tacinskich poje¢ donum i datum®.

Marion wspomina o trzech ewidentnych cechach daru, wspotgrajacych ze soba:
dawanie ,,bez liczenia”, ,,bez przerwy” i,,bez miary”. R6wnocze$nie zauwaza, ze de-
finicja daru tak bardzo wynika z siebie, ze nie mozna nic na ten temat powiedziec¢
i ze im mniej o darze si¢ mowi, tym wigcej jest on wart®. Francuski fenomenolog
uzywa rowniez drugiej nazwy na kreslenie daru — prezent (le présent). Wprowadza
przy tej okazji pewna gre francuskich stow, ktore po polsku trudniej odda¢. Mowi on
0 présent sans présence, czyli prezencie bez obecnosci — to wyrazenie jest kluczowe
dla pytania o negacj¢ daru jako kresu donacji. Dla Mariona nie jest tak, ze zaprze-
czenie obecnosci daru wcale nie nadaje kresu donacji, ale wrgcz odwrotnie, otwiera

S M. P. Markowski, Pomysle¢ niemozliwe. Marion, Derrida i filozofia daru, ,,Znak”, 1 (2001), s.
35-36.

2 Tamze, s. 36-37.

33 Tamze, s. 38.

5% P. Soual, Le don de 1'ego chez Augustin, w: Le don. Le colloque interdisciplinaire, s. 127; por.
A. Nawrocki, O powinnosci Boga, s. 227-228; W. Starzynski, Fenomenologia deskryptywna Jean-Luca
Mariona, w: Wokot fenomenologii francuskiej, s. 242-243.

35 Zob. G. Lafon, Du verbe étre au nom de Dieu, w: L’Etre et de Dieu, s. 184.

56 la définition du don va tellement de soi, que nous n’avons rien da en dire, qu’il n’y a rien d en dire
et méme que, moins on en parle, mieux cela vaut.”, J.-L. Marion, La conscience du don, s. 60.
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na mozliwo$¢ daru bez obecno$ci poza byciem®’.

Na dojscie do takiego wniosku pozwala analiza i polemika Mariona z Derrida,
ktory dostrzega pewna dwuznacznos¢ w darze, co otwiera na kwesti¢ daru na takie
przypadki jak: dawanie zycia (donner la vie), dawanie $mierci (donner la mort), kto-
re okresla jako irrealny ,,warunek wszelkiego dania danego w ogodle™®. Ten aspekt
daru w pewien sposéb odsyta do opracowanej uprzednio przez Mariona przestrzeni
dystansu 1 wypetniajacego ja daru. Jest on jedyna formg przyswojenia bez zadnego
dystansu, ale takze moze by¢ rozumiany z punktu widzenia dawania, od niego za-
czynajac — ale tylko takiego, ktory jest dokonywany przez dawce, donatora®.

To wlasnie wyznaczyto zakres trudnego zadania, ktorego podjat si¢ Marion:
opisanie pojawienia si¢ daru jako tego, ktory ukazuje si¢ jako dajacy sie z samego
siebie®. Dla osiggnigcia tego postuzyt si¢ on potrojnym wzigciem w nawias tran-
scendencji elementéw daru dla zredukowania go do donacji czystej. Ta redukcja
odbywa si¢ poprzez odrzucenie wszystkiego, co mogloby czyni¢ z niego wymiang:
poszczegdlne powody czy racje, a takze odpowiednie ustawienie aktoréw (darczyn-
cy i dar-biorcy) oraz wektora prezentu®'.

Marion wyrdznia najpierw sytuacj¢ spadku (I ’héritage). W tym przypadku nie
zachodzi styczno$¢ z donatorem, gdyz z definicji jest to osoba nieobecna, ktorej nie
ma mozliwosci nic odda¢. Taki dar jest nierzadko niespodziewany, czasem mozna
stac¢ si¢ obdarowanym wbrew $wiadomosci czy wrecz wbrew jego woli albo zostaé
obdarowanym przez kogo$ catkowicie nieznanego. Taki sposob otrzymywania za-
pewnia dar, ktory nie posiada (aktualnie) donatora®?.

Rowniez ukazana jest sytuacja, kiedy nie ma si¢ do czynienia z donatariuszem.
Zachodzi taka procedura, gdy daje si¢ anonimowo osobie, ktora jest nieznana albo
niezdolna dowiedzie¢ si¢ o zrodle daru. Przyktadem jest obdarowywanie za posred-
nictwem akcji humanitarnych, kiedy pozbawia si¢ albo czgéciej uwalnia si¢ dawce
od spotkania z odbiorcg danej pomocy. Jeszcze bardziej kategorycznie ma to miej-
sce w przypadku sprawiania prezentu wrogowi, wltasnemu albo spotecznemu, ktory
mimo wszystko, w najlepszym wypadku, nadal bedzie nienawidzit dawcy — wroga,
a w najbardziej skrajnym, ofiarowywany dar wezmie za obelge. Jednak taki dar —
mimo Ze be¢dzie odrzucony, niechciany czy zaprzeczony — pozostaje darem®.

W Etant donné, po przeprowadzeniu wzigcia w nawias donatora i donatariusza,

57 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 100.

58 Tamze.

9 J.-L. Marion, Bég bez bycia, tt. M. Frankiewicz, Krakow 1996, s. 148-151.

8 A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 108; W. Starzynski, Fenomenologia deskryptywna Jean-Luca
Mariona, s. 247-248.

61 J.-L. Marion, La conscience du don, w: Le don. Le colloque interdisciplinaire, s. 64; o aporiach
ekonomii daru Marion wspomina w: tamze, s. 59-60 i w: Bég bez bycia, s. 101-104; por. A. Nawrocki,
Jean-Luc Marion, s. 108-110.

2 J.-L. Marion, La conscience du don, s. 64.

8 Tamze, s. 64-65; por. A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 109, W. Starzynski, Fenomenologia
deskryptywna Jean-Luca Mariona, s. 244-246.
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zastanawia si¢ nad mozliwoscig popetienia epoché wzgledem rzeczywistosci daru.
Przestanka za taka mozliwoscia jest uchwycenie roznicy miedzy przekazywaniem
przedmiotu czy jakiegokolwiek bytu — od dawania daru. A wynika to z faktu, ze dar
nie musi si¢ taczy¢ z zadnym przedmiotem®. Jako przyktad daje Marion ,,dawanie
stowa”, ,,dar przyjazni”, ,,dar wtadzy” czy nawet ,,dar btogostawienstwa” czy ,,kla-
twy” (wskazuje na sytuacje Harpagona i Kleanta ze Skgpca Moliera®) — nazywajac
je ,,darami bezprzedmiotowymi’*¢,

Najbardziej cieckawy wydaje si¢ przyktad dawania stowa. W czasie tego procesu
mozna mie¢ pewnos¢ co do tego, ze nie chodzi o przekazanie jakiego$ przedmio-
tu czy bytu, jednak niezaprzeczalnie ma si¢ do czynienia z przyjmowaniem daru
»hamacalnego”, zauwazalnego 1 wzruszajacego. Sedno daru stowa tkwi w rozwa-
zeniu jego czasowosci, zaktada on bowiem dotrzymanie obietnicy do ustalonego
momentu, a robwnoczesnie, w mocnym znaczeniu, rozcigga si¢ na cate zycie. Jest
tak na przyklad w wypadku przyrzeczenia mitosci: ,,kto kocha, nie moze dac¢ sto-
wa inaczej niz «na zawsze», «az do $mierci»”®’. Co implikuje, ze przez cate zycie
to stowo pozostaje niewypetione i niezrealizowane tak dlugo, jak jest wypetiane
to zobowigzanie.

To krotkie rozwazanie dotyczace jednego z przyktadow darow bezprzedmioto-
wych juz dowodzi, Ze nie zawsze dar wyraza si¢ w ,,przedmiocie”, ktérym si¢ po-
stluguje. Pozwala to na sformutowanie zasady, ze dar bardziej radykalny powodu-
je ograniczenie jego ewentualnego przedmiotu do konstytuowania abstrakcyjnego
podtoza albo symbolu czy okazji. W konsekwencji w trybie redukcji tym petniej
zachodzi dawanie daru, im mniej w tym procesie obecny jest jego przedmiot®.

2.3. Determinanty danego

Marion korzysta z pojecia donabilité®, ktore po polsku domaga si¢ ukucia neo-
logizmu o brzmieniu ,,dawalno$¢”. Ta cecha wyraza postawe, ktora wskazuje na
dawce postrzegajacego dar i traktuje go jako potencjalny, mozliwy”. Ta konkretna
warto$¢ wynika z relacji (ani subiektywnej ani tez nie sprowadzajacej si¢ do realne-
go predykatu), ktora powstaje migdzy tym, co przemienia si¢ w dawalne (ce qui vire
au donable), a tym spojrzeniem, ktore zauwaza jako majace by¢ dane. Dawalnos¢
jest wiec, jak definiuje Marion, ,,sposobem jawienia si¢ tego, co ukazuje si¢ jako

6+ J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 129.

65 Zob. np: Molier, Skgpiec, akt IV, scena 5, thum. T. Boy-Zelenski, w: Molier, Teatr, t. 2, s. 92-93;
Marion komentujac te sceng wskazuje na obecnos¢ pustego daru (don de rien) czy nawet anty-przed-
miotu (anti-objet), istniejacych jako dar w sposob irrealny.

6 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 128-133.

7 Tamze, s. 132.

% Tamze, s. 132-133.

8 Zob. np.: J.-L. Marion, La conscience du don, s. 70-71.

J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 133; zob. rowniez analizg cechy ,,przyjmowalnos$ci” (recevabilité):
tamze, s. 135-138, J.-L. Marion, La conscience du don, s. 71-72.
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dawalne temu, kto postrzega je jako majace zosta¢ dane™’".

Jednak nie mozna zawezi¢ tej kategorii do cechy wytacznie darowanego daru,
ale przynalezy ona rowniez do samego donatora. Pozwala to w efekcie na wnio-
sek, ze poprzez sktanianie dawcy do darowania daru, ,,dar daje si¢ sam z siebie”’?,
co z kolei pozwala paryskiemu fenomenologowi na finalne okreslenie daru jako ,,da-
jacego sig”.

W relacji do intuicji Marion wyr6znia trzy rodzaje fenomendw: ubogie w intu-
icjg, rowne (prawa powszechne) i przesycone intuicjg (paradoksy). W pierwszych
dwu przypadkach zachodzi ograniczenie donacji, a w wypadku saturacji (przesyce-
nia) fenomenu donacja poprzedza wszelkie ograniczenia i horyzont Ja™.

Marion dla ukazania tego, co rozumie pod pojeciem nasycenia fenomenu, przed-
stawia charakterystyczne itinerarium dochodzenia do odpowiedzi. Rozpoczyna
od dostrzezenia przeszkod w przekraczaniu mozliwosci, ktore podaja Kant i Husserl,
jednoczesnie szuka odpowiedzi na zrodzong watpliwos¢ w ich wlasnej tworczosci’™.
To przejscie jest niezbedne dla zrozumienia tego, ze francuski fenomenolog dokonu-
je odwrocenia ,,logiki niedostatku”, doprowadzajac do systematyzacji przesycenia.

To poszukiwanie wszystkich aspektow fenomenalnosci, ktore wylacznie okresla-
ja danie, przeprowadza réwniez na plaszczyznie trzech determinant w odniesieniu
do redukcji poszczegodlnych sktadowych daru: wspominanej w kontekscie widzenia
anamorfozy (anamorphose), nastgpnie wspomina o wydarzeniu (événement — jedno-
czes$nie nie chodzi o odwotanie do Heideggerowskiego Ereignis, franc. avénenment).
W odniesieniu do redukcji daru danego wprowadza az trzy okre$lenia: przybywanie
(arrivage), incydent (incident) oraz fakt dokonany (fait accompli)™.

Fenomen daje si¢ w wymiarze widzialnos$ci tylko na drodze donacji. Anamorfoza
w mysli Mariona okresla sytuacje, w ktorej danie (nie tracgc nic z bycia wlasnoscia
fenomenu) jest wtasnie przechodzeniem pewnej formy tego fenomenu z niewidzial-
nosci do widzialnosci, jako przemierzanie tego dystansu’®. Francuski mysliciel prze-
konuje, uzywajac analogii do Dwoch ambasadoréw Holbeina Mtodszego”, Ze feno-
men pozostaje niezalezny od obdarowywanego — w efekcie ta wlasciwos¢ fenomenu

"I J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 134.

2 Tamze, s. 135, podkreslenie pochodzi od Mariona; por. A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 110-
111.

3 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 162-173274-276; por. M. Bata, Religia w perspektywie daru.
Propozycja J. L. Mariona, ,,Studia z Filozofii Boga, Religii i Czlowieka”, 3 (2005), s. 337-338; wigcej
w temacie analizy fenomenu nasyconego zob. W. Starzynski, Systematyka fenomenu nasyconego
w ,,Bedgc danym” J.-L. Mariona, ,,Logos i Ethos”, 2 (2004), s. 31-41.

4 Por. tamze, s. 20-31.

5 Cato$¢ zawiera si¢ w Ksigdze III. Dany I: Okre$lenia, J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 148-219.

6 Tamze, s. 152-153, por. A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 112.

7 'W komentarzu do wktadu Holbeina Marion ukazuje ztozono$¢ i obecno$¢ dwoch fenomenow
w jednym fenomenie — ten sam obraz daje si¢ widzie¢: (1) bez anamorfozy w perspektywie frontalnej
i (2) z anamorfoza, gdy ogladajacy dostosuje si¢ do przewidzenia tworcy obrazu, dostrzegajac vanitas
glowy zmartego; por. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 152, przyp. 5.
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uwypukla epoche darczyncy’®.

Nastepnie odnoszone sg owe determinanty do aspektu daru danego, czyli w kon-
sekwencji jego przyjmowalnosci i dawalnosci. Przybywanie, ktére wymienia jako
pierwszg z trzech, wskazuje na ceche przyjmowalnosci daru. Ten fakt ukazuje, ze fe-
nomen jako taki nie jest aspektem koniecznym, ale jako manifestacja swojego ,,si¢”
dowodzi, ze zrodto jawienia si¢ posiada w sobie™. Po wtdore wolnos¢ od ukazywania
si¢ jako obiekt czy byt jest zastuga incydentalno$ci®. A na koniec podnosi temat da-
walnosci, do ktorej odnosi determinante faktu dokonanego (factum, xat eloynv). Jej
warto$¢ wynika z uprzednio$ci fenomenu wzgledem przyjmujacych go, a takze jego
wplyw determinujacy na odbiorcow®!.

Te spostrzezenia maja przede wszystkim na celu podkreslenie tezy, ze fenomen
,Wywiera presj¢ na spojrzenie bardziej nizby spojrzenie wywierato presj¢ na nim”%,
A to juz pozwala wysnu¢ wniosek o mozliwosci wzigcia w nawias kategorii przy-
czynowosci. Gdyz, jak wskazuje Nawrocki, przyczyna jest ,,po-myslana” dopiero
jako efekt zajScia wydarzenia i nie poprzedza go. Jednocze$nie przyczyna pozosta-
wia pewna nieadekwatno$¢ i pozwala przetozy¢ fenomenalno$¢ na dawanie si¢ daru,
ktére réwniez jest ,,uwolnione” od wszelkich czynnikow zewnetrznych — pozwala-
jac wylaczy¢ poza nawias donatariusza®.

Modalnos¢ i topika fenomendéw, ktorych przykladem sg determinanty danego,
stanowig niewiarygodnie wielkie osiggniecie filozofii Mariona, gdyz buduje on sys-
tematyke ex definitione nieprzedmiotowych fenomenow, pozwalajac w bardzo traf-
ny sposob odnies¢ si¢ do fenomenologicznych opiséw, m. in. Lévinasa, Ricceura,
Henry’ego czy Chrétiena®. Pozwala réwniez na wyrdznienie dwoch skrajnych
sposobow przejawiania si¢ niewidzialnosci danego, pozwala moéwi¢ o ,,niedostatku
realnym” — ktéry nie daje mozliwoséci manifestacji zjawiska fenomenalnosci oraz
donacji czystej — ktora w efekcie przejawia si¢ na sposob niewidzialnego daru nad
i poza intuicjg®.

3. Dar w perspektywie religijnej

W poprzedzajacej analizie rzeczywisto$ci daru Swiadomie zostaty pominigte bez-
posrednie nawiazania religijne czy teologiczne, dla wyrazniejszego ukazania, ze nie
sg one konieczne dla niezaleznos$ci tej mysli. Jednoczesnie trzeba przyzna¢ jedno-
znacznie, ze to wlasnie te nawigzania dla Mariona sa najbardziej radykalnym urze-

A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 112.

™ Por. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 162-173.

80 Zob. tamze, s. 186-197.

81 Zob. tamze, s. 173-186.

8 Tamze, s. 197.

8 A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 112-113, zob. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 197-214.
W. Starzynski, Systematyka fenomenu nasyconego..., s. 37.

8 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 270-271.
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czywistnieniem figur fenomenologicznych®.

Dla odnalezienia pelnego rozumienia i ujgcia Boga w filozofii donacyjnej,
po zapoznaniu si¢ z samg koncepcja daru zostanie zwroécona uwaga na ubogacenie
o ten aspekt i szersze rozumienie pojecia ,,ikony” i ,,dystansu”. W drugiej kolejno-
$ci przedmiotem analizy stanie si¢ wyjatkowy fenomen, ktoremu Marion poswigca
duzo uwagi — objawienie. Za$ najbardziej szczegélnym momentem w fenomenolo-
gii Mariona jest refleksja dotyczaca wydarzenia Eucharystii. Rozpatruje ja przede
wszystkim w aspekcie daru obecnosci®’.

3.1. Bog, ktory daje

Dystans, o ktorym byta mowa wczesniej w odniesieniu do idola i ikony, jest rze-
czywisto$cia sama z siebie niedefiniowalna, o czym Marion po raz pierwszy wspo-
mina w siedemnastym paragrafie L idole et la distance. Zrozumienie przechodzenia
jego ,,przestrzeni” jest kluczem takze do ujecia daru, gdyz pierwotnie ,,dar to przy-
swojenie bez zadnego dystansu”*®.

Ten dystans otrzymuje szczego6lng warto$¢ poprzez specyficzny zapis, ktory spra-
wia niemalo trudnosci edytorskich. Mianowicie, Marion, w celu podkreslenia tej
odleglosci i niemoznosci adekwatnego okreslenia Boga, wprowadza pisowni¢ stowa
BOG poprzez przekreslenie krzyzem $w. Andrzeja catego stowa badz samej litery
0/O. Ten zabieg tlumaczy on poprzez potrzebe ,,ujecia” Boga jako niemozliwego
do pomyslenia, ktére maskuje réznice migdzy Bogiem a idolem, a wrecz nie tyle
idolem, co ,,roszczeniem wszelkiej mozliwej idolatrii”. Jednoczesnie ,,niemozliwe
do pomyslenia” zmusza nas do tego, aby$my zastapili batwochwalczy cudzystow
«Boga» samym Bogiem, na ktorym nie pozostaje zadna skaza poznania”®. Bez wat-
pienia w sposdb zblizony do zapisu pieciu drog Tomaszowach, Marion chce Go na-
zywac¢ Bogiem, ale ,,przekreslajac Boga na krzyz”. Jednoczesnie, korzystajac z do-
robku mysli apofatycznej, wylacza Boga z potrzeby bycia, a takze przyjmowania
imienia i okres$la Go jako Tego, ktory ,,daje”™.

Jednak samo korzystanie z narzedzi filozofii apofatycznej nie pozwala wlaczy¢
Mariona w ten nurt. W De la «mort de Dieuy» aux noms divins wyraznie zaznacza,
ze poznanie Boga jest mozliwe, ale nie w miare patrzenia na Niego, lecz poprzez
uznanie lub nie, ze zycie przebiega w Jego $wietle?!. Kilkanascie lat p6zniej dodaje
w tym kontekscie, ze mimo wszystko Bog pozostaje niepojety, ale nie pozbawiony

8 Por. W. Starzynski, Fenomenologia deskryptywna Jean-Luca Mariona, s. 250-251.

8 Por. J.-L. Marion, Obecnosé i dar, t. M. Michalik, ,,Kolekcja Communio”, 1 (2003), s. 59-82;
tenze, Chwalebny dar obecnosci, tt. L. Balter, ,,Communio”, 1 (1986), s. 71-93.

88 J.-L. Marion, Bég bez bycia, s. 150-151.

8 Tamze, s. 78.

% J.-L. Marion, Bdg bez bycia, s. 152-153; por. tenze, L’évidence et 1’éblouissement, w: Pro-
légomenes a la charité, Paris 1986, s. 80; tenze, De la «mort de Dieu» aux noms divins, w: L’ étre et
Dieu, red. D. Bourg, Paris 1986, s. 107-108.

ol Tenze, De la «mort de Dieu» aux noms divins, w: L’étre et Dieu, s. 115-117.
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jakiegokolwiek sposobu doswiadczenia Go, ani bez adekwatnego pojecia, lecz ,,nie
bez intuicji dajacej”. Fenomenologia daru dla paryskiego filozofa jest sposobem pa-
trzenia, w ktorym dostep do fenomenalno$ci boskosci nie jest zabroniony?.

Wiasnie dlatego w Etant donné Marion powraca do pojecia ikony i tym razem
nadaje mu jeszcze bogatsza tres¢. lkona reprezentuje czwarty rodzaj fenomenow
przesyconych, w tym przypadku dotykajacych czegos ,,nicogladalnego i niereduko-
walnego” i zwolnionego z odniesien do ,,Ja”. Opisujac ten fenomen Marion wskazu-
je na spojrzenie, ktore Inny (Autrui) ktadzie na ogladajacego, obcigzajac nim jego.
Nie daje si¢ ono ani zobaczy¢ ani oglada¢ — to niewidzialne spojrzenie daje si¢ jedy-
nie po ty, by je wytrzymac, znie$¢ to obcigzenie. Twarz Innego okresla, ale poprzez
ujecie jej niewidzialnos$ci — nie daje nic do zobaczenia®.

Ikona w takim ujeciu posiada takze inng fundamentalng ceche: skupia w sobie
modusy przesycenia pozostatych trzech typow. Jak wydarzenie historyczne (/’évé-
nement’*) wymaga obejmowania horyzontéw i narracji (ikona — rowniez tworzy ja-
kas celowosc), jak idol dopomina si¢ o bycie widzianym i ogladanym (cho¢ raczej
na sposob zniesienia wspominanego obciazenia) i tak, jak cielesnos¢ (la chair) uka-
zuje si¢ tylko dajac si¢, poprzez charakterystyczng sobo$¢ daje samego siebie®.

To pozwala na dostrzezenie dwojakiego sensu dystansu. Z jednej strony nie do-
puszcza panteizmu — a w konsekwencji podporzadkowania Boga czemus$ innemu.
Jest to kontynuacja mysli Lévinasa, ktory méwi o nieredukowalnos$ci transcenden-
cji, pozostajac w zgodzie z trescig biblijng. A z drugiej strony dystans dla Mariona
jest przestrzenia, ktorg Bog przemierza w gescie mitosci, poszukujgc adresata swoje-
go dziatania®. Dystans przyjmuje pozycje¢ niezbednego elementu mitosci, ktora staje
si¢ dawaniem siebie czy wrecz kenozg”’.

To charakterystyczne uscislenie przestrzeni, w ktorej Marion méwi o Bogu, jest
jednoczesnie warunkiem poprawnego spojrzenia na cato§ciowa wizje fenomenolo-
gicznej figury Boga. Sktadaja si¢ na to trzy cechy. Po pierwsze Bog dajacy siebie
iz siebie samego jest dany bez jakichkolwiek ograniczen czy horyzontéw; odpowie-
dzia na ten dar jest ol$nienie. Po wtore, to dawanie jest ,,absolutnie obecne”, co po-
woduje, ze boskie dawanie nie moze by¢ zlokalizowane ani taczone z konkretnym
czasem — w konsekwencji ,,nieobecnos¢” Boga nie przeczy donacji, a wrecz odwrot-
nie jg potwierdza, ,,bo staje si¢ [Bog] niewidzialny nie pomimo swego dawania, lecz

2 Tenze, De surcroit. Etudes sur les phénoménes saturés, Paris 2001, s. 193; por. A. Nawrocki, Jean-
Luc Marion, s. 134.

% J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 282-283.

% Zob. tamze, s. 277-279.

% Tamze, s. 279-282; por. W. Starzynski, Filozofia Boga Jean-Luc Mariona, w: Wokél fenome-
nologii francuskiej, s. 268.

% K. Tarnowski, Jean-Luc Marion: teologia w horyzoncie daru, w: tenze, Bég fenomenologéw,
Tarnow 2000, s. 239-240; por. M. Bala, Religia w perspektywie daru, s. 325.

7 Szeroko temat mitosci zostat poddany analizie i sformutowany w artykule: J.-L. Marion, Poznanie
mitosci, tham. L. Balter, ,,Communio”, 5 (1995), s. 59-72; por. M. Jedraszewski, W obronie tran-
scendencji Najwyzszego. Emmanuela Lévinasa i Jean-Luc Mariona mowienie o Bogu, w: Czlowiek
z przelomu wiekow w refleksji filozofii dialogu, red. J. Baniak, Poznan 2002, s. 83-84.
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dzigki temu dawaniu™®. W wyniku tego, po trzecie, niezb¢dne jest ,,przypisanie”
Bogu faktu, ze odszedt, jako wynik tego, ze daje si¢ On bez miary i to jest podstawo-
wy warunek jakiejkolwiek refleksji o Bogu w ramach objawienia si¢ Boga®, Ojca,
ktory mimo, ze ciggle pozostaje ,,nieprzekraczalnym horyzontem” i ,,niezglebionym
fundamentem”, poprzez swoje usunigcie si¢ tworzy pewna przestrzen i pozwala
na oddanie si¢ albo tez jako wycofujacy si¢ wskazuje na promieniejaca obecnosé
Syna i daje cztowiekowi wolno$¢ w dochodzeniu do siebie'®.

3.2. Fenomen objawienia

Najbardziej charakterystycznym elementem filozofii Boga w ujeciu Mariona jest
swoiste wziecie w nawias Boga, gdyz ujecie Go tylko jako przyczyny bytu czy racji
dostatecznej jest nieuprawomocnione i btedne na gruncie filozofii. To idolatrycz-
ne podejscie (ktore mozna taczy¢é w tym rozumieniu z onto-teo-logia i ontologia)
do rzeczywistos$ci transcendentnej zostaje skutecznie przekroczone dzieki zastoso-
waniu fenomenologii dania, ktéra unika nazywania Boga czy jakichkolwiek sztucz-
nych zatozen''.

W ten spos6b ma miejsce sytuacja kierowania catej intencjonalnosci podmiotu ku
prawdzie, ktora jest rzeczywistoscig zbawcza dla niego — w efekcie chodzi o zwro-
cenie si¢ ku obrazowi, ktory otwierajac pozwala mu wyzwoli¢ si¢ z zamknigcia.
Jednak to przeniesienie powoduje rozczarowanie ta idolatryczng formg i poczucie
opuszczenia (I ’abandon)'*?. Cztowiek w tym stanie poszukuje momentalnie czego$,
co przestanie pochodzi¢ z jego intencjonalnosci, a bedzie pochodzi¢ z zewnatrz. Jest
nig ikona z jej gtebig. W odniesieniu do Boga ten Jego ,,obraz” ukazuje si¢ w ogoto-
ceniu (kenozie)'®, gdyz objawienia Boga ludzki wzrok nie moglby znie$¢!™.

Z kolei przedmiotem refleksji musi sta¢ si¢ donacja fenomenu religijnego — uka-
zanie si¢ boskosci jako bedace danym objawieniem!®, Mimo, ze Marion jasno od-
roznia objawienie na gruncie fenomenologii i objawienie historyczne'* (niemieckie
Offenbarkeit 1 Offenbarung pochodzace od Heideggera), przedstawia on obraz ob-
jawienia, w ktorym najbardziej istotne jest to, ze Bog objawia sie, dajac si¢. Jego
objawienie realizuje si¢ przede wszystkim poprzez objawienie w Jezusie Chrystusie,

% J.-L. Marion, Metaphysic and Phenomenology. A Relief for Theology, ,,Critical Inquiry”, 4 (1994),
s. 588, za: M. P. Markowski, Pomysle¢ niemozliwe. Marion, Derrida i filozofia daru, ,,Znak”, 1 (2001),
s. 34.

% M. P. Markowski, s. 34-35.

100°J.-L. Marion, Modli¢ si¢ z zachowaniem dystansu wobec Ojca, tham. F. Mickiewicz, ,,Commu-
nio”, 2 (1999), s. 129-130.

00 A Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 135.

102 Zob. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 370-382.

103 Zob. tenze, Modli¢ si¢ z zachowaniem dystansu wobec Ojca, s. 132-135.
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105 W. Starzynski, Filozofia Boga Jean-Luc Mariona, s. 269.
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72 Ks. Lukasz Koszatka

ktory zostaje okreslony jako fenomen nasycony drugiego stopnia (oczywiscie nie
ma mowy o jakichkolwiek zapedach bluznierczych)!®’.

Ten szczegdlny przedmiot filozofii posiada swoj charakterystyczny wyraz wy-
nikajacy z ,.konfliktu” pomiedzy religia a metafizyka. Marion zwraca tez uwagg,
ze religia osigga swojg petni¢ ,,ustanawiajac siebie poprzez i jako objawienie”.
»Przestrzen” dla tego rzeczywistego doswiadczenia nie miesci si¢ w nim samym,
ale warunki konieczne dla niego przekraczaja je i sg dostepne ,,de iure wszystkim
(w pismach $wietych)”!'%®. Jednoczesnie nie mozna zapominaé o tym, ze objawienie
jako fenomen reprezentuje sytuacje paradoksalna, jest ,,paradoksem paradoksow”.
Wynika to z tego, ze niezbedne jest dla poznania Boga, aby On sam si¢ objawil, ale
bez wzgledu na to sam pozostaje wcigz niepoznanym!®,

Podkresla to rowniez potrzebe detronizacji pierwszenstwa $wiadomosci ze
wzgledu na pierwotnos¢ donacji jako aktu etycznego — w czym Marion jednoznacz-
nie zgadza si¢ z Lévinasem. Otrzymywanie donacji powoduje odkrycie statusu dtuz-

nika i docenienia Innego, ktoremu cztowiek zawdzigcza, ze jest sobg!!®.

3.4. Dar obecnosci

Temat obecnosci w pismach Mariona odnosi si¢ przede wszystkim do obecno-
sci Chrystusa, ktory jest objawieniem Boga. Ten temat wskazuje na to, ze zaro6wno
obecnos¢ Jezusa jak i Ojca ujawnia si¢ przez dar. Szczegolnie kwestia obecno$ci
uwypuklona jest w odniesieniu do nieobecnosci, zwigzanej chociazby ze wstapie-
niem do nieba. Ta nieobecno$¢ staje si¢ blogostawienstwem dla Jego uczniow. W ra-
mach egzegezy uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy zostaje ukazana waga tego
przejscia poprzez ,.cielesny dar obecnosci”’. Marion takze zauwaza, ze jest to sytu-
acja, w ktorej widzowie daru stali si¢ ,,sprawcami obecno$ci”'!!.

Dostrzega on szczegdlna przestrzen czasu w aspekcie terazniejszosci — przestrzen
obecnosci jako daru, ktory nie jest jakim$ typowym odniesieniem do ,.tu i teraz te-
razniejszosci”2, W tym aspekcie mozna tylko rozpatrywaé eucharystyczng obec-
no$¢. Daje sie ona ,,zrozumie¢” tylko dzieki wyjsciu od terazniejszosci, ale wpierw
to okreslenie czasowe musi by¢ rozumiane jako dajacy siebie dar!'®.

Odnoszac si¢ do wydarzenia eucharystycznego w Emaus francuski filozof mowi,
ze Chrystus znikajacy sprzed oczu dwdch ucznidw nie tyle pozbawia ich swojej

197" A. Nawrocki, Jean-Luc Marion, s. 136.

108 J.-L. Marion, Le visible et le révélé, Paris 2005, s. 14.

199 M. Bata, Religia w perspektywie daru, s. 338.

Bardziej dosadny wydaje si¢ zapis, ktory wskazuje, ze ,,dzigki Drugiemu «Ja staje si¢ mna»”,
A. Laton, Egzystencja czlowieka jako odpowiedz ma wezwanie z zewngtrz Jean-Luc Mariona. Proba
przezwycigzenia podmiotu, ,,Filozofia Dialogu”, 1 (2003), s. 71.

U Tamze, s. 76.

112 J.-L. Marion, Obecnosé i dar, s. 71; Marion wykorzystuje w tym miejscu homonimiczno$¢ fran-
cuskich stow terazniejszos¢, czas terazniejszy (le présent) i prezent, dar (tez le présent), por. tenze, Bog
bez bycia, s. 233 i szczegOllnie przyp. 17.

13 Tenze, Bég bez bycia, s. 233-238.
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obecnosci, ale wrecz odwrotnie — przemienia jg i daje jako ,,czysty dar substancjal-
ny”, co oznacza w jezyku Mariona obecno$¢ nawet bardziej realng niz fizyczna''4,
staje si¢ wyrazem i wzorem nowej obecnosci, poczatkiem dystansu. Jednak ten para-
doks przetozenia nieobecnos$ci na pogltebienie ztagczenia z kim$ innym realizuje cel,
jakim nie jest pozostawienie pustki czy smutnego wspomnienia, lecz podkreslenie
daru przykazan i pozytywny trud pokonywania tego dystansu'".

W konsekwencji finalnym produktem syntezy eucharystycznego rozumienia fe-
nomenologii obecnosci i refleksji wysunigtej poza granicg onto-teologii Heideggera
jest stwierdzenie Mariona, Ze ,,eucharystyczng obecno$¢ trzeba oczywiscie rozu-
mie¢, wychodzac od terazniejszosci, ale terazniejszos¢ musi by¢ najpierw rozumia-
na jako dajacy si¢ dar”!',

Réwnoczesnie Heidegger sprowadza Mariona na ptaszczyzne dyskusji z zakresu
sakramentologii, gdzie zadaje sobie pytanie o jego fenomenalno$¢. Mozna dostrzec
pewien bagaz fenomenalno$ci w tradycyjnych okresleniach dychotomii widzialne-
niewidzialne. To rozroznienie wskazuje na dwie konsekwencje. Z jednej strony uka-
zuje potrzebe fenomenologicznej analizy (gdyz w sakramencie chodzi o uczynienie
widzialng niewidzialng task¢ Boga), a z innej strony stawia to wobec pytania, jak
widzialne ,,rozciaga si¢” na niewidzialne — bo podstawowa korelacja fenomenalno-
$ci zaktada relacje miedzy dwoma sktadnikami widzialnymi. Wiec w konsekwencji
trzeba zadac pytanie, czy sakrament tylko cze¢$ciowo nalezy do domeny fenomenal-
nosci czy jednoczes$nie przekracza ja''’.

Marion konstatuje, ze w przypadku sakramentalnos$ci zachodzi specyficzny ro-
dzaj fenomenu, albowiem odnosi si¢ do Chrystusa, ktory przejawia si¢ jako Syn
przeznaczony do ukazania misterium Boga w ramach Objawienia i daje si¢ jako
Chleb Eucharystyczny, prawdziwy owoc ,,dystansu mitosci”''8. W tym miejscu
na nowo zostaje przywotana korelacja mi¢edzy widzialnym obrazem a niewidzial-
nym Pierwowzorem — chodzi o dawanie samego Boga, nie tylko Jego skutkow czy
jednego z Jego daréw, zachodzi ,,danie si¢” Boga'”.

Mitos¢ jest rownoczesnie wykluczeniem wszelkiej idolatrii, poniewaz nie za-
trzymuje niczego dla siebie — ani samej siebie, ani nawet wlasnego wyobraze-
nia'?, Wielko$¢ transcendencji mitosci domaga si¢ potwierdzenia jej ogromu, daro-
wizny tak obfitej, ze nic nie jest w stanie jej pomiesci¢ — tak absolutnej, ze wyklucza
wszystko inne'?!.

Zestawienie prymatu Dobra i Milosci sktania do wniosku, Zze mimo tego, ze Ma-

14 Tenze, Chwalebny dar obecnosci, s. 80-81; por. tenze, Bog bez bycia, s. 225.

Tenze, Chwalebny dar obecnosci, s. 83-85.
Tenze, Bog bez bycia, s. 233.
Tenze, Fenomenalnos¢ sakramentu: bycie i dar, t. M. Tryc-Ostrowska, ,,Kolekcja Communio”
15 (2003), s. 175-177.
118 K. Tarnowski, Jean-Luc Marion: teologia w horyzoncie daru, s. 256.
J.-L. Marion, Fenomenalnos¢ sakramentu: bycie i dar, s. 184-185.
M. Bata, Religia w perspektywie daru, s. 336.
J.-L. Marion, Bdg bez bycia, s. 82.
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rion czerpie z bogactwa mysli klasycznej — takze §w. Tomasza — to jednak duzo
blizej mu do spuscizny franciszkanskiej, zwlaszcza Sw. Bonawentury i jego zrodet
augustianskich. Z filozofig postplatonska taczy francuskiego fenomenologa postrze-
ganie dobra jako czynnika, ktory umozliwia kontemplacj¢ Boga'** wbrew tomistycz-
nemu przypisywaniu Bogu dobra jako jednego z atrybutow'?. Jednoczesnie nie jest
to krytyka ontologii z pozycji platonizmu czy teorii wartosci, ale wynika ona z per-
spektywy filozofii daru, ktora jest osadzona w teologii mitosci'?.

Podsumowanie

Studiujac mys$l Mariona w dziedzinie raczej prozaicznej, jaka jest rzeczywisto$¢
daru, nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze jest to ,,btyskotliwy fajerwerk'?. Trzeba
jednak rownocze$nie doceni¢ ogrom erudycji filozofa, wyrazajacej sie w glebokich
nawigzaniach do wybitnych filozofoéw, ale takze teologow, licznych i pomystowych
refleksji dotyczacych tekstow biblijnych.

Dar i donacja nie sa tylko dodatkiem, ktory uzupehia przestrzen mysli Mario-
na. Zostaja one postawione w centrum, jako zrédlo do poszukiwania odpowiedzi
na to, co jest elementem primum dla jakiejkolwiek refleksji. Stajg sie¢ nieodzownym
punktem wyjs$cia prawomocnego mowienia o fenomenach, bedac dopetieniem po-
przedzajacej refleksji fenomenologicznej i jednoczesnie otwarciem na nowe inter-
pretacje i rozwigzania.
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Jean-Luc Marion Talking about God: Philosophy of
Donation

Summary: In some research the phenomenological philosophy uses reductions, which Marion
recognized for insufficient. As an answer he showed the donation philosophy, which completed
our phenomenological thinking. Wide contests and meaning donation, specially his determinants,
let precisely understand Marion’s intellectual momentum. An apogee of considerations is gift,
which with the icon, distance and the presence, become a deeping of God’s mystery.

Keywords: Jean-Luc Marion, philosophy of donation, epoche, phenomenology, gift (philosophy)
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Postannictwo Kos$ciota wobec chorych

Streszczenie: Choroba i zwigzane z nig cierpienie przynaleza w sposob naturalny
do kondycji ludzkiego losu. Normalng reakcja cztowieka na doswiadczenie choro-
by jest Igk o siebie, Igk przed przysztoscia, Iek wobec ogromu cierpienia. Stad tez
sytuacja choroby stanowi wyzwanie moralne dla samego chorego, a takze dla jego
otoczenia: rodziny, przyjaciot, stuzby zdrowia, Kosciota. Ludzie chorzy potrzebuja
i czgsto oczekuja pomocy duchowej, duszpasterskiej, sakramentalnej. Koséciot za-
tem ma wyjatkowa misj¢ niesienia Ewangelii chorym i cierpigcym na wzor same-
go Chrystusa, ktory ,,przyszedt do tych, ktorzy si¢ zle maja”. Swoista ,,Ewangelia
cierpienia” jest Chrystusowa przypowiesc¢ o dobrym Samarytaninie (Lk 10, 33-37).
Najdoskonalszym teologicznym thumaczeniem tej przypowiesci jest list apostolski
Jana Pawta II Salvifici doloris z 11 lutego 1984 r. Z kolei najbardziej wymownym
wcieleniem w zycie tych tresci bylo cierpienie i odchodzenie do Domu Ojca $w.
Jana Pawta II, ktére dokonywalo si¢ dostownie na oczach catego $wiata. Warto
ukaza¢ chrzescijanski etos i sens cierpienia. Jest ono bowiem droga zbawienia.
Drogg dopetiania swoim cierpieniem ,,brakow Jezusowych udrek” (Kol 1, 24).
Chrystus, utozsamiajac si¢ z kazdym czlowiekiem, a zwlaszcza z tym najmniej-
szym, stabym i chorym, nie zapomni o tych, ktorzy, gdy byt chory, odwiedzili Go
(Mt 25, 43), okazali Mu wspotczucie i pomoc, modlili si¢ z Nim. Ko$cidt wyzna-
cza chorym horyzonty nadziei przypominajac, ze ostatnim stowem Boga nie jest
cierpienie krzyza, ale zmartwychwstanie.

Stowa kluczowe: choroba, cierpienie, chorzy, Kosciot, stuzba zdrowia, rodzina,
pomoc duszpasterska.

Wprowadzenie

Choroba i cierpienie z nig zwigzane zadomowily si¢ na state w krajobrazie ludz-
kiego losu po grzechu pierworodnym. Fundamentalne pytania o sens cierpienia nie
moga pozosta¢ bez odpowiedzi. Potrzeba zatem refleksji ukazujacej chrzescijanska
warto$¢ choroby i cierpienia w perspektywie wiary, Bozego objawienia, moralnosci
oraz aktualnego nauczania Kos$ciota. Doskonatym wzorem niesienia pomocy cier-
piacym jest sam Jezus Chrystus. To wtasnie On, poprzez swoja nauke oraz przez
swoje odnoszenie si¢ do ludzi cierpiacych, najpetniej ukazuje sens i wartos¢ cier-
pienia (por. KDK 22). W przypowiesci o dobrym Samarytaninie Chrystus ukazuje
sposob postepowania wobec tych, ktorzy cierpia (por. Lk 10, 33-37), za$ przez utoz-
samienie si¢ z kazdym chorym i cierpigcym cztowiekiem uczy, ze kazda okazana im
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pomoc dosigga Jego samego (por. Mt 25, 35-40). Mgka i ukrzyzowanie Chrystusa
sg nie tylko wyrazem solidarnosci z cierpigcymi ludzmi wszystkich czasow, ale staty
si¢ rOwniez narzedziem zbawienia $wiata. Ko$ciot, ktory zyje w duchu Jego ofiary,
zostal powotany do nasladowania Jego postawy wobec ludzi dotkni¢tych choroba
i cierpieniem. Potrzebe aktywnego zaangazowania Kosciota, ktory podejmuje swoje
zadanie w godzinie choroby i §mierci poprzez towarzyszenie choremu oraz udzie-
lanie mu sakramentow, podkreslit Sobor Watykanski I1: ,,Przez §wiete chorych na-
maszczenie i modlitwe kaptanow caty Kosciot poleca chorych cierpigcemu i uwiel-
bionemu Panu, aby ich podzwignatl i zbawil, a nadto zacheca ich, aby taczac si¢
dobrowolnie z me¢kg i $miercig Chrystusa przysparzali dobra ludowi Bozemu” (KK
11). Dlatego tez Kosciot nieustannie ukazuje moralny obowigzek troski o chorych
W swoim nauczaniu oraz ogarnia ich swoja duszpasterska opieka. Celem niniejsze-
g0 opracowania jest proba chrzescijanskiego spojrzenia na doswiadczenie choroby
i cierpienia, zarowno oczami chorych, jak i zdrowych, aby ci pierwsi odkryli swoisty
religijno-moralny etos w sytuacji choroby, ci drudzy za$ potrafili im samarytansko
towarzyszy¢, niosac wsparcie i pomoc, zwlaszcza t¢ duchows.

1. Etos ludzi chorych

W zyciu czlowieka nie istnieje czas, ktory bylby odpowiedni na spotkanie z cho-
robg!'. Jakkolwiek kazdy cztowiek posiada swiadomo$¢ jej istnienia, to juz identyfi-
kacja z nig nie jest sprawa tak oczywista. Dlatego tez pierwsze emocje, jakie niesie
ze soba choroba, wywotuja uczucie zagrozenia i leku wystgpujace we wszystkich
obszarach zycia cztowieka. Legk chorego przed $miercia, przed wykluczeniem za-
wodowym, spolecznym i rodzinnym prowadzi do tego, ze poszukuje on odruchowo
pomocy: badz to we wlasnej pomystowosci, badz u kogo$ z bliskich, badz tez u le-
karza. Jego przekonanie o wyzdrowieniu, towarzyszace poczatkowej fazie choroby
sprawia, ze wiara w odzyskanie zdrowia jest silniejsza od poczucia realnego za-
grozenia®. Ponadto powtarzanie si¢ podobnych dolegliwosci z r6zng czgstotliwoscia
powoduje, ze czesto cztowiek przyjmuje zaistnialg sytuacje chorobowa jako wlasne,
cho¢ nowe i trudniejsze, warunki zycia. Wowczas usituje dostosowac do nich swoje
przyzwyczajenia, plan dnia, a nawet sposob myslenia. Taka postawa wobec choroby
1 zwigzanego z nig cierpienia, jest postawa optymalnag, ktora zdaje si¢ uzasadnia¢
powiedzenie, ze ,,cierpienie uszlachetnia™.

Reakcja na chorobg warunkowana jest wieloma czynnikami. Jednym z nich jest
stosunek najblizszego otoczenia, zardéwno do choroby, jak i do chorego cztowieka.
Juz sama $§wiadomos$¢ akceptacji i wsparcia w spoleczenstwie, w grupie zawodowe;j
czy w rodzinie umacnia cztowieka w walce z choroba. Niestety, w miare rozwoju

' Por. A. Olezyk, W stuzbie zyciu i zdrowiu. Wywiad o Stuzbie Zdrowia, ,Niedziela” 6 (2004), Do-
datek: Niedziela Czgstochowska, s. 1.

2 Por. W. Terlecka, Swiatlo zycia, Czgstochowa 1999, s. 130.

3 Por. tamze, s. 136; S. Skobel, Przemysle¢ na nowo prawde o ludzkim cierpieniu, w: Zy¢ godnie
w zmieniajgcym si¢ swiecie, red. Z. Sareto, Zabki 2004, s. 245-249.
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procesu chorobowego ulegaja ostabieniu wiezi spoteczne i zawodowe, za$ dla cho-
rego najwazniejsza staje si¢ rodzina. Potrzebuje on wtedy poczucia, ze nie stat si¢
cigzarem zbyt trudnym do udzwignigcia dla swoich bliskich i ze jego zycie w cho-
robie ma petny sens®. W terminalnej fazie choroby zaczyna dominowaé potrzeba
zaufania komus, petnego oparcia si¢ na kims. Chory jest spokojniejszy wowczas,
kiedy ma swiadomo$¢, ze w kazdej chwili moze wezwac do siebie bliska osobe, kie-
dy wie, ze lekarz zlagodzi bdl fizyczny, a kapelan bedzie stuzyl rozmowa w czasie
duchowego cierpienia’.

Pomoc chorym umierajacym nie moze ograniczac si¢ wytgcznie do pomocy me-
dycznej. Jak zauwaza Jadwiga Pyszkowska, wojewodzki konsultant w dziedzinie
medycyny paliatywnej, ,,opieka nad chorym umierajagcym wychodzi daleko poza
sfer¢ medycyny i pielegniarstwa™. Dla chorego cztowieka, nawet wierzacego,
pierwsza rzeczywisto$cig, najbardziej prawdziwa, jest bol i cierpienie. Natomiast
najwigksza trudnoscig jest brak nadziei na utrzymanie przy zyciu, na wyzdrowienie
i na odzyskanie dawnej roli spotecznej. Wielu chrzescijan dopiero wtedy przypo-
mina sobie o Bogu i zaczyna si¢ modli¢. Choroba, ktora sama w sobie jest ,,ztem”,
moze stac si¢ droga do dobra i nawrocenia. Moze ona czlowieka oczyscic, uszlachet-
ni¢, uczynic go ,,twardym” wobec pokus i przeciwnos$ci, moze tez pomoc zrozumie¢
wielkos¢ ostatecznego momentu ziemskiego zycia’.

Najwigksza pomocg w chorobie jest modlitwa, przez ktora cztowiek chory jedno-
czy si¢ z Bogiem. Przytaczajac stowa Jana Pawla Il nalezy zauwazy¢, ze ,,Swiat nie
jest zdolny uszczesliwi¢ cztowieka”, nie jest tez zdolny ,,wyzwoli¢ go od cierpienia”,
a w szczegolnosei ,,nie jest zdolny wyzwoli¢ go od $mierci”®. Bog nie zaniedbuje
nigdy odpowiedzi na wezwanie kierowane do Niego, ani nie boi si¢ wspotcierpie¢
z tym, ktory Go wzywa w swoim cierpieniu. I cho¢ modlitwa chorego jest najcze-
$ciej interesowna, bo bywa jedynie prosba o uzdrowienie, to w obliczu choroby jest
ona moralnie usprawiedliwiona’. Dzigki modlitwie cierpiacy cztowiek otwiera si¢
na taske, jakiej mu Bog nieustannie udziela. Powinna ona by¢ nie tylko prosba, bta-
ganiem, ale takze dzickczynieniem. Bo cho¢ pomoc, jakg daje Bog, nie zawsze pole-
ga na uzdrowieniu lub na zmniejszeniu bolesci, to jednak daje On cztowiekowi cos,
co jest dla niego najlepsze (wedtug woli Bozej). Dzigki modlitwie moze on nada¢
swemu cierpieniu nowy sens, niejako wznies¢ si¢ ponad nie. Niekiedy jednak — jak
to zauwaza J. C. Larchet - wszechogarniajacy bol odbiera wszystkie sity niezbedne

4 Por. S. Luft, Medycyna pastoralna, Warszawa 2002, s. 155.

5 Por. E. Dutkiewicz, Zdjq¢ udreke. Opieka duchowa nad umierajqcym, ,,Wiez”, 2 (1999), s. 84-91;
H. Jochemsen, S. Strijbos, J. Hoogland, The Medical Profession In Modern Society, w: Bioethics and
The Future of Medicine, red. J. F. Kilner i in., Michigan 1995, s. 28-31.

J. Pyszkowska, By¢ z chorym do konca, ,,Niedziela”, 8 (2011), s. 44.
Por. F. Mickiewicz, Zbawcza moc cierpienia, ,,Communio”, 3 (1998), s. 37.
Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 17.

6
7
8
° Por. F. Mickiewicz, dz. cyt., s. 37.
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nawet do podjgcia modlitwy, pozostaje wtedy milczace trwanie w obecnosci Bozej'.

Bog pragnie, by cztowiek wzywat Go w sytuacji swojego nieszcze$cia. On sam
wtedy, gdy w serce cztowieka wkrada si¢ obojetno$¢ i niewiara, daje swoistg taske
(charyzmat znoszenia cierpien), by ten zastanowit si¢ nad celem doczesnego zycia.
Choroba nie jest doswiadczeniem kary Bozej, ale symptomem przemijania i kru-
chosci ludzkiego zycia. Do$wiadczenie choroby zatem moze mie¢ dla cztowieka
charakter metanoiczny. Moze ona zwroci¢ cztowieka ku Temu, ktory - jako jedyny
- czyni ludzkie zycie trwatym i wiecznym''.

Bywa i tak, ze czlowiek zmgczony cierpieniem zatamuje si¢ i przestaje wierzy¢
w Bozg pomoc. Wowczas przezywa lek i niepewno$¢ jutra, ktore skutecznie ostabia-
ja w nim chrzescijanska cnote nadziei'?. Choroba ma nie tylko wymiar profetyczny,
ktory wyprzedza to, co si¢ stanie na koncu, ale stanowi rowniez szczegdlny moment
taski (kairos). Zycie w chorobie jest zatem czasem kairotycznym (darem otrzyma-
nym od Boga), w ktorym ludzka egzystencja posiada zupelnie inny wymiar i inng
wartos$¢, niz zycie w zdrowiu'.

To prawda, choroba zmienia czlowieka, sprawia, ze namacalnie doswiadcza on
swojej osobnosci (samotnosci). W trakcie choroby przychodza bowiem takie chwile,
kiedy cztowiek mysli, ze nikt (drugi cztowiek) go nie rozumie. Do§wiadcza on wow-
czas kruchosci swego losu i ze wzgledu na nig — podobnie jak biblijny Hiob - tym
bardziej rozumie, ze jedynie B6g moze wypelni¢ wewnetrzng pustke jego serca'®.
Stad tak wazne jest ,,odczytanie” sensu choroby i cierpienia w duchu wiary, co daje
szanse na tworcze (a nawet zbawcze) przezywanie swojego losu'’.

Glosem chrzescijanskiej odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiego cierpienia jest
niewatpliwie list apostolski Jana Pawta Il Salvifici doloris. W $wietle tego dokumen-
tu tatwiej rozpozna¢ zbawczy sens choroby i cierpienia. Eugenio Corecco, na pod-
stawie lektury papieskiego listu zauwaza, ze ,,zaakceptowanie choroby stanowi wa-
runek prowadzacy do tego, ze moze si¢ ona stac¢ dla nas proroczym znakiem chwili,
w ktorej przezwycigzamy pokusy, jakie niesiemy w sercu przez cale swoje zycie.
Stanowi ono warunek, ktory pozwala nam zrozumie¢, iz choroba jest taska w tym
sensie, ze zmienia nas wewngtrznie. Powinnismy nosi¢ w sobie przekonanie, ze Pan
moze nam da¢ chorobe jako taske, poniewaz sami nie jesteSmy w stanie przezy¢ jej
pei. Pierwsza rzecza, jakg musimy uczyni¢, gdy jesteSmy chorzy, jest zaakcepto-
wanie tego stanu przed Panem. Musimy pozwoli¢ na to, by ta nowa sytuacja zyciowa

10 Por. J. C. Larchet, O dobrym uzywaniu choroby wedlug Ojcéw Kosciola, ,,Communio”, 3 (1998),
s. 52-54.

' Por. A. Olczyk, Czy choroba to kara Boska?, ,,Czg¢stochowska Gazeta Lekarska”, 1 (2005), s.
15-16.

12 Por. Benedykt XVI, Zycie oddane Bogu nigdy nie jest zmarnowane. Przeméwienie podczas czu-
wania modlitewnego na bloniach w Montorso, ,,L’Osservatore Romano”, 10-11 (2007), s. 4-6.

13 Por. E. Corecco, Sens cierpienia, ,,Communio”, 3 (1998), s. 62.

4 Por. tamze, s. 61.

15 Por. Jan Pawet 11, Teraz raduje si¢ w cierpieniach za Was, w: Cierpienie ma tysigc twarzy. Jan
Pawel I i chorzy, oprac. Z. Ryn, Krakow 1988, s. 142.
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wywotala wszystkie mozliwe pozytywne efekty i wszystkie mozliwe konsekwen-
cje’e.

Dla cierpiacego chrzescijanina zasadnicze znaczenie ma fakt, ze przeciez Chry-
stus osobiscie wszedl w §wiat ludzkiego cierpienia. Jezus leczyt, uzdrawiat i wreszcie
przyjal cierpienie na siebie (por. KKK 1503). Poprzez osobiste cierpienie na krzyzu,
w catkowitym postuszenstwie woli Ojca, dokonat dzieta zbawienia. Jego cierpie-
nie jest ,,zastepcze”, ale nade wszystko jest ono ,,odkupiencze”. Mowa Jezusowe-
go krzyza jest najwymowniejszym przestaniem chrzescijanskiej prawdy o chorobie
i cierpieniu'’. Odkupiciel cierpial za cztowieka i dla cztowieka, dlatego tez kazdy
cztowiek jest wezwany do uczestnictwa w owym cierpieniu, ktore przez odkupie-
nie si¢ dokonato (por. SD 19). Ludzie chorzy, jako wyjatkowi uczestnicy Chrystu-
sowych cierpien, sg rowniez wezwani do uczestnictwa w Jego zmartwychwstaniu
i w Jego chwale, poniewaz w odkupienczym cierpieniu Zbawiciela moga nasyci¢
wlasne cierpienie nowa trescia. Potwierdza to sw. Pawet stowami: ,,skoro wspolnie
z Nim cierpimy, to po to, by tez wspdlnie z Nim mie¢ udzial w chwale. Sadz¢ bo-
wiem, ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na roéwni z chwata, ktéra ma si¢
w nas objawi¢” (Rz 8, 17-18).

Stat crux dum volvitur orbis (,,Krzyz stoi, podczas gdy $§wiat si¢ obraca”) — przy-
pomniat kartuska maksyme¢ $w. Jan Pawetl II'®. W obliczach ludzi chorych i cier-
piacych Chrystus nieustannie glosi $wiatu Ewangeli¢ cierpienia, wzywajac do ,,do-
petiania” swym cierpieniem ,,brakoéw Jego udrek” (por. Kol 1, 24). Odstania w ten
sposob caty odkupienczy wymiar ludzkiego cierpienia, w ktdre wpisani sg nie tylko
cierpigcy, ale rowniez ci wszyscy, ktorzy poprzez opieke nad nimi realizujg samary-
tanskg misje w tym $wiecie.

Kazdy cztowiek powotany jest do swigtosci, dlatego $w. Jan Pawet II wzywat
tych, ktorych ciato lub dusza sg uposledzone, by jako ,,przyjaciele Jezusa” stawali
si¢ $wietymi, by starali si¢ 0siggna¢ ten najwyzszy cel, jaki Bog wyznaczyt kazdemu
cztowiekowi. Zachecat chorych do pracy nad soba, do sktadania Dziecigciu Bozemu
daréw na wzor Medrcow: ztota cierpienia, kadzidta wiary i ufnosci oraz mirry cier-
pliwosci'®. Sugerowat osobom chorym tak bliskie przylgni¢cie do Chrystusa ukrzy-
zowanego, zeby doswiadczane cierpienie stato si¢ dla nich skutecznym s$rodkiem
oczyszczenia duszy, doskonalenia jej i zastugi na zycie wieczne®.

Trzeba zauwazyc¢, iz osoba chora jest rowniez powotana do radosci, do jej prze-

16 E. Corecco, dz. cyt., s. 62.

17 Krzyz jest najpelniejszym objawieniem owocnosci cierpienia. Jezus ,uczynil” najwigcej nie
mogac uczyni¢ nic, majac rece przybite do krzyza. Ta zbawcza prawda winna by¢ pokrzepieniem dla
tych, ktorzy — po ludzku patrzac — nic nie moga uczyni¢. Jednak w odwiecznym planie mitosci ich
niemoc moze okaza¢ si¢ najbardziej ,,skuteczna” na drodze nawrdcenia osobistego i innych.

18 Por. Jan Pawet 11, Przekroczy¢é préog nadziei, s. 18.

19 Por. tenze, Przeméwienie podczas AG (09.01.1980), w: Nauczanie Papieskie, t. 3, cz. 1 1980, red.
E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1985, s. 36.

2 Por. tenze, Przemoéwienie podczas AG (14.03.1979), w: Nauczanie Papieskie, t. 2, cz. 1 1979, red.
E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1990, s. 228.
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zywania i $wiadczenia o niej wobec innych. Czlowiek chory winien wystawia¢
cuda Boze, chwali¢ Pana za to, co stworzyl. Rados$¢ ze strony chorych nalezy si¢
szczegblnie tym, ktorzy troszcza si¢ o nich i pomagajg im. Papiez Polak zachgcal:
»~Radujcie si¢ z kazdej okazji, gdy mozecie powtarza¢ <dzigkuj¢>, to krolewskie
stowo, ktore wznosi si¢ z oltarzy w catym §wiecie i ktore bedzie przepeniato wiecz-
no$¢™?!. Zrodtem doswiadczania radoci moze byé tez postawa dawania i dzielenia
si¢ z tymi, ktorzy maja jeszcze ci¢zszy los. Papiez Wojtyla, sam doswiadczony przez
wiele lat udreka cierpienia, zaproponowat: ,,Jesli jeste$ cierpigcy, chory, smutny,
odwiedz tego, ktory jest bardziej od ciebie cierpiacy, chory lub smutny”*. Szczegol-
nym powodem do radosci dla chorego jest przyjecie aktem wiary faktu, ze Bog pa-
trzy na niego z upodobaniem i kocha go bezgranicznie, poniewaz cztowiek cierpiacy
jest podobny do Jego cierpiacego i upokorzonego Syna.

Trudno jednak samemu realizowa¢ powotanie do radosci. Z pomoca choremu
przychodzi wowczas Duch Pocieszyciel, mogacy dokona¢ zdumiewajacego prze-
obrazenia wewngtrznego, ktore sprawia, ze cztowiek chory jest ,,pickny” duchowo,
radosny, co po ludzku jest niewytlumaczalne, ale jest rzeczywiscie $wiadectwem
dziatania Ducha Swietego w najgltebszych wymiarach jego cztowieczenstwa. Sytu-
acja czlowieka chorego jest bowiem z ludzkiego punktu widzenia przykra i bolesna,
a czasem wrecz upokarzajaca. Z punktu widzenia ewangelicznego natomiast jest sy-
tuacja ,,uprzywilejowang”, bowiem cierpigcy czlowiek ma niejako ,,wicksze” prawo
do Chrystusa, uobecnia Go, z Nim cierpi i,,dopetnia” Jego odkupiencze cierpienie®.
Tylko w tym duchu cztowiek chory moze odkry¢, ze powotany jest on przez Boga
nie tylko do tego, by ztaczy¢ swoj bol fizyczno-psychiczno-duchowy z meka Chry-
stusa, ale takze do tego, by odczu¢ w sobie i przekazywa¢ innym moc Chrystusa,
ktory powstal z martwych (por. ChL 53). Jan Pawet II zachgcal rowniez chorych,
by zwracali si¢ do Matki Bolesnej, a jednoczesnie Matki Pocieszenia, ktora pomoze
ich smutek przeobrazi¢ w rados¢, udrgke zamieni¢ w nadzieje, a meke przeksztatcic
w mito$¢*.

Cztowiek chory jest postany z Ewangeliag prawdy o cierpieniu do wspotczesnej
rodziny. Spotkanie z nim zawsze pozostawia jaki$ duchowy $lad i niesie jakie$ eg-
zystencjalne przestanie dla pozostatych zdrowych cztonkow rodziny. Jan Pawet 11
czesto przypominat, ze chorzy maja swoja wyjatkowa misje do spetnienia, majg
wiele do zaofiarowania innym i swoim $§wiadectwem zycia moga uczy¢ §wiat, czym
jest prawdziwa, ofiarna mito$¢ (por. ChL 53). Obecnos¢ 0sob chorych uswiadamia
kazdemu zdrowemu, jak bardzo kruche, zagrozone i ograniczone jest ludzkie zycie,
jak bardzo zatem trzeba je szanowac. Rézne skutki choroby, jak np. trudnos¢ poro-

2 Tenze, Przeméwienie w Monachium (19.11.1980), w: Nauczanie Papieskie, t. 3, cz. 2 1980, red.
E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1986, s. 702.
22 Tamze.

3 Por. tenze, Blisko chorych i cierpigcych. Rozwazanie przed modlitwq ,, Aniol Pariski” (10.02.2002),
,,L’Osservatore Romano”, 4 (2002), s. 46.

2 Por. tenze, Przemowienie podczas AG (31.10.1979), w: Nauczanie Papieskie, t. 2, cz.2 1979, red.
E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1992, s. 488.
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zumiewania si¢, lek przed niezrozumieniem, brak mito$ci, samotnos¢, sprawiaja,
ze osoby chore - czgsto lepiej niz inni -rozumiejg potrzebe wigzi miedzyludzkich,
przyjazni i bezinteresownej pomocy. Osoby cierpigce wyzwalaja u innych postawy
mitosci 1 mitosierdzia, bowiem wymagaja one nieraz mitosci stuzebnej - az do po-
$wigcenia graniczacego z heroizmem.

Chrystus, utozsamiajac si¢ z kazdym cztowiekiem, a zwlaszcza z tym najmnie;j-
szym, stabym i chorym, nie zapomina o tych, ktorzy, gdy byt chory, odwiedzili Go
(por. Mt 25, 43), okazali mu wspotczujace serce, solidarng pomoc oraz modlili si¢
z nim i za niego. Dlatego osoby chore sa powotane réwniez do tego, aby uczy¢ zdro-
wych przyjmowac ,,cierpigce brzemi¢ krzyza”, oswoi¢ si¢ z nim, nies¢ je meznie
z Chrystusem, jak Szymon z Cyreny?.

Jan Pawet Il nazywat swoja chorobe, podobnie jak kazde cierpienie, ,,Bozym do-
$wiadczeniem”, ,,do§wiadczeniem taski”. ,,Moc bowiem w stabosci si¢ doskonali”
(2Kor 12, 9), stad ta taska moze rodzi¢ s$wiadectwo prawdy i mitosci. Papiez Wojtyta
zachecat osoby cierpiace, by ich pokoje zamienity sie na kaplice i by, wpatrujac si¢
w Ukrzyzowanego, modlily si¢, gdyz ich modlitwa posiada szczegdlna skutecznosc.
Szpitale nazywat sanktuariami, ze wzgledu na ukryta w nich §wietg przestrzen bolu
i tez, przez ktore cztowiek moze najpetniej zjednoczy¢ si¢ z Bogiem Ojcem w tej
mitosci, ktorg On umitowat Swiat?.

Chory ma prawo, co wiecej, czgsto oczekuje pomocy duchowej, religijnej?’. Nie-
stety, w polskich warunkach obserwujemy jakas$ spaczona mentalnos¢ ludzi wierza-
cych, ktoérzy wezwanie kaptana do chorego i udzielenie mu Wiatyku czy sakramentu
chorych traktujg czesto jako oznake jego rychtego zgonu. Trzeba zatem duzego taktu
i wyczucia, by przetama¢ w chorym lgk czy nawet wewnetrzny sprzeciw przed spo-
tkaniem z osobg duchowna. Tymczasem praktyka pastoralna potwierdza, Ze na og6t
chorzy, po przyjeciu pomocy duchowej, staja si¢ spokojniejsi i bardziej wewngtrznie
wyciszeniZ,

Nic nie zastagpi obecnosci osoby bliskiej przy t6zku chorego, chociaz bytaby
to ,,obecno$¢ milczaca”. Okazuje sig, ze tylko rodzina wierzaca i praktykujaca,
zjednoczona z Bogiem na modlitwie 1 przez systematyczne praktyki sakramentalne,
moze skutecznie nies¢ pocieche swoim chorym cztonkom. Rodzina, majac na uwa-
dze duchowy wymiar chorego, winna zatroszczy¢ si¢ o zapewnienie mu statej opieki
duszpasterskiej, o dostarczenie wartosciowych ksiazek, gazet i czasopism o tematy-
ce religijnej oraz umozliwié radiowy czy telewizyjny odbior Mszy Swietej, cieka-

% Por. tenze, Przemowienie podczas spotkania z osobami starymi, chorymi i ulomnymi w Wiedniu
(11.09.1983), ,,L’Osservatore Romano” 9 (1983), s. 10.

% Por. tamze.

2 Por. W. Botoz, Prawa czlowieka umierajgcego, ,,Medycyna Praktyczna. Chirurgia”, 4 (2004), s.
114.

2 Por. J. Janiszewska, M. Lichodziejewska-Niemierko, Znaczenie religijnosci w Zyciu czlowieka
chorego, ,,Polski Merkuriusz Lekarski”, 122 (2006), s. 198-199.
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wych programow religijnych czy konferencji ascetycznych®.

Taka postawa rodziny wobec chorego wymaga niewatpliwie osobistej, zywej
i dojrzatej wiary. Domownicy winni by¢ nade wszystko ludzmi rozmodlonymi. Ich
wspolna i systematyczna modlitwa winna wyraza¢ wiare i nadziej¢ na wyzdrowienie
chorego. Powinna wyplywaé z poktadow chrzescijanskiej cnoty mitosci*®. Chorzy,
w zamian za poshuge rodziny wobec nich, winni rowniez odwzajemniac¢ si¢ rodzinie
modlitwa, a przede wszystkim ofiarowaniem w ich intencji najwigkszego skarbu,
jaki posiadaja — cierpienia’!. Jest to zatem wymiana daréw. Do moralnych obowigz-
kow rodziny ludzi chorych nalezy zadbanie o duszpasterska opieke nad nimi.

2. Duszpasterska pomoc chorym

Troska o chorych zawsze towarzyszyta Kosciotowi. Juz w pierwszych wiekach
chrzedcijanstwa funkcjonowal, powotany do niesienia pomocy ludziom chorym
i ubogim, diakonat. Natomiast w kolejnych stuleciach Kosciol, tworzac przyklasz-
torne izby dla chorych, stat si¢ prekursorem szpitalnictwa. Przekazujac opieke zdro-
wotng nad chorymi instytucjom panstwowym zachowat niezbywalne prawo do opie-
ki duszpasterskiej nad nimi*.

W osobie chorego chrzescijanin dostrzega Chrystusa cierpiacego za grzechy
$wiata, ktory w dzien Sadu Ostatecznego powie: ,,Bylem chory, a odwiedziliscie
Mnie” (Mt 25, 36). Poniewaz kazdy chory, zwlaszcza w terminalnej fazie choro-
by, cierpi podobnie, jak cierpial Chrystus, ktory znoszac fizyczny bol biczowania
i przybijania do krzyza, stowami ,,Boze mdj, czemu$ mnie opuscit” (Mk 15, 34)
wyrazit rowniez swoje cierpienie psychiczne®. Podobnie, dodatkowy bél psychicz-
ny sprawia choremu §wiadomos$¢ nieuniknionego konca zycia ziemskiego. Ciazyt
on rowniez Chrystusowi, ktory modlit sie: ,,0jcze mdj, jesli to mozliwe, niech Mnie
ominie ten kielich” (Mt 26, 39), cho¢ w swojej boskiej naturze, od samego poczatku
przyjscia na swiat, Jezus byt swiadomy czekajace Go odkupienczej $mierci.

Kosciot, nasladujac Chrystusa, realizuje Jego postannictwo wobec chorych®.
Stara si¢ je wypetniaé, zardwno przez opieke, jaka otacza chorych, jak i przez mo-
dlitwe wstawiennicza, przez ktora taczy sie z nimi (por. KKK 1508). Ten obowiazek
zostat zawarty w przepisach Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., ktore nakazuja
objac¢ duszpasterstwem wszystkich chorych: ,,Wierni maja prawo otrzymywac po-
moce od swoich pasterzy z duchowych dobr Ko$ciota, zwlaszcza za$ stowa Bozego

2 Por. W. Durda, Chrzescijariska postawa wobec cierpienia, Krakow 1998, s. 157-158.

30 Por. J. Pyszkowska, Potrzeby rodziny chorego u kresu zycia, w: Lekarz w stuzbie rodzinie, red. W.
Terlecka, Czestochowa 2004, s. 69.

31 Por. J. Jachimczak, By¢ przy chorym, w: W stuzbie Zyciu, red. J. Jachimczak, Krakow 2003, s. 275.

32 Por. S. Grzesiuk, Duszpasterstwo chorych w szpitalach, ,Slaskie Studia Historyczno-Teolog-
iczne” 12 (1979), s. 61.

33 Por. J. Pyszkowska, Bdl, ktory musial znies¢ Chrystus byl wszechogarniajgcy i totalny, ,,Dziennik
Zachodni”, 4 (2011), s. 2.

3 Por. R. Rak, J. Szurlej, Duszpasterstwo chorych, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk,
L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979, kol. 254.
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i sakramentow” (kan. 213). Obowiagzek ten wyptywa z Bozego objawienia, bowiem
apostot Jakub napisal w swoim Liscie: ,,Choruje kto§ wsrod was? Niech sprowa-
dzi kaptanow Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana.
A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesli
popeit grzechy, beda mu odpuszczone” (Jk 5, 14-15).

Jan Pawet Il moéwit, ze ,,zblizajac si¢ do chorych i do tajemnicy cierpienia, Ko-
w planie Bozym”*. Niejednokrotnie powtarzat, ze ,,chorzy sa umitowang czastka
Kosciota”. To wlasnie za jego przyczyna ustanowiony zostat Swiatowy Dzien Cho-
rego, ktory od 1993 obchodzony jest corocznie w dniu 11 lutego w jednym z sank-
tuariow maryjnych na §wiecie®. Ustanawiajac obchody Swiatowego Dnia Chorych
(13 maja 1992 r.) Ojciec Swiety pragnat zwrocié oczy §wiata na tych, ktorzy do-
$wiadczaja cierpienia przekraczajacego wymiar biologiczny cztowieka. To wlasnie
— jak podkreslit Papiez Polak w modlitwie na Aniot Panski - ,,dzien chorego zacheca
wszystkich do refleksji nad znaczeniem i wartoscig cierpienia™’.

W corocznych orgdziach, ktore po Janie Pawle II kierowat do chorych roéwniez
Benedykt XVI (a obecnie papiez Franciszek), chorzy i ich rodziny otrzymuja okre-
slone wskazowki: ,, Trzeba umie¢ ze wspotczuciem patrze¢ na cierpienie braci, nie
<przechodzi¢ obok>, ale stawa¢ si¢ <bliznim>, zatrzymujac si¢ przy nich, stuzy¢
im i1 okazywac¢ mito$¢ przez konkretne gesty, troszczac si¢ o zdrowie catej ludzkiej
osoby’%,

Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat, Ze nawet radykalnie niepomys$lny stan
zdrowia fizycznego lub psychicznego ,,nic nie dodaje, ani niczego nie ujmuje god-
nosci osoby ludzkiej”*. Osoby chore w pelni uczestniczg w cztowieczenstwie, dla-
tego pomimo réznych ograniczen, przystuguja im wrodzone, nienaruszalne prawa
ludzkie*. Kodeks Prawa Kanonicznego potwierdza, ze rownos¢ wszystkich wier-
nych co do godnosci i dziatania, wynikajaca z odrodzenia w Chrystusie, jest takze
udziatem ludzi chorych (kan. 208). Z kolei Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia Pa-
pieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia podaje, ze ,,gtoszenie Ewangelii
umierajagcemu wyraza si¢ 1 aktualizuje w mitosci, modlitwie i sakramentach” (art.
131).

Duszpasterstwo chorych wynika zatem z nauki i praktycznej dziatalnosci Chry-

35 Jan Pawet I, W stuzbie zdrowia i Zycia ludzkiego. Przeméwienie do chirurgéw polskich
(13.05.1992), ,,Polski Przeglad Chirurgiczny”, 7 (1992), s. 589.

36 W 1993 roku I Swiatowy Dzien Chorego obchodzony byt w Czestochowie na Jasnej Gorze.

37 Jan Pawet 11, Bég i cierpienie. Modlitwa na Aniol Parniski (8.02.1998), ,,L”Osservatore Romano”,
4 (1998), s. 45.

% Tenze, ,,Czyricie wszystko, cokolwiek wam powie”. Orgdzie na V S‘wiatowy Dzien Chorego, ,,L'Os-
servatore Romano”, 1 (1997), s. 9.

% Tenze, Nasi bracia cierpigcy. Przemowienie na Aniol Panski (08.03.1981), w: Nauczanie papies-
kie, t. 4, cz. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1989, s. 314-315.

4 Por. A. Olczyk, Miejsce i misja chorych w Kosciele, ,,Wiadomos$ci Archidiecezji Czestochows-
kiej”, 1-3 (2003), s. 66.



86 Ks. Arkadiusz Olczyk

stusa, ktory gloszac przykazanie mitosci blizniego, ze szczego6lng troska odnosit si¢
do chorych. Osobiscie przywracat im zdrowie w sposob cudowny (por. Lk 8, 26-56)
i wezwal Apostotow do kontynuacji Jego misji, nakazujac im, by uzdrawiali cho-
rych i troszczyli si¢ o nich (por. Lk 9, 2; 10, 9).

Postuga duszpasterska wobec chorych ma kilka wymiaréw, z ktorych najwazniej-
szymi sg: udzielenie sakramentu pojednania, sakramentu chorych i Komunii $wigte;j.
Stad tez w centrum postugi kapelana winno by¢ sprawowanie Mszy swigtej, w kto-
rej uobecnia si¢ bezkrwawa ofiara meki i $mierci Jezusa Chrystusa. Ten duchowy
wymiar jest sila dla kazdego chorego, ktory otworzyt si¢ na dziatanie taski plyna-
cej z uczty eucharystycznej. Innym wymiarem kapelanskiej postugi wobec chorych
jest obecnos$¢ przy t6zku chorego wyrazona rozmowa, $piewem, milczeniem czy
tez inng formga towarzyszenia mu w obliczu cierpienia. Ta wielowymiarowa postuga
kaptana ma pomdc choremu zrozumieé, ze jego choroba nie jest kara, ale pewnego
rodzaju dopustem Bozym, by¢ moze w celu nawrdcenia czy tez odnowienia osobi-
stego zycia religijnego*'.

Duszpasterstwo chorych polega na doprowadzeniu do osobistego (sakramental-
nego) spotkania chorego z Jezusem Chrystusem i na pomocy w nawigzaniu mi¢dzy
nimi bezposredniego dialogu. Dlatego nalezy uswiadomi¢ chorym, ze w sakramen-
tach Kosciota dokonuje si¢ szczegolne spotkanie z ,,osobowym Bogiem za pomoca
symbolicznych znakow”*. Zardwno sakrament pokuty i pojednania, jak tez sakra-
ment chorych i Eucharystii, daja moc do me¢znego znoszenia cierpien, taczac je ze
zbawczg mekg i chwalebnym zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Pomagajg one
wreszcie odzyskaé zdrowie, jesli jest ono pozyteczne dla zbawienia duszy chorego.*

Jezeli chodzi o sakrament pokuty i pojednania to choremu, ktory znajduje si¢
w niebezpieczenstwie $mierci, powinno si¢ ultatwic¢ spotkanie z Chrystusem przez
posrednictwo Kosciota w tym sakramencie. Chory moze skorzysta¢ z absolucji sa-
kramentalnej wielu penitentdow roéwnoczesnie (por. kan. 961) oraz uzyskaé rozgrze-
szenie od wszelkich cenzur i grzechow, 1 to od kazdego kaptana (por. kan. 976-977).
Kazdy kaptan, niezaleznie od swojego koscielnego statusu prawnego (a wigc takze
ekskomunikowany, apostata, heretyk, przeniesiony do stanu $wieckiego lub Zonaty)
moze w razie niebezpieczenstwa $mierci udzieli¢ penitentowi waznego rozgrzesze-
nia. Moze to zrobi¢ nawet wtedy, gdy obecny jest tam rowniez kaptan upowazniony.

W przypadku sakramentu Eucharystii Instrukcja Komisji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow Immensae caritatis z 1973 roku ograniczyta chorym post
eucharystyczny do 15 minut, by ulatwi¢ im czgste przyjmowanie Komunii $wigte;j.
Dotyczy to 0s6b w podesztym wieku, chorych i ich opiekunow. W kanonie 913 par.
3 KPK prawodawca koscielny stwierdza, ze ,,0so0by w podesztym wieku lub ztozone
jakas$ chorobg, jak rowniez ci, ktorzy si¢ nimi opiekuja, moga przyja¢ Najswigtsza

4 Por. tenze, Czy choroba to kara Boska, s. 16.

42 W. Granat, Ku Bogu i czlowiekowi w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2, Lublin 1972,
s. 175.

4 Por. W. Durda, dz. cyt., s. 118.
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Eucharystie, chociaz co$ spozyli w ciagu godziny poprzedzajacej”. We wspomniane;j
Instrukcji jest rowniez mowa o tym, ze niektore osoby §wieckie, za zgoda ordynariu-
sza miejsca, s3 upowaznione do zanoszenia im Komunii Swietej*.

Studiujac Rytuat rzymski dowiadujemy si¢ o tym, ze chorym nalezy umozliwi¢
nawet codzienng Komuni¢ $wicta, zwtaszcza w okresie wielkanocnym. Mozemy
tam takze przeczytac, ze jezeli nie moga jej przyjac pod postacig chleba, to wowczas
nalezy jej udzieli¢ pod postacig wina. Wspomina o tym takze KPK w kanonie 925.
W Kodeksie jest takze mowa o tym, ze ,,dla stusznej przyczyny i za wyrazng zgoda
ordynariusza miejsca wolno kaptanowi sprawowac¢ Eucharysti¢ w Swiatyni jakiego$
Kosciota lub wspodlnoty koscielnej nie majacej petnej jednosci z Kosciotem katolic-
kim, z wykluczeniem zgorszenia” (kan. 933). Stad mozliwe jest rowniez odprawia-
nia Mszy Swietej w domu chorego.

Innym sakramentem pomocnym w chorobie jest sakrament chorych. Wielu wier-
nych jest uprzedzonych do tego sakramentu, poniewaz twierdza, ze namaszczenie
olejami §wietymi jest sakramentem dysponujacym na $mierc¢. Soborowa Konstytu-
cja o Liturgii wyraznie uczy, ze namaszczenie chorych nie jest sakramentem prze-
znaczonym wytacznie dla tych, ktorzy znajdujg si¢ w ostatecznym niebezpieczen-
stwie utraty zycia. Odpowiednia zatem pora na przyjecie tego sakramentu jest juz
wowczas, gdy cztowiekowi zaczyna grozi¢ niebezpieczenstwo $mierci z powodu
choroby lub starosci (por. KL 73)*. Sakrament chorych, poprzez ktory ,,Kosciot
wiernych niebezpiecznie chorych powierza Chrystusowi cierpigcemu i uwielbione-
mu, azeby ich podtrzymat i zbawit, udziela si¢ przez namaszczenie ich olejem i wy-
powiedzeniem stow przepisanych w ksiggach liturgicznych” (kan. 998). Juz samo
udawanie si¢ do szpitala z powodu powaznej choroby jest wystarczajacg przyczyna
do tego, by przyja¢ namaszczenie*®.

Sakrament chorych ma na celu umocni¢ duchowo tych, ktorym si¢ go udziela,
a w razie konieczno$ci odpusci¢ im grzechy. Sakrament namaszczenia jest, z woli
Chrystusa, wsparciem, lekarstwem na chorobe duszy i ciata, pomoca dla chorego
cztowieka, w catej jego osobowos$ci?’. Dla opatrzonego tym sakramentem chorego,
umocnionego taskg Chrystusa, pojawia si¢ mozliwo$¢ ofiarowania swych cierpien
za Ko$ciot i za zbawienie calego §wiata, dajac mu tym samym poczucie uzyteczno-
$ci dla innych. Poprzez cierpienie chory bardziej dostrzega Boza mitos¢ i odczuwa
szczegolna obecnos¢ Boga, zas oczyma wiary z wdzigcznoscia patrzy na Chrystusa
uzdrawiajgcego, pocieszajacego, nawiedzajacego i wspotcierpigcego™®.

Pierwsza taska sakramentu chorych jest taska umocnienia, pokoju i odwagi.
Dzigki tej tasce chory ma site, by przezwyci¢za¢ trudnosci, zwigzane ze stanem

4 Kongregacja ds. Sakramentow, Immensae caritatis. Instrukcja na temat ulatwienia w niektorych
wypadkach przyjmowania Komunii sakramentalnej (20.01.1973), ,,Collectanea Theologica”, 2 (1974),
s. 89-92.

4 Por. J. Orzeszyna, Méwic¢ umierajgcemu prawdg czy nie mowicé?, Krakow 1995, s. 62.

4 Por. tamze, s. 66.

47 Por. F. Filipek, Namaszczenie chorych - sakramentem pomocy, ,,Homo Dei”, 2 (1981), s. 205.

# Por. J. Orzeszyna, dz. cyt., s. 65.
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cigzkiej choroby lub niedolestwem starosci. Przyjmujac ten sakrament, taczy si¢ on
dobrowolnie z me¢ka i1 $miercig Chrystusa, a zarazem przysparza zbawczego dobra
Ludowi Bozemu, przyczyniajac si¢ do uswigcenia Kosciota i do dobra wszystkich
ludzi (a zwlaszcza grzesznikow), za ktorych Kosciol cierpi i ofiaruje si¢ przez Chry-
stusa Bogu Ojcu. Sakrament ten powinien sta¢ si¢ szczytem duszpasterskiego zaan-
gazowania wobec chorych, ale nie moze by¢ jedyng postuga duszpasterska kapelana.

Obok sakramentu chorych istnieje jeszcze Wiatyk (tac. viaticum - positek na dro-
ge) udzielany tym, ktorzy ,,odchodza”. Wazne jest to, by umieraniu towarzyszyt
Chrystus i jego Kosciot przez postuge stowa, modlitwy i poprzez sakramenty. Jak
zauwaza ks. J. Orzeszyna, tak jak na czas choroby chrzescijanin otrzymuje pomoc
w postaci sakramentu chorych, tak w obliczu zblizajacej si¢ $mierci zostaje on umoc-
niony Wiatykiem®, ktory jest ostatnim sakramentem chrzescijanina. Jest on ,,sakra-
mentem przejscia ze Smierci do zycia, przejécia z tego swiata do Ojca” (KKK 1524).

Zycie chrzescijanskie powinno byé nieustannie umacniane sakramentami. Po-
dobnie, jak rozpoczyna ono swoj bieg ,,sakramentami wtajemniczenia chrzescijan-
skiego” czyli sakramentem chrztu, bierzmowania i Eucharystii, ktore tworza pewng
jednos¢, tak tez konczy ono swoj bieg sakramentami: pokuty, namaszczenia cho-
rych i Eucharystii jako Wiatyku: ,,sakramentami, ktore przygotowujg do Ojczyzny”
(por. KKK 1525). Dlatego tez zadaniem kaptandw, a zwlaszcza kapelanow szpital-
nych, jest towarzyszenie chorym, aby poprzez obecno$¢, zyczliwa rozmowe i wia-
sng wrazliwa postawe dawa¢ mu $wiatlo nadziei, a przede wszystkim ofiarowac im
Chrystusa eucharystycznego®.

Duszpasterstwo chorych ma na celu zaspokojenie religijnych potrzeb wiernych
doswiadczajacych choroby oraz umacnianie ich w akceptacji wtasnego cierpienia,
udzielanie im sakramentow, a takze przygotowanie ich na przejscie przez $mier¢
do zycia w wiecznosci. Sprawujac swoja postuge kapelan niesie chorym $wiatto
zbawczej nadziei. Tym $wiatlem jest nie tylko stowo sakramentalne czy liturgiczne,
ale takze zwyczajne stowo ludzkie, wspotczujace stowo cztowieka, ktory spetnia
swa postuge religijng’'.

Do Ewangelii ludzkiego cierpienia przynalezy przypowie$¢ o milosiernym Sa-
marytaninie (por. £k 10, 30-37). Ta przypowies¢ - zdaniem ks. A. Olczyka - sta-
nowi ,,zwierciadlo ewangelicznej postawy wobec cierpiacego i chorego blizniego.
Nie wolno nam go ming¢, przej$¢ obok z obojetnoscia, ale mamy si¢ przy nim za-
trzymac¢™?. Postawa dobrego Samarytanina inaczej jest realizowana przez lekarza,
bo inny jest jego sposdb pomagania cierpigcemu, nieco inaczej przez pomocniczy
personel szpitala, a jeszcze inaczej przez kaptana. O ile kapelan niewiele moze uczy-

4 Por. tamze, s. 71.

50 Por. J. Jachimczak, By¢ przy chorym, s. 274-276; tenze, Sakrament chorych, w: W stuzbie zyciu,
s. 277-279.

5! Por. J. Makselon, Rola kapelana w budowaniu nadziei chorego, ,,Ateneum Kaptanskie”, 109
(1987), s. 343-352.

52 A. Olezyk, Miejsce i misja chorych w Kosciele, s. 70.
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ni¢ w zakresie fizycznej pielegnacji, o tyle ma wielkie mozliwos$ci, by zatrzymac si¢
nad czyims$ bolem i autentycznie wspotczué choremu czlowiekowi. Metody wsparcia
sa rozne, w duzym stopniu zalezne od jego kaptanskiej osobowosci. Nie chodzi jed-
nak o pickne stowa, ani o wielo$¢ stow, chodzi raczej o ,,bycie z chorym”, wspdtod-
czuwanie z nim oraz ksztaltowanie tego, co nazywa si¢ ,,tworcza obecnoscig wsrdd
chorych”. Jest to niezwykle istotne, poniewaz pozwala przezwyciezy¢ lek, ktory jest
najpowazniejszym problemem cztowieka chorego. Kapelan ma za zadanie dociera¢
do naturalnej i nadprzyrodzonej sfery osoby cierpiacej. Podobnie jak Chrystus, ktory
ingerowat w potrzeby dwoch rzeczywistosci osoby ludzkiej: w $wiat ducha i w §wiat
ciata®. W tym kontekscie spotkanie z osobg chorg, niepetnosprawng lub cierpigcg
jest ,,ogromng szansg dla kaplana. Szansg zaréwno dla jego czlowieczenstwa, jak
i dla kaptanstwa. Towarzyszac cztowiekowi choremu i cierpigcemu, kaptan uczy si¢
pokory oraz dojrzewa duchowo przygotowujac si¢ do przyjmowania tajemnic bole-
snych swego zycia osobistego. Staje si¢ Swiadkiem misterium doloris™*.

Chociaz funkcja duszpasterza chorych nie rozni si¢ zasadniczo od postugi kaz-
dego innego kaptana, to jednak okolicznosci, w jakich jest sprawowana sprawiaja,
ze jest ona postuga szczegodlng. Odnosi si¢ to przede wszystkim do sprawowania
sakramentow, ktore — jak to powiedziat Benedykt XVI - ,;sa wyrazem cielesno$ci
naszej wiary”,

Trzeba takze doda¢, iz kapelan szpitalny, bedac czesto ,,pomostem” pomiedzy
lekarzem i pacjentem, powinien by¢ w szpitalu nie tylko duszpasterzem chorych,
ale takze duszpasterzem oséb sprawujgcych nad nimi opieke®®. Duszpasterstwo cho-
rych, zintegrowane z programem pracy i fachowej opieki szpitalnej oraz hospicyjnej,
poza wsparciem duchowym i religijnym, powinno — mowigc krotko — zabezpieczac
i umacnia¢ podmiotowo$¢ pacjenta w ochronie zdrowia®’.

Zakonczenie

Choroba i cierpienie, w ktorym osoba ludzka doswiadcza rdéznego rodzaju zla,
a jednoczesnie jakby milczenia i nieobecnosci Boga, jest dla cztowieka wierzacego
szczegolnego rodzaju proba wiary. Jej owocem, jak zauwazyl §w. Jan Pawet 11, moze
by¢ takze zyciowa madros$¢, oczyszczona i uszlachetniona poprzez to cierpienie,
ktore chorzy najpierw sami przezywaja, a potem moga przekazywac stowem. Cier-
pliwe znoszenie cierpienia jest dla wszystkich szczegodlnego rodzaju ,,kazaniem”,
ktorego nie zastapi zadna ambona, szkota czy wyktad. Kosciol, realizujac niezmien-
ne postannictwo wobec chorych, jest obecny w kazdej trudnej sytuacji zyciowej nie

53 Por. J. Makselon, dz. cyt., s. 351.

3% A. Olcezyk, Miejsce i misja chorych w Kosciele, s. 71.

55 Benedykt XVI, Wstar, idZ, twoja wiara cie uzdrowila. Oredzie na XX Swiatowy Dzieri Chorego 11
lutego 2012, ,]1’Osservatore Romano”, 2 (2012), s. 9.

56 Por. B. Zagorski, Zadania kapelanéw szpitalnych. Postuga i odpowiedzialnosé, w: W stuzbie zy-
ciu, s. 267.

57 Por. W. Durda, dz. cyt., s. 128.



90 Ks. Arkadiusz Olczyk

tylko samego chorego, ale calej jego rodziny. To za przyczyna ludzi cierpiacych
Kosciot trwa 1 nieustannie umacnia si¢ w mitosci, a z Jego troski i stuzby ptynie
wiara i nadzieja dla chorych. Wiara w Chrystusowe zmartwychwstanie i uczestnic-
two chorych w Jego cierpieniu daje im sitg na zamiang smutku w rados¢, a leku
w nadzieje¢. Parafrazujac stowa C.K. Norwida mozne powiedzie¢, ze krzyz cierpie-
nia staje si¢ bramg prowadzaca do zbawienia. Przypominanie tych prawd wydaje si¢
nie do przecenienia w kontekscie podejmowanych wspotczesnie - przy wydatnym
wsparciu medialnym - prob marginalizacji 1 swoistej tabuizacji problematyki ludz-
kiego cierpienia i $mierci.
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The Church Mission Towards the Sick

Summary: Sickness and suffering are connected and belong in a natural way to the condition
of human fate. The natural reaction of a human being for an experience of sickness is a fear of
oneself, a fear of the future, a fear of the enormity of sufferings. Thus the situation of sickness is
a moral challenge for the sick as well as for their surroundings: family, friends, medical services
and the Church. Sick people need, and very often they await, for spiritual and pastoral and sacra-
mental help. Thus the Church has a specific mission of spreading the Gospel around the sick and
suffering as Christ did it when He “came to those who suffer”. The parable of the Good Samaritan
(Luke 10, 33-37) is a kind of the “Gospel about suffering”. The most perfect interpretation of
the parable is the Apostolic Letter of John Paul II Salvifici doloris of February 11th 1984. Then
the most significant embodiment to life of the contents was the suffering and passing away of
John Paul II to Our Father’s Home. It was happening and the whole world was watching it. The
Christian ethos and the meaning of suffering are worth showing as it is the way of salvation. It is
the way of filling up on one’s sufferings of “lacks of the afflictions of Christ” (Colossians 1,24).
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Christ, who is identifying with every human being and especially with the littlest one, with sick
and weak, will not forget about those, who visited Him when He was sick (Matthew 25, 43),
who showed compassion and helped Him, who prayed with Him. The Church shows to the sick
horizons of hope reminding them that the last word of God is not the suffering of the Cross but
resurrection.

Key words: sickness, suffering, the sick, the Church, medical services, family, pastoral help.
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Streszczenie: Temat agresji 1 przemocy wsrdd dzieci i mtodziezy jest przedmiotem
wielu badan naukowych. Szybki rozwoj cywilizacyjny, coraz wczesniejsza inicja-
cja przestgpcza dzieci i mtodziezy zmusza do podejmowania wzmozonych dziatan
zapobiegajacych eskalacji agresji i przemocy. Ukazanie istoty, przyczyn, a takze
sposobOw zapobiegania agresji i przemocy wystepujacej wsrdd dzieci i mlodzie-
zy, uswiadomienie spoteczenstwu zasiggu owego zjawiska oraz konsekwencji po-
dejmowania dziatan agresywnych i przemocowych przez mtodych ludzi sprzyja
zrozumieniu istoty problemu. Zjawiska agresji i przemocy dotycza wszystkich
grup wiekowych, jednak uzasadniony niepokoj budzi fakt, ze coraz czgsciej do-
tykaja one dzieci i mlodziez, majac miejsce zar6wno w srodowisku szkolnym,
jak i rodzinnym. Totez dziatania profilaktyczne muszg by¢ podejmowane witasnie
przez rodziny i placéwki oswiatowe. Czytelna postawa rodzicow i wychowaw-
cow, realizowanie zatozen programow wychowawczych i profilaktyki w szkotach
odgrywaja wazna role w zapobieganiu agresji i przemocy. Wspomaganie ucznia
w pokonywaniu trudnosci, ograniczanie i eliminowanie czynnikow ryzyka zabu-
rzajacych prawidlowy rozwoj psychiczny i fizyczny dzieci i mtodziezy oraz inicjo-
wanie i wzmacnianie elementow chronigcych to wazne sposoby przeciwdziatania
opisywanemu zjawisku.

Stowa kluczowe: agresja, przemoc, zrodta dysfunkcji, szkota, rodzina, poziomy
dziatan profilaktycznych, szkolny program profilaktyki.

Zjawisko przemocy znane jest ludzkosci od wiekow. Juz Seneka w De clemen-
tia (O tagodnosci) pisat: ,,Coz to za zgroza dobrzy bogowie! — zabijaé, katowac,
rozkoszowac si¢ brzekiem tancuchow, $cina¢ glowy obywatelom i na kazdym kro-
ku przelewaé krew, samym spojrzeniem sia¢ postrach i do ucieczki zmuszac! (...)
Tylko u ludzi dzika furia nie oszczgdza nawet krewnych, ale swoich i obcych stawia
na réwni, aby z tym wigkszg wprawa od rzezi jednostek przejs¢ do zaglady catych
narodoéw”!. O przemocy usankcjonowanej prawem $wiadczy migdzy innymi najstar-
szy znany ludzkosci zbior norm, pochodzacy z XVIII wieku przed Chrystusem Ko-

' L.A. Seneka, O lagodnosci, XXIV, Polska Biblioteka Internetowa, http://www.pbi.edu.pl/book
reader.php?p=14242&s=1 [07.05.2014], s. 52.
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deks Hammurabiego®. Jako dokument byt zbiorem praw kazuistycznych, co ozna-
cza, ze nie ustanawiat nowych, lecz jedynie gromadzit i porzadkowat aktualnie
funkcjonujace w spoteczenstwie zasady. Stosowane w nim prawo talionu dyktowato
stosowanie kary bedacej odzwierciedleniem skutku przestgpstwa’®, natomiast prawo
mutacji nakazywato kare cielesna odpowiadajaca rodzajowi dokonanego wystep-
ku*. Tak zatem, prawo zawarte w Kodeksie doskonale oddaje znane powszechnie
okreslenie: oko za oko, zab za zgb’. W starozytnosci surowe zasady wychowania
odnosity si¢ nie tylko do dorostych, ale takze do dzieci, a system wychowawczy
uwzgledniat stosowaniem wzgledem nich przemocy i agresji. Przyktadem jest Spar-
ta, w ktorej obowigzywat system surowej dyscypliny moralnej, ktory miat na celu
wychowywanie chtopcOw na zotnierzy®, za$ sredniowieczne szkoty byly znane z su-
rowych zasad, w tym kar cielesnych’.

Wspolczesnie temat agresji i przemocy roOwniez czesto pojawia si¢ w Zyciu spo-
tecznym i stanowi przedmiot licznych badan. Szybki rozwo6j cywilizacyjny, coraz
wczesniejsza inicjacja przestepcza dzieci i mtodziezy zmusza ja do podejmowania
wzmozonych obserwacji i formutlowania oraz udostgpniania spoteczenstwu wy-
nikajacych stad wnioskow. Szkota, ktéra wypelnia znaczng cze$¢ zycia mtodego
pokolenia, jest terenem konfrontacji autorytetow i ksztattowania si¢ poczucia wta-
snej tozsamosci ucznia, ale rowniez weryfikacji oczekiwan rodzicow co do osoby
wlasnego dziecka. Placowka oswiatowa, jak rzadko ktore srodowisko spoteczne,
umozliwia ponadto tatwy dostep do $srodowiska ucznidw oraz sprawng organizacje
prowadzonych oddziatywan, w sytuacji, gdy pojawiaja si¢ jakiekolwiek zagrozenia.
Na pozytywne lub negatywne zachowania w duzej mierze wplywaja inni uczniowie,

2 Warto w tym miejscu dopowiedzie¢, ze przez wielu Dekalog bywa uwazany za najstarszy kodeks
praw. Zanim jednak Mojzesz na Gorze Synaj (1250-1230? przed Ch.) przyjat kamienne tablice, ow-
czesny $wiat postugiwat si¢ juz uregulowaniami prawnymi. Przed powszechnie znanym Kodeksem
Hammurabiego (odkrytym w Suzie przez ekspedycje J. de Morgana w latach 1901-1902) istniat juz
zbior praw Ur-Nammu (2112-2095 przed Chr.), prawo Lippit-Isztar z Sumeru (ok. 1934-24/1864-54
przed Chr.), prawo Esznunna z Babilonii, wspotczesne Hammurabiemu (ok. 1770 przed Chr.). Nie
mozna tez pomingé praw asyryjskich i neobabilonskich czy tez — stanowiacych osobny blok prawny
— praw hetyckich z Hattusza (1400-1200 przed Chr.) lub tekstow egipskich z tzw. rachunku sumienia
w ,,Ksiedze Umarlych”. Por. J. Bagrowicz, ,, Gdzie nie ma ogrodzenia, rozdrapiq posiadlos¢” (Syr 36,
25). O Dekalogu w epoce odrzucenia norm i wartosci, Wtoctawek 2014, s 13.

3 Dokonanie zabdjstwa skutkowato wykonaniem na mordercy wyroku $mierci. Por. Kodeks Ham-
murabiego, § 229: ,,Jesli murarz obywatelowi dom zbudowat, a pracy swej (odpowiednio) nie umocnit
i dom zbudowany zawalit si¢ i spowodowat smier¢ wtasciciela domu, murarz ten zostanie zabity”.
Wszystkie cytaty z Kodeksu Hammurabiego cytowane za: Kodeks Hammurabiego, tham. M. Stepien,
Warszawa 1996.

4 Kara w swej symbolice odpowiadata popetnionemu przestepstwu. Por. Kodeks Hammurabiego, §
195: ,,Jesli syn ojca swego uderzyl, reke utng mu”; § 196: ,,Jesli obywatel oko obywatelowi wybit, oko
wybija mu”; § 200: ,,Jesli obywatel zab obywatelowi rownemu sobie wybil, zab wybija mu”.

5 Por. M. Sczaniecki, Powszechna historia panstwa i prawa, Warszawa 1973, s. 36.

¢ Por. M. Krajewski, Dzieje wychowania i doktryn pedagogicznych. Zarys wykladu, Ptock 2003, s.
15; W. Cichosz, Miedzy nagrodqg a karceniem: rola systeméw motywacyjnych w edukacji, red. E. Wo-
jeik, ,,Gdynski Kwartalnik Oswiatowy” 2004, nr 1, s. 64-68.

7 Por. A. Orezyk, Zarys historii szkolnictwa i mysli pedagogicznej, Warszawa 2008, s. 13.
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ale zaleza one réwniez od relacji wychowankoéw z nauczycielem. Wychowawca po-
winien zatem wspotpracowac z uczniami, odnosi¢ si¢ do nich z szacunkiem, ale tez
zdecydowanie reagowaé na pojawiajace si¢ zachowania aspoteczne. Dlatego osoby
pracujace w oswiacie musza aktywnie podejmowac dziatania zapobiegajace agresji
i przemocy®, a w niepokojacych sytuacjach realizowac profilaktyke drugo- i trzecio-
rzedowa.

1. Charakterystyka pojec¢

Agresja jest zjawiskiem wszechobecnym i towarzyszy cztowiekowi przez cate
zycie. Sam termin pochodzi od tacinskiego pojecia aggresio (napasé), aggredi (przy-
stepowac, nastgpowac, napadac), zas agressor oznacza rozbdjnika. Cho¢ ,,agresja”
i ,,przemoc” to terminy, ktore w pewnym stopniu si¢ zazgbiaja i czesto sg stoso-
wane zamiennie, to psycholodzy zjawisko agresji i przemocy definiuja jako dwa
rozne dziatania. Celem pierwszego z nich jest wyrzadzenie komus krzywdy, bolu
fizycznego, szkody czy cierpienia moralnego i uzyskanie przewagi, co jednak nie-
koniecznie odbywa si¢ na drodze ataku fizycznego. Zjawisko to jest spontaniczne
i nieplanowane, w przeciwienstwie do przemocy, ktora dotyczy zachowan przebie-
gajacych przy uzyciu sity fizycznej®. Irena Pospiszyl uwaza, iz celem agresji jest
zaszkodzenie ofierze, za$ przemocy — wywarcie na nig jakiego$ wptywu'’. Nalezy
zatem przez chwile skupi¢ sie na kilku definicjach obu wymienionych zjawisk. Jo-
anna Danilewska stwierdza, ze ,,agresja w sensie ogdélnym wyraza si¢ czesto w for-
mie zlozonych zachowan napastliwych i przybiera wtedy postac¢ bojek, zastraszania
kogo$, niesprawiedliwego traktowania™'!. Z kolei J. Grochulska zauwaza, ze agresja
dotyczy zdolnosci cztowieka do aktywnego kontaktu z innymi ludzmi. Dla jednych
agresja wystepuje tylko wtedy, gdy sklonnosc¢ ta powigzana jest z intencjg uszkodze-
nia kogo$ lub czegos$, inni natomiast rozpatruja ja niezaleznie od tego, czy dana oso-
ba ma na celu skrzywdzenie kogo$, wzglednie uszkodzenie czego$, czy tez traktuje
zachowanie agresywne jako $rodek stuzacy osiagnigciu innych celow!?.

Réznice w definiowaniu agresji wynikaja z r6znych pogladow co do jej genezy.
Podziatu owego zjawiska wedtug jego zrodta dokonali Charles N. Cofer i Mortimer
Herbert Appley, wyrdzniajac cztery koncepcje agresji. | tak, ,,wedtug jednej z nich
agresja jest instynktem, druga ujmuje ja jako reakcje na frustracje, trzecia traktuje
jako nabyty poped, a czwarta uznaje zachowania agresywne jako wyuczone przez
wzmacnianie”"?.

Naukowcy rozrozniaja kilka rodzajow tego zjawiska. Polski psycholog Zbigniew

§ Problematyce agresji i przemocy w catoSci zostal po§wigcony jeden z numerdw czasopisma
nauczycieli i wychowawcow katolickich ,,Wychowawca” (2012, nr 5).
° Por. J. Bragiel — Z. Jasinski, Przemoc migdzyrowiesnicza w szkole, Walbrzych 2002, s. 11.
10 Por. 1. Pospiszyl, Przemoc w rodzinie, Warszawa 1998, s. 104.
J. Danilewska, Agresja u dzieci — Szkota porozumienia, Warszawa 2002, s. 8.
Por. J. Grochulska, Agresja u dzieci, Warszawa 1993, s. 8.
Tamze.
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Skorny dokonat podziatu agresji ze wzgledu na forme wystepowania zachowan agre-
sywnych. W ksiazce Psychologiczna analiza agresywnego zachowania si¢ wyrdznit
agresje: fizyczna, stowna, czynng, bierna, bezposrednia oraz posrednia. Pierwsza
z nich jawi si¢ jako napas¢, ktorej celem jest zadanie okreslonej jednostce bolu lub
wyrzadzenie szkody, za pomocg okreslonych czgsci ciata lub narzedzi. Agresja stow-
na polega na wykorzystaniu bodzcow werbalnych, ktore sg wrogie zaatakowanej
jednostce 1 maja na celu wywotlanie u niej strachu, poczucia krzywdy czy odrzuce-
nia uczuciowego. Wrogie dziatanie w stosunku do 0sob lub przedmiotow okreslane
jest mianem agresji czynnej, natomiast wstrzymanie si¢ od okreslonego zachowania,
ktore w konsekwencji prowadzi do szkodliwych dla ofiary skutkéw charakterystycz-
ne jest dla agresji biernej'*. Pod pojeciem agresji bezposredniej rozumie si¢ jawny
atak skierowany na ludzi, inne zywe lub martwe istoty, natomiast dziatania takie jak:
donosicielstwo, skarzenie czy ponizanie okresla si¢ mianem agresji posredniej, ina-
czej — przemieszczonej. W tego typu dziataniu sprawca nie ujawnia si¢, zostaje ano-
nimowy, czgsto sama ofiara nie wie, kim byt agresor. Agresja posrednia ujawnia si¢
rowniez wtedy, ,,gdy tendencje agresywne wyrazaja si¢ w zachowaniach pozornie
niemajgcych nic wspdlnego z sytuacja wyzwalajaca agresje, np. niszczenie swoich
ulubionych rzeczy”'.

Inng forma zachowania agresywnego jest przemoc. Czesto jest tak, ze stosujaca
ja osoba nie traktuje swojego dzialania w kategoriach przemocy — jest bowiem prze-
$wiadczona, ze podejmowane przez nig dziatania stanowig pomoc lub sg koniecz-
nym sktadnikiem wychowania. Wedtug Richarda Gellesa i Murraya Strausa trudno-
$ci zwigzane z definicjg zjawiska przemocy wynikaja stad, Ze nie jest ona pojeciem
klinicznym ani nawet naukowym, lecz politycznym, dlatego wraz ze zmiang sytuacji
spotecznej inaczej bedzie rozumiana'®. W Stowniku socjologicznym przemoc zde-
finiowana jest jako ,jeden z gldéwnych, obok grozby, srodkow przymusu, polega
na uzyciu sity fizycznej, przez jednostke czy grupe, czesto wbrew obowigzujacemu
prawu, w celu zmuszenia jakiej$ osoby czy cztonkéw grupy do okreslonego dzia-
fania czy tez uniemozliwienia podjecia dzialan lub do zaprzestania wykonywania
czynnosci juz rozpoczetej; takze bezprawne narzucenie wladzy”!”. Jadwiga Mazur
przytacza w swojej publikacji definicj¢ przemocy stworzong przez Wande Sztander,
ktéra rozumie przemoc, jako ,.takie dziatania, ktore niezaleznie od formy uposledza-
ja ostatecznie moc kogos, kto jest obiektem. Taki tez jest cel przemocy, czyniacej
z cztowieka istote bezwolng™'®. Z kolei Irena Pospiszyl przemoc nazywa ,,wszelkimi
nieprzypadkowymi aktami godzacymi w osobistg wolnos¢ jednostki lub przyczynia-
jace si¢ do fizycznej, a takze psychicznej szkody osoby, wykraczajace poza spotecz-

4 Por. Z. Skorny, Psychologiczna analiza agresywnego zachowania si¢, Warszawa 1968, s. 180.

15 A. Nitecka-Walerych, Zjawisko agresji dziewczqt w wieku gimnazjalnym, w: Przemoc i agresja
w szkole. Od rozpoznania przyczyn do sposobow przeciwdzialania, red. P. Luczeczko, 1.6dz 2009, s.
153.

16 Por. J. Mazur, Przemoc w rodzinie. Teoria i rzeczywistos¢, Warszawa 2002, s. 12.
17 K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Torun 2004, s. 167.

18 J. Mazur, Przemoc w rodzinie, s. 13.
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ne zasady wzajemnej relacji”".

Przemoc, w opinii psychologéow, charakteryzuje si¢ kilkoma wtasciwosciami:
jest zawsze intencjonalna, jest naruszeniem pewnych praw i dobr indywidualnych
jednostki, uniemozliwiajacych jej samoobrone. Z przemoca, ktora nie jest dziata-
niem jednorazowym, wigze si¢ tez spowodowanie szkod, za ktore — o czym nalezy
pamigta¢ — bez wzgledu na to, co zrobita ofiara, odpowiedzialno$¢ ponosi sprawca.

2. Szkolny program profilaktyki jako model rozwigzan systemowych

Zjawiska agresji i przemocy, jak juz wspomniano, dotycza wszystkich grup wie-
kowych, jednak uzasadniony niepokdj budzi fakt, ze coraz czesciej odnosza si¢ one
do dzieci oraz mtodziezy i wielokrotnie maja miejsce w $srodowisku szkolnym. To-
tez dziatania profilaktyczne musza by¢ podejmowane wtasnie w placowkach eduka-
cyjnych. Problem ten zostal dostrzezony przez wtadze oswiatowe. Nowa podstawa
programowa obowigzujaca od 2012 roku w szerszym zakresie obejmuje realizacje
tresci nauczania dotyczacych przeciwdziataniu przemocy w rodzinie i grupie roéwie-
$niczej*

Profilaktyka to wieloaspektowa interwencja uzupetniajaca braki w wychowaniu,
ktora obejmuje trzy kierunki dziatania. Mozna ws$rod nich wymieni¢ wspomaga-
nie ucznia w pokonywaniu trudnos$ci, ktére zagrazaja jego prawidlowemu rozwo-
jowi i prowadzeniu zdrowego stylu Zycia, ograniczanie i eliminowanie czynnikow
ryzyka, ktore zaburzaja poprawny rozwoj, jak rowniez odpowiedni sposéb zycia.
Na profilaktyke sktada si¢ takze inicjowanie i wzmacnianie elementow chronigcych
harmonijny rozwdj psychiczny i fizyczny mtodego cztowieka?®'.

Jednym z istotnych dziatan profilaktycznych jest wspomaganie uczniow w od-
nalezieniu wlasnego systemu warto$ci, wzmacnianie wigzi emocjonalnych w $rodo-
wisku rodzinnym, pomoc w ksztaltowaniu zdolno$ci komunikacyjnych czy umiejet-
nos$ci radzenia sobie ze stresem. Zapobieganie agresji i przemocy w szkole to takze
budowanie w uczniu poczucia wlasnej wartosci oraz ksztattowanie w nim umiejet-
nosci uzewnetrzniania wasnych uczué i podejmowania odpowiedzialnych decyzji*.

Inicjatorem zmian w dziataniach profilaktycznych byt Dan Olweus. Twierdzit on,
ze jednorazowe, przypadkowe dziatania zapobiegawcze nie sg efektywne”. Program
stworzony przez D. Olweusa to ,.kompleksowa strategia profilaktyczna realizowa-

1 1. Pospiszyl, Przemoc w rodzinie, s. 14.

2 Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 27 sierpnia 2012 w sprawie podstawy
programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogblnego w poszczegdlnych typach szkot,
Dz. U. 2012, poz. 977.

2 Por. Z.B. Gas, Profilaktyka w szkole, w: Profilaktyka w szkole. Poradnik dla nauczycieli, red. B.
Kaminska-Busko — J. Szymanska, Warszawa 2005, s. 14.

22 Por. J. Siwak — M. Wozniak, Szkolny program profilaktyki, Kalisz 2003, s. 7; Szkola bez przemocy
i agresji, Intel-Meg, Zarki [b. 1.], dysk DVD; J. Bingham, Porozmawiajmy o... Przemoc, Poznan 2009,
s. 30-41.

3 Por. D. Modrzejewska, Kompleksowe podejscie w dzialaniach profilaktycznych, w: Rézne spojrze-
nia na przemoc, red. R. Szczepanik — J. Wawrzyniak, £6dz 2008, s. 209.
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na systematycznie w catym roku szkolnym. Sg to dziatania wymierzone w kazdy
podmiot szkolnego zycia: uczniéw, nauczycieli i rodzicow”*. Na wstepie nalezy
skupi¢ si¢ na mobbingu bezposrednim, na wyraznych, agresywnych zachowaniach
skierowanych przeciwko drugiej osobie. Nie mozna pomija¢ réwniez mobbingu po-
$redniego, ktory przejawia si¢ w formie szykanowania ucznia, izolowania go od gru-
py. Realizacja programu zapobiegawczego odbywa si¢ na trzech poziomach: szko-
ty, klasy i jednostki. Wsrdéd §rodkow zaradczych na poziomie szkoty wymienia si¢
miedzy innymi: przeprowadzenie ankiety wsrdd spoteczno$ci uczniowskiej celem
zanalizowania sytuacji, wigksza kontrole wychowankow podczas pemienia dyzu-
row przez nauczycieli, ogdlnoszkolne spotkania rodzicow oraz zajgcia poswigcone
mobbingowi szkolnemu. W §rodowisku klasowym srodkami zapobiegajacymi moga
by¢ zajecia integrujace, poglebiajace wigzi pomigdzy uczniami jak tez indywidualne
rozmowy z rodzicami. Na tym poziomie pozytywng inicjatywa jest wprowadzenie
regulaminu klasowego regulujacego stosunki kolezenskie i zawierajacego strategie
przeciwdziatania mobbingowi. Praca z jednostka moze przejawia¢ si¢ w formie roz-
mow z ofiarami i sprawcami aktow agresywno-przemocowych oraz indywidualnych
spotkan z rodzicami uczniéw dotknietych problemem mobbingu. Srodkiem zarad-
czym na poziomie jednostki moze by¢ fachowa pomoc psychologa, za§ w trudnych
przypadkach zmiana klasy lub nawet szkoty®.

W fachowej profilaktyce szkolnej, ktéra mozna by okresli¢ mianem profesjonal-
nej, wyroznia si¢ zasadniczo tzw. dziesi¢¢ standardow?: (1) uzasadnienie profilakty-
ki, (2) reaktywny charakter profilaktyki, (3) odbiorcy profilaktyki, (4) poziomy dzia-
tan profilaktycznych, (5) strategie profilaktyczne, (6) interwencje profilaktyczne, (7)
srodowisko szkolne sprzyjajace profilaktyce, (8) organizacja profilaktyki w szkole,
(9) realizatorzy profilaktyki, (10) ocena skutecznos$ci profilaktyki.

Pierwszym z wymienionych standardow jest ,,Uzasadnienie dla profilaktyki”.
Znane sg dwa argumenty, ktore thumacza prowadzenie dziatan zapobiegawczych.
Profesjonalna profilaktyka jest ze swej natury konsekwencja uswiadomienia sobie
wczesniejszych niepowodzen wychowawczych lub uzmyslowienia istniejacych
czynnikow zagrazajacych prawidlowemu procesowi wychowawczemu. Drugim
obowigzujacym standardem jest ,,Reaktywny charakter profilaktyki”. Z racji tego,
ze skutecznie zapobiega¢ niepozadanym zachowaniom mozna tylko w oparciu
o wiarygodng wiedz¢ na temat istniejacych zagrozen, szkolna profilaktyka winna
by¢ wynikiem rzetelnej diagnozy srodowiska uczniowskiego. Na owa diagnoze skta-
dajg si¢ trzy obszary. Pierwszy z nich to ,,jakos¢ funkcjonowania intrapsychicznego,
interpersonalnego i spotecznego uczniow (w odniesieniu do oczekiwanego w danym
okresie zycia poziomu dojrzatosci i z uwzglednieniem przejawow dysfunkcjonalno-
$ci)”?’. Na pozostate dwa obszary sktadaja si¢ czynniki ryzyka i czynniki chroniace

24 Tamze, s. 210.

2 Por. tamze, s. 210-211.

2 Por. Z.B. Ga$, Profilaktyka w szkole, s. 15.
27 Tamze.
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wystepujace w srodowisku wychowawczym ucznia.

Standard trzeci dotyczy ,,Odbiorcow profilaktyki”. Profilaktyka, ktora jest skut-
kiem faktycznego zapotrzebowania dotyczy ucznia, jako osoby dysfunkcjonalnej
z racji swojej niedojrzatosci oraz rodzicow, nauczycieli i reprezentantow lokalne;j
spotecznosci jako Zrodto czynnikow ryzykownych badz chronigcych.

Czwartym standardem sg ,,Poziomy dziatan profilaktycznych”. Dziatania zapo-
biegawcze podejmowane przez pracownikow szkoly charakteryzuja si¢ komplek-
sowoscig, co oznacza, ze zasieg owych dzialan obejmuje osoby o réznym stopniu
funkcjonalnosci badz dysfunkcjonalnosci. Profilaktyka szkolna powinna zatem wy-
stepowac na poziomie profilaktyki pierwszorzgdowej, drugorzedowej jak i trzecio-
rzedowej*®.

Dziatania profilaktyczne z reguty opieraja si¢ na sze$ciu podstawowych ,,Strate-
giach profilaktycznych”. Wymienia si¢ wsérod nich takie strategie, jak: 1) informa-
cyjne — dostarczanie istotnych, zasadniczych wiadomosci; 2) edukacyjne — pomoc
w tworzeniu mozliwo$ci zdobywania i rozwijania znaczacych zdolnosci pozwala-
jacych zaspokoi¢ psychiczne, fizyczne, duchowe i spoteczne potrzeby. Podstawa
tej strategii jest ,,przekonanie, ze ludzie, nawet dysponujacy odpowiednia wiedza,
podejmuja zachowania ryzykowne z braku wielu umiejetnosci niezbednych w zyciu
spotecznym™?’; 3) alternatyw — tworzenie sytuacji sprzyjajacych konstruktywnemu
dziataniu i samorealizacji, w miejsce podejmowanych wczesniej dziatan dysfunk-
cyjnych; 4) wczesnej interwencji — dostarczanie pomocy w rozwigzywaniu dozna-
wanych trudnos$ci 1 eliminowaniu zachowan dysfunkcjonalnych; 5) zmian $rodo-
wiskowych — zorientowane na wyeliminowanie lub ztagodzenie czynnikoéw ryzyka
wystepujacych w §rodowisku wychowawczym dziecka a wiaczeniu w nie elemen-
tow chronigcych; 6) zmian przepisow — wprowadzenie przepisOw promujacych pra-
widlowy rozwoj i zdrowy styl zycia®®.

W realizowaniu profilaktyki w szkole nalezy uwzgledni¢ doswiadczenia nowo-
czesnej profilaktyki skoncentrowanej na gtéwnych jej odbiorcach, a wigc: jednost-
ce, rodzinie, grupie rowiesniczej, szkole, lokalnej spotecznosci oraz spoleczenstwie.
Co do jednostki jest to na przyktad rozwijanie zdolno$ci osobistych i spotecznych,
dostosowanie dziatan do plci i wieku odbiorcy czy rozwijanie §wiadomosci wpty-
wow medialnych®'. W odniesieniu do rodziny mozna moéwi¢ o dostosowaniu in-
terwencji profilaktycznej do specyfiki spotecznej i kulturowej rodziny, rozwijaniu
umiejetnos$ci komunikowania si¢ i kompetencji rodzicielskich, a takze uczestnicze-
niu rodzicow w programach profilaktycznych. W obrebie grupy rowiesniczej poza-
danym bytoby wiaczenie dzieci i mtodziezy w dziatania profilaktyczne, jak rowniez

2 Por. tamze, s. 55.

2 J. Szymanska, Programy profilaktyczne. Podstawy profesjonalnej psychoprofilaktyki, Warszawa
2000, s. 35.

30 7. Gas, Profilaktyka w szkole, s. 17.

31 Por. W. Cichosz, Mozliwosci dialogu wychowania chrzeScijariskiego ze wspélczesng edukacjg
polskg, Pelplin 2013, s. 279-286; G. Gérny — R. Smoczynski (scen. i rez.), Media i przemoc, Krakow
[2009] (DVD).
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umozliwienie mtodym ludziom rozwijania pozytywnych przedsiewzig¢ alternatyw-
nych. W szkole wskazane jest migdzy innymi organizowanie konferencji i szkolen
dla nauczycieli, tworzenie pozytywnej atmosfery. Najwazniejszym jednak jawi si¢
uwzglednianie przyczyn niepowodzen szkolnych oraz stopniowe rozwijanie od-
dziatywan profilaktycznych. Majgc na uwadze lokalng spolecznos¢ nalezy przede
wszystkim zacza¢ oddzialywa¢ na mtodziez bezposrednio, tworzac programy dla
dzieci i mlodziezy. Osoby odpowiedzialne za prowadzenie dziatan profilaktycznych
powinny rowniez stara¢ si¢ ogranicza¢ na przyktad dostgp mtodych ludzi do $rod-
kow odurzajacych oraz angazowac organizacje pozarzagdowe, ktore owa profilaktyke
wspieraja. W odniesieniu do spoteczenstwa, rozumianego w sposob szeroki, wska-
zane jest przede wszystkim dziatanie na rzecz pozytywnej zmiany norm i zachowan
spotecznych.

Kolejnym standardem, ktéry spetia profesjonalna profilaktyka, jest ,,Srodowisko
szkolne sprzyjajace profilaktyce”. Z racji tego, ze dziatania zapobiegajace niechcia-
nym zachowaniom nie tylko wprowadzaja zmiany w sposobie bycia uczniow, lecz
takze w funkcjonowanie calego §rodowiska szkolnego, moga dla niektorych wyda-
wac si¢ zagrazajace. Dlatego tak wazne jest, aby wérdd osob, ktore stanowig autory-
tet dla mtodego cztowieka, znalazty si¢ takie, ktore popieraja dziatania profilaktycz-
ne. Nauczyciele, rodzice, szkolni pedagodzy i psychologowie sprzyjaja profilaktyce
mi¢dzy innymi poprzez bycie kompetentnymi w zakresie dziatan profilaktycznych®,
utrzymywanie pozytywnych kontaktow z dzie¢mi i mtodzieza, umiejetnos¢ zache-
cenia ucznidéw i ich rodzicow do udziatu w programach profilaktycznych.

Osmym obowigzujacym standardem jest ,,Organizacja profilaktyki w szkole”.
Standard ten zaktada, ze dzialania podejmowane przez pracownikow szkoty sa prze-
mys$lane, zaplanowane i ustrukturalizowane. Profilaktyka w szkole jest wiec projek-
towana w postaci szkolnego programu profilaktyki oraz realizowana poprzez progra-
my profilaktyczne. Konieczne jest, aby ,,Realizatorami profilaktyki” byty wszystkie
podmioty $rodowiska szkolnego. Wychowawcy klasowi, nauczyciele przedmioto-
wi jak 1 wolontariusze, na przyktad rodzice lub starsi uczniowie moga prowadzi¢
profilaktyke pierwszorzgdowa. Specjalista szkolny (psycholog, pedagog) z pomoca
specjalistow z poradni psychologiczno-pedagogicznej moze realizowac profilaktyke
drugorzedowa, zas profilaktyka trzeciorzgdowa jest wprowadzana w zycie przez wy-
chowawcow, grono pedagogiczne i rowiesnikow dziatajacych pod kontrolg szkolne-
go specjalisty*?.

Ostatnim standardem, ktéry powinna spetnia¢ profesjonalna profilaktyka, jest
,»Ocena skutecznosci profilaktyki”. Wymaga ona, by dziatania zapobiegawcze byty
poddawane regularnej ocenie ich skuteczno$ci. Weryfikacji rezultatow dziatan pro-
filaktycznych moze dokonac zespot specjalistow z zewnatrz, i wowczas jest to ewa-

32 Temu celowi shuzg m.in. materiaty propagowane przez krakowskie wydawnictwo Rubikon. Pro-
ponowane filmy maja stac si¢ pretekstem do dyskusji na temat przemocy w szkole i pomocg w badaniu
tego problemu. Por. np. Powstrzymac przemoc, Krakow [2009] (DVD).

33 Por. Z. Ga$, Profilaktyka w szkole, s. 20.
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luacja zewnetrzna. O ewaluacji wewnatrzszkolnej mozna mowi¢ w momencie, kie-
dy oceny dokonuje zesp6t reprezentujacy szkolne srodowisko. Natomiast mieszana
ewaluacja ma miejsce wowczas, gdy przeprowadza ja szkolny zespot pod kierow-
nictwem specjalisty z zewnatrz. W szkotach najczesciej siega si¢ po ewaluacje we-
wnatrzszkolng, czyli planowe dziatanie w $rodowisku szkolnym, oparte o wlasny
system zbierania i opracowania danych ewaluacyjnych, ktérego wyniki wykorzy-
stywane sg do doskonalenia profilaktyki oraz upubliczniane w postaci raportow?*.

Szkolny program profilaktyki to model systemowych rozwigzan problemow wy-
stepujacych w srodowisku szkolnym. Sktadajg si¢ na niego réznorodne programy
profilaktyczne, czyli uporzadkowane zestawy tresci i dziatan, przygotowane i odpo-
wiednio dobrane przez specjalistow. Ich realizacja ma doprowadzi¢ do wystgpienia
zaplanowanych i konkretnych zmian w funkcjonowaniu jednostki badz grupy. Pro-
gram profilaktyczny obejmuje miedzy innymi: szczegdtowe cele i zadania profilak-
tyczne, instrukcje odnos$nie organizacji i realizacji zatozen profilaktycznych, sprecy-
zowane $rodki dydaktyczne, wykaz literatury zarowno dla ucznia jak i realizatora,
a takze metod¢ ewaluacji programu?,

Profesjonalne stworzenie oraz wprowadzenie w zycie szkolnego programu profi-
laktyki narzuca konieczno$¢ posiadania niezbednej wiedzy teoretycznej dotyczacej
pozycji profilaktyki w szkolnym systemie wychowawczym, a takze jej praktyczne-
go zastosowania. Osoby tworzgce szkolny program profilaktyki — sg nimi w mysl
Ustawy z dnia 7 wrze$nia 1991 r. o systemie o$wiaty* rada rodzicéw i rada peda-
gogiczna — powinny zapoznaé si¢ z jego podstawg prawng. Program profilaktyki
i program wychowawczy to dokumenty, ktore kazda szkola tworzy we wiasnym
zakresie, co ,,pozwala na dostosowanie dziatan podejmowanych przez cata spotecz-
nos¢ szkolng do potrzeb i wymagan konkretnej szkoty™’. Zawarte w wymienionych
dokumentach zapisy wypelniaja wszystkie podmioty zaangazowane w funkcjono-
wanie szkoly. Dziatania profilaktyczne musza by¢ rzeczowe, dostosowane do wa-
runkow szkoty oraz do poziomu rozwoju ucznidw. Wazne jest tez, aby umozliwiaty
wlaczanie nowych tresci oraz odpowiadaty na realne problemy i pojawiajace si¢
w $rodowisku szkolnym zagrozenia®*®.

W celu skonstruowania szkolnego programu profilaktyki, uwzgledniajacego
kwestig agresywnych i przemocowych zachowan uczniéw, nalezy podjac¢ dziatania
majace na celu: identyfikacje¢ zjawiska, zdiagnozowanie sytuacji szkolnej, okresle-

3 Por. tamze, s. 55-56.

3 Por. tamze, s. 42-44.

36 Por. Ustawa z dnia 7 wrze$nia 1991 r. o systemie o$wiaty, Dz. U. z 2004 r., Nr 256, poz. 2572,
z pozn. zm., art. 54 ust. 2 pkt 1.

31 Przeciwdzialanie agresji i przemocy, http://www.men.gov.pl/index.php/profilaktyka/informac-
je-materialy/703-przeciwdzialanie-agresji-i-przemocy [17.05.2014].

3% Por. B. Dziedzic, Standardy Szkolnego Programu Profilaktyki, http://dziedzicl.republika.pl/stro-
nal0.html [13.05.2013].
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nie celow, sformutowanie zadan, jak rowniez monitorowanie i ewaluacj¢®.

W procesie identyfikacji niepokojacych objawow szczegolng uwage nalezy
zwroci¢ na informacje dotyczace dwoch obszaréw. Pierwszy z nich to wskaznik
naruszania dyscypliny w szkole. Wymienia si¢ tu migdzy innymi: liczbe uczniow
relegowanych ze szkoty, wagary, liczbe spo6znien na zajecia, zachowania agresywne,
postugiwanie si¢ wulgarnym stownictwem lub brak zainteresowania nauka szkolna.
Drugim jest wskaznik patologii w srodowisku szkolnym, na przyktad spozywanie
alkoholu i srodkow odurzajacych, przestgpczosc, proby samobojcze, samobdjstwa
dokonane, przemoc migdzy rowiesnikami czy przynalezno$¢ do sekt*.

Celem przeprowadzenia diagnozy sytuacji szkolnej, czyli stanu i potrzeb szko-
ty, jest okreslenie zadan i praktycznych sposobow ich realizacji ukierunkowanych
na przeciwdziatania r6znorodnym patologiom. Owej oceny sytuacji dokonuje zespot
pracownikow szkoly. Podczas diagnozy mozna wykorzysta¢ takie narzedzia badaw-
cze jak: obserwacja, eksperyment, analiza dokumentacji szkolnej, wywiad, ankieta
czy kwestionariusz. Nastepnym krokiem jest okreslenie celu, do ktorego bedzie si¢
dazy¢ w toku realizacji dziatan profilaktycznych. Cel powinien by¢ mierzalny, by¢
wynikiem przyjetych zatozen teoretycznych oraz uwzgledniac rezultat diagnozy.

Kolejnym etapem jest konkretne okreslenie sposobow i terminow realizacji za-
dan oraz wyznaczenie os6b odpowiedzialnych za ich przeprowadzenie. Zadania
sa przekazane w sposob jednoznaczny, jasny i zrozumialy dla wszystkich. Jezeli
w toku analizy sytuacji szkolnej wywnioskowano, ze problemem wystgpujacym
wsérod uczniow sa ich zachowania agresywne i przemocowe, nalezy ustali¢ ich
przyczyny. W sytuacji, gdy czynnik ryzyka tkwi w $rodowisku rodzinnym, tworcy
szkolnego programu profilaktyki powinni uwzgledni¢ w nim mozliwo$ci wsparcia
rodziny w realizowaniu jej funkcji wychowawczej, na przyktad poprzez psycho-
edukacje. W trudnych przypadkach istnieje rowniez ewentualno$¢ podjecia inter-
wencji z pomocg instytucji majacych na celu pomoc dzieciom i rodzinom. Jezeli
zrodlem agresji ucznia sg cechy jego osobowosci, to program profilaktyczny musi
uwzglednia¢ wynik przeprowadzonej diagnozy psychologicznej. Na jej podstawie
nalezy sformutowa¢ wskazowki i zalecenia dla nauczycieli. Powinno si¢ rowniez we
wspotpracy z rodzicami stworzy¢ indywidualny program oddziatywan terapeutycz-
no-wychowawczych dla konkretnego ucznia.

Ostatnim dziataniem podejmowanym przy tworzeniu szkolnego programu profi-
laktyki jest jego monitorowanie i ewaluacja. Pozyskane rezultaty badan ewaluacyj-
nych sg ,,opracowane ilosciowo i jakosciowo, uzupekione ilustracjami graficznymi,
zamkniete wnioskami i zaleceniami dotyczacymi kierunkow i sposobow modyfika-
cji dziatan profilaktycznych™'. Przygotowany raport nalezy udostgpni¢ wszystkim
osobom, ktore sg zainteresowane efektywnos$cia podejmowanych przez szkote dzia-
tan profilaktycznych. Ewaluacja szkolnego programu profilaktyki nie tylko pozwala

3 Por. tamze.
4 Por. tamze.
41 Tamze.
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oceni¢ dotychczasowe przedsiewzigcia, ale rowniez umozliwia ewentualng modyfi-
kacje celow oraz okreslonych zadan.

3. Rola nauczyciela-wychowawcy w dzialaniach profilaktycznych

Postawa nauczyciela odgrywa znamienng role w eliminowaniu agresywnych za-
chowan w szkole. Wychowawca — zaraz po rodzicach — staje si¢ wzorem postepo-
wania dla mtodego cztowieka, dlatego powinien posiada¢ on cechy, wsrod ktorych
Lukasz Kolomanski wymienia: mito§¢ wychowawcza, takt pedagogiczny, autorytet
jako ,,szacunek dla wiadzy”, a takze religijno$¢, duchowos$c¢*. Mito$¢ wychowawcza
przejawia si¢ w zyczliwosci w stosunku do uczniéw, szanowaniu i uznawaniu ich
warto$ci jako osob, jak rowniez w popieraniu wszechstronnego rozwoju mtodego
cztowieka. Zadaniem nauczyciela jest pomaganie uczniom w chwilach podejmowa-
nia przez nich waznych decyzji. Istotng role odgrywa tutaj takt pedagogiczny, rozu-
miany jako ,,umiejetno$¢, za pomoca ktorej mitos¢ pedagogiczna wciela si¢ w czyn
w odpowiedniej chwili”*. Istotnym elementem w dziataniach nauczyciela jest pier-
wiastek duchowy, ktory zapobiega szybkiemu wypaleniu zawodowemu i pomimo
chwilowych niepowodzen pozwala na podejmowanie kreatywnych dziatan*.

Nauczyciel-wychowawca powinien tez ,,uzna¢, ze w kazdym dziecku i mtodym
cztowieku, chociaz biednym, zaniedbanym, z réznych $rodowisk, czgsto z nega-
tywnymi uwarunkowaniami, istnieje zrodto pozytywnej energii”. Naturalng cechg
dziecka jest zywotno$¢ i ruchliwo$é, totez warto je spozytkowaé w sposob tworczy,
poprzez na przyktad takie formy jak zabawa lub teatr. Jednocze$nie koniecznym jest
rozbudzenie w dziecku innej energii, ktéra pozwoli na tworcze dziatanie, na ,,bycie
kim§4, W ten sposob uczen z pomoca nauczyciela odkrywa w sobie wlasny poten-
cjal. Mentor ma za zadanie przygotowa¢ mtodego cztowieka do pewnego wysitku,
do stawiania celéw odpowiednich do umiejetnosci i zdolnosci ucznia, aby ten zbyt
szybko sie nie zniechgcat®.

Relacja, dzigki ktorej mozliwe staje sie¢ wyjscie poza spirale agresji i przemocy
w szkole, jest relacja mistrz — uczen. Jej gldownym celem jest przekazywanie nie
tylko teoretycznej, encyklopedycznej wiedzy, lecz takze wskazywanie przyktadow
praktycznego wykorzystania, na ktore sktadaja si¢ umiejetnosci spoteczne i interper-
sonalne. Metoda aktywizujaca, ktora mistrz moze zaproponowacé swojemu ucznio-
wi, jest dialog. Taki sposob wspotpracy cechuje ufno$é*®. Relacja, ktora jest ,,oparta

42 Por. L. Kotomanski, Przejawy i forma agresji w szkole jako narastajgcy problem w polskiej edu-
kacji. Rola nauczyciela — wychowawcy w profilaktyce agresji, w: Przemoc i agresja w szkole — proby
rozwiqzania problemu, red. A. Rejzner, Warszawa 2008, s. 232.

 Tamze.

Por. tamze.

4 Tamze, s. 233.

4 Por. tamze.

Por. W. Cichosz, Migdzy nagrodg a karceniem, s. 64-68.

Por. tenze, Wychowanie chrzescijanskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001,
s. 161-162; Tenze, Zrédla zagrozen wychowawczych w szkole, ,,Studia Gdanskie” 23 (2008), s. 176.
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na dialogu 1 wzajemnym zaufaniu jest (...) relacjg partnerska, ktora uznaje osobnos¢
i autonomi¢ obu stron”*. Tre$¢ terminu ,,wychowawca” doskonale oddaje greckie
stowo ,,paidagogos” (prowadzacy chlopca), czyli ten, ktory prowadzi i wskazuje
droge®. Proces ten warunkuje $wiadomos¢ wychowawcey co do celowosci wytyczo-
nej drogi oraz zaufanie osoby, ktora prowadzi. Brak zaufania w relacji nauczyciel
— uczen sprawia, ze wychowaweca nie jest dla swego wychowanka mistrzem lecz
funkcjonariuszem, a ,,wraz ze zmiang wychowawcy-str6za rodzi si¢ zmiana postawy
ucznia i tym samym budzi nieokietznane pragnienie odwetu za «czas ucisku» czy
zniewolenia™!. Jedynie nauczyciel, ktory swoja codzienng postawag stanowi wzor
autentycznych cnot, moze sprawic, ze stanie si¢ niekwestionowanym autorytetem
dla swojego wychowanka.

Cztowiek realizuje w swoim zyciu trzy typy zadan. W przypadku, gdy dana oso-
ba gratyfikuje wlasne ,,ja”, realizuje ona osobiste zadania, pozaosobiste spetniane
sa w momencie nagradzania interesu innej osoby, natomiast zadania ponadosobiste
realizowane sg, gdy ,,to nasze dziatania opisane sg ponad podzialami «ja» — «inni»,
a wystepuje migdzy nimi rownowaga?. Ostatni typ zadan wystepuje w relacji
mistrz — uczen, ktora pozwala na wyjscie poza wlasne ego.

Nauczyciele nalezg do grupy zawodowej, ktora czgséciej niz inne narazona jest
na kontakt z aspotecznymi zachowaniami mtodych ludzi, totez wtasnie od grona
pedagogicznego ,,wymaga si¢ pomocy, profilaktyki i przeciwdziatania zjawiskom
przemocy i agresji szkolnej”*. Niekiedy zdarza si¢, ze pedagodzy lekcewaza to,
co si¢ wokot nich dzieje, zapominajac, ze na nich spoczywa obowiazek zapewnienia
uczniom bezpieczenstwa na terenie szkoty. Badania wykazaly, Ze niewielka liczba
nauczycieli uczestniczy w szkoleniach doskonalacych i przygotowujacych do radze-
nia sobie z agresywnymi i przemocowymi zachowaniami w §rodowisku szkolnym?,
cho¢ —jak juz wspomniano — nowa podstawa programowa wydaje si¢ ten stan rzeczy
zmienia¢ na lepsze.

Podejmujac dziatania majace na celu zwalczanie agresji i przemocy w szkole
nauczyciel musi zwroci¢ uwagg na cztery zagadnienia®™. Przede wszystkim mie¢
swiadomos$¢ wiasnej roli w tworzeniu klimatu klasowego. Powinien tez ,,zdawac
sobie sprawg, Ze swoja postawa, zachowaniem jest sprawca atmosfery w klasie, pro-
muje okreslony system wartosci, norm, ksztattuje zasady wspolzycia w grupie kla-

4 Por. AM. Kola, Relacja mistrz — uczen jako pozytywna propozycje wyjscia poza spiralg przemocy
w szkole, w: Przemoc i agresja w szkole, s. 263.

50 Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspélczesnej szkole katolickiej, Warszawa 2010, s. 27-28; J.
Bagrowicz, Godnos¢ osoby fundamentem wychowania, w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna
filozofia wychowania, red. F. Adamski, Krakow 1999, s. 112.

51 Por. W. Cichosz, Zrédla zagrozer wychowawczych w szkole, s. 175.

2 Tamze, s. 266.

53 D. Tomczyszyn, Nauczyciel wobec problemu agresji w klasie, w: Dyrda M.J., Sedek A. (red.),
Agresja i przemoc we wspolczesnym spoleczenstwie, Wyd. Stowarzyszenie ,,tutajteraz”, Siedlce 2006,
s.s. 57.

% Por. L. Kotomanski, art. cyt., s. 233.

55 Por. D. Tomczyszyn, art. cyt., . 59.
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sowej”®. Drugie zagadnienie dotyczy wyposazenia wychowawcy w odpowiednig
wiedz¢ na temat przyczyn, form czy skutkéw aspotecznych zachowan. Nie moze
ona by¢ jedynie owocem doswiadczen zawodowych, ale wynika¢ réwniez ze studio-
wania specjalistycznej literatury, uczestnictwa w konferencjach i warsztatach.
Nauczyciel powinien wykazywac si¢ takze umiejetnoscig rozpoznania i wyizolo-
wania sprawcy i ofiary aktéw agresywnych. Dlatego musi posiada¢ wiedzg na temat
zarowno cech charakteryzujacych atakujacego, jak i adresata czynow agresywnych.
Dziecko, ktore jest ofiarg agresji w szkole, charakteryzuje si¢ z reguly migdzy inny-
mi niskg samoocena, utratg apetytu, sktonnoscia do izolacji, zmiennos$cig nastroju,
ptaczliwo$cig. Mozna zauwazy¢ u niego zniszczone ubranie, uszkodzone przybory
szkolne oraz since na ciele. Natomiast agresor przejawia sklonno$¢ do dominacji
nad innymi, brak empatii w stosunku do stabszych uczniow, czesto prowokuje bojki
ze swoimi rowiesnikami, uzywa niestosownego stownictwa, okazuje brak szacun-
ku wychowawcy. Nauczyciel powinien umie¢ zinterpretowac tego typu zachowanie
i wlasciwie reagowa¢ w przypadku pojawiania si¢ przemocy lub agresji. Uswia-
domienie sobie ,,roli wychowawczej, wiedza o agresji, umiej¢tnos¢ wyizolowania
sprawcow i ofiar przemocy stanowig preludium do wtasciwej reakcji nauczyciela™.

4. Poziomy dzialan profilaktycznych

Antoni Marcke dokonatl podstawowego podziatu profilaktyki na pierwotng
i wtorng. Poprzez profilaktyke pierwotng autor rozumie tworzenie warunkow sprzy-
jajacych prawidlowemu rozwojowi i wychowaniu, natomiast zadaniem profilaktyki
wtornej jest opanowanie i pomoc w zwalczeniu powstatego problemu®®,

W literaturze przedmiotu odnotowuje si¢ ponadto podziat profilaktyki na: repre-
syjna, promocyjna, powstrzymujaca, kreatywna, defensywna, ofensywna. Pierwsza
z nich polega na ochronie jednostki przed zagrozeniami, ktére mogtyby ja zde-
moralizowaé. Przedmiotem dziatan profilaktyki promocyjnej sa osoby, u ktérych
szczegolnie mozna dostrzec roznego rodzaju zachowania antyspoteczne. Zadaniem
owej profilaktyki jest przede wszystkim redukcja przyczyn zjawisk patologicznych.
Zapobieganiem nasileniu zjawisk, ktore moga stac si¢ zagrozeniem, zajmuje si¢ na-
tomiast profilaktyka powstrzymujaca. Z kolei niedopuszczanie do powtarzania si¢
tych zjawisk jest zadaniem profilaktyki kreatywnej. Zachowanie badz utrzymanie
danej sytuacji jawi si¢ jako cel profilaktyki defensywnej. Wstrzymanie istniejacego
stanu rzeczy jest punktem, od ktérego zaczyna si¢ podejmowanie dziatan zapobie-
gawczych i ktory stanowi punkt odniesienia. Tym, co charakteryzuje profilaktyke
ofensywna, jest dzialanie, ktore ma na celu modelowanie, popieranie i wzmacnianie
akceptowanych spotecznie postaw. Chodzi o to, by tak pomdc uczniowi w uksztat-

56 Tamze.

57 Tamze, s. 60.

58 Por. M. Szpringer, Szkolna profilaktyka zachowan patologicznych dzieci i mlodziezy, Kielce 2001,
s. 22.
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towaniu jego osobowosci, aby ten potrafit uchronic si¢ przed patologicznymi zacho-
waniami®.

Monika Szpringer w swojej publikacji wymienia ponadto podziaty profilakty-
ki, jakich dokonali Czestaw Czapdw oraz Janusz Gesicki. Czestaw Czapow wyrdz-
nit trzy typy profilaktyki: powstrzymujaca, uprzedzajgca oraz objawowg. Pierwsza
z nich polega na eliminowaniu sytuacji, ktére moga sta¢ si¢ przyczyna popetnienia
czyndéw antyspolecznych oraz na utrudnianiu podjecia decyzji o dokonaniu takie-
go czynu. W momencie, kiedy uczen zdecydowat si¢ na dziatanie obiektywnie nie-
aprobowane, profilaktyka powstrzymujaca ma za zadanie utrudni¢ urzeczywistnie-
nie owej decyzji. Celem profilaktyki uprzedzajacej jest usuwanie czynnikow, ktore
moglyby doprowadzi¢ do wykolejenia spotecznego. Na interwencji wychowawczej,
obejmujacej dzieci i mtodziez przejawiajgce oznaki wykolejenia spotecznego, pole-
ga profilaktyka objawowa®.

Z kolei Janusz Gesicki opowiada si¢ za budowaniem programow, w ktorych opra-
cowane dziatania pozwolilyby ustrzec dzieci i mtodziez przed zagrozeniami i pato-
logicznymi sytuacjami, gdyz skuteczniej jest zapobiega¢ negatywnym zjawiskom
niz dokonywa¢ korekty po ich wystapieniu. Rozréznit on dwa typy profilaktyki.
Pierwszy z nich to profilaktyka zachowawcza. Jej zadaniem jest ochrona spoteczen-
stwa przed jednostkami, ktore przejawiaja patologiczne zachowania®'. Profilaktyka
kreatywna polega natomiast na ,,uodpornieniu spoteczenstwa wobec negatywnych
wzordw poprzez stwarzanie jego cztonkom warunkow nie dewiacyjnego zycia i roz-
wijania wszelkich pozytywnych funkcji zycia zbiorowego™®.

Dziatania profilaktyczne moga by¢ realizowane na trzech poziomach. Trady-
cyjnie profilaktyke dzieli si¢ na: 1) profilaktyke pierwszorzedowa; 2) profilaktyke
drugorzedowa; 3) profilaktyke trzeciorzedowa®. Zadaniem profilaktyki pierwsze-
go stopnia jest zahamowanie wzrostu i rozprzestrzeniania si¢ zjawisk negatywnych
wsrod ogotu spoteczenstwa. W ramach tego poziomu bada si¢ potencjalne przy-
czyny aspotecznych zachowan, w celu ostabienia zagrozenia. Adresowana jest ona
do $rodowisk szczegdlnie narazonych na roznego rodzaju patologie. Charakteryzuje
si¢ wieloptaszczyznowoscia, gdyz obejmuje dziatania polityczne, kulturalne, oswia-
towe. Profilaktyka pierwszorzgdowa jest realizowana miedzy innymi poprzez an-
gazowanie Srodkow masowego przekazu. Dostosowanie odpowiednich programow
medialnych do poziomu rozwoju odbiorcy moze oddziatywac na niego w pozytyw-
ny sposob. Ten poziom profilaktyki realizuje si¢ rowniez przez dziatania legisla-
cyjne, ktoére winny stuzy¢ przeciwdzialaniu wystepowania patologicznych sytuacji
a nie na napi¢tnowaniu ofiar. Wazne jest prawidlowe rozpoznanie elementow ryzy-
ka. Swiadomosé¢ wystepowania negatywnych czynnikow dziedzicznych i srodowi-

3 Por. tamze.

Tamze.

¢l Por. tamze, s. 23-24.
2 Tamze, s. 23.

% Por. tamze, s. 26-29.
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skowych pozwala na wprowadzenie zmian w dotychczasowym stylu zycia, a tym
samym na zredukowanie destrukcyjnego oddziatywania negatywnych zmiennych.
Do dziatan z zakresu profilaktyki pierwszorzedowej nalezy wilacza¢ grupy sku-
piajace osoby zainteresowane przeciwdzialaniem zjawisku patologii spotecznych.
Czynnosci podejmowane przez takie grupy ,,sa z reguly skuteczne, gdyz wyrastaja
z duzego zaangazowania, entuzjazmu i poczucia odpowiedzialno$ci 1 znajomosci
problematyki niejednokrotnie z autopsji”®. Omawiana profilaktyka wprowadzana
jest w zycie rowniez przez programy edukacji zdrowotnej zachgcajace do zmiany
stylu zycia oraz popularyzowanie pozytywnych form aktywnosci w danym $rodo-
wisku.

Dziatania profilaktyki drugiego stopnia ukierunkowane sg na konkretne grupy
przejawiajace aspoteczne zachowania. Zamierzeniem tego poziomu profilaktyki
jest likwidacja objawow patologii oraz zapobieganie ich intensyfikacji. Podmiotem
profilaktyki drugorzedowej jest na przyktad rodzina, grupa rowiesnicza czy szkota.
Celem wczesnej interwencji jest pomaganie osobom, ktore sg najbardziej zagrozone
r6znego rodzaju patologia, jak tez wszechstronna edukacja spoteczenstwa wyczu-
lajaca na wychwycenie wczesnych oznak zachowan destrukcyjnych oraz informu-
jaca o mozliwych formach wsparcia. Zadaniem profilaktyki drugiego stopnia jest
organizowanie szkolen dla nauczycieli i 0s6b zwigzanych z realizacjg programow
zapobiegawczych oraz tworzenie dla danego srodowiska odpowiednich programow
edukacyjnych. Wcielanie w zycie tego poziomu profilaktyki wigze si¢ rowniez z mo-
dyfikacja prawa, celem wprowadzenia pozytywnych zmian w funkcjonowaniu spo-
teczenstwa®.

Profilaktyka trzeciorzgdowa adresowana jest do jednostek dotknietych pato-
logia. Jej dzialania sa skoncentrowane na budowaniu odpowiedniego srodowiska
i wspieraniu ucznia, aby dzigki profesjonalnej pomocy zrezygnowat z aspotecznych
zachowan. Profilaktyka trzeciego rzgdu obejmuje: informowanie i szkolenie jed-
nostek, podjecie odpowiednich czynnosci leczniczo-rehabilitacyjnych w odniesie-
niu do konkretnych osob oraz tworzenie doraznych osrodkow leczniczych. Na tym
poziomie profilaktyki zawiera si¢ rowniez ewaluacja skutecznosci poszczegolnych
programow terapeutycznych i rehabilitacyjnych. Ich ocena uzalezniona jest od wy-
nikow, jakie uzyskujg okreslone jednostki dotknigte patologia spoteczng®.

Coraz czeSciej osoby zajmujace si¢ dziataniami zapobiegawczymi postuguja
si¢ nowym podziatem profilaktyki. W nietradycyjnej klasyfikacji wyrdznia sig: 1)
profilaktyke uniwersalna; 2) profilaktyke selektywna; 3) profilaktyke wskazujaca®’.
Pierwsza z nich kierowana jest do wszystkich, bez wzgledu na stopnien ryzyka wy-
stgpienia problemow ze zdrowiem. W znacznym stopniu dotyczy czesto obserwo-

64

M. Szpringer, Szkolna profilaktyka zachowan patologicznych, s. 27.
Por. tamze.
Por. tamze, s. 28.
7 Por. H. Waszkiewicz, Profilaktyka uzaleznien, http://www.kuratorium1.home.pl/kuratorium2/kon-
ferencje/ bursy/Dzialalnosc.pdf [13.04.2014].
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wanych zagrozen takich jak: przemoc, uzywanie srodkow psychoaktywnych, picie
alkoholu lub palenie papierosow. Na tym poziomie wykorzystuje si¢ ogdlng wiedze
na temat danego zjawiska, ktora najczesciej wynika z prowadzonych badan nauko-
wych. Profilaktyka uniwersalna ma na celu op6znienie inicjacji, zapobieganie pierw-
szym probom podejmowania przez ucznidw czynnosci aspotecznych oraz promocje
zdrowego stylu zycia. Waznym elementem tego typu profilaktyki jest stworzenie
w szkole odpowiedniego klimatu sprzyjajacego pozytywnym zachowaniom dzieci
i mtodziezy®s.

Profilaktyka selektywna adresowana jest do jednostek lub grup, ktore w wysokim
stopniu sg narazone na wystapienie r6znego rodzaju patologii. Mowa tutaj na przy-
ktad o dzieciach alkoholikéw, dzieciach przysposobionych lub uczniach wykazuja-
cych trudnosci w przyswajaniu wiedzy czy zaklimatyzowaniu si¢ w szkole. Majac
na uwadze swoisto$¢ wystepujacych probleméw, pomoc polega na odpowiednim in-
formowaniu i wspomaganiu w nauce podstawowych umiejetnosci zyciowych szcze-
gdlnie zagrozonych jednostek lub grup.

Czynnosci skierowane ku osobom zagrozonym rozwojem patologii wynikaja-
cych z uwarunkowan biologicznych, psychologicznych, spotecznych mieszcza si¢
w zakresie profilaktyki wskazujacej. Ten poziom profilaktyki obejmuje rowniez jed-
nostki, u ktorych wykryto juz pierwsze objawy dysfunkcjonalnosci. Gtownym dzia-
faniem jest indywidualne rozpoznanie przyczyn zaistniatego zjawiska oraz jak naj-
szybsza interwencja. Ten typ profilaktyki wymaga specjalistycznego przygotowania,
dlatego tez w profilaktyke wskazujaca zaangazowane sg instytucje zewnetrzne, od-
powiednio przeszkolone w prowadzeniu pomocy psychologicznej i medycznej.

Zakonczenie

Zachowanie dysfunkcjonalne nie jest problem samego dziecka badz jego rodzi-
cow. Patologia wystepujaca wsrod uczniow jest obecnie traktowana jako wyzwa-
nie dla calego srodowiska szkolnego. Dlatego istotne jest zbudowanie szkolnego
programu profilaktyki, ktory pozwolitby na eliminowanie czynnikow ryzyka jak
rowniez okreslenie sposobu pomocy jednostkom, ktore przejawiaja juz zachowa-
nia patologiczne. Majac na uwadze role nauczyciela w profilaktyce zachowan dys-
funkcyjnych nalezy podkresli¢, iz swoja postawg powinien sygnalizowa¢ uczniom,
ze jakakolwiek forma agresji i przemocy nie jest akceptowana. Niezwykle waznym
jest odpowiednie realizowanie profilaktyki na wszystkich trzech poziomach. Najbar-
dziej skutecznym jest zapobieganie dzialaniom patologicznym uczniow. W ramach
profilaktyki pierwszorzedowej organizuje si¢ zatem czas wolny i tworzy ciekawe
programy profilaktyczne, ktére zniechecatyby dzieci i mtodziez do czyndéw agre-
sywnych i przemocowych, a jednoczesnie stanowily zachete do ksztaltowania po-
staw pozytywnych. W przypadku sytuacji wymagajacych podjecia dziatan z zakresu
profilaktyki drugiego i trzeciego stopnia szkota jest zobligowana do podjecia wspot-

% Por. tamze.
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pracy z osobami posiadajagcymi odpowiednie kwalifikacje w tej materii, nie zapo-
minajgc przy tym, ze pierwszym, podstawowym i najwazniejszym srodowiskiem
wychowawczym jest rodzina.
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Aggression and violence among children and
youths of school age

Summary: The topic of aggression among children and adolescence has become a subject of many
scientific studies. Fast civilisation development as well as earlier criminal initiation amongst chil-
dren and the youth forces to undertake intensified observations and prepare written applications,
which are available for the society in general. The aim of the thesis is to show the essense, causes
and possible ways of preventing aggression as well as violence which occur among children and
the youth but also to make the society aware of range of the phenomenon and consequences of
aggressive and violent activities undertaken by young people. The statistical data and legal regu-
lations with regard to antisocial behavior, which appear among children and teenagers, have been
approached. Sources of disfunction, which have been introduced in the present thesis, are personal
and individual features who reveal disturbing symptoms and also family and school surroundings.
The last point has been dedicated to the aspect of showing an important role of the parents and
the teachers in preventing antisocial behaviour, preparing school program of prevention but also
traditional and new classification of prevention activities.

Keywords: aggression, violence, sources of disfunction, school, family, levels of prevention activ-
ities, school program of prevention.
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Streszczenie: Przedmiotem niniejszej publikacji jest okreslenie znaczenia, jakie
posiada dialog w ramach wspdlnot politycznych. Ewangelizowanie stanowi obo-
wigzek uczniow Chrystusa, ktorzy w ten sposéb wchodzg w dialog ze Swiatem,
przepetniajac doczesno§¢ warto$ciami transcendentnymi. Dialogiczna relacja
chrzescijanina ze $wiatem jest przedmiotem analiz teologii a takze nauk spotecz-
nych. Dialogicznos¢ struktur politycznych, uksztaltowanych na fundamencie uwa-
runkowan osobowych, realizuje si¢ nade wszystko w mitosci spotecznej. Obywa-
tele inwestuja w pewnym stopniu swoje zdolnosci i dobra na poczet wspolnoty.
Artykut jest podzielony na dwie cze$ci. Pierwsza z nich zawiera charakterystyke
warto$ci dialogu w realiach spotecznych. Przekaz informacji, majacy na celu wy-
pracowanie wspolnych rozwigzan, jest uwarunkowany zaréwno nauka Chrystu-
sowa, jak tez powstala na jej kanwie teologia sytuowana w ramach rzeczywisto-
Sci spotecznej. Gtowny temat czegsci drugiej stanowi zagadnienie dialogiczno$ci
wspolnot politycznych, wynikajacej z dobra wspdlnego i mitoéci spotecznej reali-
zowanej w panstwie.

Stowa kluczowe: dialog, panstwo, nauka spoteczna Kosciota, wspdlnota, polityka,

dobro wspdlne

Czlowiek zostal obdarzony rozumem, a takze mozliwoscig artykulowania swojej
osobowosci za posrednictwem aktdw. Przyrodzone mu wladze stuzg definiowaniu
symboli, jak tez nadawaniu realnych form ideom zawartym w normach i warto-
sciach. Niemniej osoba ludzka nie istnieje sama dla siebie, ale nawigzuje réznego
rodzaju relacje, komunikujac swoje mysli w jezyku symboli, a takze poprzez gesty-
kulacje wlasciwa swojemu ciatu. Zdolno$¢ wymiany pomiedzy ludzmi stanowi pra-
zatozenie wszelkich form dialogu. Sposob bytowania cztowieka bezposrednio wska-
zuje wigc, iz jest on istotg dialogiczna. Dialog stanowi zatem fundamentalny proces,
bedacy jednym z aspektow funkcjonowania wspolnot. Papiez Franciszek w swoim
nauczaniu podkresla owo nieodzowne znaczenie dialogu dla cztowieka i spoleczen-
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stwa. Istotne znaczenie ma w tymze kontekscie proces dojrzewania osoby we wila-
snym czlowieczenstwie, czego wyznacznikiem jest nieustanna konfrontacja z Boska
nauka'. Komunikacja migdzyludzka stanowi element konieczny zaréwno w ramach
Kosciota, jak tez panstwa, i rozciaga si¢ na ogot doswiadczen cztowieka.

Przedmiotem niniejszej publikacji jest okre$lenie znaczenia, jakie posiada dialog
w ramach wspolnot politycznych. Analizowany materiat zrodtowy stanowi naucza-
nie papieza Franciszka. Artykut jest podzielony na dwie czesci. Pierwsza z nich za-
wiera charakterystyke warto$ci dialogu w realiach spotecznych. Przekaz informacji,
majacy na celu wypracowanie wspolnych rozwigzan, jest uwarunkowany zarowno
naukg Chrystusowa, jak tez powstata na jej kanwie teologia sytuowang w ramach
rzeczywistosci spolecznej. Glowny temat czgsci drugiej stanowi zagadnienie dialo-
gicznosci wspodlnot politycznych, wynikajacej z dobra wspolnego i mitosci spotecz-
nej realizowanej w panstwie.

1. Charakterystyka dialogu w nauczaniu spotecznym Kosciota

W znaczeniu stownikowym dialog oznacza rozmowe dwoch lub wiecej 0sob>.
Skladajg si¢ nan przynajmniej dwa podstawowe elementy, a mianowicie przekaz
oraz podmiot generujacy wymiang tresci. W aspekcie przekazu wyrdznia sie przed-
miot i form¢ wymiany informacji. Natomiast podmioty generuja dialog i sg trakto-
wane jako jego zrodta®. W trakcie procesu komunikacji dochodzi do spotkania osob
Jtwarza w twarz”. Ow realny kontakt uwzglednia zaréwno element fizyczny (ze-
wnetrzny), jak tez czynnik mentalny. Przekaz pozawerbalny pomigdzy podmiotami
dialogu $wiadczy czesto o realnosci i prawdziwosci faktu spotkania®.

W ramach stownikowych specyfikacji dialogu pojawiajg si¢ rowniez aspekty au-
totelicznosci i narzedziowego charakteru omawianego pojecia, na co uwage zwrocit
Adam Swiezynski. Otoz dialog jako warto$é autoteliczna oznacza, iz proces komu-
nikowania pomigdzy podmiotami ulega swoistemu zamknieciu, zawezeniu do wia-
snej istoty. W konsekwencji tegoz procesu dialog stanowi zjawisko samo w sobie.
Jego cele cechuja si¢ wowczas immanencja, ograniczajaca perspektywe doswiad-
czen prowadzacych dialog podmiotéw. Mozna jednak mowic¢ rowniez o kategorii
dialogu jako wartosci narzedziowej. W tego typu sytuacji kazda wymiana pogladow,
zmierzajaca do ustalenia konsensusu, jest srodkiem do osiagnigcia celu. Kluczowe
znaczenie ma wowczas funkcja doskonalaca dialogu, stuzagca budowaniu pokoju.
Dialog stuzy wszak zachowaniu stabilno$ci struktur spotecznych, w ramach ktérych

! Zob. Franciszek, Nie ma pokoju bez dialogu, ,,L’Osservatore Romano” (cyt. dalej: OR; wyd. pol.),
10 (2013), s. 46.

2 Dialog, w: Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa 1999, s. 234.

3 Por. K. Rosner, Dialog jako temat filozofii wspolczesnej: Buber, Gadamer, Habermas, w: Dialog.
Idea i doswiadczenie, red. S. Kruszynska, K. Bembennek, 1. Krupecka, Gdansk 2011, s. 15.

4 Por. D. Mankowski, Dialog w Zyciu spolecznym. Czy socjologowie zapomnieli o podstawowej in-
terakcji spolecznej?, w: Dialog. Idea i doswiadczenie, red. S. Kruszynska, K. Bembennek, I. Krupecka,
Gdansk 2011, s. 200n.
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egzystuje cztowiek®.

1.1. Chrystocentryczny charakter dialogu

Papiez Franciszek wskazuje na orgdzie ewangeliczne jako stowo skierowane
do $wiata®. Specyfike gloszenia Ewangelii w nastepujacy sposob okresla soborowy
Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota: ,,.Wszedzie, gdziekolwiek Bog otwiera po-
dwoje stowa dla wypowiedzenia misterium Chrystusa, niech wszystkim ludziom od-
waznie i wytrwale bedzie gloszony Bog zywy i Ten, ktorego postal On dla zbawienia
wszystkich — Jezus Chrystus (...)”7. W gloszeniu Ewangelii og6t zaangazowania
jest skoncentrowany wokot osoby Jezusa jako Tego?®, ktory zostat postany, by glosic
Dobra Nowine $wiatu. Ow element obecnosci Chrystusowej odpowiada porzadkowi
Bozemu, a konkretnie funkcjom, ktore Ojciec przyporzadkowal swojemu Synowi.
Obwieszczenie swiatu Ewangelii, odpowiadajace planom opatrznosci, jest jedno-
czesnie budowaniem Krolestwa Bozego, a wiec §wiadczeniem o zbawieniu, ktore-
go pehnia zostata objawiona w Chrystusie’. Uczestnictwo w Boskich planach oraz
ich urzeczywistnianie stanowi sposob nadawania §wiatu nowej jakosci, co dobitnie
wyartykutowat Pawel VI w Evangelii nuntiandi: ,,Mowiac krotko, ktos przystaje
do Kroélestwa, tzn. do ,,nowego $wiata”, do nowego porzadku rzeczy, do nowej drogi
istnienia, do nowej zasady zycia i to zycia we wspdlnocie, ustanowionego przez
Ewangeli¢. Takie przystanie, ktorego nie mozna oderwac od konkretow zycia, ujaw-
nia si¢ w rzeczy samej przez dostrzegalne i dotykalne czyje$ wejscie do spotecz-
nosci wiernych”!’. Dobra Nowina jako element papieskiej koncepcji misjonowania
posiada przypisang jej moc wspolnototworcza. Oddziatluje zatem na charakter wigzi
migdzyosobowej i jest wyznacznikiem jednosci, znajdujacej swoj najwyzszy wyraz
w Bogu. W tresci encykliki Pawta VI wybrzmiewa rowniez akcent personalistyczny,
w sposob konieczny powigzany z Ewangelia. Ot6z osoba jest posrednikiem w dziele
przekazywania Dobrej Nowiny. Rozum i wola cztowieka stanowig konieczne ele-
menty zaplanowanej i skutecznej ewangelizacji. Mozna nawet stwierdzic¢, iz poprzez
kontakt z Ewangelia osoba ludzka zyskuje wyzszy stopien doskonatosci w ramach
swoich wladz kognitywno-wolitywnych!!. Tym samym wzrasta poziom wszelkiej
wymiany miedzy jednostkami, a wigc rowniez dialogu.

Nowos¢ jako cecha stworzenia jest jednak ksztattowana nie tylko na skutek roz-
wijania zdolnosci czlowieka, ktore sg z natury dobre, ale takze stanowi proces od-

5 Por. A. Swiezynski, Kilka uwag na temat idei i doswiadczenia dialogu w instytucjach koscielnych,
w: Dialog. Idea i doswiadczenie, red. S. Kruszynska, K. Bembennek, I. Krupecka, Gdansk 2011, s.
207; zob. rowniez: Franciszek, Dzialajcie na rzecz budowania pokoju, OR (wyd. pol.), 5 (2013), s. 26.

¢ Por. tenze, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Krakow 2014, 238 (cyt. dalej: EG).

" Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola ,,Ad gentes divinitius”, w: Sobor Watykanski II. Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 13.

8 Por. Franciszek, Chrystus jest centrum stworzenia, ludu i historii, OR (wyd. pol.), 1 (2014), s. 21.

° Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”’, Watykan 1975, 6nn. (cyt. dalej: EN).

10 Tamze 23.

11" Por. tamze; Franciszek, Nie ma pokoju bez dialogu... s. 46.
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twarzania rzeczywistosci, dotknigtej wczesniej przez grzech. Dialog, jaki wowczas
zachodzi, wyraza si¢ w dziele nawrocenia, a wigc przywracania jednosci pomig-
dzy Ewangelig a kultura, rozumiang jako sposéb bycia cztowieka i funkcjonowania
swiata'?. Sam dar jednosci, jak tez zdolno$¢ do zainicjowania procesu pojednania,
pochodza od Boga. W tejze kwestii $w. Jan Pawel Il zwraca uwage na dzieto stwo-
rzenia, z ktéorego mozna wyprowadzi¢ ide¢ o jednosci rodzaju ludzkiego, zapoczat-
kowanego powotaniem do istnienia pierwszych ludzi. Problematyka jednos$ci do-
minuje rowniez w tajemnicy wcielenia. Bog w Jezusie jednoczy si¢ z cztowiekiem,
egzystujagcym w konkretnych uwarunkowaniach. Szczytem Bosko-ludzkiego zjed-
noczenia jest natomiast misterium paschalne, w ktorym objawil si¢ nieskonczony
aspekt ofiary, przywracajacej mozliwos$¢ zaistnienia tozsamo$ci pomigedzy Bozym
porzadkiem a dziataniem jednostek. Jedno$¢ stanowi ponadto wazny aspekt zestania
Ducha Swigtego. Trzecia Osoba Boska jest zasadg jednoczaca nowy lud, majacy
mozno$¢ kontynuowania historii zbawienia. W kazdej z uprzednich form zaangazo-
wania Boga w dynamikg¢ stworzenia naczelnym i jedynym motywem jest mito$c'.
Ow dynamiczny, inspirowany mitoscia aspekt zjednoczenia cztowicka z Bogiem
akcentuje Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est: ,,(...) istnieje zjednoczenie
cztowieka z Bogiem — pierwotne marzenie cztowieka — ale to zjednoczenie nie jest
jakim§ stopieniem si¢, zatopieniem w anonimowym oceanie Boskosci, ale zwigz-
kiem rodzacym mito$¢, w ktorym obie strony — Bog i cztowiek — pozostaja soba,
a jednak stajg si¢ catkowicie jednym: ‘Ten za$, kto si¢ taczy z Panem, jest z Nim
jednym duchem’ — mowi $w. Pawet (1 Kor 6,17)”"*. Skutkiem mitosnego zjedno-
czenia z Bogiem jest wlasnie gloszenie $wiatu orgdzia Bozego, ktoére w swojej isto-
cie stanowi or¢dzie o milosci. Analizujac kwesti¢ apostolowania mito$ci Bozej, nie
mozna jednak poming¢ obowigzku mitosci blizniego, ktéra winna by¢é wzorowana
na mitosnej relacji migdzy Stworeg i cztowiekiem. Wzajemna wymiana, dokonujaca
si¢ w ramach przykazania milosci Boga i blizniego, jest warunkiem koniecznym
zarowno satysfakcji wewngtrznej, jak tez wzmocnienia woli czlowieka w proce-
sie realizacji dobra. Dialog mito$ci, majacy miejsce w $wiecie za przyczyng Boga,
posiada swoj cel, jakim jest przepetnianie rzeczywistosci ziemskiej elementami
transcendencji, umozliwiajace zakosztowanie szczesliwosci wiecznej juz w sferze
doczesnej: ,,(...) sam Syn zostanie poddany Temu, ktory Synowi poddat wszystko,
aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28)". Postuszenstwo woli Bozej
warunkuje budowanie w $wiecie pewnej rzeczywisto$ci, bedacej potwierdzeniem
realnego charakteru chwaty Boga, co dokonuje si¢ przy wspotudziale cztowieka.
Idea pojednania, uksztattowanego w ramach procesu ewangelizacji, ma charakter
powszechny. Problematyke wszechobejmujacej mitosci podejmuje rowniez Franci-

12 Por. EN 20.

13 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, w: Jan Pawet I, Adhort-
acje, Krakow 1996, t. 1, 10.

14 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Radom 2006, 10.

'S Por. tamze 16nn.
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szek, przy czym papieska analiza sytuuje si¢ $cisle w realiach spotecznych. Dobra
Nowina jest skierowana do wszystkich ludzi bez wyjatku. Kryterium bycia adre-
satem Ewangelii stanowi osobowy charakter egzystencji. W kontekscie gloszenia
Chrystusa nie maja racji bytu podziaty na klasy, grupy czy elity. Papiez wskazuje
wprost, iz kazdy cztowiek z uwagi na specyfik¢ wtasnej natury jest zdolny do nie-
sienia bliznim Jezusa. Natomiast tworzenie w ramach wspolnoty grup uprzywilejo-
wanych chrzescijan lub czynienie z wiary kryterium podziatow spotecznych jest nie
tylko niezgodne z zamiarami Bozymi wobec $wiata, ale stanowi akt burzenia po-
koju, bedacego jednym z najwigkszych wyzwan ludzkosci. Urzeczywistnianie idei
pokojowej wyznacza wszak skalg zbawienia Swiata'®.

1.2. Teologiczno-spoleczny fundament dialogu

Miedzyosobowy charakter relacji dialogicznej jest definiowany na gruncie teolo-
gii. Biskupi polscy w 1995 roku zwracali uwage na ,,teologiczne podstawy dialogu”.
Natura odniesienia Boga do cztowieka, a takze do wspdlnoty i §wiata, ma charakter
dialogiczny. Analiza dziejow zbawienia pozwala wykazac, iz wyrazem owej relacji
bylo stworzenie. Bég komunikuje w Osobie Jezusa swoja wolg zbawcza, natomiast
zestanie Ducha Swietego wskazuje na jednoéé¢ jako owoc wymiany Bosko-ludzkiej.
W ramach powszechnego dialogu, ktérego celem jest percepcja owocow odkupienia
w rzeczywistosci spolecznej, stworzenie odkrywa prawde o sobie, a takze jest po-
budzane do dziatania oznaczajgcego konkretny rozwoj'’. Franciszek wskazuje bez-
posrednio na kontemplacje¢ jako element dialogu cztowieka z Bogiem, dzigki czemu
nastepuje internalizacja Boskich tajemnic w zyciu konkretnej osoby ludzkiej. W ten
sposob mozna réwniez okresli¢, jakie znaczenie w egzystencji cztowieka realizuja-
cego swoje powolanie zajmuje Bog'®.

Inspirowany teologicznie dialog — przy zatozeniu, ze stanowi wyraz osobowosci
— przektada si¢ na stosowne postawy jednostek: ,,Prawdziwy dialog godny tego mia-
na zaktada pelne poszanowanie przekonan, postawg otwarcia na prawdg, gotowos¢
i che¢ zrozumienia partnera dialogu, tak jak on sam siebie rozumie. W klimacie dia-
logu konieczne sa: wzajemne zaufanie, a takze pokora, tagodno$¢, ale i roztropnosc,
jasno$¢ w formutowaniu sagdow, a nade wszystko mito§¢”!?. Cechy cztowieka dia-
logu potwierdzaja po czesci relacyjny charakter ludzkich do§wiadczen®. W dalszej
kolejnosci relacyjnos¢ doznan ksztattuje poczucie wigzi spotecznej. Warto sformu-

16 Por. EG 239.

17 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Orgdzie biskupow polskich o potrzebie dialogu i tolerancji
w warunkach budowy demokracji, Warszawa 2002, s. 13nn.; zob. rowniez: Franciszek, Nie ma pokoju
bez dialogu... s. 46.

18 Por. tenze, Praca ma stuzyé godnosci osoby, OR (wyd. pol.), 6 (2013), s. 45.

1 Konferencja Episkopatu Polski, dz. cyt., s. 15. Elementow dialogu, a w efekcie rowniez dialog-
icznego zycia, czlowiek uczy si¢ w rodzinie. Powyzsza zasade przypomina Franciszek. Por. tenze,
W rodzinie uczymy sie kochac i broni¢ zycia, OR (wyd. pol.), 12 (2013), s. 27.

20 Zob. tenze, Chrystus jest centrum stworzenia, ludu i historii... s. 21.



116 Ks. Janusz Szulist

towac¢ wniosek o istnieniu Scistego zwigzku pomigdzy dialogiem a odpowiedzial-
nym i §wiadomym partycypowaniem w zyciu spotecznym. Jan Wal wskazuje, iz
postawa dialogu stymuluje prospoteczne postawy jednostki. Owo wzajemne oddzia-
tywanie dotyczy trzech zdolno$ci rozwijanych w cztowieku. Pierwsza z nich jest
adekwatne opisywanie i rozumienie sytuacji spotecznych. W toku procesu poznaw-
czego kluczowe znaczenie posiadaja zardwno ostro$¢ umystu i zmystow, jak tez
wplyw bodzcow srodowiskowych, ktore oddziatujg na odbior rzeczywistosci. Drugi
kierunek rozwoju prospotecznych zdolnosci jednostek dotyczy zwigkszania stopnia
identyfikacji z wartosciami. Wal zwraca uwage na czesty w czasach wspolczesnych,
stale poglebiajacy sie dysonans pomigdzy warto$ciami tradycyjnymi a nowocze-
snym, skrajnie zrelatywizowanym pogladem na $wiat. Ponadto warto zwréci¢ uwa-
ge na inny, typowy dla obecnego momentu dziejowego trend, jakim jest roszczenie
sobie prawa do posiadania monopolu na prawdg. Tego typu przekonanie staje si¢
z czasem wystarczajagcym argumentem do indoktrynacji grup spotecznych, a jedno-
czesnie do odbierania jednostkom prawa do decydowania o sobie. Trzeci kierunek
rozwoju dotyczy akomodacji i ascezy w kontekscie aprobowania hierarchii warto-
$ci. Czlowiek winien zdobywaé nowe zdolnosci, przyjmujac w sposob racjonalny
taka Sciezke rozwoju, w ramach ktorej zostanie zredukowane do minimum oddzia-
tywanie pozadliwosci i instynktow. Rowniez cele rozwoju winny by¢ dopasowane
do aktualnych dyspozycji osoby?'. Wszelka dysharmonia pomigdzy obiektywnym
porzadkiem a naturalnymi uzdolnieniami czlowieka prowadzi do frustracji na po-
ziomie jednostkowym badz do rozbicia tkanki spotecznej w przypadku wspodlnoty.
W ten sposob zostaje rowniez wykluczona wszelka forma dialogu®.

W zakresie nauczania spotecznego Kosciota dialog dotyczy ksztattowania moz-
liwosci wspotpracy i w efekcie jednosci, bedacej na wskro$ ludzkim dzietem. ,,Na-
uka spoteczna Kosciota jest skutecznym narz¢dziem dialogu pomiedzy wspolnotami
chrzedcijanskimi a wspdlnotami obywatelskimi i politycznymi, narzedziem odpo-
wiednim do promowania i inspirowania postaw prawidtowej i owocnej wspolpracy,
przy wykorzystaniu sposobéw odpowiednich do sytuacji”*. Cel dialogu w wymiarze
spotecznym stanowi zbudowanie maksymalnie wszechstronnej perspektywy, ktorej
nadrzednym wyznacznikiem bedzie cztowiek pojmowany jako osoba. Zarysowany
powyzej porzadek odpowiada planom Bozej Opatrznosci.

2. Dialogiczno$¢ wspolnot politycznych

Nieodzownym podmiotem w ksztaltowaniu humanizujacych struktur jest pan-
stwo. Funkcjonowanie wspolnot politycznych posiada swoj fundament w dialogu.
,»Do panstwa nalezy troska i popieranie dobra wspolnego spoteczenstwa. Na bazie

21 Zob. Papieska Rada ,,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Kielce 2005, 534
(cyt. dalej: KNSK).

22 Por. J. Wal, Duch dialogu, Krakoéw 2013, s. 235-239.

3 KNSK 534; zob. rowniez: Franciszek, Chrystus jest centrum stworzenia, ludu i historii... s. 21.
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zasad pomocniczosci i solidarno$ci, podejmujac znaczny wysiltek dialogu politycz-
nego i prowadzac do uzgodnien, w dazeniu do integralnego rozwoju wszystkich,
panstwo spetnia fundamentalng rolg, ktora nie moze by¢ delegowana™. W swoim
nauczaniu Franciszek dokonuje syntezy pogladéw Jana XXIII, a takze Pawta VI, za-
chowujac permanentne odniesienie do doktryny spotecznej zawartej w dokumentach
Soboru Watykanskiego II. W kwestii dialogiczno$ci spotecznej, bedacej warunkiem
koniecznym dla wszelkich form panstwowosci, Franciszek prezentuje zatem pogla-
dy typowego papieza doby soborowe;.

2.1. Dialog mitosci w panstwie

Benedykt X VI, przypominajac okreslenie Boga jako Najwyzszej Prawdy i Dobra,
sytuuje obie wymienione warto$ci — interpretowane réwniez jako zasady — w kon-
tekécie relacji mitosnej. Ow zwiazek jest ufundowany na bezinteresownosci. Bog
udziela zatem cztowiekowi dobr, a takze odkrywa przed nim tajniki natury osobo-
wej, nie zadajac nic w zamian i obdarowujac cztowieka w duzo wyzszym stopniu niz
ten jest w stanie sobie wystuzy¢. Rowniez dary pochodzace od Boga umozliwiaja
jednostkom skupienie na tym, co jest istotowe dla ich istnienia. Rzeczy marginalne,
absolutyzowane na skutek slepych zadz lub niekiedy nawet ograniczonego charak-
teru ludzkiego aparatu poznawczego, moga bowiem odwodzi¢ cztowieka od Boga,
stajac sie przeszkodami w rozwoju. Mitos¢, kierujaca uwage osoby na rzeczy istot-
ne, zwigzana jest $cisle z odpowiedzialnoscig. Wzajemna troska gwarantuje wzra-
stanie w dobru, co jest szczegdlnie istotne w kontek$cie wspotczesnej tendencii,
funkcjonujacej w ramach zglobalizowanego spoleczenstwa, jaka jest ograniczanie
si¢ jedynie do wlasnego egoistycznego interesu. Nie istnieje bowiem zaden inny
sposob uczestnictwa w prawdziwym dobru niz dialog, wiedza i czyn, stanowiace
obiektywny porzadek, zapewniajacy nienaruszalno$¢ dobr osobowych, takich jak
godno$¢ czy tez prawa cztowieka®.

Dialog stanowiacy istote zycia spolecznego w naturalny sposob ksztattuje poczu-
cie solidarnosci, ktore nastepujaco okresla Franciszek, odwotujac si¢ do tradycji Ko-
$ciota: ,,Chrzescijanska solidarno$¢ zaktada, ze blizni powinien by¢ mitowany nie
tylko jako ‘istota ludzka z jej prawami i podstawowa rownoscig wobec wszystkich’,
ale jako zywy obraz Boga Ojca, odkupiony krwia Jezusa i poddany statemu dziata-
niu Ducha Swietego, jako inny brat”. Z okre$lenia solidarno$ci zaprezentowanego
przez Papieza wynika, iz jest to forma mito$ci, gwarantujaca pelny zakres doswiad-
czen osobowych. Poznanie czlowieka jako osoby dokonuje si¢ wlasnie na drodze

2 Por. EG 240.

% Por. Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, Krakéw 2009, 4n.; Franciszek, Nie ma poko-
Jju bez dialogu... s. 46; tenze, Rownos¢ w zréznicowaniu, OR (wyd. pol.), 1 (2014), s. 29.

% Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju 2014, OR (wyd. pol.), 1 (2014), 4 (cyt. dalej:
OSDP). Wezwanie do budowania solidarnosci jest szczegolnie wazne w chwilach kryzysu, wywotanych
przez egoistyczne zachowania jednostek. Por. tenze, Pienigdz musi stuzy¢, a nie rzqdzi¢, OR (wyd.
pol.), 7 (2013), s. 13; tenze, Trzeba pokona¢ bariery indywidualizmu, OR (wyd. pol.), 12 (2013), s. 22.
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mitosci. Wowczas realizowane jest pragnienie jednosci, a takze bezinteresowne
wspoltdziatanie, majace na celu zdobywanie obranych débr. Naturalng konsekwen-
cja kierowania si¢ mitoscia jest zatem otwartosc¢, a takze zyczliwos¢ i promowanie
warto$ci pozytywnych, bedacych emanacja dobra istniejacego w kazdym cztowie-
ku?’. Postgpowanie wedhug zasady milosci zaktada tozsamos¢ kazdego podmiotu.
W ramach wigzi spotecznej dochodzi wigc do wymiany dobr cechujacych sposob
bytowania kazdej jednostki. Ow proces stuzy rozpowszechnianiu elementéw ludz-
kich w otoczeniu stanowigcym Srodowisko zycia wspolnot?.

Jak wynika z dotychczasowych rozwazan, solidarno$¢ w nauczaniu Francisz-
ka nawigzuje $cisle do pojecia sprawiedliwosci®. Otéz kazda z relacji, majacych
na celu dobro wspdlnoty, podlega realizacji we wiasciwej sobie formie®’. Ow ksztalt
relacji jest warunkowany zaréwno dobrem jednostki, jak tez wynika z postulatow
dobra wspolnego. Czlowiek solidaryzujacy si¢ z innymi buduje spotecznos¢, dla
ktorej glowne wyznaczniki stanowia godno$¢ osobowa oraz prawa czlowieka®'. Per-
sonalistyczny charakter odniesien jest podstawa sprawiedliwosci. W ramach wspot-
czesnego nauczania spotecznego Kosciota jest podkreslane znaczenie sprawiedli-
wosci spotecznej nie tylko jako potaczenia elementow sprawiedliwosci wymiennej,
rozdzielczej oraz prawnej*, ale nade wszystko jako uktadu odniesienia dla ludz-
kich postaw i dziatan, stanowigcego najskuteczniejsze zrodlo zaradzania potrzebom
konkretnych osob. Tak rozumiana sprawiedliwo$¢ spoteczna stanowi jednocze$nie
Sciezke wyznaczajacg integralny rozwoj jednostek i spoteczenstw?.

Franciszek, ukazujac znaczenie panstwa w ramach ksztattowania kultury dia-
logu, zmierza ostatecznie do przypomnienia koncepcji rozwoju integralnego®. Jej
fundamentalna interpretacja jest zaprezentowana w encyklice Populorum progressio
Pawta VI. Obecny Papiez wpisuje si¢ w tradycje tworzong przez takie dokumenty,
jak Sollicitudo rei socialis czy encyklika Caritas in veritate, w ktdrych namiestnicy
$w. Piotra zglebiali zagadnienie humanizujgcych zmian w ramach rzeczywistosci
stworzonej. Wyznacznikiem rozwoju w nauczaniu spotecznym Kosciola jest jego
powszechny charakter. ,,Rozwdj (...) nie ogranicza si¢ jedynie do postepu gospodar-
czego. Aby byt prawdziwy, powinien on by¢ zupelny, to znaczy winien przyczyniaé
si¢ do rozwoju kazdego cztowieka™’. Tak rozumiany rozwdj warunkuje korzystne

27 Por. tenze, Gléwng drogg pokoju jest dialog, OR (wyd. pol.), 2 (2014), s. 16.

2 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 1994, s. 198n.; zob.
rowniez: Franciszek, Rownos¢ w zroznicowaniu... s. 29n.

2 Zob. OSDP 4.

30 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, w: Jan Pawet 11, Encykliki, Krakow 1996,
t. 1, 39n.

31 Por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci. Solidarnosé odpowiedzig na wyzwania procesow
globalizacji w swietle nauczania spolecznego Jana Pawta II, Wroctaw 2007, s. 219.

32 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, s. 390n.
Por. KNSK 201nn.; zob. rowniez: Franciszek, Glowng drogg pokoju jest dialog... s. 17.

3 Zob. EG 240.

35 Pawet VI, Encyklika ,, Populorum progressio”, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, red. M.
Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, cz. 1, 14.

33
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dla czlowieka zmiany w spoteczenstwie, a w szerszym ujeciu takze na poziomie
kultury?. Progres stanowi rodzaj obowiazku, gdyz wynika z natury cztowieka. Ob-
ligatoryjny w bezwzglednym stopniu rozwdj staje si¢, jak zauwaza Czestaw Strze-
szewski, zrodtem dla uprawnien ukonstytuowanych bezposrednio na godnosci oso-
bowej*’.

2.2. Dobro wspolne jako kryterium dialogiczno$ci wspdlnot politycznych

W opinii Franciszka procesy zachodzace we wspdlnotach politycznych nastepuja
przy uwzglednieniu kryterium dialogicznosci. Jan XXIII, opisujac naznaczone dialo-
gicznym charakterem relacje pomiedzy obywatelami a spolecznosciami polityczny-
mi — a $cislej pomigdzy jednostkami a reprezentujacymi je instytucjami — wskazuje
dos¢ jednoznacznie na dobro wspolne jako racje¢ istnienia dla wykonywania wtadzy,
stanowigcej istotg wspodlnot politycznych: ,,A poniewaz wspolne dobro ogoétu jest
jedyna racja istnienia wladz panstwowych, wynika z tego jasno, ze winny one w taki
sposob dazy¢ do tego dobra, aby i uszanowac jego nature, i pogodzi¢ wydawane
zarzadzenia z aktualng sytuacja™*®. Nauczanie Jana XXIII koreluje $ci$le z interpre-
tacja zagadnien spotecznych, zawartych w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym. Ojcowie soborowi, okreslajac zasade dobra wspolnego,
wskazuja na ogo6t uwarunkowan, gwarantujacych proces doskonalenia sie¢ w wy-
miarze jednostkowym oraz spotecznym®’. W dobro wspdlne wpisana jest zatem
pewna dynamika. W ten wlasnie sposob nalezy odczytywaé mozliwos¢ zdobywania
coraz to nowych jakosci, wyznaczajacych proces doskonalenia. Owemu procesowi
przemiany sa przyporzadkowane elementy o idealnym charakterze, wyznaczajace
fundament i cel ludzkiego zaangazowania w $wiecie®’. W kwestii podstawy dziatan
cztowieka w otaczajacej go rzeczywistosci wskazuje si¢ bezposrednio na elementy
natury osobowej jednostki. W tymze kontek$cie warto powtornie nawigza¢ do Pa-
cem in terris Jana XXIII: ,,Wszelkie wspolzycie ludzi, jezeli chcemy, aby bylo do-
brze zorganizowane i rozwijato si¢ pomys$lnie, musi opiera¢ si¢ na podstawowej
zasadzie, ze kazdy cztowiek jest osoba, to znaczy istota obdarzona rozumem i wolna
wola, wskutek czego ma prawa i obowiazki, wyplywajace bezposrednio i rownocze-
$nie z wlasnej jego natury”*!. Rozwijajac tresci dotyczace natury osoby, podkresla
si¢ istnienie dwoch zdolnos$ci, wyrazajacych sposob bytowania jednostki. Pierwsza
z nich stanowi moment otwarcia, na ktory zwracaja uwage autorzy Kompendium
nauki spotecznej Kosciota. Otdz cztowiek nie jest zamknigty w sobie i nie zyje je-
dynie w celu osiagania wytacznie osobistych korzysci. Wrecz przeciwnie, jednost-

36 Por. tamze 14n.; Franciszek, Nie ma pokoju bez dialogu... s. 46.

Por. C. Strzeszewski, dz. cyt., s. 700.

38 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”, Krakow 2003, 54 (cyt. dalej: PT).

% Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”’, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 26.

4 Zob. KNSK 106.

4 PTO.
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ka jest z natury otwarta na bliznich i $§wiat, a takze na Boga. Kwestia otwartosci
bytu osobowego poszerza zarowno perspektywe poznawcza, jak tez stanowi formeg
doswiadczenia nieskonczonosci, bedacej odbiciem Boskiej Istoty w realiach ziem-
skich*2. Druga zdolno$¢, dotyczaca sposobu istnienia osoby ludzkiej, nastepujaco
przedstawiaja autorzy Katechizmu Kosciola Katolickiego: ,,Przez wymiang z inny-
mi, wzajemng stuzbe¢ 1 dialog z bra¢mi czltowiek rozwija wszystkie swoje mozli-
wosci; w ten sposob odpowiada na swoje powotanie”®. Jednostka posiada zatem
mozno$¢ rozwoju w swoim cztowieczenstwie, co dotyczy nie tylko jej wzrastania
w doskonatosci jednostkowej, ale takze przeklada si¢ na humanizacje spoleczne-
go srodowiska ludzkiej egzystencji. Poszczegolne akty osoby sprawiaja bowiem,
iZ rzeczywisto$¢ stworzona coraz bardziej odpowiada ludzkiemu rozumowi, a wola
osoby doskonali si¢ w takim stopniu, iz dzigki niej cztowiek moze coraz skuteczniej
realizowa¢ postawione wezesniej cele*. Krancowe elementy przemiany angazujacej
cztowieka funkcjonujg w relacji do Boga. W omawianym obszarze analiz wska-
zuje si¢ w pierwszej kolejnosci na dzieto stworzenia, a nastgpnie podtrzymywania
$wiata w istnieniu. Czlowiek zostat uksztaltowany jako podobny Bogu, stajac si¢
tym samym centrum porzadku stworzonego. Niemniej jednostka oprocz wolnosci
i rozumnosci zostata obdarzona naturg spoteczng, dla ktorej wzorzec stanowi rela-
cja cztowieka do Boga. Tresci oraz forma przekazu w ramach struktur spotecznych
zyskuja optymalny charakter wlasnie poprzez odniesienie do Boskiej transcenden-
cji®. . Jednakze tego rodzaju porzadek [tzn. porzadek obowigzujacy w spotecznosci
—J. S.] — ktérego zasady odnosza si¢ do wszystkich, posiadaja wartos¢ bezwzgled-
ng 1 sg niezmienne — pochodzi bezsprzecznie od Boga prawdziwego, osobowego
i transcendentnego w stosunku do natury ludzkiej. Poniewaz za§ Bog jest Najwyzsza
Prawda i Najwickszym Dobrem, dlatego jest rowniez najglebszym zrodtem istnie-
nia spolecznos$ci ludzkiej, ktora powinna mie¢ niewatpliwie wlasciwy i pozyteczny
ustrdj, dostosowany do godnosci ludzkiej”*®. Wzorcowy charakter istnienia Boga
dotyczy jednak nie tylko relacyjnosci, ale nade wszystko wymiaru aksjologii. W tre-
sci encykliki Pacem in terris znajduja si¢ wszak stwierdzenia, iz Bog jest Najwyz-
szym Dobrem i Prawda*’. Okreslanie Boga w kategorii Najwyzszego Dobra nastg-
puje w aspekcie ontologicznym oraz moralnym. W wymiarze ontologicznym dobro¢
Boga realizuje si¢ w procesie udzielania istnienia, ktore samo w sobie jest dobre
i najdoskonalszg forme¢ posiada w Panu. Ponadto dobro¢ stanowi motyw sktania-
jacy Boga do dzialan stworczych. Natomiast w wymiarze moralnym Bog jest Naj-

42 Por. KNSK 130.

 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009, 1879.

4 Zob. S. Fel, Dlaczego praca ludzka stanowi klucz do calej kwestii spolecznej?, w: Praca kluczem
polityki spolecznej. Materialy sympozjum w 25-lecie wydania encykliki ,,Laborem exercens” Jana
Pawla II, red. J. Mazur, Lublin 2007, s. 131nn.; zob. rowniez: Franciszek, Glowng drogq pokoju jest
dialog... s. 18.

4 Por. KNSK 108nn.

4 PT 38.

47 Zob. tamze.
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wyzszym Dobrem, gdyz jest jednoczesnie Absolutna Swietoscia, nie tylko udzielang
$wiatu, ale nade wszystko stanowigca wzorzec dla stosunkéw panujacych w rzeczy-
wisto$ci. Swieto$é inspiruje rowniez pewne przemiany, do wywolywania ktérych
jest zobowigzany cztowiek zaangazowany w proces budowania Krolestwa Bozego*s.
Ponadto Bog jest Najwyzsza Prawda. Owo okreslenie Stworcy analizuje Benedykt
XVI m.in. w encyklice Caritas in veritate, poswigconej zagadnieniom spotecznym.
W mysl rozwazan Papieza Bog jest Prawda w tym sensie, iz objawia cztowieko-
wi jego powotanie. Laska Boza pozwala zatem ludziom odkry¢, kim sg ze swojej
natury i jakie zadania maja do wypekienia. Sama natura cztowieka oraz cele dzia-
lania wzajemnie siebie warunkuja i w pewnej mierze (a SciSlej w sensie zdolnosci
realizacji) sg sobie przyporzadkowane. Ponadto Bog objawia cztowiekowi prawde
o0 jednosci, sam bedac absolutnym zjednoczeniem Boskich Oséb. Jednos¢ jest ufun-
dowana na wspoélnej naturze, a takze ofiaruje cztowiekowi poczucie stabilno$ci®.
Zjednoczenie z Bogiem jest wszak konieczne w walce z grzechem, jak tez stanowi
punkt oparcia dla dziatan jednostki, szczegdlnie w sytuacji, kiedy nie do konca roz-
poznane sg skutki dziatan jednostkowych. Prawda w stopniu najwyzszym obecna
w Bogu dotyczy takze historii zbawienia. Bog wytycza zatem przebieg owej historii,
ale — co o wiele istotniejsze — wskazuje na czlowieka jako na godnego do aktywnej
partycypacji w dziejach zbawienia. Chwata Boza dokonuje si¢ przy wspoétudziale
jednostek, co jednoczes$nie wyraza prawde o niepodwazalnej wartosci stworzenia,
obdarzonego wolng wolg oraz rozumem?®’.

Zakonczenie

W nauczaniu Franciszka dialog posiada charakter chrystocentryczny. Bog posyta
na §wiat swojego Syna, by Ten objawit stworzeniu zbawienie w catej petni. Skut-
kiem przyjecia Chrystusa i Jego nasladowania jest pojednanie, potwierdzajace wolg
nawrocenia i pragnienie jedno$ci z Absolutem. Dialogiczny charakter misji Chry-
stusowej zostat utrwalony w Ewangelii, stanowiacej punkt odniesienia dla dziatan
chrzedcijan w §wiecie. Niemniej Dobra Nowina sama w sobie nie stanowi martwego
opisu, ale w swojej istocie jest dzielem zawierajacym postulat stalego odnoszenia
go do realiow. Nalezy zatem stwierdzi¢, iz ewangelizowanie stanowi obowiazek
uczniow Chrystusa, ktoérzy w ten sposéb wchodza w dialog ze §wiatem, przepetnia-
jac doczesno$¢ wartosciami transcendentnymi. Dialogiczna relacja chrzescijanina
ze §wiatem jest przedmiotem analiz teologii. Prezentuje bowiem moment otwarcia
cztowieka na rzeczywisto$¢ i Boga. W ramach analiz teologicznych podkresla si¢
takze zdolnos¢ cztowieka do doskonalenia sie, w ktorym to procesie pomocne jest

* Por. R. E. Rogowski, ABC teologii dogmatycznej, Wroctaw 1999, s. 161.

4 Por. Franciszek, Budowanie pokoju wigze si¢ z uznaniem prawa do wolnosci religijnej dla wszyst-
kich, OR (wyd. pol.), 1 (2014), s. 32.

50 Por. J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki ,, Caritas in veri-
tate” Benedykta XVI, Pelplin 2009, s. 21nn.



122 Ks. Janusz Szulist

wsparcie ze strony wspdlnoty Kosciota.

Dialogicznos$¢ struktur politycznych, uksztattowanych na fundamencie uwarun-
kowan osobowych, realizuje si¢ nade wszystko w mitosci spotecznej. Obywatele
inwestuja w pewnym stopniu swoje zdolnos$ci i dobra na poczet wspolnoty. Czy-
nig to bezinteresownie, kierujac si¢ ponadto poczuciem jednosci. Obieg dobr w ra-
mach spoteczenstwa prowadzi do ubogacania czlowieka w wymiarze wewnetrznym,
co $cisle odpowiada powotaniu chrzescijan do §wigtosci. Postulowany w omawianej
kwestii rozwdj posiada ceche integralnosci i mimo swojej dynamiki ofiaruje czto-
wiekowi poczucie stabilizacji oraz bezpieczenstwa.

Na podstawie nauczania Franciszka mozna stwierdzi¢, iz panstwo jest ustano-
wione do budowania dialogu. Ze wzajemnej komunikacji, zmierzajacej do zapew-
nienia jednos$ci, wynikaja zasady spoteczne i wartosci, potwierdzajgce ludzki cha-
rakter wspolnot politycznych.
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Dialogue as the Indicator of Relationships in
a Political Community in the Context of Pope
Francis’ Teaching

Summary: This paper analyses the importance of dialogue within political communities. The ef-
fort of evangelisation is a duty of all Christ’s followers and a mean to enter into a dialogue with
the world by supplementing the domain of the mundane with transcendental values. The dialogic
character of the relationship between Christian individuals and the world is one of the key foci of
both Theology and the Social Science. The dialogic nature of the political structures whose basis
are the interpersonal relationships is manifested above all in the social charity. Individuals make
a kind of investment of their personal abilities and goods for the sake of their community. The
article is divided into two chapters. The first one accounts for the importance of the dialogue in the
social context. Participation in the process of sharing information and knowledge in order to reach
an agreement for the sake of the communal benefit is a practical consequence of Christ’s message
and the social theological thought it inspires. The latter chapter deals with the dialogic character
of political communities as a consequence of pursuing the common good and the social charity.

Keywords: dialogue, state, Catholic Social Teaching, community, politics, common good
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Streszczenie: W katolickiej nauce spotecznej nardd jest ujmowany jako spo-
teczno$¢ ludzka potaczona wiezig kulturowa. Charakter tej wiezi czyni z narodu
wspolnote duchowa. Trescig tak rozumianej wigzi jest wzajemna mito$¢ cztonkoéw
wspoélnoty narodowej. Istnienie narodu postrzegane jest jako zjawisko naturalne,
co wigcej, konieczne z prawa natury. Bez narodu nie jest bowiem mozliwy ducho-
wy rozwoj cztowieka. Nardd jako wspdlnota 0sob jest podmiotem okreslonego
zachowania i dziatania. Podmiotowos$¢ narodu stanowi podstawe jego praw. Kato-
licka nauka spoteczna wskazuje na obowiazek patriotyzmu, ktory stanowi wyraz
sprawiedliwos$ci 1 mitosci, odrzuca natomiast nacjonalizm, poniewaz niejednokrot-
nie oznacza on kult wlasnego narodu oraz nakazuje pogarde dla innych narodow
i kultur.

Stowa kluczowe: katolicka nauka spoteczna, kultura, nacjonalizm, nardd, patrio-
tyzm, prawa narodow

W naukach spotecznych wyr6ézni¢ mozna dwa sposoby rozumienia narodu. We-
dtug pierwszego, umownie zwanego ,,zachodnim”, wywodzacego si¢ z tradycji ab-
solutystycznej, narod nalezy postrzegaé jako twor polityczno-wolicjonalny. Powsta-
je on dzigki woli jednostek, ma charakter narodu obywatelskiego odnajdujacego swa
tozsamo$¢ w dziataniu swoich cztonkow, jest zwigzany z okreslonym terytorium.
Drugi, zwany ,,wschodnim”, pojawit si¢ w konteks$cie grup kulturowo-etnicznych,
ktore warstwa inteligencji usitowata uwolni¢ spod panowania obcych imperiéw. Ten
nurt definiuje nardd poprzez cechy etniczne i kulturowe. To gltéwnie rodzima kultu-
ra, w ktorg jednostka wprowadzana jest w sposob ,,naturalny”, petni rolg czynnika
mobilizujacego narodowe emocje'. Postrzeganie narodu w nauczaniu Kosciota ka-
tolickiego — cho¢ swoiste — jest blizsze temu drugiemu ujeciu.

' P. Mazurkiewicz, Teologizacja narodu czy nacjonalizacja Kosciola? Koncepcja narodu w naucza-
niu kardynata Stefana Wyszynskiego, ,,Saeculum Christianum” 2 (2002), s. 267.
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1. Specyfika narodu

W nauce Kosciota narod jest przede wszystkim dzietem kultury, jego istote sta-
nowi wi¢z kulturowa miedzy ludzmi. Takie podejscie do problemu narodu prez-
entowal w swojej nauce Jan Pawel II. Przemawiajac na forum UNESCO, papiez
mowit: ,,Nardd jest wspolnotg ludzi, ktorych tacza rozne spoiwa, ale nade wszystko
wiasnie kultura. Nardd istnieje «z kultury» i1 «dla kultury», i dlatego wlasnie jest
ona wielkim wychowawcg ludzi do tego, aby «bardziej by¢» we wspoélnocie, ktéra
ma dtuzsza histori¢ niz kazdy cztowiek i wlasna rodzina™. Koscioét odrzuca zatem
przekonanie o wspdlnym biologicznym pochodzeniu cztonkéw narodu. W przyjetej
przez niego definicji narodu nie odgrywajg roli: pochodzenie, etnogeneza, wigzy
krwi. Na pierwszy plan wysuwane natomiast sg: forma i kod kulturowy, mentalnos¢,
sposOb oswajania $wiata. Kultura stanowi zasadniczy czynnik narodowotworczy,
przez nig nar6d zdobywa swa tozsamos¢?.

Kultura stanowi element wig¢ziotwoérczy, ktdry przyczynia si¢ do powstania szc-
zegblnego rodzaju wiezi. Nie jest to wigz powierzchowna i oficjalna, lecz ma charak-
ter duchowy. Ujmowanie narodu jako wspdlnoty duchowej posiada w nauczaniu
Kosciota dlugg tradycje, siegajaca $w. Augustyna. W tym rozumieniu wi¢z duchowa
to wzajemna mitos¢ cztonkow wspdlnoty narodowej*, powstajgca za sprawg przede
wszystkim obecnosci etosu w kulturze narodowej. Przy czym pod pojeciem ,,eto-
su” nalezy rozumie¢ jednolity system ocen, sagdow, postaw i zachowan zyciowych
funkcjonujacych w obrebie danej spotecznosci narodowej. Inaczej mowiac, chodzi
tu o wzory postepowania, wskazujace, co jest moralnie pozadane, a co niewtasciwe?.

Oprodcz etosu istotny element kultury narodowej stanowi historia. Jest to cale
dziedzictwo historyczne narodu: utrwalony i przekazywany z pokolenia na poko-
lenie caloksztatt wydarzen i do$wiadczen narodu, wzorce osobowe i historyczne
fakty. Przechowuje je zbiorowa pamig¢¢ narodu. Czgsto zostaje odj¢ta im linearnosé,
wlasciwa historycznym wydarzeniom, tak, ze uktadajg si¢ one nie chronologicznie,
jedno po drugim, lecz synchronicznie, a wigc rownolegle. Podobnie jak w rzeczy-
wistosci mitu, gdzie wszystko jest naraz i zawsze obecne. W takiej formie wizja
przesztosci bywa rozpowszechniana i podawana potomnym. W wielu przypadkach
jest to historia zmitologizowana i apologetyczna, ale tez bywa odbrgzawiana i kryty-
czna®.

Inne, précz wymienionych powyzej, istotne dzialy kultury narodowej stanowia:
jezyk, literatura, sztuka, religia, humanistyka. Wszystkie one sg ze soba wzajemnie

2 Jan Pawel 11, W imig przysziosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w:
tenze, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 74.

3 C. Bartnik, Teologia spoteczno-polityczna, Lublin 1998, s. 152.

4 C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, s. 504.

5 H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki spolecznej, gospodarczej i poli-
tycznej, Warszawa 1996, s. 124-125; J. Tischner, Polska jest Ojczyzng, Paryz 1985, s. 107-108.

¢ H. Skorowski, Nardd i paristwo w nauczaniu spolecznym Kosciola, Warszawa 1999/2000, s. 23.
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powigzane, tworzac jedng catos¢’.

2. Znaczenie narodu dla osoby ludzkiej

W nauczaniu Kosciota istnienie narodu postrzegane jest jako zjawisko naturalne,
co wiecej, konieczne z prawa natury. Bez narodu nie jest bowiem mozliwy wewnetr-
zny, duchowy rozwoj czlowieka. Do realizacji tego celu potrzebna jest kultura, zas
zadanie jej tworzenia przekracza mozliwosci pojedynczego czlowieka. Sprostaé
temu moze tylko staly zwigzek wielu osob ludzkich, jakim jest naréd. Oczywiscie
nardd ksztaltuje cztowieka posrednio, kazdy wszak wychowuje si¢ w rodzinie, ale
na tresciach i wartosciach, jakie sktadajg si¢ na cato$¢ kultury danego narodu?®.

Kultura narodowa odgrywa niezwykle wazna rolg¢ w doskonaleniu cztowieka.
Ot6z srodowisko kulturowe stanowi nieodzowny warunek rozwoju cztowieka jako
osoby, i to we wszystkich ptaszczyznach tegoz rozwoju. Szczegoélne znaczenie dla
cztowieka posiada wychowawcze oddziatywanie kultury: uczy go ona okreslonego
sposobu postegpowania w relacji do siebie samego, do drugiego cztowieka, spotec-
znos$ci, $wiata oraz Boga. Pomaga mu otwiera¢ si¢ na aksjosfere, formutowa¢ sady
warto$ciujace, angazowac si¢ w kierunku wartosci oraz je wybiera¢. Rozwdj tych
wszystkich umiejetnosci umozliwia cztowiekowi dojscie do pelni czlowieczenst-
wa, co wigcej, dzieki nim zycie spoteczne staje si¢ ,,bardziej ludzkie. W rozwoju
cztowieka szczegdlne znaczenie odgrywa etos stanowiacy istotny skladnik naro-
dowej kultury. Dzieki niemu dokonuje si¢ integracja rozwoju osoby ludzkiej i ujgcie
jego sktadowych elementow w zwartg catos¢'’.

Relacje osobowe, ktorych cztowiek doswiadcza bedac czlonkiem wspdlnoty
narodowej, jak to juz wyzej powiedziano, sa relacjami milosci. Z tego wzgledu
cztowiek moze doznawaé szcze$cia''. Narod stanowi warto$¢ dla czlowieka takze
z tego wzgledu, ze przynalezno$¢ do okreslonej kultury jest podstawa duchowe;j
suwerennosci cztowieka, czyli wewnetrznej niezaleznosci i wolnosci. Wyraza si¢
ona przede wszystkim w akcie samookreslenia, ktory staje si¢ mozliwy dzigki naro-
dowi i jego kulturze. W ten sposob nardéd umozliwia cztowiekowi zaspokojenie
jego potrzeby identyfikacji i przetrwania, co wydaje si¢ wazne zwlaszcza dzisiaj,
w obliczu tendencji do ujednolicania. Z kolei poczucie przynaleznosci narodowe;j
zaspokaja ludzka potrzebe bezpieczenstwa oraz zwigzang z nig potrzebe zakorze-
nienia w wiekszej i trwatej catosci. Moze réwniez odpowiadac potrzebie naleze-
nia, uznania i szacunku. Identyfikujac si¢ ze wspolnotg narodowa jednostka zys-

7 Tamze.

8 T. Slipko, Zarys etyki szczegblowej, t. 2, Krakow 1981, s. 242-243.

 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym ,, Gaudium et
spes”, pkt 53, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1967, s. 582—583; Jan
Pawel 11, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspolpracy migdzy narodami. Przemowienie
do intelektualistow, Coimbra, 15 majal982, w: tenze, Wiara, s. 151.

10 H. Skorowski, Naréd i paristwo, s. 38.

1" M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa 1995, s. 97-98.
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kuje poczucie wlasnej waznoS$ci i sensu swego nieustannie zagrozonego istnienia.
Jej zycie posiada znaczenie, poniewaz stanowi ona cze$¢ wigkszej catosci — bytu,
ktory jest w pewnym sensie niesSmiertelny. Los spotecznoséci narodowej staje si¢
wazniejszy od osobistego, dlatego osoba zdolna jest poswigca¢ wiasng pomy$lnosé
dla ochrony spotecznosci i jej systemu wartosci. Jednostka poczuwa si¢ do lojalno$ci
wzgledem narodu takze z tego wzgledu, iz znajduje w nim swego ,,reprezentanta”,
czyli grupe takich ludzi, ktérzy odzwierciedlaja, rozwijaja i potwierdzajg osobistg
tozsamos¢ jednostki.

Poczucie przynaleznosci narodowej pelni zatem w zyciu spoleczenstw funkcje
uzasadniajace, integrujace oraz mobilizujace. Wigz solidarno$ci utworzona przez
sentyment do ofiar juz poniesionych i do tych, ktoérzy gotowi sa na nowe ofiary,
sprawia, ze panstwo homogeniczne pod wzgledem narodowym potrzebuje na ogo6t
mniej symboli i rytuatow jednoczacych anizeli panstwo, ktoérego nie tworzy jedna
wspolnota narodowa'?.

Warto jednak przypomnie¢, iz Kosciot katolicki w swym nauczaniu spoltecznym
relatywizuje narod. Dostrzega jego aksjologiczny wymiar, zwtaszcza kultury naro-
dowej, i jego znaczenie dla rozwoju cztowieka, ale nie absolutyzuje narodu. Opowi-
ada si¢ za uniwersalnymi wartosciami opartymi na godno$ci ludzkiej'.

3. Suwerenno$¢ narodu

W nauczaniu spolecznym Kos$ciota zwraca si¢ uwage na suwerenno$¢ naro-
du. Papiez Jan Pawet Il wskazywat na zwigzek suwerennosci i kultury narodowe;.
Przemawiajac na forum ONZ stwierdzil, ze poprzez jezyk i kultur¢ dany nardd
wyraza i umacnia swoja pierwotng ,,suwerennos¢” duchowa. Przyktad wielu krajow,
w tym Polski, pokazuje, ze to wtasnie kultura narodu pozwala mu przetrwa¢ mimo
utraty niepodlegltoéci politycznej i ekonomicznej'®. Takze podczas wystapienia
w UNESCO zaprezentowat podobne podejscie do suwerennosci méwiac: ,,Istnieje
podstawowa suwerenno$¢ spoteczenstwa, ktora wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest
to ta zarazem suwerenno$¢, przez ktoéra roéwnoczesnie najbardziej suwerenny jest
cztowiek (...). Strzezcie wszystkimi dostgpnymi wam $rodkami tej podstawowej
suwerennosci, ktorg kazdy narod posiada dzigki swej kulturze (...). Nie dopuszcza-
jcie, aby padla ofiarg r6znego rodzaju totalitaryzmow, roznego rodzaju hegemonii,
dla ktorych cztowiek liczy sie tylko jako przedmiot dominacji, a nie jako podmiot
wlasnego, cztowieczego bytowania™'.

Suwerenno$¢ kulturowa stanowi refleks wolnosci osoby ludzkiej ugruntowane;j
w rozumnos$ci. Uprawnienie narodu do suwerenno$ci kulturowej ma zatem swoje
zrodto w podstawowych prawach osoby ludzkiej. Suwerennos¢ ta polega na tym,

12 P. Mazurkiewicz, Kosciol i demokracja, Warszawa 2001, s. 39.

3 Tamze, s. 42-43.

14 Jan Pawet 11, Od praw czlowieka do praw narodéw. Przemdéwienie do Zgromadzenia Ogélnego
ONZ, Nowy Jork, 5 pazdziernika 1995 r., ,,’Osservatore Romano” 11-12 (1995), s. 7.

15 Tenze, W imig przyszlosci kultury..., dz. cyt., s. 75.
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ze nardd jest niezalezny i odrebny we wszystkich dziedzinach swej dziatalnosci,
jest wolny w poszukiwaniu wartoéci kulturowych oraz ich realizacji, nie podle-
ga w tym wzgledzie zadnemu przymusowi. Kontakty z innymi grupami sprzyjaja
rozwojowi kultury nie tylko dzigki wzajemnemu komunikowaniu sobie wartosci, ale
takze za sprawa wspotzawodnictwa. Nalezy jednak rozr6zni¢ pomigdzy gotowoscia
wspotdziatania i otwarciem na wartosci pochodzace z zewnatrz, a réznymi formami
ucisku kulturowego. Nardd powinien otwierac si¢ na te wszystkie wartosci, ktore
moga wzbogaci¢ jego kulture. Powinien jednak mie¢ swobode wyboru. Z jednej
strony ma prawo podejmowac dziatania, by nie zatraci¢ istotnych elementow swojej
kultury, z drugiej za$ nie powinien broni¢ si¢ przed przyjmowaniem nowych war-
tosci ze wzgledu na niebezpieczenstwo zatrzymania si¢ lub cofnigcia w rozwoju'®.

Kosciol w swym nauczaniu podkresla, ze suwerennos$¢ kulturowa nie musi prze-
ktada¢ si¢ na organizacj¢ polityczng czyli suwerennosc¢ polityczng. Narodowi wcale
nie musi odpowiada¢ konkretna jednostka we wspolnocie panstw. Istnieja bowiem
rézne mozliwe formy prawnego zjednoczenia kilku narodow, takie na przyktad
jak: panstwa federalne, konfederacje lub panstwa dopuszczajace szeroki zakres au-
tonomii regionalnej. W pewnych okolicznosciach historycznych takie formy wspol-
nej organizacji, nie dajace suwerennosci panstwowej pojedynczemu narodowi,
moga si¢ okaza¢ nawet godne zalecenia, pod warunkiem wszakze, iz panuje w nich
klimat prawdziwej wolnosci, oparty na rzeczywistej realizacji zasady samostanow-
ienia ludow!’. Prawo do wlasnej panstwowo$ci majg narody dojrzale, tzn. takie,
ktorych kultura jest na poziomie mogacym przyczynic si¢ do wzbogacenia kazde-
go, kto zechce w niej uczestniczy¢, a rownoczesnie na tyle oryginalna, ze moze
si¢ w niej wyraza¢ odmienno$¢ grupy, ktora jg tworzyta'®. Prawa do suwerenno$ci
panstwowej nie maja te narody, ktore znajdujg si¢ dopiero in statu nascendi oraz te,
ktére nie bylyby w stanie utworzy¢ panstwa dajacego gwarancje realizacji dobra
spotecznego®.

4. Prawa narodow

Oprocz wspomnianego wyzej prawa narodow do samostanowienia Kosciot
W swym nauczaniu spotecznym zwraca uwage na rownos¢ narodow wobec prawa.
Przekonanie o nizszosci niektorych narodéw czy kultur byto przyczyna wielu zbrod-
ni, za$ nieuznawanie ich praw do samostanowienia przyczyna ciagltego niepokoju
w Swiecie®.

Narod jako wspolnota 0sob jest podmiotem okreslonego zachowania i dziatania.
Podmiotowos¢ narodu stanowi podstawe jego praw. Sa to prawa naturalne, przystu-

16 J. Majka, Etyka spoleczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 139-141.

171.Y. Calvez, Z mysli Kosciota na temat narodow, w: Zagadnienia migdzynarodowe 3, red. G. Do-
broczynski, Warszawa 1996, s. 20-22.

18 J. Majka, dz. cyt., s. 1371 142.

19 C. Strzeszewski, dz. cyt., s. 510.

20 P. Mazurkiewicz, Koscidl, s. 41.
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gujace poszczegodlnym narodom na tej samej zasadzie co prawa podstawowe osobie
ludzkiej. Nie sg niczym innym jak prawami cztowieka ujgtymi na plaszczyznie zycia
wspolnotowego?!.

Jan Pawet II mowil o potrzebie przyjecia umowy migdzynarodowej, na podo-
bienstwo Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, poswigconej prawom narodow.
W przemowieniu wygltoszonym na forum Zgromadzenia Ogélnego ONZ naszkicow-
at on katalog tych praw, do ktorego zaliczyt:

» prawo kazdego narodu do istnienia, ktore niekoniecznie domaga si¢ prawa do su-
werennosci panstwowej,

» prawo kazdego narodu do wlasnego jezyka i kultury, poprzez ktére dany narod
wyraza i umacnia swoja ,,suwerenno$¢ duchows”,

» prawo do ksztaltowania swojego zycia zgodnie z wlasnymi tradycjami,

» prawo do budowania wlasnej przysziosci przez zapewnienie mtodym pokole-
niom odpowiedniego wychowania®.

Podstawa wszystkich innych praw narodu jest prawo do istnienia. Nikt zatem, ani
zadne panstwo, ani inny nardd czy organizacja migdzynarodowa, nie ma prawa utr-
zymywagé, ze dany nardd nie zastuguje na istnienie. Obok praw, narody maja takze
zobowigzania wynikajace z potrzeby uniwersalnosci. Pierwszym z nich jest obow-
igzek wspotzycia z innymi narodami w duchu pokoju, szacunku i solidarnosci®.

Sformutowany przez Jana Pawta Il katalog praw narodéw bywa jeszcze rozszer-
zany. Na przyktad formutuje si¢ spoteczne prawa narodu, czyli zbior wymagan, jakie
spotecznos¢ narodowa moze stawiac spotecznosci panstwowej i migdzynarodowe;j,
aby te zapewnily jej niezbedne Srodki do prowadzenia zycia godnego i prawdziwie
ludzkiego. Wsrdd praw spolecznych wyrdznia si¢ nastgpujace szczegotowe prawa:
prawo do odpowiednich warunkéw ekonomicznych, do pomocy ze strony panstwa
na rzecz zapewnienia egzystencji narodu, do odpowiedniego poziomu zycia, do po-
mocy w wyjatkowych sytuacjach, do tego, by srodki spotecznego przekazu stanow-
ity narzedzie zachowania wlasnej kultury?.

Istnienie powinno$ci zagwarantowania narodom jako wspodlnotom kulturowym
ich bytu stanowi podstaw¢ do zasadnego wnioskowania, ze kazda osoba ludzka
posiada prawo do wtasnej narodowosci. O takim prawie mozna mowic ze wzgledu
na godno$¢ osoby ludzkiej, ktora domaga si¢ tego wszystkiego, co moze zapewnic
osobie narod dla jej ubogacenia i ochrony. Prawo cztowieka do whasnej narodowosci
mozna konkretyzowac poprzez wyliczanie szczegdétowych uprawnien, jak np. prawa
do wtasnej kultury, jezyka, obyczaju, §wiatopogladu, posiadania $wiadomosci swej
przynaleznos$ci do konkretnej wspdlnoty i kultury, korzystania z wartosci narodowe;j
wspolnoty, brania czynnego udzialu w jej zyciu itp. W odniesieniu do kultury naro-

2 Jan Pawet 11, Od praw czltowieka, s. 6.

Tamze.
Tamze.
24 H. Skorowski, Naréd i paristwo, s. 63-64.

22
23
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dowej tres¢ prawa do narodowosci stanowi uprawnienie do kultywowania, korzysta-
nia i rozwoju narodowej kultury®.

5. Patriotyzm

W nauczaniu Kos$ciota patriotyzm stanowi wazng cnote spoteczna. Charaktery-
styczne dla chrzescijanstwa jest tez zwiagzanie patriotyzmu z czwartym przykaza-
niem Dekalogu. Wedlug $§w. Tomasza z Akwinu w porzadku mitosci ,,drugie miejsce
po Bogu zajmuja rodzice i Ojczyzna, gdyz z nich si¢ rodzimy, a w niej si¢ wy-
chowujemy. A wigc, po zobowigzaniu w stosunku do Boga, czlowiek ma najwigksze
zobowigzania wobec rodzicow i ojczyzny”*. Wiasciwy stosunek do ojczyzny to —
zdaniem $w. Tomasza z Akwinu — taki, ktory jest ksztaltowany przez cnote pietyzmu
(pietas). Nie jest to milos¢ w znaczeniu trzeciej cnoty teologicznej, chociaz mitos¢
stanowi wobec niej cnotg nadrzedng. W postawie pietyzmu cztowiek wyraza czes$¢
dla rodzicéw i ojczyzny jako zrodla swego pochodzenia, wychowania i wyksztatce-
nia. Cnota pietyzmu jest pokrewna wobec kardynalnej cnoty sprawiedliwosci?’.

Katechizm Ko$ciota Katolickiego ujmuje patriotyzm jako przejaw sprawied-
liwosci wspotdzielczej oraz mitosci: ,,Milo$¢ ojczyzny i stuzba dla niej wynikaja
z obowigzku wdzigcznos$ci i porzadku mitosci”?. Patriotyzm jest wyrazem spraw-
iedliwosci, poniewaz wobec ojczyzny zaciggamy diug, jako ze jej zawdzigczamy
posrednio lub bezposrednio, niemal wszystko czym jestesmy i co posiadamy. Patri-
otyzm mozna postrzegaé tez jako przejaw mitosci spotecznej, ktora polega na zy-
czliwo$ci z tytutu spotecznych powigzan jako podstawie wspolnego realizowania
wartos$ci®.

Sobor Watykanski II w Konstytucji Gaudium et spes wzywa wszystkich do wi-
ernego pielegnowania prawdziwej i czynnej mitosci ojczyzny*®. Tak scharaktery-
zowany patriotyzm obejmuje liczne obowigzki, a wsrdéd nich przede wszystkim
solidarno$¢ ze wspolnotag narodowa, rozumiang jako solidarnos¢ z przesztymi,
obecnymi i przysztymi pokoleniami®!. Patriotyzm obejmuje takze mito$¢ narodu po-
przez afirmacje jego dobr: kultury, historii i terytorium. Afirmacja kultury polega
na szacunku dla niej, oznacza wysilek zabezpieczania i przechowywania tego dobra.
Postawa patriotyczna bedzie zatem polegata na zachowywaniu, ochronie, ratowan-
iu, pielegnowaniu i kultywowaniu wielorakich wartosci tkwiacych w kulturze naro-
dowej. Konieczne jest takze korzystanie i nabywanie umiejetnosci korzystania z war-

% Tenze, Wolnos¢, integracja, solidarnosé w nauczaniu spolecznym Jana Pawla II, Warszawa 2002,
s. 50-64.

2 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 20, I1 - 11, q. 101, a. 1, Londyn 1972, s. 14.

27 J. Kowalczyk, Mitos¢ ojczyzny w nauce sw. Tomasza z Akwinu, Poznan — Warszawa 1975, s. 53.

8 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, pkt. 2239, s. 510.

2 B. Sutor, Etyka polityczna. Ujecie calosciowe na gruncie katolickiej nauki spolecznej, Warszawa
1994, s. 148-149.

30 Sobor Watykanski 11, dz. cyt., pkt. 53, s. 582-583.

3T, Slipko, dz. cyt., s. 257.
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tosci wiasnej kultury narodowej. Szacunek i wierno$¢ narodowej kulturze oznacza
rowniez osobiste zaangazowanie zmierzajace do cigglego ozywiania i rozwoju
dziedzictwa kulturowego w oparciu o to, co zastane. Nie mozna bowiem tylko
i wylgcznie korzystac z przesztosci dziedzictwa, ktore si¢ otrzymato od poprzednich
pokolen. Kazde pokolenie, a w nim kazdy cztowiek, ma obowigzek wnoszenia swo-
jej czastki. Tworzac kulture, ubogacajac ja i poglebiajac wlasnym wysitkiem, mozna
ja w ten sposob zachowac¢*. Jan Pawet I podkreslat, ze wzbogacanie kultury naro-
dowej powinno mie¢ na uwadze przede wszystkim udzielenie odpowiedzi na na-
jelebsze pytania narodu przy rozpoznaniu, co jest dla niego prawdziwym dobrem.
Obowigzkiem jest takze propagowanie wartosci wlasnej kultury i wprowadzanie ich
do szerszej spotecznosci, np. europejskiej, a nawet $§wiatowej. Nie chodzi tu o nar-
zucanie innym narodom elementéw wiasnej kultury lecz o ubogacanie nimi. Jan
Pawet I podkreslat réwniez szczegodlne znaczenie obowigzku umacniania rodziny
jako podstawowej wspdlnoty narodowej oraz ksztalcenia i wychowania realizowa-
nego z uwzglednieniem catej tradycji narodu®.

Afirmacja historii narodowej, bedaca przejawem patriotyzmu, oznacza, podobnie
jak w przypadku kultury, poszanowanie, zachowywanie, che¢¢ 1 umiejetnos$é czerpa-
nia z wartosci, ktoérych nos$nikiem jest historia oraz dziatania majace na celu jej ubo-
gacanie i propagowanie. Natomiast afirmacja terytorium polega przede wszystkim
na szacunku do ziemi ojczystej oraz zagwarantowaniu jej bezpieczenstwa, rozwoju
tkwigcych w niej wartosci, troski o jej ekologi¢*. Ziemia i ludzie sa zwigzani ze soba
wzajemna wspotzaleznoscig. Nierespektowanie praw natury i eksploatacja przyrody
bez ograniczen skutkuje postepujaca degradacja srodowiska naturalnego — ostrzegat
Jan Pawet II. Nie mozna mowi¢ o mitosci ziemi ojczystej, jesli si¢ ja jednoczesnie
dewastuje®. Istniejg szczegodlne sytuacje, w ktorych dochowanie wierno$ci naro-
dowi wymaga od cztonkéw wspolnoty narodowej wielkich wysitkow na jej rzecz,
powaznych nieraz ofiar i wyrzeczen, czasem nawet poswigcenia dobr materialnych
i narazenia osobistego bezpieczenstwa. Chodzi zwlaszcza o sytuacje, gdy zagrozony
jest byt narodu, jego wolno$¢ 1 suwerenno$¢ ze strony eksterminacyjnych dziatan
obcego narodu. W tym kontekscie Jan Pawet Il wspomniat o zaszczytnym obowigz-
ku stuzby wojskowej i szczytnym ideale poswigcenia zycia za ojczyzng?®.

6. Nacjonalizm

Nacjonalizm jest czym$ réznym od patriotyzmu. Patriotyzm jest cnota wysoko
ceniong w chrzescijanskiej hierarchii wartosci, natomiast nacjonalizm, z wie-

32 H. Skorowski, Nardd i parstwo, s. 78 1 88.

33 J. Kownacka, Wychowanie patriotyczne w nauczaniu Jana Pawla Il podczas pielgrzymek do ojczy-
zny, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1 (1997), s. 232-235.

3% H. Skorowski, Nardd i parnstwo, s. 85-86.

35 Jan Pawet I, Homilia wygloszona podczas Mszy $w., Lowicz 14 czerwca 1999, w: Bdg jest
mitoscig. VII pielgrzymka Jana Pawta do ojczyzny, Olsztyn 1999, s. 195.

3¢ J. Kownacka, dz. cyt., s. 221 1 229.
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lu powodow, jest nie do pogodzenia z Ewangelig®’. Po pierwsze nacjonalizm jest
postrzegany jako kult narodu. Tymczasem katolicka nauka spoteczna zwraca uwage
na niebezpieczenstwo absolutyzowania wtasnego narodu i ojczyzny przez stawian-
ie ich w miejscu Boga. Dokonuje si¢ wowczas straszne w skutkach zafalszowan-
ie rzeczywistosci. Cho¢ cztowiek wysoko stawia wartosci ojczyste, to jednak musi
wiedzie¢, ze ponad narodami jest Bog, ktory jako jedyny ma prawo do tego, aby
ustanawia¢ najwyzsze normy moralne,

Po drugie zlo nacjonalizmu wyraza si¢ w tym, ze uczy on pogardy dla innych
narodow i kultur. Papiez Pius X ukazywatl patriotyzm jako postawe, ktora nie wykluc-
za mitosci 0sob spoza wlasnej wspolnoty narodowej, a tym bardziej nie moze taczy¢
si¢ z nienawiscig do innych narodéw?’. Podobnie Pius XII apelowat o to, aby mitosé¢
wlasnej ojczyzny nie czynila Slepymi na powinno$¢ obejmowania mitoscig wszyst-
kich ludzi®. Sobér Watykanski IT mowit o patriotyzmie jako mitosci wielkodusznej
i bez ciasnoty duchowej, ktdra obejmuje wszystkich ludzi, ma wzglad na dobro calej
rodziny ludzkiej*'.

W nauce spotecznej KosSciota obecne jest przekonanie, ze prawdziwa mitos$¢
ojczyzny, jesli jest rzeczywista miloscia, taczy si¢ z glebokim szacunkiem dla wszyst-
kiego, co stanowi warto$¢ innych narodow. Wymaga uznania dobra znajdujacego si¢
poza wlasna wspolnotg narodows i gotowosci doskonalenia si¢ w oparciu o dorobek
i doswiadczenie innych narodow. Wtasne dziedzictwo kulturowe powinno byc¢ stale
wzbogacane wspoéldziataniem z innymi narodami i korzystaniem z ich osiggnig¢.
Sitg tworcza patriotyzmu jest wige najszlachetniejsza mito$¢, wolna od nienawisci.
Ksenofobia i wszelka nienawi$¢ niestychanie zubaza wtasny naréd, pozbawiajac go
mozliwosci korzystania z dorobku catej rodziny ludzkiej*.
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Catholic Social Teaching on the Nation

Summary: In catholic social teaching the nation is recognized as a community in which its mem-
bers share a cultural bond. The nature of this relationship makes the nation spiritual community.
The relationship between members of nation rely on their mutual love. That bond bases mainly
on the ethos which is a part of the national culture. In addition an essential element of national
culture is also a history of the nation. In catholic social teaching the existence of the nation is seen
as a natural phenomenon, moreover, it is necessary because the spiritual development of man is
impossible beyond the nation. The importance of culture in the life of the nation is reflected in the
fact that it allows the expression and strengthening of its spiritual “sovereignty”. In addition, the
culture allows the nation to survive despite the loss of political and economic independence. The
nation as a community of people is the subject of a specific behavior and actions. The subjectivity
of the nation is the basis of its rights (e.g. right to exist, to their own language and culture, to shape
their lives according to their own traditions). Catholic social teaching indicates the obligation of
patriotism, which is an expression of justice, because everyone owes a lot to own nation. Patrio-
tism can be seen also as a manifestation of social charity, which relies on the common realization
of shared values. Catholic social teaching rejects nationalism because it often takes the form of
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worship of own nation and orders contempt of other nations and cultures.

Keywords: catholic social teaching, culture, nation, nationalism, patriotism, rights of nations
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Przyzwoity laicki $wiat — realna przyszitos¢
ludzkich spoteczno$ci? Rozwazania o racjach
polityki i zasadach etyki

Streszczenie: Teoretycy kultury i cywilizacji gltoszg koniec epoki, w ktorej domi-
nowata kultura o§wieceniowa. W XX wieku dokonato si¢ przekroczenie horyzontu
tradycji rozumu, z ktorego kiedy$s wylonita si¢ samowiedza europejskiej nowo-
czesnosci. Erozji i dewaluacji ulegly podstawowe pojecia, na ktorych wspierat si¢
zachodni racjonalizm, a rozum zostal zdemaskowany jako wtadcza, cho¢ zarazem
ujarzmiona podmiotowo$¢ instrumentalnego panowania nad kulturg. Sita i wladza
racjonalizmu narzucajgcego swe dyskursywne rozumienia zostala ostabiona, a ra-
czej — uzywajac terminologii filozofii ponowoczesnej — zdekonstruowana. Takze
religia traci funkcje ,,$wigtej kosmizacji”, cho¢ przez wiele wiekow dla rzesz ludzi
byta podstawa socjalizacji, prawa, obyczaju. Wspotczesnie mozna wrecz dostrzec
tesknote za dniem, kiedy to cata nasza kultura osiggnie stan, w ktérym nie bedzie-
my juz dhuzej niczego ubdstwiac. Wspotczesni ateisci, pragmatycy i postmoderni-
$ci majg nadziejg, ze jesli publiczna i polityczna przestrzen zostanie pozbawiona
religijnej symboliki i pozostanie pusta, to tym samym, niejako z definicji, stanie si¢
lepsza. Przestrzen skrupulatnie oczyszczona z symboliki religijnej, uchodzi w tej
wizji za bardziej demokratyczna i tym samym zdolna do wyprowadzenia, na ba-
zie innej niz religijna, wlasciwych zachowan spotecznych. Dzigki temu zas owa
»pusta przestrzen” ujawni si¢ jako miejsce debaty, w ktorej moga zosta¢ wypraco-
wywane lepsze niz konfesyjne rozwigzania problemoéw spotecznych. Ateizm moze
by¢ sposobem bycia dobrym i moralnym cztowiekiem, ktoéry nie wspomaga swych
etycznych dziatan inspiracja wiary. Ateisci i agnostycy zdaja si¢ dzi§ pokazywac,
ze cho¢ w laickiej spotecznosci nalezy by¢ $wiadomym nieobecnosci Boga, kto-
rego ,,$mier¢” stwierdzono i ogloszono, to przede wszystkim nalezy z nadzieja
stara¢ si¢ stworzy¢ lepszy $wiat. Jednakze, cho¢ wspélnoty demoliberalne wspot-
czesnych panstw Zachodu szczyca si¢ swymi osiggnieciami — wybdr (demokra-
cja), postep, wolnosé, prawo, odwaga, wspaniatomyslnos¢, tagodnos¢, sprawiedli-
wos¢ — to okazuje sig, ze dla obrony tych zdobyczy nie wypracowaly skutecznego
projektu uczenia odpowiedzialno$ci, oddania i poswigcenia. Tym samym kosmo-
polityczno-wielokulturowe idealy nie stajg si¢ przestrzenig powsciaggliwosci, tole-
rancji, cierpliwos$ci, gotowosci do kompromisow, zaufania, wspolnoty, wiernosci,
tradycji, entuzjazmu, wyobrazni, pracy, lojalnosci czy spotecznej dyscypliny. Rolg
te wcigz jeszcze dzierza wspolnoty zdeterminowane, tozsame w sobie, z bardzo
wyrazistym przestaniem ideowym i konfesyjnym — rodzina, wspolnoty religijne,
zespolone tradycja spotecznosci lokalne, narod.
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Stowa kluczowe: sekularyzm, postmodernizm, religia, ateizm, etyka, Richard
Rorty, Jirgen Habermas, Jacek Woroniecki

Wszyscy dzi§ do§¢ zgodnie przyznaja: zyjemy w czasach wolnosci i pluralizmu,
wieloglosowosci i ogromnej réznorodnosci. Oryginalno$¢ i mozliwo$¢ zaprezen-
towania nawet najbardziej kontrowersyjnego punktu widzenia czy postawy, zdaje
si¢ wyznacza¢ wspotczesny sposob myslenia, zycia czy tworczosci.Migdzyludzkie
i spoteczne odniesienia coraz czg¢$ciej zaczyna cechowac zmiennos$¢ 1 tymezasowosc.
Dos$wiadczamy juz nie tylko odejscia od zasad, ale wrecz jawnej negacji jakichkol-
wiek kanonow kulturowych czy wymogow ortodoksji. Koncowka XX i poczatek
XXI wieku uswiadomity, szczegolnie ludziom Zachodu, Ze po czasach totalitarnych
potwornosci nikt juz nie chece 1 nie moze zgodzi¢ si¢ na obowigzujgca moc jednej, je-
dynie stusznej wyktadni zycia i przeznaczenia cztowieka. Uniwersalizm polityczny,
religijny czy moralny postrzegany jest jako zagrozenie dla najwigkszych osiagnig¢
wspolczesnosci — pluralizmu i tolerancji'.

Przestrzenia, w ktorej zdobycz wolnosci 1 wolnosciowe pragnienia moga byc¢ re-
alizowane w sposob pelny, jest liberalny model zycia spolecznego. Jednak w $wiecie
wyleczonym z jednoglosowosci niezbywalne pytania o dobra i cele, jakie stawia
sobie spoteczenstwo,wciaz naleza do najwazniejszych. Jakie dobro politycznie do-
nioste powinno by¢ proponowane dzi$, w czasach réznorodnosci i wielo$ci stylow
zycia — dobrobyt, dostatek, zamozno$¢ czy tez mocno liberalnie definiowana wol-
nos$¢ (jesli nie naruszam wolnos$ci innych, czyni¢ co chce)? A moze celem dzialania
politycznego winno by¢ — jak chciat Arystoteles — dobre i prawe zycie obywateli
przejawiajace si¢ w prawos$ci charakteru, czyli cnocie (areté)? Czy kultury spotyka-
jace si¢ w dzisiejszym $wiecie ze sobg moga znalez¢ jakie$ wspdlne aksjologiczne
i etyczne podstawy, ktore ukazatyby pluralistycznemu $wiatu odpowiednia droge
koegzystencji i umozliwityby odnalezienie wspolnej, uregulowanej prawnie i spo-
fecznie racji dla swych dazen, nadziei, celow?

Wiasciwie przedstawienie i uzasadnienie odpowiedzi na tak postawione pytania
wymaga zrozumienia, iz dwa czynniki i zjawiska kulturowo-cywilizacyjne wyzna-
czaja obecnie horyzont rozwazan dotyczacych relacji polityki i etyki: postmoder-
nizm i sekularyzacja.

1. Nie ma juz nic pewnego — postmodernizm

Teoretycy kultury i cywilizacji gtosza koniec epoki, w ktorej dominowata kultura
o$wieceniowa. W XX wieku dokonalo si¢ przekroczenie horyzontu tradycji rozu-
mu, z ktorego kiedy$ wylonita si¢ samowiedza europejskiej nowoczesnosci. Erozji
i dewaluacji ulegly podstawowe pojecia, na ktorych wspierat si¢ zachodni racjona-
lizm, a rozum zostal zdemaskowany jako wtadcza, cho¢ zarazem ujarzmiona pod-

' Por. Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zZrédlo cierpier, Warszawa 2000, s. 156.
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miotowos¢ instrumentalnego panowania nad kultura?. Sita i wladza racjonalizmu
narzucajacego swe dyskursywne rozumienia zostata ostabiona, a raczej — uzywajac
terminologii filozofii ponowoczesnej — zdekonstruowana. W tym ujeciu §wiat pojec,
wartosci 1 znaczen przestat juz by¢ przejrzysty, a stat si¢ raczej rhizomg: czyms nie-
okreslonym, splatanym, pozbawionym struktury, powodujac, ze state i jednoznaczne
terminy, ustalenia i kategorie nie sg juz mozliwe®.

Ponowoczesna kultura, w ktorej zyjemy na poczatku XXI wieku, glosi zatem
idee¢ rezygnacji z prob odkrycia istoty rzeczywistosci, jej fundamentoéw i regut. Nie
ma zadnej zasady, ktora dzi$ moglaby sta¢ si¢ zrodtem wiarygodno$ci dla naszej
wiedzy, nauki, czy moralnosci, poniewaz nie istnieje wspolna ludziom zdolnos¢ po-
znawcza. To, co prezentuje wiedza poznej nowoczesnosci,ma charakter tylko i wy-
facznie subiektywny. Autonomiczny i niezalezny podmiot, ktory w nowozytnosci
stanowil podstawe pewnosci odkrywania rzeczywistos$ci, nie nosi juz w sobie obiek-
tywnych pojeé, idei i mysli. Dzi$ ostatecznie nic nie ma charakteru uniwersalnego*.
Oznacza to jednak, a co wazne dla rozwazan o dobru i warto$ciach w polityce, Ze nie
da si¢ zajac ,,boskiej pozycji”, z ktorej mozna bytoby we wlasciwy sposob zobaczyc,
zrozumie¢ i opisa¢ $wiat. W miejsce absolutnego i niepodwazalnego fundamentu
postaw i moralnosci, jaki cechowat Europe jeszcze w XIX wieku, postmodernizm
wprowadzit niestabilno$¢ 1 roznorodnosé.

Tym samym filozofia, ktora przez wieki probowata w sposob ostatecznoscio-
wy wyjasni¢ swiat, w epoce ponowoczesnej, ulegla bardzo powaznemu ostabieniu.
Postmodernizm glosi bowiem koniecznos¢ zrezygnowania z prob odkrycia istoty
rzeczywistosci, jej fundamentow i zasad. Nie tylko dlatego, ze kompetencje ludzkie-
g0 rozumu sg niewystarczajace, a jego mozliwosci poznawcze sg zbyt ograniczone.
Przede wszystkim dlatego, ze w tej koncepcji prawdziwy obraz §wiata, absolutne,
uniwersalne warto$ci, a tym samym obiektywna prawda, nie istnieja. Wszystko,
co nas otacza i kim jesteSmy, ma charakter przygodny w tym sensie, ze zostat spro-
wadzony do poznawczo-ludzkich wymiardw, i tylko tak nalezy go rozumie¢. Nie
mozna zatem doszukiwa¢ si¢ w $wiecie i poznaniu jakiego$§ fundamentu, jakiej$
idei jednoczacej. R6znorodnos¢ $wiata jest niepokonywalna, a on sam — w gruncie
rzeczy — nieprzedstawialny.

Niczego w tym $wiecie nie wie si¢ na pewno, ale wie sig, ze 0 wszystkim, o czym
si¢ wie, wiedzie¢ mozna w zgota odmienny sposob — a kazda wiedza jest tyle samo
warta, co inna, ani lepsza ani gorsza, a juz z pewnoscig nie mniej od innych tymeczaso-
wa i ulotna. Gdzie pewnos¢ niegdys rzadzita, dzi$ podejmuje si¢ zaktady, nieustgpliwa
realizacj¢ celu zastepuje kalkulacja ryzyka. Mato wigc w tym $wiecie punktow opar-

2 Por. M. Foucault,Nadzorowaé i karaé. Narodziny wigzienia, Warszawa 1998; J. Habermas, Filozo-
ficzny dyskurs nowoczesnosci, tt. M. Lukasiewicz, Krakow 2000, s. 12.

3 Por. G. Deleuze, F. Guattari, K/gcze, th. B. Banasiak, ,,Colloquia Communia”, 1-3 (1988); M. P.
Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Derrida i literatura, Bydgoszcz 1997, s. 11-34; V. Szydtowska,
Nihilizm i dekonstrukcja, Warszawa 2003, s. 59-87.

4 Zob. I.F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, th. M. Kowalska, J. Migasifis-
ki, Warszawa 1997, s. 131,169.
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cia, ktére mozna by uzna¢ za solidne i godne zaufania; daremnie szuka si¢ krzepkiej
i sztywnej kanwy, na ktorej haftowac by si¢ dato szlak wlasnej zyciowej wedrowki’.

Postmodernizm jest zatem orientacjg filozoficzng przeciwstawiajaca si¢ — jak
mowi Andrzej Szahaj — o$wieceniowym wyobrazeniom na temat racjonalnosci, no-
wozytnym ambicjom wyznaczenia mocg spekulacji intelektualnej, w szczegdlnosci
naukowej, jakich$ wzorcow badz wartosci, ktoére powinny obowigzywaé wszyst-
kich. Cala ponowoczesna tendencja jest antyscjentystyczna: skierowana przeciw-
ko wywodzacemu si¢ z o§wieceniowo-pozytywistycznego uwielbienia dla Rozumu
kultowi racjonalnosci®.

2. Nie ma juz nic nadnaturalnego — sekularyzacja

Drugim istotnym czynnikiem charakteryzujacym dzi§ spoteczenstwa Zachodu,
ktory nalezy uwzgledni¢ w rozwazaniach na temat racji zasad spolecznych, sg silne
dazenia sekularyzacyjne. Jest to oczywiscie zwiazane z opisanym juz pluralizmem
idei, postaw, $wiatopogladoéw, kultur i etnicznych wplywow, sprawiajacych, iz
w polu ludzkich wyboréw pojawia si¢ wiele roznorodnych sposobow zycia, etyki
czy prawa. Religia traci, i wielu przestrzeniach stracita juz funkcje ,,$wigtej kosmi-
zacji”, cho¢ przez wiele wiekoéw dla rzesz ludzi byta podstawa socjalizacji, prawa,
obyczaju’. Obecnie wielu intelektualistow i1 politykow twierdzi, iz wszyscy powin-
nis$my bronic¢ osiggnie¢ ery oswiecenia, ktore zrodzito przekonanie, ze religia jest
sprawa wylacznie prywatna, a jej tres¢ i rozstrzygniecia musza by¢ trzymane z da-
leka od tego, co publiczne i polityczne. Wspotcze$nie mozna wregcz dostrzec tesk-
note za dniem, kiedy to cata nasza kultura osiggnie stan, w ktorym nie bedziemy
juz — méwit Richard Rorty — dhuzej niczego ubdstwiaé, w ktérym nic nie bedzie
traktowane przez nas jako niemal boskie, w ktorym wszystko — nasz jezyk, nasze
sumienie, nasza spotecznos$¢ — uznane zostanie za produkt naszych czaséw i naszych
mozliwosci®.

Samo pojecie ,,sekularyzm” pochodzi od tacinskiego stowa saeculum. W thuma-
czeniu ten facinski termin znaczy ,.stulecie” i pierwotnie oznaczal najdhuzszy czas
zycia cztowieka. W jezyku chrzescijan stowo saeculum wskazuje na $wiat docze-
sny, przeciwstawiony $§wiatu nadprzyrodzonemu, ktéry ma nadejs¢. To przesunigcie
znaczenia bierze si¢ stad, ze wierzacy w Boga zywia nadziej¢ przekraczajacy to,
na co ludzie realnie i normalnie moga liczy¢ w swoim zyciu. Dla wierzacych zycie,
ktore wiedziemy w ramach wyznaczonych przez maksymalny czas ludzkiej egzy-
stencji, ma si¢ dopeli¢ w ,,zyciu wiecznym w przysztym §wiecie”. Mozna wigc
powiedzie¢, ze sekularyzm to dostownie to, co nie wykracza spojrzeniem dalej niz
sto lat do przodu, stanowiac tym samym granice ludzkich ambicji i realnych planow.

5 Z. Bauman, Ponowoczesnosé, s. 49.

¢ Por. A. Szahaj, Zniewalajqgca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kultury, poznania i polityki,
Torun 2004, s. 38.

7 Por. K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, th. R. Babinska, Krakoéw 2008, s. 50.

8 Por. R. Rorty, Philosophy and Social Hope, New York 1999, s. 169-170.



Przyzwoity laicki swiat — realna przysztosé ludzkich spotecznosci? Rozwazania.... 141

Osoba zsekularyzowana to kto$, kto cieszy si¢ zyciem, ale nie moze, jesli jest cho¢
troche konsekwentny, poszerzy¢ swojej perspektywy tak, by obja¢ nig ,,nastepne
sto lat™. Dzi$ zatem sekularyzacja ujawnia si¢ — jak mowi Vittorio Possenti — jako
przebiegajacy w trzech etapach proces spoteczno-polityczny: dechrystianizacji, de-
teologizacji 1 ostatecznej desakralizacji, przez ktora zostaje catkowicie zarzucone
odniesienie do transcendencji, a wszystkie wazne warto$ci zostaja sprowadzone
do doczesnej, jedynie ziemskiej, perspektywy!’.

Zaznaczmy takze, iz roOwniez czysto przyrodniczo-techniczne spojrzenie na Swiat
sprawito, ze cztowiek nie musi (i nie powinien) dostrzega¢ w nim zadnych elemen-
tow sakralnych — obecnosci i realnego dziatania Boga. Z Bogiem nie mozna si¢
przeciez spotkac na plaszczyznie fizykalnych obserwacji, ujetych w dane nauk po-
zytywnych. Nauka sama przez si¢ ani nie stwierdza, ani nie jest zdolna zaprzeczy¢
istnieniu Boga. Nie da si¢ bowiem uchwyci¢ Jego istnienia ani w bezposrednim
doswiadczeniu, ani wysledzi¢ przy pomocy cho¢by najczulszych aparatow badaw-
czych czy dalekosigznych pojazdow kosmicznych. Zadne ludzkie urzadzenia, czy
to naziemne, czy miedzyplanetarne, nie zarejestrowaty i nigdy nie zarejestrujag nam
sladow Boga. Empiryczno-pragmatyczna postawa sprzyja wigc porzuceniu pier-
wiastka sakralnego i zmystu religijnego. Przyrodniczo i pozytywistycznie uksztat-
towany cztowiek nie odczuwa zatem ani potrzeby istnienia Boga, ani koniecznosci
aktow konfesyjnych czy modlitw. Wydaje sie, iz w rozwinigtych materialnie krajach
swiata cztowiek wspolczesny liczy przede wszystkim na pomoc ze strony nauki,
techniki, psychologii i medycyny. Potrzeba modlitewnego blagania i Bozego btogo-
stawienstwa schodzi na plan dalszy, a moze i catkowicie znika. Tym samym agno-
stycyzm i ateizm stajg si¢ niejako naturalnym zaréwno indywidualnym i spotecznym
ludzkim wyborem!!,

Mozna zatem $miato powiedzie¢, ze sekularyzacja okresla proces zmniejszania
si¢ wptywu, prestizu i wladzy instytucji wyznaniowych. Towarzyszy temu zaste-
powanie legitymizacji religijnych, na ktérych dotad opieralo si¢ spoleczenstwo,
legitymizacjami $wieckimi'?. Tworzy si¢ nurt ideowy, dzigki ktéremu spoteczen-
stwa, kultury a nawet cate cywilizacje, ktore przez wieki w réznorakich przejawach
oddzialywaty na jednostki, rodziny, wspdlnoty, a czesto i na cate zycie spoteczne,
uwalniajg si¢ od wpltywu organizacji koscielnych's.

Opisany proces sprawia, iz obecna w kulturze europejskiej zgoda na usuwanie
»hipotezy Boga”, ma obecnie juz nie tylko wymiar jednostkowy, ale takze i pu-
bliczny. Teza o Bogu i zwigzana z nig narracyjna rola religii zaczynaja mie¢ znacze-

 Zob. R. Brague, Boga prawdopodobnie nie ma, tt. M. Horodenska-Ostaszewska, ,,Teologia Poli-
tyczna”, 6 (2012), s. 226.

10°Zob. V. Possenti, Zarys filozofii politycznej. Spoleczenstwa liberalne na rozdrozu, tt. A. Figiel,
Lublin 2012, s. 295-296.

I Por. F. Bargiet, Niektore Zrédla wspolczesnego ateizmu, w: Ateizm oraz irreligia i sekularyzacja,
red. F. Adamski, Krakow 2011, s. 262.

12 Zob. K. Dobbelaere, Sekularyzacja, s. 36.

13 Por. A. Grumelii, Sekularyzacja pomiedzy religia a ateizmem, tt. D. Pawtowska, w: Ateizm, s. 143.



142 Ks. Jacek Grzybowski

nie wylacznie prywatne. Jak przekonuje Mark Lilla, od kilkudziesigciu lat zyjemy
swiadomi wielkiej 1 ostatecznej separacji, jaka dokonata si¢ na Zachodzie Europy
pomigdzy zyciem politycznym a religijnym'*. Uprzytomnienie sobie tych tenden-
cji i dazen wyznacza obowigzujace dzi$ (zaznaczmy: w kregu kultury i cywilizacji
euroatlantyckiej) przekonanie o zdobyczy, jaka jest oddzielenie polityki od wpty-
wow religii. Dla wielu myslicieli i politykow jest to niewatpliwie nieckwestionowany
sukces, z ktorego Zachod uczy sie korzystaé, jednoczes$nie przysposabiajgc do tak
rozumianej ,,separacji”’ inne regiony $wiata. Wyraznie postuluje si¢ areligijno$¢ pan-
stwa i apolitycznos$¢ religii, catkowita ,,prywatyzacj¢” konfesji, a w konsekwencji
jej radykalne oddzielenie od sfery publicznej'®. W tak budowanym modelu spotecz-
no-politycznym rodzi si¢ sekularna, ale goragca nadzieja, iz $lady, jakie ludzie pozo-
stawig po sobie, to wazne i1 wielkie czyny w stuzbie ludzkos$ci, niesmiertelne znaki
na ceglach rosngcej wiezy Babel, ktora nieustannie wznosi si¢ ku gwiazdom, nie
zagrazajac jednoczesnie juz zadnemu Bogu'®.

Wydaje si¢ wige, ze wielu czolowych wspolczesnych ateistow, pragmatystow
i postmodernistow Zachodu, taczy nie tyle sama negacja Boga i religii, ile nadzieja
i przeswiadczenie, ze jesli publiczna i polityczna przestrzen zostanie pozbawiona re-
ligijnej symboliki i jej narracji — pozostanie pusta — to tym samym, niejako z defini-
cji, stanie si¢ lepsza. Religijne emblematy (np. krzyz, gwiazda Dawida, potksiezyc,
ikona) zmienig swe znaczenie. Beda postrzegane jako kulturowe gadzety, swoiste
pamiatki i symbole, znaki wiary, ktora ,,wyemigrowata” w sfere prywatna, stajac si¢
tym samym ukrytym skarbem, do ktérego dopuszcza si¢ jedynie zaufanych. Prze-
strzen skrupulatnie oczyszczona z symboliki religijnej uchodzi w tej wizji za bardziej
demokratyczng i tym samym zdolng do wyprowadzenia, na bazie innej niz religijna,
wiasciwych zachowan spotecznych. Dzieki temu za$ — co dzi$ tak wazne —,,pusta
przestrzen” ujawni si¢ jako miejsce debaty, w ktdrej moga zostaé wypracowywane
lepsze niz konfesyjne rozwigzania problemow spotecznych'’. Nieuznanie uzywania
w debacie publicznej argumentow religijnych, opiera si¢ na przekonaniu, ze prowa-
dza one do zamknigcia konwersacji, albowiem religie nie przewiduja mozliwosci
swego btedu'®. U podstaw pragnienia ,,sterylizowania” sfery publicznej z symboliki
wyznaniowej i postaw konfesyjnych stoi wiec przekonanie i zatozenie, ze polityka
wolna od religijnych inspiracji stworzy lepsze i trwalsze motywacje dla dobrego
zycia wspolnotowego.

4 Por. M. Lilla, Bezsilny Bdg. Religia, polityka i nowoczesny Zachdd, tt. J. Mikos, Warszawa 2009,
s. 62; J. A. Majcherek, Po ,,wielkiej separacji”, ,,Przeglad Polityczny”, 118 (2013), s. 91.

15 Por. M. Gauchet, Religia i demokracja, tt. M. Warchala, ,,Przeglad Polityczny”, 118 (2013), s. 83.

16 Por. R. Blackford, U. Schuklenk, Dlaczego jestesmy ateistami, tt. O. Waskiewicz, W. Marcysiak,
Warszawa 2011, s. 338.

17 Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, tt. M. Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 315.

18 Por. R. Rorty, Religion in the Public Square. A Reconsideration, ,,Journal of Religious Ethics”,31
(2003), s. 141-149.
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3. Polityka przejmuje zadania religii

Zaznaczmy jednak od razu — skutkiem tak postawionych tez jest nie tylko zdo-
bycz sekularyzacji, ale fakt, ze polityka, a nie religia, bierze na siebie odpowiedzial-
nos¢ za przestrzen, w ktorej do tej pory w naszym kregu cywilizacyjnym domino-
wala narracja chrzescijanska. W tej sytuacji to kultura i szeroko poje¢ta polityka staja
przed zadaniem wskazania ludziom jakichs idei, wyznaczania i realizacji okreslo-
nych celow'. Nikt bowiem nie zwolni zadnej spotecznos$ci od pytania, co wiasciwie
w danym horyzoncie kultury i cywilizacji jest dobre i dlaczego nalezy to czynic¢?

Jesli nie ma Boga, a ludzkos$¢ jest sama w tajemniczym wszech$wiecie, to la-
icka kultura, ktoérg ona tworzy, musi podja¢ odpowiedzialno$¢ za §wiat, za innych,
za siebie samg, za los populacji. W tej logice ateizm, catkowicie i ostatecznie odrzu-
cajac Boga, stal si¢ odpowiedzialny za los $wiata, rodzac jednoczes$nie Swiadomosé,
ze tylko doczesng pracg i poswigceniem mozna przeksztalcaé ludzka rzeczywistos¢.
Przestat by¢ czysta negacja Boga, a stal si¢ dgzeniem do wyciagni¢cia z niej wszyst-
kich konsekwencji, z ktorych najwazniejsza jest wyzwolenie czlowieka i1 ofiarowa-
nie mu szczgscia tu i teraz. Nowoczesna liberalna demokracja i tworzona przez nig
polityka staje zatem przed zadaniem wypeitnienia owego ,,pustego miejsca”, ktore
pozostato po procesach sekularyzacyjnych. Zadanie to musi zosta¢ dokonane w imi¢
obrony autonomii jednostki, ktéra w ponowoczesnym $wiecie chce by¢ absolutnie
wolng od jakichkolwiek swiatopogladowo narzucanych narracji. W tej perspektywie
cztowiek jest celem sam dla siebie. Jego los jest wytacznie sprawg ludzka i wsrod
ludzi musi by¢ uregulowany. Wybrzmiewa tu bezkompromisowe stwierdzenie abso-
lutnej autonomii i supremacji cztowieka, ktora nie dopuszcza zadnych zaleznosci ani
ograniczen, a wigc w konsekwencji przede wszystkim religii.

Wielu swiadomych ateistow, agnostykoéw i wolnomyslicieli chciatoby zatem
zy¢ w §wiecie, gdzie racjonalno$¢ jest ceniona bardziej niz eufemistyczne i nie dla
wszystkich przekonujace konfesyjne tezy i wyznania. W $wiecie, w ktorym rze-
czywistos¢ jest pickna i okrutna zarazem, mozna pomimo tego glosi¢ ide¢ poste-
pu spotecznosdci tu i teraz, bez odwotywania si¢ do religijnych nadziei. Jak twier-
dzi Allan de Botton w postreligijnej atmosferze, cho¢ juz wiemy, ze ,,Bég umart”,
to jednak palace kwestie, ktore sktonity ludzkos¢ do tego, by stworzy¢ Jego i religie,
wcigz pozostaja zywe i domagaja si¢ rozwigzan: stworzenie harmonijnej i pokojo-
wej wspdlnoty, opanowanie egoizmu i przemocy, poradzenie sobie z cierpieniem,
staro$cig i dramatami po stracie bliskich?. Jesli bowiem nie ma juz Boga, zaro6wno
jako metafizycznego Absolutu, jak i racji prawa moralnego, to tym bardziej powin-
nismy dba¢ o wickszy spoleczny dobrobyt i bardziej egalitarne relacje polityczne:
by nie byto ubodstwa, cierpienia, przemocy, wyzysku. Rzetelny i refleksyjny ateizm
nie jest prosta antyreligijng teza o wyrugowaniu Boga i1 konfesji z dyskursu publicz-

1 Por. J. Grzybowski, Religia jako wigZz — zwodnicza nadzieja polityki, ,,Studia Philosophiae Chris-
tianae”, 47 (2011) 2, s. 210.

2 Por. J. Grzybowski, Religia jako wigZz — zwodnicza nadzieja polityki, ,,Studia Philosophiae Chris-
tianae”, 47 (2011) 2, s. 210.
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nego i prawa stanowionego, ale jawi si¢ jako rodzaj uzasadnienia dla spotecznosci,
polityki, kultury i cywilizacji w ich realnych, a zatem doczesnych i tylko doczesnych
prerogatywach?!.

W tej optyce sekularyzacja jest naturalnym spotecznym procesem wyzwalania
si¢ od racji 1 argumentow religijnych. Wydaje sig, iz ateisci w rezultacie oczekuja
tego, czego pragna rowniez madrzy i wrazliwi ludzie religijni: $wiata, w ktéorym pa-
nuje pokdj, cierpien jest mozliwie jak najmniej, dominuje wolnos$¢, sprawiedliwos¢
i dobrobyt. A zatem $wiadoma rezygnacja z wyznan religijnych w sferze publicznej
i przeniesienie ich do prywatnosci oznacza, ze w sferze politycznej sekularne pogla-
dy przejety socjologiczne, spoteczne i wychowawcze zadania religii®.

4. Dobry 1 wolny §wiat bez religii

Te sekularno-polityczng deklaracje rozumiem jednak nie tylko na poziomie ide-
owym, ale i etycznym. Oznacza ona bowiem, ze miejsce religijnych zasad musi
zajac ateistyczne uzasadnienie dla okreslonych indywidualnych i spotecznych po-
staw moralnych. Prawdziwa synteza dobra i wolnosci winna dokonac¢ si¢ na ziemi
w postaci sprawiedliwego spoteczenstwa, gwarantujacego wszystkim uznanie ich
indywidualnej godnosci i praw. Nie mozna bowiem, bgdac zdeklarowanym postmo-
dernista i ateista, unikng¢ odpowiedzialnosci za rozmaite biedy §wiata, za nieprawo-
$ci czynione przez i wobec czlowieka, srodowiska naturalnego, wspolnoty. Trzeba
starac si¢ czyni¢ wszystko, by zycie na ziemi uczyni¢ lepszym i petniejszym.

Realizowanie w przestrzeni ateistycznego swiatopogladu tak wysokich ideatow
etycznych mozna niewatpliwie nazwac gltebokim heroizmem. Dokonuje si¢ ono bo-
wiem w rezygnacji z bezpieczenstwa teologii, prosb i modlitw o zbawienie, nadziei
nagrody wiecznej za trudy podjete tu w doczesnosci. To odwaga pokonania stra-
chu przed $miercig i niepewnoscia, m¢znego zagladania w gteboka studnie ludzkiej
$miertelnos$ci, starajac si¢ nie uciec, gdy odczuje si¢ przerazenie. Widze w tym $mia-
lo$¢ budowania etyki i $wiata wartosci bez Boga i religii, ambicje podjecia trudu
uczciwosci i prawosci bez nadprzyrodzonej nadziei na przejscie ku najlepszemu ze
Swiatow. Ateisci zdaja sie otwarcie mowic: odmienny, ale — co najwazniejsze — lep-
szy $swiat jest mozliwy i nie domaga si¢ religii, aby mozna bylo realizowac¢ jego
idealy. Potrzebujemy tylko mitosci i ludzi chcacych zamieni¢ te mito$¢ na spoteczne
i polityczne dziatania w imi¢ wolnosci i szcze$cia ludzkosci®.

Oczywis$cie nie sa to tezy nowe. Dzi$ nabierajg jednak historycznie realnych moz-
liwosci. Juz od czas6w Thomasa Hobbesa, Jeana-Jacquesa Rousseau, Johna Locka,
Johna Stuarta Milla czy Augusta Comte’a liberalne i ateistyczne myslenie, przede
wszystkim to odwotujace si¢ do oswieceniowych tez wolno$ci i postepu, wyraznie
wierzy w mozliwos¢ zaprojektowania takiego modelu spotecznego, ktorego idee nie

2 Por. Niezbednik ateisty. Rozmowy Piotra Szumlewicza, Warszawa 2010, s. 28.

22 Por. V. Possenti, Zarys, s. 282.
3 Por. R. Blackford, U. Schuklenk, Dlaczego, s. 245, 375.
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odwotuja si¢ do tezy o Bogu, nie majg inspiracji religijnych, a realizacja ktorych
zapewnitaby warunki trwatego rozwoju ludzkosci. W tej optyce wiara religijna w za-
den sposob nie musi wspiera¢ wspolnoty w realizacji spotecznego tadu. Stad ateizm
moze by¢ sposobem bycia dobrym i moralnym cztowiekiem, ktory nie wspomaga
swych etycznych dziatan inspiracja wiary. To proba i pragnienie objawienia cztowie-
kowi jego samego jako mocy afirmujacej i tworzacej sens swego indywidualnego
i spotecznego zycia. Jak stusznie zauwaza Possenti, najwyzszym laickim ideatem
moralnym bylby prawdopodobnie taki, w ktérym etyke spoteczng datoby sig¢ wy-
prowadzi¢ z czystego rozumu, a religia nie nadawataby jej zadnej formy.Obecnie
idee te nabierajg rzeczywistego ksztattu, a miejsce konfesyjnych uzasadnien zaczyna
zajmowac polityka wskazujaca na to, co, cho¢ pozbawione religijnych zrodet, wcigz
jest moralnie sprawiedliwe, wazne, uniwersalne?*. Jak zaznacza Allan de Botton,
jako ludzie jestesmy bardzo podatni na sugestie i wplywy otoczenia, a wsrdd kilku-
set regularnie spotykanych osob rzadko trafiajg si¢ jednostki wybitne i ponad-prze-
cigtne, zdolne swymi zaletami i postawami porwac naszg wyobrazni¢. Stad z ko-
niecznosci winni$my tworzy¢ kulture, ktora w laickiej narracji ukazywataby nam
wzory bohaterow, altruistow, dobroczyncow, ucielesniajacych juz nie w religijnym,
ale czysto $wieckim kontekscie, wazne spolecznie postawy: odwage, przyjazn, po-
swigcenie, wiernos¢, cierpliwosé, zaufanie, ofiarnosé®.

Ateisci i agnostycy zdajg si¢ dzi§ pokazywac, ze cho¢ w laickiej spolecznos$ci na-
lezy by¢ swiadomym nieobecnos$ci Boga, ktorego ,,$mier¢” stwierdzono i ogloszo-
no, to przede wszystkim nalezy z nadziejg starac si¢ stworzyc¢ lepszy $wiat. Kazda
kultura, w tym takze kultura Zachodu, potrzebuje jakiego$ etycznego fundamentu
cigglosci i tradycji, jednak — w oczach ponowoczesnych myslicieli — rozumianej nie
jako wyznanie (konfesja, wiara), ale jako pewien kod kulturowy, swoiste spoiwo
zarowno zycia spotecznego jak i politycznego?. Staje si¢ to (szczegdlnie dla osdb
okreslajacych si¢ jako niewierzacy, agnostycy, ateisci) ptaszczyzng tworzenia mo-
tywacji dla ludzkich postaw w spluralizowanym, migracyjnym, heterogenicznym,
zmiennym i hybrydowym $§wiecie. Etos ludzki zyje przeciez — przekonuja zwo-
lennicy laickiego spoteczenstwa — w roznorodnych praktykach zycia spotecznego,
w ludzkiej kulturze wzigtej w calym jej bogactwie — filozofii, sztuce, nauce, tech-
nice, artyzmie. W literaturze i polityce nazywa si¢ to czasem ,religia obywatelskg”
promujaca postawy, ktore nie pretendujg do statusu konfesyjnych objawien i na-
kazow.To zbior przekonan, pogladow, tradycji, historycznych zdarzen, swoistych
,»-mitow obywatelskich”, ktore wptywaja na charakter i moc komunikacji spoteczne;.
Wydaje si¢ wiec — méwi Terry Eagleton — Ze kultura i polityka wzajemnie sprzg¢zo-
ne, sa najodpowiedniejszymi kandydatkami do ,,0dziedziczenia spotecznego berta”
po religii. Obie te przestrzenie ludzkiej aktywnosci majg mozliwos$¢ implikowania
fundamentalnych warto$ci, podstawowych prawd, autorytatywnych tradycji, prak-

2 Por. V. Possenti, Zarys, s. 282.
% Por. A. de Botton, Religia, s. 83-85.
% Por. M. Szulakiewicz, Religia i czas, Torun 2008, s. 134-136.



146 Ks. Jacek Grzybowski

tyk 1 obrzedow spotecznych, wspdlnotowych tozsamosci i idealow misji wspolnoty.
Kultura polityczna nabiera swoistych cech religii, ale po to, by podjac jej zadania.
Staje si¢ 1 wizjg i instytucja, zarowno odczuwalnym osobistym do$wiadczeniem jak
i uniwersalnym projektem?’.

Co zatem w laickiej, albo wprost ateistycznej wizji polityki i kultury wyznacza
racje warto$ci i idealow spotecznych? Michel Onfray z charakterystyczng dla siebie
swada, mowi: ,.filozofia, rozum, uzyteczno$¢, pragmatyzm jednostkowy i spoteczny
hedonizm, troska o ludzi, z nimi, dla nich, a nie z Bogiem czy dla Boga™*. To praw-
da, cho¢ to mato konkretne i osuwajace si¢ w banat ogdlnosci. Dobrze skonstru-
owana umowa spoteczna warunkujgca myslenie i dziatanie, ktore obchodzi si¢ bez
Boga, religii 1 kaptanow,pozwalajac stworzy¢ etyke bez transcendentnych argumen-
tow i zobowigzan, musi wskaza¢ i uzasadni¢ konkretne dobra i1 wartos$ci, jakie za-
funkcjonuja w laickiej spotecznosci. Jesli religia jako znak epoki konfesyjnej zostata
ostabiona, to ponowoczesni mysliciele szukaja dzi$ formuty, ktora zrealizowataby
pragnienie polityki tworzacej dobry, swobodny, sprawiedliwy, ale wolny od reli-
gijnych inspiracji §wiat. Sadze, iz niezalezna od wyznaniowych uprawomocnien
formuta cywilizacyjna, proponuje wspolczesnie konkretne dobra. Opiszmy je, choé¢
kazde z nich domagatoby si¢ oczywiscie oddzielnej, szczegdtowej analizy.

5. Wolno$¢, pluralizm, harmonia

Pierwszym dobrem, jakiego pragnie wspolczesny $wiat liberalnej demokracji,
jest wolnos¢ i pluralizm. Wydaje mi sig, ze najlepiej oczekiwanie i nadzieje na taka
spoleczno$¢ wyrazit amerykanski filozof Richard Rorty mowiac o laickiej wspolno-
cie globalnej. Zbudowana na pragmatyce demokracji i liberalizmu, uszanuje prawa
cztowieka i1 zapewni rownos¢ szans, zwiekszajac mozliwosci rozwoju i osiggnigcie
szczgdcia coraz szerszej grupie obywateli. ,,Przyzwoite Spoleczenstwo Globalne”
— tak te ide¢ nazwal amerykanski pragmatysta®. Jest tu obecne przeswiadczenie, iz
ostatecznie nalezy tylko wyposazy¢ dobrego cztowieka w odpowiednie narzedzia
1 wartos$ci — spoteczne i polityczne instrumenty — a dzigki wolnosci i r6znorodnos$ci
mozna bedzie budowac lepszy §wiat. To bowiem za sprawa wolnosci i tolerancji
demokracja liberalna jawi si¢ jako przestrzen zastosowania laickich ideatow zycia,
stanowigc tym samym najbardziej stabilizujacg role w ksztaltowaniu si¢ miedzy-
ludzkich relacji spotecznych. Wartoscia jest nowy rodzaj spotecznej kultury (a z cza-
sem nawet spotecznego etosu): toleruj w imig liberalizmu! Wolnos¢ i tolerancja maja
zapewni¢ bezkonfliktowe wspotzycie ludzi, ktorzy przychodza do liberalnej i laic-
kiej wspolnoty z réznych kultur, $wiatopogladow, tradycji, zwyczajow i jezykow,

27 Por. T. Eagleton, Kultura a $mieré Boga, tt. B. Baran, Warszawa 2014, s. 122.
2 Por. M. Onfray, Traktat ateologiczny, t. M. Kwaterko, Warszawa 2008, s. 75.
2 Por. R. Rorty, Filozofia jako polityka kulturalna, t. B. Baran, Warszawa 2009, s. 124, 166.
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tworzac jej polifoniczng i pluralistyczng strukture?.

W opisanych propozycjach kluczowa rolg odgrywa oczywiscie relatywizm
i pragmatyzm, dzigki ktorym nie uznaje si¢ zadnych nienaruszalnych — ani natural-
nych, ani racjonalnych — podstaw zachowan spotecznych. Pozostaje uzus ludzkich
postaw i dziatan. Dlatego w takiej spotecznej i etycznej propozycji nie tylko demo-
kracja ma pierwszenstwo wobec filozofii, jak mocno zaznaczyt to Rorty w swojej
ksigzce Objectivity, Relativism and Truth: Philosophical Papers®!, ale moze przede
wszystkim w zyciu wspdlnotowym, wolnos¢ polityczna ma pierwszenstwo wobec
prawdy. Jesli ,,zadbamy o wolno$¢ polityczng, prawda i dobro same si¢ o siebie za-
troszczg . Najwyzszymi cnotami umystu stajg si¢ tolerancja i cieckawos¢, a nie po-
szukiwanie prawdy?*’. Tym samym ,,odczarowanie” §wiata przez sekularyzacje i na-
stepujace po tym wylonienie si¢ ,,rozumu instrumentalnego” jest akceptowalng cena,
jaka nalezy zaptaci¢ za wzrost wolnosci 1 autonomii wspotczesnych spoteczenstw.
Zamiast sztywnych etycznych zobowigzan, usankcjonowanych przez ,,uniwersalne
prawdy religijne”, nalezy centralnym pojeciem spotecznych postaw uczyni¢ ,,sto-
sowng ufno$¢™**. Luc Ferry nazywa to humanizmem transcendentalnym, humani-
zmem cztowieka, ktory wie, ze Boga nie ma, a religia jest rodzajem mitologii kultu-
rowej, ale on sam nie pozwala sprowadzi¢ si¢ do poziomu zwierzgcego. Swiadomy
swej godnosci 1 wyjatkowosci wie, ze on jest bogiem tego swiata i tylko on moze
wskaza¢ na to, co wartosciowe, wazne, sensowne™.

Liberalno-tolerancyjny cztonek tak definiowanej wspdlnoty ma w sobie poktady
wspoélczucia i empatii dla innych. Jest istota szukajgca mitosci, zdolna do konstru-
owania w jej imi¢ utopii harmonijnego wspotistnienia, wyzbytego dominacji i nie-
sprawiedliwos$ci, a jednocze$nie wolnego w swych decyzjach od religijnych uza-
sadnien i nakazoéw. Postep moralny w tak opisywanych spotecznosciach dokonuje
si¢ nie tylko 1 nie tyle za sprawg oddziatywania na ludzki rozum za pomoca wiel-
kich etycznych narracji (kodeksow), lecz raczej przez uwrazliwianie wspotbliznich
na ludzka krzywde i ponizenie. Owo wyczulenie, oddziatujac na ludzkie emocje,
rodzi akty wspotczucia i empatii*. Dlatego laickie spoteczenstwo, pragnac wolnosci
i r6znorodnosci, szuka moralnej busoli w wyobrazni. W niej upatruje — jak mowi
Richard Rorty — forpoczte ewolucji kulturowe;j, site, ktora dziata na rzecz coraz lep-

30 Por. P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Krakow 2012, s. 343.

31 R. Rorty, Obiektywnosé, relatywizm i prawda. Pisma filozoficzne, th. J. Marganski, Warszawa 1999,
s. 285; R. Rorty, Pierwszenstwo demokracji wobec filozofii, tt. P. Dehnel, ,,Odra”, 7 (1992), 8. s. 29.

32 R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, tt. W.J. Popowski, Warszawa 1996, s. 137.

33 Zob. R. Rorty, Heidegger, Kundera, Dickens, w: Miedzy pragmatyzmem a postmodernizmem.
Wokot filozofii Rycharda Rorty’ego, red. A. Szahaj, Torun 1995, s. 91. Nie istnieje juz potgga zwana
Prawda, jesteSmy pozostawieni sami sobie, ale za to wolni w wynajdywaniu siebie na nowo. Zob. R.
Rorty, Edukacja i wyzwanie postnowoczesnosci, w: Spory o edukacje. Dylematy i kontrowersje we
wspolczesnych pedagogiach, red. Z. Kwiecinski — L. Witkowski, Warszawa 1993, s. 98.

3% Por. A. Baier, Postures of the Mind: Essays on Mind and Morals, Minneapolis 1985, s. 147.

35 Zob. L. Ferry, Czlowiek-Bég czyli o sensie zZycia, th. A. i H. Mi§, Warszawa 1998, s. 164-170.

36 Por. A. Szahaj, lronia i milos¢. Neopragmatyzm Richarda Rorty’ego w kontekscie sporu o post-
modernizm, Torun 2012, s. 95.
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szej ludzkiej przysztosci. Wrazliwa i wspotczujgca wyobraznia jest zrodtem wizji
ludzkosci, w ktorej kategorie wolnosci 1 swobody, pluralizmu i wielokulturowosci,
moga by¢ realizowane bez odwotywania si¢ do motywacji religijnych®’.

6. Edukacja jako szansa

Innym dobrem cenionym przez wspotczesnag laicka polityke jest zdobywanie co-
raz to nowych kwalifikacji. Wydaje sie, iz dzi$ niewiele jest rzeczy, w ktore §wieckie
spoleczenstwo wierzy tak zarliwie, jak wlasnie w wyksztalcenie. Edukacja jawi si¢
jako najskuteczniejsze lekarstwo i remedium na caty szereg bolesnych problemow
spotecznych. Stad wielu promotorow liberalizmu i laicko$ci zaznacza bardzo wy-
raznie: szeroki edukacyjny nurt kultury powinien zastapi¢ dotychczasows site opo-
wiesci religijnych. Wielkie dzieta stworzone przez czlowieka — literatura, filozofia,
malarstwo, muzyka, architektura, nauka — posiadaja wiele tresci motywujacych mo-
ralnie, s3 zrédtem sensu, mocy, nadziei i madrosci. Dzigki pracy i zaangazowaniu
w wyksztatcenie nowych pokolen kultura i wiedza pomoga stawi¢ czota niekoncza-
cym si¢ wyzwaniom naszej ziemskiej egzystencji*®. Z pomocg w realizacji tych idei
przychodzi oczywiscie polityka, promujac ideat osoby wyedukowanej (szczeg6lnie
technicznie i informatycznie), mobilnej, zdolnej do czestej zmiany pracy i srodowi-
ska, gotowej do przekwalifikowywania sig, a jednoczesnie Swiadomej swej wlasnej
wyjatkowosci i kompetencji. Co jednak dzi§ wazne, edukacja nowoczesna powinna
zwraca¢ uwage, jak mowit ideowy nauczyciel Rorty’ego John Dewey, na relatyw-
no$¢ 1 zmienno$¢ naszych perspektyw i postaw. Dzigki temu mozliwe jest ksztatto-
wanie si¢ nowych potrzeb, nowych nawykow intelektualnych, moralnych zwrotow
1 umiejetnosci, wyznaczania nowych celéw. Wszystko po to, by mogta ksztaltowac
sie¢ wspolnota, w ktorej rdznice etniczne, kulturowe, religijne, obyczajowe mogly-
by pokojowo wspotistnie¢ dzigki szacunkowi dla innosci i odmiennosci*’. Edukacja
pozwala na uruchomienie procesu wyzwalania ludzi od dominacji rodzicow, srodo-
wiska, tradycji, w ktorych wzrastaja mlodzi, poprzez wyzwalanie ich wyobrazni.
Wysitek ten umozliwi zwrdcenie si¢ ku jakosciowo nowym praktykom spotecznym,
jakosciowo innym formom zycia, sposobom ludzkiej egzystencji. Edukacja jest

37 Por. R. Rorty, Filozofia a nadzieja na lepsze spoleczenstwo, t. J. Grygien¢ — S. Tokariew, Toruf
2013, s. 140. Solidarnos¢ i wyobraznia s przez Rorty’ego postulowane jako wartosci spoteczne, jako
cele do osiagniecia. Za pomoca wyobrazni, imaginacyjnej zdolno$ci dostrzegania w obcych nam ludzi-
ach cierpiacych bliznich, czynimy Zycie spoteczne lepszym. Szczeg6lnie solidarnos¢ jest tym, do cze-
go ma prowadzi¢ rozwoj liberalnych instytucji i obyczajow. Skutkuje ograniczeniem okrucienstwa
i cierpienia zastepujac je perswazja. A zatem o przekonaniach moralnych i liberalnych instytucjach
powinnismy myslec jako o opierajacych si¢ na solidarnosci ludzi, ktorzy w nie wierza. Zob. R. Rorty,
Przygodnosé, s. 17; R. Rorty, Edukacja, s. 99; M. Kilanowski, Ku wolnosci jako odpowiedzialnosci.
Dewey, Rorty, Habermas o nowej jakosci w demokracji, Torun 2013, s. 81.

3% Por. A. de Botton, Religia, s. 89-92

3 Zob. J. Dewey, The Democratic Conception in Education, w: Collected Works of John Dewey
Series, t. 9: Democracy and Education.The Middle Works, 1899-1924, red. J.A. Boydston, SIU Press
2008, s. 98-105.
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tu prawem, wyzwoleniem i spetnieniem*.

7. Dobrobyt, konsumpcja, sport

Wiele 0s6b sadzi, iz dobrem ktore utatwia i umila nam zycie, sprawiajac, ze staje
si¢ ono coraz lepsze, jest postep technologiczny. Dla rzesz ludzi to jedyna i osta-
teczna forma poprawy ludzkiego losu i ludzkiej egzystencji. Dominuje, w mediach
szczegolnie, istotny przekaz o charakterze wrecz normatywnym: zainwestujmy
w rozw0j i popularyzacje technologii bo dzigki niej egzystencja i sytuacja wielu
0sob biednych, ubogich, zyjacych w trudnych i stabo rokujacych srodowiskach, nie
majacych szans na awans spoteczny, stopniowo bedzie si¢ poprawia¢. Konsumpcja
i zdobywanie coraz to nowych nowinek technologicznych jawi si¢ w tej perspekty-
wie jako warto$¢. Ona czyni nas catymi, pelnymi i kompletnymi, ofiarowujac tym
samym wymarzong tre$¢ egzystencjalng. Stad swiadectwem osobistego sukcesu jest
dzi$§ posiadanie réznorakich dobr, poniewaz jesli w merkantylnym i materialistycz-
nym spoteczenstwie nie jestes w stanie kupowac i konsumowac, jestes postrzegany
jako kto$ nie przystosowany spotecznie*!.

Innym wspodtczesnym substytutem wartosci wywodzacych si¢ z ascetyki religij-
nej jest aktywnos¢ sportowa. Sport — ze swym etosem, konieczno$cia wyrzeczen,
ikonami idoli i zwyciezcow, tradycja, symboliczng nawet solidarnoscia, wydarzenia-
mi i rozgrywkami, ktére nabieraja charakteru quasi-liturgii, panteonem bohaterow
— stanowi nieprawdopodobna przestrzen motywacji i wartosci dla szerokich mas
spotecznych. Dla wielu staje si¢ szansg osobistego spelnienia*.

8. Racjonalno$¢ i prawo

Innym dobrem, promowanym jako cel spotecznych dziatan, jest stworzenie wta-
Sciwych, akceptowalnych i logicznych przepisow prawnych. Wspotczesnie dobrym
tego przyktadem jest propozycja niemieckiego filozofa Jiirgena Habermasa. Plurali-
styczna pod wzgledem §wiatopogladowym zbiorowo$¢, zawsze stanowigca w sobie
pewien byt wspolny, musi mie¢ — przekonuje niemiecki mysliciel — zapewniong uni-

4 Zob. R. Rorty, Edukacja, s. 96.

41 Zob. szerzej: G.Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, th. L. Stawowy, Warszawa 2004; Z. Bauman,
Konsumowanie zZycia, tt. M. Wyrwas-Wisniewska, Krakow 2009; S. Gaworek, Utracony blask: filozo-
ficzne uwarunkowania wspolczesnego sporu o wartosci, Warszawa 2011; J. Storey, Studia kulturowe
i badania kultury popularnej. Teorie i metody, tt. J. Baranski, Krakow 2003, s. 109; Ch. Barker, Studia
kulturowe: teoria i praktyka, tr. A. Sadza, Krakoéw 2005, s. 391-395; Media elektroniczne — kreujqce
obraz rodziny i dziecka, red. J. 1zdebska, Biatystok 2008, s. 85-90; B. R. Barber, Skonsumowani. Jak
rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i polyka obywateli, tt. H. Jankowska, Warszawa 2008, s.
130-131; M. Gathews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamosé jednostki, tt. E. Klekot,
Warszawa 2005, s. 26-27; K. Grabias, Rynkowo-konsumpcyjny model cywilizacji — ,, kulturowa schiz-
ma” czasow ponowoczesnych, w: Mysl filozoficznie — mysl politycznie!, red. J. Grzybowski — O. Wojta-
sik, Warszawa 2013, s. 205-230.

42 Por. T. Eagleton, Kultura, s. 52



150 Ks. Jacek Grzybowski

fikacyjng stabilnos¢, pewng fundamentalng zgode formalng oparta na prawie. W de-
mokratycznych 1 liberalnych spotecznosciach nowoczesnej Europy jest nig zawsze
ustawa zasadnicza. Panstwo, oparte na konstytucji, ktorej idee sg wolne od kon-
fesyjnych odniesien, przedstawia obywatelom (zarowno tym religijnym jak i tym
zsekularyzowanym) zaufanie do demokratycznego porzadku tworzacego i proponu-
jacego okreslone wartosci. Jest to zdobycz nowoczesnosci, ale osiggana stopniowo.
Proces sekularyzacji spowodowat, ze funkcje edukacji kulturowe;j, integracji oraz
uspotecznienia przeszly z obszaru sacrum w obszar codziennej praktyki spoteczne;j.
W wyniku sekularyzacyjnych i pozytywistycznych procesow wspolnota religijna
ulegta — mowi Habermas — przeksztatceniu we wspolnot¢ komunikacyjng ,,podda-
ng przymusowi kooperacji”. Moralno$¢, niegdy$ oparta na bezwzglednej zaleznosci
od mocy religijnych idei, stata si¢ wspotczesnie etyka dyskursu, wraz z ktorg ujaw-
nia si¢ ,,racjonalny sens waznosci normatywnej”*. Prawo jest tu dobrem i wartoscia
tworzacg polityczny liberalizm (wspolczesna forme kantowskiego republikanizmu),
ale wystepuje zawsze jako niereligijny i postmetafizyczny sposob uprawomocniania
norm, ktore maja leze¢ u podstaw demokratycznego panstwa konstytucyjnego. Zro-
diem takiego prawa jest rozum rezygnujacy z mocnych zatozen kosmologicznych,
doktryny prawa natury, boskiego planu zbawienia*.

Dzigki priorytetowej pozycji ustawodawstwa, zaznacza niemiecki filozof, demo-
kratyczne panstwo prawa legitymizuje samo siebie jedynie przez procedury kon-
stytucyjne. W takim panstwie przepisy prawa stanowionego nie czerpig swej kon-
wencjonalnej mocy z tego, ze nakazujg cos, co jest zgodne z obiektywnym dobrem;
przeciwnie — dobrem jest to, do czego zobowiazuje nas demokratycznie ustanawiane
prawo. Tym samym spetniony zostaje fundamentalny postulat laickosci — dobro spo-
teczne zostaje osiagnicte dzigki prawu wytonionemu przez pluralistyczng wspoélnote
komunikacyjna. Wedle Habermasa totalizujgcy rozum, posiadajac umiejgtnosé kre-
owania idei i zdolno$¢ tworzenia zasad, transcendentuje wszystko, co uwarunko-
wane. Dlatego w zaproponowanej perspektywie racjonalny dyskurs jest nieprzekra-
czalnym horyzontem mozliwego uprawomocnienia sagdow i norm, dajac tym samym
mozliwos$¢ tworzenia i funkcjonowania prawa®.

4 Por. T. Maslanka, Racjonalnos¢ i komunikacja. Filozoficzne podstawy teorii spolecznej Jiirgena
Habermasa, Warszawa 2011, s. 153. Racjonalno§¢ Habermas rozumie jako dyspozycje podmiotow,
ktore s zdolne do dziatania i moéwienia, a wyrazajaca si¢ w sposobach zachowan, dla ktorych sa stuszne
powody. Racjonalne refleksje to takie, ktore sa dostepne ocenie obiektywne;j i spetniaja warunki argu-
mentowania. Zob. M. Kilanowski, Ku wolnosci, s. 132.

4 Zob. J. Habermas, Miedzy naturalizmem a religiq, tt. M. Pankéw, Warszawa 2012, s. 92.

4 Zaznaczmy jednak, ze mimo sekularnego charakteru swojej teorii Habermas dostrzega wazna
rolg religii w zyciu spotecznym. Zdaje sobie sprawe z faktu, ze normatywne oczekiwanie, iz wierzacy
oddajac swoj gltos w wyborach, w ostatecznym rozrachunku beda si¢ kierowa¢ namystem zgodnym
z laickimi kryteriami, rozmija si¢ z realiami religijnej formy egzystencji, ktorej podstawa jest wiara.
Panstwo liberalne, ktore w rownym stopniu chroni wszystkie religijne formy zycia, musi zwolni¢ wi-
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9. Mito$¢ bez transcendencji

Z krotkiej proby wskazania najistotniejszych idealow i wartosci, jakich oczekuje
wspolczesna pluralistyczna i sekularna kultura wynika, ze laicki $wiat ponowocze-
snych idei, cho¢ zdekonstruowatl wszelkie wielkie narracje, sam potrzebuje aksjo-
logicznego wsparcia. Chce tworzy¢ wiezi, wspdlnote i racje moralnych prerogatyw.
Nawet gorliwi atei$ci i wolnomysliciele wiedzg bowiem, ze zadnej zbiorowos$ci nie
da si¢ na dluzsza mete oprze¢ jedynie na koncentracji wtadzy, konsumpcji i ekono-
mii. Panstwo i rzadzacy (kierujacy kulturami i cywilizacjg) takze pragna duchowej
legitymizacji. Jak zauwaza Terry Eagleton, rynkowy kapitalizm zawsze potrzebowat
obywateli, ktorzy sg religijni w domu, lecz agnostyczni na rynku. Stad, cho¢ gospo-
darka moze by¢ (i wielu pragnie, by byla) wzorowo ateistyczna, to jednak jej fun-
damentem muszg sta¢ si¢ pewne nienaruszalne zasady moralne: uczciwos¢, rzetel-
nos¢, pracowitose, lojalnos¢, oddanie. Bez nich rynkowa koncepcja $wiata ekonomii
upada, nie da si¢ bowiem robi¢ intereséw bez minimum zaufania i przyzwoito$ci*.
Podobnie jest i w kulturze — jakie§ wartosci, normy, zasady muszg zosta¢ spotecznie
przyjete po to, by ludzie mogli bezpiecznie funkcjonowaé w §wiecie wolnosci i roz-
norodnosci. Stosowna ufno$¢, empatyczna wyobraznia, wewnetrzna wrazliwosé
na Innego (J. Habermas, Uwzgledniajgc Innego; E. Lévinas, Bog, smierc i czas),
wyznaczajg racje swieckiej mitosci, ktéra potrafi kocha¢ cztowieka, ale juz bez po-
mocy Boga. Niezwykle tratnie juz w XIX wieku wyrazit to Ludwik Feuerbach:
Mitos¢ do cztowieka nie moze by¢ czym$ pochodnym, musi staé si¢ czyms pierwot-
nym. Jedynie wtedy bedzie ona prawdziwa, $wigta i niezawodna. Jesli istota czlowieka
jest najwyzsza istotg dla cztowieka, to musi tez praktycznie najwyzszym i pierwszym
prawem by¢ mitos¢ czlowieka do czlowieka. Homo homini Deus est — oto najwyz-
sza praktyczna zasada — oto zwrotny punkt dziejow powszechnych. Stosunek dziec-
ka do rodzicéw, matzonka do matzonki, brata do brata, przyjaciela do przyjaciela,
w ogole cztowieka do cztowieka, krétko mowigc: stosunki moralne sg same w sobie
i dla siebie stosunkami prawdziwie religijnymi. Zycie jest w ogole w swych istotnych
stosunkach na wskro$ boskiej natury*’.

Kultura i polityka zast¢puja narracje religijne i chcg dzis stanowi¢ o idealach
danej wspoélnoty, ustanawiajac tym samym ramy post¢powania w jej przestrzeni.

erzacych z obowiazku $cistego oddzielania uzasadnien religijnych i laickich w ramach politycznej
sfery publicznej, jesli odbieraja to jako atak na swoja osobista tozsamos$é. Gwarancja rownych wol-
nosci etycznych domaga si¢ sekularyzacji wladzy panstwowej, ale zakazuje nadmiernej politycznej
uniwersalizacji sekularystycznego obrazu $wiata, méwi Habermas. Obywatelom zsekularyzowanym,
jesli wystepuja w roli obywateli, nie wolno odmawia¢ religijnym obrazom $wiata potencjatu prawdzi-
wosciowego, ani odbierac religijnym wspotobywatelom prawa do zabierania glosu w publicznych dys-
kusjach w jezyku religii. W interesie liberalnego spoteczenstwa lezy, zaznacza Habermas, zachgcanie
religijnych obywateli do udziatu w debatach publicznych, gdyZ moga oni wnies¢ istotny wktad w wiele
dyskutowanych problemoéw. Zobacz szerzej: J. Habermas, Migdzy, s. 115; J. Habermas, Religion and
rationality: essays on reason, God, and modernity, red. E. Mendieta, Cambridge 2002, s. 150-153

4 Por. T. Eagleton, Kultura, s. 192

47 L. Feuerbach, O istocie chrzescijanstwa, tt. A. Landman, Warszawa 1959, s. 435
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Dla Zachodu beda to ideaty demokratyczne, tolerancja, dialog, rownos¢ wszystkich
ludzi wobec prawa, liberalizm.

Niewatpliwie jest w tych tezach jakas gleboka wiara we wspodlnote ludzka, w jej
poznawcze ambicje i moralne nadzieje, co w ponowoczesnych czasach stanowi
odpowiednik dawnej wiary w Boga. Pobrzmiewa w tym jakie$ szczegodlne prze-
$wiadczenie o prawos$ci i wewngtrznym rozsadku wspoélnoty, rodziny, spoteczno-
$ci spajajacych ludzi wzajemng ufnoscig*®. Wolnos¢, pluralizm, edukacja, dobrobyt,
swiecka etyka, wspolnota dyskursu, odpowiedzialnos¢, sprawiedliwos$¢ i wigzace
cywilizacje rozumnie wykoncypowane prawo — oto kluczowe wartosci liberalnego
i S$wieckiego $wiata. Mitos¢ w czasach §wiadomosci ,,$mierci Boga” i zmierzchu
religijnych narracji jest — jak uczyl Ludwik Feuerbach — $wigta nie dlatego, ze jest
orzecznikiem Boga, lecz dlatego, Ze jest dla religii orzecznikiem Boga, poniewaz
sama przez si¢ i dla siebie samej jest boskg®. W XXI wieku takie pragnienia i na-
dzieje zdajg si¢ mie¢ szanse¢ na realizacje, cho¢ — jak mowit Richard Rorty— droga
ku temu jest jeszcze daleka.

Dla mnie $wigto$¢ wigze si¢ z nadzieja, ze kiedys$, by¢ moze w nastgpnym ty-
sigcleciu, moi dalecy potomkowie wie$¢ beda zycie w obrebie cywilizacji globalnej,
w ktorej mito$¢ stanie si¢ jedynym prawem. W takim idealnym spoleczenstwie ko-
munikacja bedzie wolna od panowania, przynaleznos¢ klasowa i kastowa odejdzie
w zapomnienie, hierarchie stang si¢ kwestig tymczasowej pragmatycznej konwencji,
wladza bedzie sprawowana na podstawie swobodnego porozumienia osiggnig¢tego
wsrod $wiattego 1 wyksztatconego elektoratu™.

Wszystko to zalezy jednak, jak staratem si¢ pokazac¢, od polityki i wartosci, ktore
ona wypromuje. Kluczowe miejsce w tym projekcie zajmuje wigc zrozumienie idei
obywatelstwa w demokratycznej republice, gdzie na bok odsuwa si¢ autorytarne re-
ligijne, nacjonalistyczne, czy etniczne roszczenia, w imi¢ obrazu siebie jako czesci
wielkiej ogdlnoludzkiej wspolnoty, swoistego przedsigwziecia spotecznego na mia-
r¢ globalna, ktore swiadome siebie, kieruja si¢ tylko swieckimi motywacjami.

10. ,,Paradoks liberalizmu” — stabo$¢ etosu laickich projektow

Przedstawione propozycje brzmig naprawde ujmujaco i pigknie. Sadze jednak,
iz na przeszkodzie w realizacji tych idealow stoi co$, co nazwalbym ,,paradoksem
liberalizmu”: z jednej strony szeroko rozumiana wolnos$¢, z drugiej za$ jednoczesne
oczekiwanie samoograniczenia, samokontroli, odpowiedzialno$ci, pracy nad soba,
czasem wrecz ascezy. W moim przekonaniu wspotczesne polityczno-spoteczne
pragnienie budowania wielokulturowego, globalnego, polifonicznie zréznicowane-
go spoleczenstwa oparte jest na pochopnym i naiwnym prze§wiadczeniu, ze ludzie
réznych nacji, jezykdéw i obyczajow beda umieli zy¢ razem w pokoju i dobrobycie,

* Por. R. Rorty, Filozofia a nadzieja, s. 130
4 Por. L. Feuerbach, O istocie, s. 439
0 Por. R. Rorty — G. Vattimo, Przyszlosé religii, red. S. Zabala, Krakow 2010, s. 51.
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szanujac 1 tolerujac wlasne odmiennosci. Liberalno-demokratyczne panstwa i ma-
krospoteczne struktury daza do swoistej dyfuzji kultur, narodowosci, etnicznych
identyfikacji, tradycji i symboli. Decydenci i ideowi przywodey przekonuja dzis,
iz dobrze poprowadzona i sterowana liberalna absorbcja roznorakich spotecznych,
narodowych 1 kulturowych narracji zrodzi ptaszczyzng wspotpracy, pojednania, od-
powiedzialno$ci i pokoju’!.

Nic bardziej blednego. Taka postulowana i oczekiwana postawa — tolerancji,
szacunku, otwartoSci — wymaga wszakze ogromnej dojrzatosci osobowej, duze-
go,wrecz heroicznego wysitku i to catej spotecznosci, wielkiej solidarnosci, zgody
na innos¢, uksztaltowania i utrwalenia w sobie osobistych i spotecznych doskona-
losci moralnych. Spoteczenstwo wolne od tradycji i tabu, nie positkujace si¢ histo-
rycznie uswigconymi zasadami moralnymi, musiatoby by¢ spotecznoscia dorostych
wiekiem i duchem. Sadze, ze bez tradycyjnie konserwatywnej rodziny i konserwa-
tywnej szkoty wydaje si¢ to jednak niemozliwe>. Gdzie i jak wspotczesny cztowiek
ma bowiem nauczy¢ si¢ osiggac sprawnosci moralne — cnoty? Przeciez wspotczesna
demoliberalna kultura, absolutyzujac wolnos¢, nie potrafi skutecznie stworzy¢ prze-
strzeni dla uformowania i wychowania takich postaw. Dostrzegamy, ze ludzie zyjac
dzi$ w kulcie indywidualnosci i niczym nieskrepowanej wolnosci, cz¢sto nie czujg
w zyciu spotecznym potrzeby odpowiedzialno$ci, solidarnosci, pomocy, pos§wiece-
nia, dobrej woli, czy tak dzi§ zachwalanej tolerancji. Skutkuje to erozja zaufania
i wiarygodno$ci w nieformalnych, acz kluczowych wigzach spotecznych (sgsiedz-
two, praca, handel). Nawet Slavoj Zizek, ktorego nie mozna podejrzewaé o kon-
serwatywny czy chrzescijanski §wiatopoglad, pokazuje jak mimo domniemane;j to-
lerancji i liberalizmu kwitnie w $wiecie Zachodu wzajemna nieufno$¢, ksenofobia,
absurdalna przestepczos¢, wzrasta nienawis¢ religijna i etniczna. Cho¢ wydaje sig,
iz zyjemy w epoce post-ideologicznej to zaczyna powszechnie dominowa¢ nowa
ideologia, kazaca milionom ludzi rozkoszowac si¢ zyciem i realizowac siebie bez
wzgledu na koszty i innych, Dla wielu ludzi warto$cig sama w sobie przestaje by¢
praca, oszczednos$¢, umiarkowanie, wiernos¢, uczciwo$é, samodyscyplina, praw-
domoéwnosé, lojalnosé, sprawiedliwosé. Ideatem stat si¢ wypoczynek, zamoznosc,
swoboda, rozrzutno$¢, nieliczenie si¢ ani z czasem, ani z ludzmi, ani z pieni¢dzmi.
W badaniach spotecznych zostato to nazwane ,,0dejsciem od powsciggliwosci”™.
Okazuje sie¢, iz sama wolnos$¢ (rozumiana jako mozliwos$¢ realizowania wlasciwie

1 Zob. W. Kymlicka, Politics in the Vernacular: Nationalism, Multiculturalism, and Citizenship,
Oxford 2001, s. 206-208, 254-256

52 Zob. L. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990, s. 170

53 Por. J. Grzybowski, Czy idee nacjonalistyczne zakwestionujq spoteczenstwo liberalno-demokraty-
czne? Rozwazania o przysztosci narodu w swiecie diaspory i bezdomnosci, ,,Civitas. Studia z Filozofii
Polityki”, 14 (2012), s. 151-153.

4 Zob. S. Zizek, Przemoc. Szesé spojrzer z ukosa, th. A. Gérny, Warszawa 2010, s. 139

55 Wyrazenie Rochelle Gurstein, ktore cytuje Himmelfarb. Zob. G. Himmelfarb, Jeden nardd, dwie
kultury, tt. P. Bogucki, Warszawa 2007, s. 43. Zwraca na to uwage takze Marcin Krol w swojej ksiazce,
Europa w obliczu konca, Warszawa 2012, s. 134
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wszelkich pragnien) prowadzi do indywidualizmu, ten za$ szybko zabija wstyd, po-
czucie przyzwoito$ci, prawosci, moralnosci i wyczucia co warto, a czego nie wypa-
da, a wrecz nigdy nie mozna zrobi¢. Promowana i upowszechniana kultura wolno-
$ciowa zmienia w konsekwencji site obyczaju, jaki panowat w relacjach pomigdzy
ludzmi, a jaki uksztattowat si¢ przez wieki oddzialywania motywacji religijnych.

Poznawczo-metodologiczny btad nadziei na lepszy laicki §wiat tkwi w niezro-
zumieniu, ze to nie wprost polityka, ale obyczaje i moralno$¢ daja wspolnocie we-
wnetrzng jedno$¢ i harmonig. Postawy spoleczne i moralne oparte sa bowiem nie
na instytucjach, ale na wychowaniu, pozwalajac na naturalne uczenie si¢ odpowie-
dzialnosci i rozpoznania dobra wspolnego. Juz wiele lat temu polski dominikanin,
etyk i wychowawca o. Jacek Woroniecki OP, pokazat, ze kluczowa role jednoczaca
spoteczno$¢ w $wiadomg i odpowiedzialng wspdlnote odgrywa obyczaj moralny,
ktory zdefiniowat jako ,,normy wspolne nieokreslone zadnym prawem ani ustawa,
ale obowigzujgce jednostki danej spotecznosci w sumieniu™®. Obyczajowo ufor-
mowany cztowiek, dziatajac w spotecznosci w sposob spontaniczny, nie zastanawia
si¢, czy dane dzialanie jest zgodne z prawem boskim, czy tez stanowionym, a mimo
to postepuje wedtug pewnych regut. Te wlasnie normy wspolne, nieprecyzowane
zadnym prawem ani zadng ustawg, nazwane przez dominikanina obyczajem, two-
rzg utrwalony we wspdélnocie sposob postepowania i decyduja o tym, jak moralnie
ksztaltuje si¢ spotecznosc?’.

11. Samozatrucie demokracji i liberalizmu

Dopiero z tej perspektywy mozemy dostrzec, ze cho¢ wspolnoty demoliberalne
wspolczesnych panstw Zachodu szczyca sie¢ swymi osiagnieciami — wybodr (demo-
kracja), postep, wolnos¢, prawo, odwaga, wspaniatomyslnos¢, tagodnos¢, sprawie-
dliwos¢ — to okazuje sie, ze dla obrony tych zdobyczy nie wypracowaty skutecznego
projektu uczenia odpowiedzialno$ci, oddania i poswigcenia. Tym samym kosmo-
polityczno-wielokulturowe ideaty nie staja si¢ przestrzenia powsciagliwosci, tole-
rancji, cierpliwosci, gotowosci do kompromisow, zaufania, wspolnoty, wiernosci,
tradycji, entuzjazmu, wyobrazni, pracy, lojalnosci czy spotecznej dyscypliny. Role
te wciaz jeszcze dzierza wspolnoty zdeterminowane, tozsame w sobie, z bardzo wy-
razistym przestaniem ideowym i konfesyjnym — rodzina, wspolnoty religijne, zespo-
lone tradycja spotecznosci lokalne, nar6d®. Ich ostabienie, a wrecz dekonstrukcja,
jaka nastepuje w ponowoczesnych czasach przekraczania granic i tabu, zniszczy site
nabytych i utrwalonych norm.

Dlatego analizujac czynniki socjologiczne, decydujace o jakosci charakterze
i rozwoju spoteczenstw, o. Woroniecki w swych rozwazaniach tak mocny akcent

56 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Etyka ogdlna, Lublin 1986, s. 199, 245,
249-253.

57 Por. Tenze, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, Etyka szczegdélowa, cz. 2, Lublin 1986, s. 122.

58 Por. J. Grzybowski, Czy idee nacjonalistyczne, s. 153.
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ktadt na powigzanie spotecznosci, narodu czy panstwa z obyczajem i moralnoscia.
Wyraznie zaznaczat, iz psucie obyczajow jest droga do rozktadu tych wspolnot. De-
stabilizowanie utrwalonej spotecznej zacnosci i rozprzggnigcie obyczajowosci moze
doprowadzi¢ do utraty jedno$ci wigzi, a ostatecznie w ogole do rozpadu relacji spo-
tecznych i anarchizacji zycia®.

Te spoteczne paradoksy i wyzwania potwierdzaja takze mysliciele i obserwato-
rzy zycia politycznego dalecy od sympatii wobec religii, Boga i konfesyjnych mo-
deli spotecznych. Wraz z zanikiem sacrum, ktore narzucato mozliwo$¢ doskonalenia
profanum, upowszechni si¢, zaznaczat juz kilkanascie lat temu Leszek Kotakowski,
jedno z najniebezpieczniejszych zludzen naszej cywilizacji: stworzenie zycia spo-
tecznego, ktore nie zna barier i moze by¢ wyzwolone totalnie — od tradycji, od za-
stanego sensu, od obyczajowosci. Kotakowski nazwatl to kiedys$ ,,samozatruciem
spoteczenstwa otwartego”®. Dzi§ Marcin Krol zauwaza, ze w liberalizmie dominu-
je przede wszystkim sktadnik indywidualizmu, ktoéry po kolei wypiera inne wazne
wartosci 1 zabija wspolnote. Przyczyng tego zjawiska jest wedlug niego przyjety
i promowany model gospodarki wolnorynkowej. Indywidualizm ma bowiem bardzo
mocne wsparcie ze strony sit wolnego rynku, ktore na tej propozycji zycia zarabiaja
po prostu bardzo duze pienigdze. Okazuje si¢, ze w takim modelu wspolnoty wazne
spoteczne i obywatelskie wartosci — solidarno$¢ i wspoldzialanie — nie majg ani
wsparcia i promocji, ani zaplecza i sity, by mogly zadomowi¢ si¢ w relacjach mig-
dzyludzkich. Z punktu widzenia ekonomii sg one bowiem po prostu ,,nieefektywne”.
Tym samym — mowi Marcin Krol — zapanowato ztudzenie, ze kazdy cztowiek moze
zy¢ osobno, w ramach swojej osobistej wolnosci pracowaé, zarabia¢ mozliwie jak
najwigcej, uzywac swobodnie zycia, zaja¢ si¢ wlasnymi przyjemno$ciami i nie za-
wracac sobie glowy sprawami innych ludzi, zagadnieniami spotecznymi i politycz-
nymi®'. Kultura medialno-technologiczna jeszcze wzmacnia te tendencje: jako tres¢
zycia oferuje atrakcyjne urzgdzenia i usprawnienia — iPody, iPhony, empetrojki, lap-
topy, smartphony, fora spoteczno$ciowe — przez co wyrzuca z kultury obowigzek
uczenia si¢ wzorow codziennych i zwyczajnych relacji ludzkich — rozmoéw, dialogu,
przebaczania, wspotczucia, refleksji, przyjecia cierpienia czy $mierci. Powszechna
technicyzacja i komputeryzacja zycia sprawia, ze praktyczno$¢ zabija ide¢ refleks;ji
i skupienia, a codzienno$¢ staje si¢ z definicji barbarzynska, czego wyrazem jest
mechanizm redukowania jej do pierwotnych czynnosci: jedzenie, spanie, praca,
rozrywka®. W takim $wiecie i w takiej cywilizacji nie jest juz potrzebny intelekt

59 Zob. J. Woroniecki, O narodzie i panstwie, tt. R. Maliszewski, Lublin 2004, s. 43, 49.

80 Zob. L. Kotakowski, Cywilizacja, s. 151-157.

U Bylismy glupi. Z Marcinem Krélem rozmawia Grzegorz Sroczynski, ,,Gazeta Wyborcza” , 32
(8064), z dn. 07.02.2014, s. 18-19.

62 Powstaje coraz wigcej prac dokumentujacych zmiany mentalne, kulturowe, cywilizacyjne i oby-
czajowe zwigzane z upowszechnianiem wsrod dzieci i mtodziezy technologii, ktora oducza skupienia,
wysitku relacji i kontaktu z innymi ludzmi. Zobacz szerzej: G. Debord, Spoleczenstwo spektaklu, tt. M.
Kwaterko, Warszawa 2006; M. Spitzer, Cyfrowa demencja. W jaki sposob pozbawiamy rozumu siebie
i nasze dzieci, th. A. Lipinski, Stupsk 2013; N. Carr, Plytki umyst. Jak Internet wplywa na nasz mozg,
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kontemplujacy i rozwazajacy trudne kwestie egzystencjalne i moralne. Stabnie oby-
czajowos¢ tworzac ludzi przecigtnych, stabych i marnych. A przeciez nie ma dobrej
kultury, cywilizacji, polityki — méwi Marcin Krol — bez os6b wybitnych. Spoteczne
zycie tworzg nieprzecigtne jednostki, ktore pojawiajac si¢ nie wiadomo dlaczego
i nie wiadomo skad, potrafig swojg sila zmieni¢ bieg historii. Gdyby nie Jean Mon-
net, ktory wplynat na Roberta Schumana, nie bytloby Wspdlnoty Wegla i Stali, a po-
tem calej zjednoczonej Europy®. By¢ moze wptyw na wspodtczesng stabosé aksjolo-
giczng cywilizacji ma przeszacowanie spoleczne idei demokracji. W Europie dlugie
wieki istniata przeciez tradycja przywodztwa arystokratycznego. Zgodnie z legali-
styczng tradycjg europejskg — przypomina amerykanski politolog Fareed Zakaria
— przywodztwo wylaniato si¢ z arystokracji. Elitom sprawujacym wtadzg zalezato
na dhugoterminowym powodzeniu kraju. Teraz owa elita zostala zastgpiona mysla-
cymi krotkookresowo demokratycznymi partiami, wybieranymi przez ludzi, ktorzy
radza sobie dobrze w testach, ale nie potrafig stworzy¢ madrej i moralnie prawej
wizji wspolnoty i spotecznosci®.

Zatrwazajace jest jednak to — i nie chcg na to zwrdci¢ uwagi entuzjasci libe-
ralizmu — ze szkody obywatelskie i pokoleniowe, powstale po takich moralnych
i obyczajowych eksperymentach spotecznych, moga by¢ grozne i nieodwracalne.
Oczywiscie cele i dobra, jakie stawia sobie biezgca polityka, sag wazne, ale czy nie
powinnismy pamigtac, iz zawsze muszg by¢ one oceniane w niepolitycznych kate-
goriach? Tylko wtedy bedzie mozna uchroni¢ zycie spoleczne przed fatszem i nie-
godziwoscig®. Kotakowski, cho¢ brzmi to bardzo kontrowersyjnie, mowit otwarcie:
albo Bog i religia albo poznawczy nihilizm, albo bogaty w sensy i wartos$ci $wiat
kierowany przez Boga, albo anarchia wolnosci i naiwne ztudzenie prometejskiego
ateizmu, ktory zburzy tradycje i obyczaj nie proponujac nic w zamian®.

Zakonczenie

Liberalna demokracja wyznacza jednostkom i calym spoleczenstwom niezwykle

tt. K. Rojek, Gliwice 2013.

8 Bylismy ghupi, s. 19.

¢ Zob. Bohaterowie sq zmgczeni. Kto nas poprowadzi? Wywiad z Fareedem Zakaria, ,,Gazeta Wy-
borcza”, 303 (2012), z dn. 28.12.2012, s. 20-21. Czy zasada wigkszos$ci nie pozostawia ostatecznego
pytania o dobra absolutne bez odpowiedzi? Czy demokratyczny wybdr zagwarantuje, ze niegodziwosé
nigdy nie stanie si¢ obowigzujacym prawem zawierajacym w sobie przeforsowany i przegtosowany el-
ement bezprawia i zbrodni? Zob. szerzej na temat problemow z demokracja: Z. Stawrowski, Niemoral-
na demokracja, Krakow 2008; J. Ranciére, Nienawis¢ do demokracji, t. M. Kropiwnicki, Warszawa
2008; E. von Kuehnelt-Leddihn, Demokracja — opium dla ludu, t. M. Gawlik, Warszawa 2012; D.
Gawin, Granice demokracji liberalnej, Krakow 2007; A. Zwolinski, Dylematy demokracji, Krakow
2010; J. Sztaniszkis, O wladzy i bezsilnosci, Krakow 2006.

65 Zob. L. Kotakowski, Cywilizacja, s. 253

 Por. L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma. O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii, th. T. Baszniak, M. Panufnik, Krakow 1988, s. 175-220; M. Krdl, Czego nas uczy
Leszek Kolakowski, Warszawa 2010, s. 225-230.
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szerokg przestrzen swobody. To zdobycz czasow ponowoczesnych. Wolno$¢, dobro-
byt, konsumpcja, deklarowana rownos$¢ szans, zdaja si¢ wyznacza¢ ramy sukcesu
wspotczesnej euroatlantyckiej cywilizacji. R6znorodnos¢ kulturowa i obyczajowa,
demokratyzacja i rzady prawa wraz z wielka separacja polityki od wptywow religii,
sg dla wielu $rodowisk znakiem niekwestionowanych osiagni¢¢ zachodniej cywi-
lizacji. W ukazywaniu tych kulturowych zdobyczy jest takze obecna refleksja nad
rolg laickiej polityki i jej odpowiedzialnoscig za ksztatt moralny spoteczenstw i ich
wewngtrzny etos. Pojawiaja si¢ jednak mocno uzasadnione obawy, iz postulowane
wielokulturowe, roznorodne i liberalne spoteczenstwo jest uwiktane w antynomig
wolnosci i odpowiedzialnosci. Brak wyraznych instytucji i tendencji wychowaw-
czych we wspoélczesnej kulturze, realny rozpad wigzi rodzinnych i stabos¢ szkoty
jako wspolnoty ksztattujgcej ludzkie i spoteczne postawy, sprawia, ze postulowane
liberalne cnoty: tolerancja, szacunek, zgoda, ogolnoludzka solidarno$¢, wymaga-
ja sit 1 wartosci, ktore przekraczaja zdolno$ci ponowoczesnosci. W ksztattowaniu
tak waznych sposobow postgpowania wazng role petnit do tej pory obyczaj oparty
na tradycji i moralno$ci wielkich religii uniwersalnych. Gdy zabraknie mocnego,
»irzymajagcego” i utrwalajagcego ludzkie zachowania w pewnym etosie obyczaju,
ktorego korzenie zawsze w jaki$§ sposob tkwia w konfesyjnych narracjach, to poli-
tycy i dziatacze nie zdolaja zrealizowaé¢ swych zadan, postulatow i pragnien. Bez
cnot (sprawnosci moralnych), ktore nie sg tylko wynikiem narzuconego prawa, ale
przede wszystkim etycznego wychowania, nadzieja na liberalne, demokratyczne
i r6znorodne spoteczenstwo nie zostanie nigdy spelniona. Moralno$¢ potrzebuje
nie tyle prawa, ile ,,gleby obyczaju” — wzrasta i umacnia si¢ na gruncie uzasad-
nionym konfesyjnie i motywowanym czynnikami przekraczajacymi indywidualne
horyzonty zycia prze rodzing, lokalng spotecznos¢, narod. Poza wybitnymi i silny-
mi charakterologicznie jednostkami, wickszos¢ ludzi potrzebuje konkretnych ram,
zaproponowanej 1 zaakceptowanej struktury wartosci, by na niej oprze¢ swoje zy-
ciowe wybory i1 dazenia. Budowany przez pokolenia (gldwnie w narracjach religij-
nych) fundament obyczaju, zachowan i norm sprawia, ze poziom zycia moralnego
spotecznosci moze by¢ bardzo wysoki — ludzie niejako z mocy nawyku moralnego
sg prawi, sprawiedliwi 1 przyzwoici. Wydaje sie, i taka jest gtowna konkluzja prze-
prowadzonych przeze mnie rozwazan, ze laickie propozycje spoteczne nie wypraco-
waty jeszcze takich instytucji i programow, ktore pomogtyby szerokim rzeszom lu-
dzi nauczy¢ si¢, w §wiecie wolnym od tresci i tradycji religijnych, fundamentalnych
norm i postaw moralnych: sprawiedliwos$ci, roztropnosci, umiaru, odwagi cywilnej,
tolerancji, przebaczenia, bezinteresownosci. Tym samym laicka spotecznosc, cho¢
pragnie zy¢ w Swiecie wolnosci, bezpieczenstwa i dobrobytu, podejmuje jednak ry-
zyko, iz odrzucajac religijng legitymizacj¢ moralnos$ci, predzej czy pdzniej osunie
si¢ w nihilizm.
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A Decent Secular World — the Real Future Human
Community? Reflections About Rations of Policy
and Rules of Ethics

Summary: In our times a liberal model of the social life is a space, in which democratic and libe-
ration desires can be carried out in the full way. Still however inalienable questions about goods
and purposes which society is putting, are included to most important. What significant political
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good should be today, in the days of diversity and multitude of lifestyles, - the prosperity, the af-
fluence, or a firmly liberally defined freedom (if I am not violating other’s freedom, I am making
what I want)? And perhaps it should be an aim of the policy action - how the Aristotle wanted -
good and right life of citizens manifesting itself in the righteousness of character i.e. the virtue of
bravery (aréte)? Liberal democracy is promoting freedom, pluralism, affluence, consumption and
effective law today as achievmentsof contemporaneity, convincing that we will live in harmonio-
us, multicultural and peacetime community. However in the realization of these ideals something
is standing in the way, what can be named “paradox of the liberalism”: freedom from one side
widely understood, on the other whereas simultaneous expectation of self-limitation, self-control,
responsibility, or even asceticisms. Therefore contemporary political-social desire for building the
global and diversified society, is based on the hasty and naive conviction that people of all sorts of
nations, cultures, tongues and customs will be able to live without religion together in peace and
prosperity, respecting and tolerating own inflectednesses.

Keywords: secularism, postmodernism, religion, atheism, ethics, Rychard Rorty, Jiirgen Haber-
mas, Jacek Woroniecki
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,Ateneum Kaptanskie” (1925-1939) jako forum
obrony katolickiego charakteru szkoty w Drugiej
Rzeczypospolite]

Streszczenie: W okresie mi¢dzywojennym ,,Ateneum Kaptanskie” opowiadato
si¢ za gloszong przez Kosciot koncepcja szkoly wyznaniowej. Laicyzacyjne ten-
dencje wsrod znacznej czesci polskiego nauczycielstwa, zrzeszonego glownie we
wplywowym Zwiazku Nauczycielstwa Polskiego, uzasadniaty z kolei szczegdlna
czujnos¢, by decyzje wladz panstwowych w sprawach o§wiaty odpowiadaty zato-
zeniom koscielnym. Ta deklarowana na tamach czasopisma ,,walka o katolickie
oblicze polskiej szkoty” ujawniata si¢ w krytyce niektorych posunig¢é sanacyjnego
rzadu, probujacego przeforsowac wlasne idee pedagogiczne - na czele z koncepcja
tzw. wychowania panstwowego.

Stowa kluczowe: ,,Ateneum Kaptanskie”, Druga Rzeczpospolita, laicyzacja, szko-
fa wyznaniowa, wychowanie panstwowe, Stefan Wyszynski.

Wstep

Stanistaw Stomma — przedwojenny dziatacz i publicysta katolicki, w okresie PRL
zwigzany m.in. ze §rodowiskiem ,,Tygodnika Powszechnego” - w jednej ze swoich
opinii stwierdzatl: ,,Do roku 1939 katolicyzm znajdowat si¢ w sytuacji nader po-
mys$lnej. Istniat bardzo silny spoteczny nacisk na rzecz religii i KosSciota, urabiajacy
poglady i tworzacy ci$nienie opinii”!. Nie wdajac si¢ w glebsze rozwazania, powyz-
sze spostrzezenie mozna uzna¢ za zasadniczo trafne. Nie oznacza to bynajmniej,
ze w miedzywojennej Polsce nie pojawialy si¢ tendencje zmierzajace do upowszech-
nienia $wieckiego modelu zycia. Co wigcej, postulaty ,,odreligijnienia” sfery pu-
blicznej cieszyty si¢ znaczng popularnoscia, szczegdlnie w kregach inteligenckich.
Propozycje te nie mogly spotkac si¢ z aprobatg 6wczesnego Kosciota, zdecydowanie
bronigcego swego stanu posiadania w dziedzinie instytucjonalno-kulturowej. Ry-
walizacja obozu katolickiego i kot popierajacych zjawisko laicyzacji nalezata wigc
do charakterystycznych elementéw zycia spotecznego Drugiej Rzeczpospolitej,

' Cyt. za: F. Adamski, Ateizm w kulturze polskiej, Krakow 1993, s. 27.
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a jedna z plaszczyzn owej konfrontacji byto szkolnictwo.

W schematach pojeciowych nowoczesnos$ci rozdziat o§wiaty od czynnikow wy-
znaniowych uchodzi za rzecz oczywista. Tym bardziej interesujaca wydaje si¢ ana-
liza kontrargumentacji przedstawicieli Kosciota tradycyjnego, zajmujacych opozy-
cyjne stanowisko w tej materii. Zadania tego zamierzam podjac¢ si¢ w niniejszym
artykule, przy czym przedmiotem swego zainteresowania uczynitem publicystyke
wloctawskiego miesi¢cznika ,,Ateneum Kaptanskie”. Wybor akurat tego czasopi-
sma nie byt przypadkowy i wynikat z dwoch przestanek. Po pierwsze powazny, qu-
asinaukowy profil periodyku sprawial, ze artykuly w nim zawarte odznaczaty si¢
wysokim poziomem merytorycznym, przez co analizowana problematyka zostata
przedstawiona w miar¢ doglebnie. Po drugie, ,,Ateneum...” cechowat swoisty przy-
miot reprezentatywnosci. Objawiato si¢ to, z jednej strony, w instytucjonalnej tacz-
nosci z oficjalnymi czynnikami Ko$ciota (pismo bylo afiliowane przy seminarium
duchownym we Wtoctawku), z drugiej - w praktyce publikowania tekstow teologow
z catej Polski, a nawet z osrodkow zagranicznych?.

Historia powstania interesujacego nas zrodla wigze si¢ z osobg rektora wloctaw-
skiej uczelni, pozniejszego tworcy i rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
— ks. Idziego Radziszewskiego. Z jego inicjatywy w 1909 r., a wiec jeszcze w cza-
sach zaboru rosyjskiego, ukazat si¢ pierwszy numer periodyku, ktérego pelna nazwa
brzmiata ,,Ateneum Kaptanskie, miesigcznik zatozony w 1909 roku, wychodzacy
pod kierunkiem Profesorow Wtoctawskiego Seminarium Duchownego, poswigcony
Pismu Swietemu, Teologii dogmatycznej, Apologetyce, Teologii moralnej, ascetycz-
nej 1 pasterskiej, Prawu kanonicznemu, Liturgice, Filozofii, Historii, Naukom Spo-
tecznym, Pedagogii i Sztuce Chrzescijanskiej™. ,,Ateneum...” wychodzito z czesty-
mi przerwami, spowodowanymi m.in. dziataniami wojennymi, do 1918 r. wiacznie.
Od 1919 r. wskutek trudnosci finansowych zmuszone zostato do zawieszenia funk-
cjonowania. Wznowito je dopiero w 1925 r., po czym ukazywato si¢ nieprzerwanie
do czerwca 1939 roku*. Okres ten wyznacza tez ramy czasowe niniejszego artykuhu.

W okresie migdzywojennym ,,Ateneum...” nalezalo do najwazniejszych pism
katolickich stojacych na wysokim poziomie redakcyjnym’®. Gtéwna w tym zastu-

2 Wigcej na temat pochodzenia autoréw ,,Ateneum...” patrz: L. Belzyt, ,, Ateneum Kaplarskie”
— 75 lat istnienia, ,Kwartalnik Historii Prasy Polskiej” 3 (1985), s. 73; Bibliografia ,, Ateneum
Kaplanskiego” za lata 1909-1983, oprac. W. Hanc i K. Rulka, Wloctawek 1983, s. 15-27; K. Rul-
ka, ,, Ateneum Kaplanskie” w latach 1925-1932, w: ,,Ateneum Kaplanskie” 1909-2009, red. tenze,
Wioctawek 2009, s. 44-46; tenze, Pod kierunkiem ks. Stefana Wyszynskiego. ,, Ateneum Kaplanskie”
w latach 1932-1939, w: tamze, s. 66-68.

3 J. Bagrowicz, ,,Ateneum Kaplariskie” — dzielo seminaryjnego srodowiska naukowego, w:
Od wiekow ksztalci pasterzy. Wyzsze seminarium duchowne we Wioctawku, red. J. Bagrowicz — W.
Hanc — T. Lewandowski — K. Rulka, Wloctawek 1994, s. 81-82; L. Belzyt, dz. cyt., s. 69-70; K. Rulka,
Pierwsze dziesigciolecie ,, Ateneum Kaplanskiego” 1909-1918, w: ,,Ateneum Kaplanskie” w latach, s.
11-16.

* K. Rulka, ,, Ateneum Kaplanskie”, s. 42,46,57. W grudniu 1925 roku ukazat si¢ zbiorczy tom
za lata 1919-1925.

5 A. Paczkowski, Prasa polska w latach 1918-1939, Warszawa 1980, s. 296; P. Szydtowski, Kryzys
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ga wybitnego zespotu autoréw. Do wloctawskiego periodyku pisywali bowiem
najszacowniejsi polscy teolodzy tamtego czasu, pochodzacy — jak zostato to juz
wspomniane - z réznych s§rodowisk naukowych i reprezentujgcy rézne nurty my-
sli pedagogicznej®. Wsrod teoretykow poruszajacych na tamach ,,Ateneum...” pro-
blematyke laicyzacji szkolnictwa znalezli si¢ zatem m.in. przedstawiciele osrodka
sandomierskiego (ks. Wincenty Granat), katowickiego (ks. Walery Jasinski) czy
gniezniensko-poznanskiego (ks. Jan Sciesifiski). Nie mozna oczywiscie zapominaé
o reprezentantach rodzimego $rodowiska wloctawskiego, na czele z ks. Stefanem
Wyszynskim — przysztym prymasem Polski i ks. Henrykiem Kaczorowskim (rekto-
rem miejscowego seminarium w latach 1928-1939). Od momentu powstania do wy-
buchu II wojny §wiatowej czasopismo posiadato 5 redaktorow naczelnych: ks. An-
toniego Szymanskiego (1909-1919), ks. Henryka Kaczorowskiego (1925-1928), ks.
Franciszka Krupe¢ (Korszynskiego) (1928-1929), ks. Bolestawa Kunke (1929-1932)
oraz ks. Stefana Wyszynskiego (1932-1939). Naktad czasopisma w interesujacym
nas okresie szacowany jest na ok. 2 tys. egzemplarzy’, co jak na periodyk o badz
co badz elitarnym charakterze, stanowito w 6wczesnych warunkach przyzwoity re-
zultat (dla poro6wnania naktad réwnie powazanego, wydawanego przez krakowskich
jezuitdw, ,,Przegladu Powszechnego” w latach najwiekszego powodzenia oscylowat
w granicach 2,4 tys. - 2,6 tys. egzemplarzy)®.

1. Postulaty oswiatowe ,,Ateneum Kaptanskiego”

Publicystyka ,,Ateneum Kaptanskiego” odegrata wazka role w debacie na temat
roli czynnika wyznaniowego w procesie wychowania mtodziezy®. Scieraniu sig prze-
ciwstawnych stanowisk: z jednej strony zwolennikoéw ,,odreligijnienia” edukacji pu-
blicznej, z drugiej oredownikow oparcia jej na solidnych podstawach chrystianizmu,
towarzyszyly konkretne posuniecia wladz panstwowych w omawianej dziedzinie.
Autorzy miesiecznika nie omieszkali ustosunkowac si¢ do rzeczonych rozwigzan in-

kultury w polskiej mysli katolickiej 1918-1939, Warszawa-Krakow 1984, s. 32-33, 46-47.

® Wigcej na ten temat patrz: J. Kostkiewicz, Kierunki i koncepcje pedagogiki katolickiej w Polsce
1918-1939, Krakow 2013.

7 Taka liczbe podaje w swoim najnowszym opracowaniu — najlepiej chyba zorientowany w tem-
atyce historii ,,Ateneum...” — ks. K. Rulka, odrzucajac zarazem liczbe 4 tys., z ktorg mozna bylo si¢
spotka¢ w niektorych zrodtach i wspotredagowanej przez niego Bibliografii ,,Ateneum Kaptanskiego”
za lata 1909-1983. Z kolei zdaniem Leszka Belzyta naktad periodyku w latach 1926-1939 oscylowat
w granicach 1,5 tys. egzemplarzy. K. Rulka, ,, Ateneum Kaplanskie”, s. 46; Bibliografia ,, Ateneum
Kaplanskiego”, s. 14; L. Belzyt, dz. cyt., s. 70.

8 U. Caumanns, Die polnischen Jesuiten, der Przeglgd Powszechny und der politische Katholizis-
mus in der Zweiten Republik. Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Presse Polens zwischen den
Weltkriegen (1918-1939), Dortmund 1996, s. 37.

 S.I. Mozdzen, Historia wychowania 1918-1945, Kielce 2000, s. 35. Autor zalicza nawet ,,Atene-
um...” — mimo wszystko chyba nieco na wyrost, zwazywszy na wielotematyczny, a nie stricte peda-
gogiczny profil periodyku - do grona trzech najwazniejszych katolickich czasopism pedagogicznych
okresu miedzywojennego (obok lwowskiego ,,Miesigcznika Katechetycznego i Wychowawczego” oraz
wilenskiego ,,Ku Szczytom”).
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stytucjonalnych, wychodzac z pozycji pedagogiki katolickiej. Analiza powyzszych
komentarzy wymaga wobec tego uprzedniego zapoznania si¢ z zatozeniami tej ostat-
niej, takze wyartykutowanymi na tamach interesujacego nas periodyku.
Stanowiskiem Kosciota wzgledem kwestii o§wiaty zajal si¢ ks. Stefan Wyszynski
w artykule po§wigconym substancjalnym zagadnieniom encykliki Piusa XI Divini
illius magistri (o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy) z 31 grudnia 1929 r'°. Pu-
blicysta zwrocil uwage na niekorzystna tendencje we wspotczesnym szkolnictwie,
polegajaca na absolutyzacji procesu nauczania przy jednoczesnej marginalizacji zja-
wiska wychowania. Za dominikaninem o. Jackiem Woronieckim — autorem dzieta
Katolicka etyka wychowawcza - Wyszynski dokonal gruntownego rozbioru wymie-
nionych poje¢. O ile ,,nauczanie” odnosito si¢ do wtadz rozumowych czlowieka
i zmierzato do wyposazenia go w pewien zasob informacji, o tyle ,,wychowanie”
kierowato si¢ w strong woli oraz uczu¢ i obejmowato dziedzing wyrobienia moral-
nego'!. Powotujac si¢ na opini¢ stynnego 6wczesnego pedagoga chrzescijanskiego
Fryderyka Wilhelma Foerstera, wedtug ktorego ,,wyostrzony intelekt bez wysubtel-
nionego sumienia tworzy tylko Mefistofelesow”, Wyszynski podkreslit koniecznos¢
przyjecia przez szkote obowiazku $wiadomego oddziatywania wychowawczego.
Samo ksztatcenie intelektualne nie mogto bowiem zapewni¢ tego postulatu, wszak
»~rozum pokazuje tylko cztowiekowi prawdg, lecz nie pobudza do dazenia do niej:
dopiero wola cztowieka moze ponies¢ ku dobru wyzszemu”'2. Autor przypominat,
ze wszechstronne cele wychowania winny uwzglednia¢ ztozone oblicze jednostki
ludzkiej, a wigc jego indywidualno-spoleczng natur¢ oraz dazenie do szczescia do-
czesnego i przede wszystkim wiecznego. Spetnienie powyzszych warunkow umoz-
liwiato realizacje wlasciwego (w rozumieniu: bezposredniego) celu wychowania:
ksztatcenia charakteru. Wedlug duchownego nie mogto by¢ mowy o jego pelnym
wyrobieniu, jesli pomijalo si¢ strong religijng. Na poparcie rzeczonej tezy publicysta
przywotal wypowiedzi m.in. Piusa XI (z encykliki Divini illius magistri) czy byle-
go metropolity lwowskiego abpa Jozefa Bilczewskiego, definiujace charakter jako
statos¢ i konsekwencje postgpowania wyplywajaca z niezmiennej, obiektywnej idei.
Te ostatnig stanowila oczywiscie religia. Wyszynski zwracat uwage na jej uniwersal-
ng warto$¢: zwazywszy na fakt, ze wychowanie bylo zjawiskiem dynamicznym, tj.
odbywajacym si¢ przez cate zycie, szkola nie mogla uksztattowaé wzorcowych cha-
rakterow. Jedynie religia byta w stanie usposobic¢ jednostke do gorliwego trwania we
wiasnych przekonaniach, bez wzgledu na zmieniajace si¢ okolicznosci'’. Efektyw-
nos$¢ wychowania moralnego wymagata wigc catkowitego sprzegnigcia z pierwiast-
kiem transcendentnym. Co naturalne, 6w pierwiastek — w podejsciu Wyszynskiego

10 Pius XI, Encyklika o chrzescijariskim wychowaniu mlodziezy Divini illius magistri, http://www.
kns.gower.pl/pius_xi/illius.htm [20.07.2014].

1S, Wyszynski, Przewodnie mysli encykliki o chrzescijariskim wychowaniu miodziezy, ,,Ateneum
Kaptanskie” 26/1 (1930), s. 4-6.

12 Tamze, s. 8.

13 Tamze, s. 10-13.
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- posiadal okreslone oblicze w postaci chrzescijanstwa. Powyzsza zalezno$¢ stano-
wila swoiste ukoronowanie teleologii pedagogiki katolickiej: w ujeciu Kosciota (pu-
blicysta po raz kolejny odwotat si¢ do encykliki Divini illius magistri) wyrobienie
silnego charakteru miato prowadzi¢ do uformowania prawdziwego chrzescijanina,
inaczej — do ,,zbudowania” Syna Bozego w czlowieku, osiggajacemu dzigki temu
walor doskonatosci'.

W zblizony sposob swoje stanowisko zwerbalizowatl ks. Wincenty Granat, we-
dhug ktorego zasadnicze dazenie katolickiej pedagogiki winno uciele$nia¢ si¢ w ha-
sle ,,ksztattowania Chrystusa w duszach”'>. W ujeciu teologa konkretyzacja rzeczo-
nej formuty miata wyraza¢ si¢ w ,,dynamicznej, solidarnej z Kosciotem, Panstwem
i Narodem zwigzanej, harmonijnej i petnej osobowosci, ktora z wiarg w sens zycia
bedzie wykonywata swe zadania indywidualnie i spotecznie, osiagajac przez to zy-
cie wieczne”'. Cecha charakterystyczng stanowiska Granata byto silne akcentowa-
nie znaczenia Kos$ciota w procesie wychowania. Nieeksponowanie jego pozycji —
zdaniem publicysty — zamazywato istote katolickiej pedagogiki, wszak nie sposob
zrozumie¢ osobowosci katolika bez tacznosci z Eklezjg!”.

Wsrdd propozycji na temat teleologii wychowania wytozonych na forum ,,Ate-
neum...”, na przedstawienie zastuguja jeszcze koncepcje ks. Adama Jankowskiego
i ks. Henryka Kaczorowskiego. Pierwszy swoj wzor upatrywat w ,,przygotowaniu
cztowieka do zycia samodzielnego wedlug ideatu chrzescijanskiej doskonatos$ci’'s.
Z kolei Kaczorowski ktadl wyrazny nacisk na moment soteriologiczny. Wedtug du-
chownego swoista metanormg wszelkich dgzen wychowawczych winna by¢ per-
spektywa najwazniejszego, wiecznego celu jednostki — zbawienia'.

Wazna rolg w pogladach autoréw miesigcznika na kwestie oswiaty odgrywaty
wskazania praktyczne. Naczelnym dezyderatem byt postulat szkoty wyznaniowe;.
Publicysci ,,Ateneum...” obnazali zarazem faktyczne niedoskonatosci placowek
$wiatopogladowo neutralnych, dowodzac, ze ich deklarowana ideowa bezstronno$é¢
to fantom, ktoéry w praktyce przeradzal si¢ w mniej lub bardziej otwartag wrogosc¢
wzgledem Kosciota i chrzeécijanstwa?. Zatozenia te znajdowaty swoje umocowanie
w oficjalnym stanowisku Kosciota, wyrazonym w Kodeksie Prawa Kanonicznego,
w wystapieniach magisterialnych papiezy w postaci encyklik, adhortacji i listow
apostolskich, czy w koncu w instrukcjach odpowiednich kongregacji®!.

Wyznaniowo$¢ szkoty przejawiata si¢ w konkretnych rozwigzaniach organi-

4 Tamze, s. 13.

15'W. Granat, Podstawy niekatolickiej i katolickiej dydaktyki, ,,Ateneum Kaptanskie” 36/2 (1935),
s. 141.

16 Tamze, s. 140-141.

'7 Tamze, s. 141-142.

18 A. Jankowski, Wychowanie i nauczanie, ,,Ateneum Kaptanskie” 32/3 (1933), s. 259, 249-250.

19 H. Kaczorowski, O praktyki religijne miodziezy szkolnej, ,,Ateneum Kaptaniskie” 20/5 (1929), s.
461-462.

2 S. Wyszyniski, dz. cyt., s. 7; W. Granat, dz. cyt., s. 142.

21 1. Grabowski, Prawo kanoniczne, Warszawa 1948, s. 461-463; J. Szczepaniak, Episkopat w obronie
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zacyjnych. Nalezaty do nich m.in. obowigzkowa nauka religii odbywajaca si¢
pod nadzorem wtadz koscielnych; konfesyjna paralelno$¢ nauczyciela i ucznidw;
uwzglednienie w pracy wychowawczej, obok metod naturalnych, rowniez srodkow
nadprzyrodzonych oraz korelacja programéw nauczania przedmiotéw szkolnych
z religia®’. Powyzsze wymagania w esencjalny sposob wyrazaty stowa Piusa XI: ,,By
byta ona taka (szkota katolicka — P.B.), potrzeba, zeby cale nauczanie i cate urzadze-
nie szkoty: nauczyciele, programy, ksiazki wszystkich przedmiotow byty przejete
chrzescijanskim duchem (...)"%.

Weztowa rolg osoby pedagoga w akcie formowania mtodego pokolenia podkre-
slat ks. Antoni Lorens. Duchowny z oburzeniem konstatowat brak zainteresowania
wladz o$wiatowych dla kondycji moralnej i pogladéw nauczycieli. Ateusz i radykat
— zdaniem autora — w zadnym stopniu nie nadawat si¢ do urabiania w uczniach po-
staw religijnych i narodowych?. Powyzsza kwestia zostata takze poruszona w tek-
stach Wyszynskiego® i Kaczorowskiego. Wedlug tego drugiego, jesli chciato si¢
moéwic¢ o efektywnej jednosci wychowania chrzescijanskiego, nalezatlo zadbaé, by
sami nauczyciele utozsamiali si¢ z zasadami Chrystusowymi?.

W ujeciu Kaczorowskiego wzmiankowana koherencja objawiala si¢ jednak
przede wszystkim w wykorzystywaniu typowo katolickich metod wychowawczych

katolickiego charakteru polskiej szkoty 1927-1937, Krakow 2000, s. 14, 31-39; L. Grochowski, Doktry-
na wychowawcza katolicyzmu w Polsce migdzywojennej, ,,Rozprawy z Dziejow Oswiaty” 26 (1983),
s. 176-188. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r., opowiadajac si¢ za ideatem katolickiej szkoty
wyznaniowej, krytykowal jednoczesnie szkoly areligijne (w ktorych w ogole nie wyktadano religii
a stosunek do niej byt z zasady wrogi), bezwyznaniowe (zwane tez neutralnymi; w placoéwkach tego
typu pojawialy si¢ tresci religijne, jednak przybieraty one najczesciej charakter informacji na temat
poszczegdlnych systemow wiary, lekcja religii okreslonego wyznania wystepowata jako przedmiot
fakultatywny) oraz migdzywyznaniowe (inaczej symultanne lub mieszane, z obowiazkowa nauka re-
ligii dla uczniéw danych konfesji, przy jednoczesnym wyznaniowo neutralnym nauczaniu pozostatych
przedmiotow). Kodeks przyjat jako zasade zakaz posytania dzieci katolickich do wyzej wymienionych
szkot. Liczac si¢ jednak z trudno$ciami w bezwzglednym stosowaniu si¢ do powyzszej dyrektywy
wynikajgcymi z realiow zycia spoteczno-politycznego, ustawodawca koscielny przewidziat pewne wy-
jatki: za zgoda miejscowego ordynariusza zapisywanie uczniow do placowek niekatolickich uznano
za dopuszczalne (przy jednoczesnym zapewnieniu dzieciom nauki religii katolickiej). Przywotane pos-
tanowienia stanowity w praktyce odzwierciedlenie wczesniejszych enuncjacji papiezy, nawiazujacych
do omawianego zagadnienia. Do$¢ wspomnie¢ o wzmiankowanym juz dokumencie Syllabus errorum
Piusa IX z 1864 r., encyklice Nobilissima Gallorum Gens Leona XIII z 1880 r. czy wreszcie encyklice
Piusa X Editae saepe z 1910 r. Pius XI, w encyklice Divini illius magistri, ktora — przypomnijmy
— poruszata kwesti¢ o$wiaty w sposob najbardziej kompletny i syntetyzujacy, literalnie odwotat si¢
do wlasciwych postanowien Kodeksu oraz w catosci powtorzyt nauczanie swoich poprzednikow.

22 S. Adamski, Szkola wyznaniowa czy mieszana?, Poznan 1921, s. 7; J. Szczepaniak, dz. cyt., s. 31;
P. Szydtowski, dz. cyt., s. 184.

3 Pius XI, dz. cyt.; patrz tez: B. Zulinska, Uzgadnianie przedmiotow nauczania z religig, ,,Ateneum
Kaptanskie” 40/2 (1937), s. 166-167; W. Granat, dz. cyt., s. 142; S. Wyszynski, dz. cyt., s. 7.

2 A. Lorens, O reformg wychowania szkolnego w Polsce, ,,Ateneum Kaptaniskie” 18/5 (1926), s.
535.

% S. Wyszyniski, dz. cyt., s. 6-7.

26 H. Kaczorowski, dz. cyt., s. 480.
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w postaci srodkoéw nadprzyrodzonych, tj. praktyk religijnych. Duchowny traktowat
je jako oczywiste uzupetienie i ukoronowanie szkolnej katechezy - ich pominig-
cie czyniloby z ,,nauki religii” ,,nauke o religii”. Za konieczno$cig czynnosci nad-
naturalnych — zdaniem publicysty - przemawiat takze wplyw, jakie wywieraty one
na wyksztalcenie cnoty religijnosci, bedacej przeciez podstawowym elementem
wyrobienia chrzescijanskiego®’. Kaczorowski w swojej argumentacji na rzecz $rod-
kow nadprzyrodzonych nie trzymat si¢ bynajmniej $cisle wymiaru katechetycznego:
autor konstatowat ich pozytywna role rowniez dla catego procesu wychowawcze-
go. Wedlug niego uformowana poboznos$¢ stanowita zrodto wszelkich innych cnot,
nastawiajacych cztowieka do gorliwego wypetniania powinnosci wobec rodzicow,
zwierzchnikéw, bliznich czy ojczyzny?*. Kaczorowski postuzyt si¢ takze przyktadem
hagiograficznym: przekonywal, Ze celowo$¢, wytrwatos¢ oraz mestwo w dziataniu
$w. Stanistawa Kostki — patrona mtodziezy — nie zostaly przezen osiggnigte jedynie
dzigki ¢wiczeniom naturalnym, lecz wynikaty przede wszystkim ze zbawiennego
wplywu laski Bozej. Swiadczylo to tym samym o niezbednosci praktyk nadprzyro-
dzonych dla pelnej skutecznosci toku wychowawczego. Ich pominigcie nadawato
natomiast powyzszemu procesowi ceche polowicznosci. Zwienczenie rozumowania
Kaczorowskiego stanowit wiec wniosek, ze jedyna efektywna pedagogika byla ta,
ktora zasadzata si¢ na religii i moralnosci objawionej®.

Znaczenie $rodkow nadnaturalnych w pracy katechety uwypuklit réwniez ks.
Mateusz Jez. Autor dokonat wyjasnienia wartosci poszczegolnych z nich, zaliczajac
don: urozmaicong modlitwe (poranng, wieczorna; przed i po positku; na poczat-
ku i na zakonczenie zaj¢¢ lekcyjnych czy wreszcie w formie piesni religijnych),
egzorte (okolicznosciowe kazanie do mtodziezy szkolnej), Mszg Swieta, spowiedz,
Komunig, adoracje Najswietszego Sakramentu oraz nabozenstwa ku czci Najswiet-
szej Maryi Panny i M¢ki Chrystusowej (w postaci drogi krzyzowej)*°. Publicysta
za najwazniejsza uwazat jednak czystg i dzieciecg pobozno$¢ samych katechetow,
ktorzy w osobistych praktykach religijnych winni okazywac¢ szczegdlng gorliwosc.
W zwigzku z powyzszym Jez przypominat o konieczno$ci modlitwy w intencji swo-
ich podopiecznych’®'. O powigzanie srodkow przyrodzonych z nadprzyrodzonymi
w dziatalnosci wychowawczej apelowal rowniez ks. Walery Jasinski. Duchowny
utyskiwat na zawstydzajacg bagatelizacje metod nadnaturalnych, podkreslajac za-
razem, ze ,,bez pomocy taski Bozej nie mozna przez cate zycie by¢ dobrym, uczci-
wym, $wietym i szczg$liwym cztowiekiem™?.

Istotnym wyznacznikiem wyznaniowosci systemu edukacyjnego byta korelacja

27 Tamze, s. 478.

28 Tamze, s. 480.

2 Tenze, Sw. Stanistaw Kostka a nasze zadania wychowawcze, ,,Ateneum Kaptanskie” 18/5 (1926),
s. 493.

30 M. Jez, Czynnik nadprzyrodzony w pracy szkolnej katechety, ,,Ateneum Kaptanskie” 21/4 (1928),
passim.

31 Tamze, s. 396-397.

32 W. Jasinski, Potrzeby katolickiej pedagogiki naukowej w Polsce, ,,Ateneum Kaplanskie” 42/4
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programéw szkolnych z religig. Wedtug zmartwychwstanki s. Barbary Zulinskiej
rzeczona kwestia stanowita jeden z symptomow pozadanego zjawiska syntezy na-
uczania i wychowania. Zalozenie to implikowato dopasowanie tresci przedmiotow
naukowych do panujacej w szkole naczelnej idei wychowawczej. Autorka przypo-
minata, ze w odniesieniu do placowek chrzescijanskich owym wzorem byla rzecz
jasna filozofia Chrystusowa®.

Zulinska wyrdznita dwojakie oblicze mechanizmu korelacji. Pierwsze polega-
fo na wykorzystywaniu przez religic wiadomosci z zakresu innych dziedzin, kto-
re uprzystepniatyby dzieciom wiedzg o Bogu. Mozna wiec bylo postuzyc¢ sie do-
robkiem geografii, archeologii czy geologii. Naturalna tgczno$¢ religii z dziejami
ludzkos$ci samorzutnie narzucata katechecie sposobnos¢ powotania si¢ na fakty hi-
storyczne. Sama liturgika — zdaniem publicystki — wykazywala liczne parantele z ta-
cing, jezykiem polskim (psalmy Kochanowskiego), kulturg (kult $wigtych) i przede
wszystkim $piewem*.

Drugim obliczem zasady korelacji w ujeciu Zulifskiej bylo merytoryczne i dy-
daktyczne zespolenie przedmiotow §wieckich z zatozeniami chrze$cijanstwa, okre-
slonymi zresztg jako ,,najwyzsze dobro ludzkos$ci”™®. Autorka pokusita si¢ o przy-
ktadowe wskazowki dla poszczegolnych lekcji. W odniesieniu do jezyka polskiego
zalecata wigc m. in., by nauczyciele uwydatniali w tworczosci pisarzy te momenty,
ktore podkreslaty chrzescijanski charakter polskiej kultury. Jednocze$nie zachecata
pedagogéw do gruntownego zaznajomienia si¢ z zatozeniami wiary katolickiej, aby
rzeczone akcentowanie chrystianizmu nie przerodzito si¢ w nieswiadoma promocje
modernizmu czy protestantyzmu. W nauce taciny Zulinska proponowata wykorzy-
stywanie tekstow liturgicznych i ,,zaglebianie si¢ w pomnikach starochrzescijan-
skiej sztuki*®, Wskazywata rowniez na mozliwos¢ ukazania doskonatej mysli Bozej
na podstawie klasycznej budowy jezyka. W przypadku historii publicystka nawoty-
wata z kolei do uwypuklania momentéw prowidencjalistycznych, ukazujacych za-
leznos¢ ziemskiej szczesliwosci od wiernosci etyce Chrystusowej. Autorka zalecata
tez koncentracj¢ na pozytywnych przyktadach z dziejow kultury katolickiej, co nie
oznaczato bynajmniej przemilczania ciemniejszych stron historii Kosciota - wszak
rowniez 1 kazusy tych ostatnich mogly postuzy¢ za dowody wszechmocy Stworzy-
ciela: ,,Prawda historyczna nie bedzie naturalnie ubostwiata Borgii, ani smutnych
dziejow Odrodzenia, ale wiara i mito$¢ wykaze wtasnie na tych czamych kartach,
ze nie na ludziach opiera si¢ potega Kosciola, ze Bog nawet przez najgorszych po-
trafi prowadzi¢ swe dzieto™’. Zasady koniecznosci (w odniesieniu do matematyki)
oraz celowosci (w wypadku fizyki, chemii, zoologii czy biologii cztowieka) pozwa-

(1938), s. 370.
3 B. Zulinska, dz. cyt., s. 166.
Tamze, s. 168.
3 Tamze, s. 167.
3% Tamze, s. 170.
Tamze, s. 171.
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laty tymczasem unaoczni¢ prawdy boskie w zakresie nauk przyrodniczych. Elemen-
ty religijne moglyby by¢ takze wykorzystywane na lekcjach geografii ( zagadnienia
misyjne przy omawianiu tematu kolonii), $piewu (nauka piesni liturgicznych) czy
pedagogiki (podkre$lanie wplywu wiary na proces urabiania cztowieka)®®. Zulinska
zwrdcila wreszcie uwage na potrzebe zastosowania zasady korelacji na zajgciach
wychowania fizycznego. Konkretyzacje owego zalozenia mogly zatem stanowic
m.in. zakazy noszenia przez dziewczgta zbyt $miatych strojéw gimnastycznych czy
praktykowania nieprzyzwoitych sportow i tancow>’.

Wprowadzenie w zycie urzadzen szkoty wyznaniowej miato odgrywac kardy-
nalng role w procesie katolickiej formacji uczniow. Zdawano sobie jednak spra-
we, ze aby mowi¢ o jej petnej efektywnosci, sama jednos¢ wychowania szkolnego
nie wystarczata. Wyszynski, w §lad za papiezem Piusem XI*°, wskazywatl zatem
na niezbgdnos¢ wspotdziatania wszelkich czynnikow wplywajacych na wyrobienie
mlodziezy, a wigc, oprocz placowek oswiatowych, przede wszystkim rodziny (ktora
pod Zadnym pozorem nie mogta zaniedbywac¢ swoich obowigzkow), Kosciota oraz
panstwa. Do szeroko rozumianego $rodowiska wychowawczego nalezato tez samo
spoteczenstwo*'. Publicysta ze smutkiem przyznawal, ze to ostatnie oddzialywato
na mtodziez czgsto w sposob demoralizujacy. Powotat si¢ tu na przyktad prasy, kto-
ra, zerujac na niskich instynktach Iudzkich, epatowata tania, kryminalng sensacja
czy erotyzmem™.

2. Kwestia wyznaniowa a o$wiata w Drugiej Rzeczypospolitej

Doniostym problemem, przed ktérym przyszio stana¢ wtadzom odrodzonej Rze-
czypospolitej, byta kwestia prawnej unifikacji nowego organizmu panstwowego.
Wsrod materii o szczegolnej wadze i specyfice znalazlo si¢ tez zagadnienie utozenia
stosunkow z Kosciotem katolickim. Wyrazaly si¢ one m.in. w dziedzinie o$wiaty.
I tak, na mocy art. 120 konstytucji marcowej z 1921 r. oraz art. XIII konkordatu
z 1925 r., nauka religii w szkotach powszechnych i $rednich miata by¢ obowigzko-
wa i podlegac kierownictwu biskupow*. Powyzsze postanowienia nie satysfakcjo-

3% Tamze, s. 168-169, 171-173; S. 1. Mozdzen, dz. cyt., s. 92-93. Wedhug Zulinskiej, sposrod wszyst-
kich przedmiotow pedagogika (wyktadana w seminariach nauczycielskich oraz liceach pedagog-
icznych, posiadajacych status szkot srednich) — zaraz przed jezykiem polskim - posiadata najwiecej
punktoéw tacznych z religia.

% B. Zulinska, dz. cyt., s. 173.

4 Pius XI, dz. cyt. .

4 S. Wyszynski, dz. cyt., s. 16-17; tenze, Spoleczeristwo i prasa a wychowanie mlodziezy, ,,Ateneum
Kaptanskie” 32/2 (1933), s. 176.

42 Tamze, 176-183.

4 J. Osuchowski, Prawo wyznaniowe Rzeczypospolitej Polskiej 1918-1939, Warszawa 1967, s. 92,
123-126; T. Whodarczyk, Konkordaty. Zarys historii ze szczegolnym uwzglednieniem XX wieku, Warsza-
wa 1974, s. 269-272; J. Wistocki, Konkordat polski z 1925 roku. Zagadnienia prawno-polityczne,
Poznan 1977, s. 97; P. Bala, Pod wezwaniem Boga czy Narodu? Religia a ustroj — studium przypadku
polskich konstytucji, Warszawa 2010, s. 170-174. Wpltyw wtadz koscielnych na proces nauczania re-
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nowaty jednak w pelni hierarchii katolickiej, dazacej do realizacji maksymalistycz-
nego postulatu w postaci szkoty wyznaniowej* - tego zapisu wzmiankowane wyzej
akty prawne nie zawieraty. Z drugiej strony, w okresie migdzywojennym pojawiaty
si¢ liczne glosy za catkowitym ,,odreligijnieniem” i deklerykalizacja o$wiaty w Pol-
sce. Oredownikami tej idei byly zatem lewicowe partie polityczne, na czele z PPS
oraz PSL ,,Wyzwoleniem”*. Wsrdd grup spotecznych popierajacych $wieckos¢ wy-
chowania wiodacg role odgrywat jednak Zwiagzek Nauczycielstwa Polskiego (ZNP)
— najwigksza organizacja zawodowa nauczycieli w latach II RP*. O jej ideowym
profilu $wiadczyly m. in. koneksje z ugrupowaniami lewicowymi, antykoscielne
enuncjacje poszczegolnych dziataczy czy wolnomyslicielskie oraz antyklerykalne
poglady pokaznej czesci jej cztonkow*’. Zwigzek zajmowat silng pozycje spoteczna,
z ktérg musiaty liczy¢ si¢ zarowno wladze publiczne, jak i inne organizacje pozarza-
dowe. Podkresla si¢ wiec jego wplyw na obsadzanie kierowniczych stanowisk w ad-
ministracji o§wiatowej (kuratoria i inspektoraty). Niebagatelne znaczenie posiadat
takze fakt formowania postaw sporej liczby nauczycieli*®. Po gwattownych antyre-
ligijnych wystgpieniach w czasie krakowskiego zjazdu zjednoczeniowego w lipcu
1930 r., episkopat wystosowal specjalng odezwe, w ktorej, krytykujac ,,bezbozny”
wydzwigk wyglaszanych postulatow, wezwat nauczycieli katolickich do opuszcze-
nia struktur cztonkowskich ZNP*. Mozna wigc stwierdzié, ze to zwigzek ucielesniat
glownego przeciwnika w deklarowanej przez biskupow walce o katolicki charakter

ligii polegal na udzielaniu przez ordynariuszy misji kanonicznej nauczycielom, bez ktorej wyktadanie
katechezy byto niemozliwe, oraz na nadzorowaniu toku dydaktycznego lekcji religii z punktu widzenia
tresci 1 moralno$ci nauczycieli. Sporo kontrowersji budzit zwlaszcza ten ostatni zapis. Jego krytycy
zwracali uwage, ze daje on czynnikom koscielnym szerokie mozliwos$ci ingerencji w zycie prywatne
nauczycieli.

“ Patrz przyp. 21.

4 J. Szczepaniak, Troska Kosciola o nauczanie i wychowanie religijne w Polsce w latach 1918-
1927, Krakow 1997, s. 45, 47-48. Program PSL ,,Wyzwolenia” z 1925 r. formutowat postulat nauki
hiezaleznej i wolnej od jakiejkolwiek kontroli duchowienstwa”. Z kolei uchwaty zjazdu kultural-
no-oswiatowego PPS z listopada 1919 r. stangly na gruncie ,,uwolnienia szkoty od wpltywow kleru
i wyznaniowych celow wychowania”.

4 S.I. Mozdzen, dz. cyt., s. 170-171. ZNP powstat w 1930 r. w wyniku fuzji Zwiazku Nauczycielst-
wa Polskich Szkoét Powszechnych (ZNPSP) z pokrewnym Zwiazkiem Zawodowym Nauczycielstwa
Polskich Szkot Srednich (ZZNPSS). Po zjednoczeniu organizacja liczyto nieco ponad 41 tys. cztonkow,
co stanowito 64% wszystkich nauczycieli.

47"]. Szczepaniak, Troska Kosciola o nauczanie, s. 49, 51-52, 54, 58; Na przyktad dtugoletni prezes
ZNP Stanistaw Nowak nalezat do PSL ,,Wyzwolenie”, podobnie jak inny czotowy dziatacz zwiazku —
Zygmunt Nowicki. Z kolei Julian Smulikowski, wiceprezes jeszcze ZPNSP, wchodzit w sktad struktur
partyjnych PPS. Nalezy zaznaczy¢, ze oficjalnie ZNP deklarowatl si¢ jako organizacja apolityczna.
Co wigcej, w publicznych wystapieniach jego wladze naczelne staraly si¢ unikac haset stricte antyre-
ligijnych, podkreslajac, ze celem ruchu bylo jedynie ograniczenie pozycji duchowienstwa w polskim
szkolnictwie.

®S. Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce latach 1918-1939, Lublin 1992, s. 604, 610-
612; J. Szczepaniak, Troska Kosciola o nauczanie, s. 61.

4 K. Krasowski, Episkopat katolicki w II Rzeczypospolitej: mysl o ustroju panstwa — postulaty - re-
alizacja, Warszawa- Poznan 1992, s. 203; S. Wilk, dz. ¢yt., s. 605-606.
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polskiej szkoty. To wszystko nie powinno przystania¢ jednak innego faktu: naczelng
role w omawianej rozgrywce odgrywaly — summa summarum - czynniki decyzyjne,
a wiec wiladze panstwowe. To ich posunigcia ksztattowaty rzeczywisty obraz pol-
skiej o$wiaty, to od nich zalezal tez poziom jej nasycenia tresciami religijnymi. Wy-
dawane postanowienia prawne, w mniejszym badz wigkszym stopniu uwzgledniaja-
ce postulaty Kosciota, stanowity wigc dla obozu katolickiego kolejne etapy zmagan
przeciwko pradom laicyzacyjnym. Powyzsza retoryka znalazta rowniez swoje odbi-
cie na tamach ,,Ateneum Kaptanskiego”. Autorzy miesigcznika, ustosunkowujac si¢
do konkretnych posuni¢¢ czynnikow panstwowych w sprawach o§wiaty, nie stronili
od akcentowania watku walki o katolickie oblicze polskiego systemu wychowaw-
czego.

3. Obrona ,,0k6lnika Bartla” na forum ,,Ateneum Kaptanskiego”

Postanowienia konkordatu, w tym ,,szkolny” art. XIII, posiadaty charakter prze-
pisow ramowych, co oznaczato, ze wymagaly uszczegdtowienia w postaci aktow
wykonawczych. W przypadku zagadnien oswiatowych podstawowym dokumen-
tem bylo rozporzadzenie Ministra Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
(MWRIOP) z 9 grudnia 1926 r. o nauce szkolnej religii katolickiej, od nazwiska
owczesnego szefa resortu Kazimierza Bartla, zwane popularnie ,,0k6lnikiem Bart-
la”%. Tre$¢ regulacji zostata okreslona w wyniku rokowan pomig¢dzy strong rzado-
wa a przedstawicielami episkopatu, dziatajgcymi pod szyldem Komisji Papieskiej®'.
Akt poruszat m.in. kwestie ilosci godzin nauki religii, podrecznikow do katechezy,
wizytacji biskupow czy zasad przeptywu stuzbowego. Najbardziej kontrowersyjny
fragment rozporzadzenia stanowit jednak zapis o obowiazku uczestniczenia przez
mtodziez w praktykach religijnych, zaliczonych ,,do calo$ci nauczania i wychowa-
nia religijnego”. Liste owych praktyk ustalaty wladzy koscielne w porozumieniu
z MWRIOP. W ten sposob zdecydowano o obligatoryjnym charakterze niedzielnej
i $wigtecznej mszy $§w., nabozenstwa na rozpoczegcie i zakonczenie roku szkolnego
wraz z egzorta, trzydniowych rekolekcji wielkopostnych, wspolnej spowiedzi i ko-
munii §w. na rozpoczecie i1 zakonczenie roku szkolnego oraz w czasie rzeczonych
rekolekcji, a takze modlitwy przed i po zajeciach lekcyjnych. Nadzor nad wypet-
nianiem przez mtodziez wymienionych powinnos$ci nalezat z kolei — w mysl rozpo-
rzadzenia - do obowigzkow prefekta (kaptana-katechety), dyrekcji szkoty, a takze

50" J. Szezepaniak, Troska Kosciota o nauczanie, s. 211. Uzupelnieniem przywolanego aktu byt okol-
nik w sprawie nauki religii w szkotach powszechnych z 5 stycznia 1927.

ST K. Krasowski, dz. cyt., s. 200; S. Wilk, dz. cyt., s. 182-184; J. Wistocki, dz. cyt., s. 115-119; N.
Pease, Rome's Most Faithful Daughter. The Catholic Church and Independent Poland 1914-1939, Ath-
ens, Ohio 2009, s. 90. Komisja ta zostala powotana decyzja Stolicy Apostolskiej na poczatku 1926
r. w celu doprowadzenia do realizacji zapisow konkordatowych. Zadanie to spetniata poprzez udziat
w rozmowach z reprezentantami rzadu, na ktérych wspdlnie ustalano brzmienie poszczegdlnych aktow
wykonawczych do uktadu z 1925 r.
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— co istotne — wszystkich nauczycieli*. Przyjete rozwigzania wywotaly rzecz jasna
gwaltowna fale krytyki ze strony srodowisk lewicowych. Na przeciwnej flance oboz
katolicki argumentowat za ich stusznoscia i nicodzownoscia.

Na lamach ,,Ateneum...” kwesti¢ najbardziej newralgicznego postanowienia
,»okolnika Bartla” poruszyt - we wzmiankowanym juz artykule — ks. Henryk Kaczo-
rowski. Autor wyrozniat zatem dwojakie oblicze protestow radykalnego nauczyciel-
stwa. Z jednej strony zasadzato si¢ ono na negacji stanowiska, traktujacego srodki
nadprzyrodzone jako integralng czgs¢ wychowania religijnego. Kontrargumentacja
Kaczorowskiego na rzecz wlasciwosci owego zaklasyfikowania zostata przedsta-
wiona wyzej>. Drugi rodzaj zarzutow kot lewicowych — uwypuklonych przez pu-
blicyste - dotyczyl problemu przymusowos$ci odbywania praktyk religijnych przez
uczniow wraz natozeniem na wszystkich pedagogdéw obowiazku ich kontroli. Kry-
tykanci zwracali uwagg, ze rozwigzanie to mogto z jednej strony generowac wsrod
mlodziezy falsz i oblude, z drugiej obarczato nauczycieli dodatkowymi powinno-
sciami w dniu wolnym od pracy, jakg byta niedziela®.

Kaczorowski starat si¢ wykaza¢ bezpodstawno$s¢ wymienionych oskarzen.
Duchowny zauwazal, ze zadania wszystkich pedagogdéw uosabiaty si¢ nie tylko
w ksztatceniu, ale rowniez w wychowaniu. W zwigzku z powyzszym kazdy opie-
kun byl zobowigzany ,,pomaga¢ mtodziezy w tym, przez co ona to wychowanie
zdobywa”**. W tej sytuacji rzeczonym $rodkiem byty ¢wiczenia religijne. Czuwanie
nad wykonywaniem ich przez uczniow — zdaniem publicysty — zaliczalo si¢ wigc
do zwyktych powinnosci zawodowych nauczycieli.

Kaczorowski ustosunkowat si¢ takze do zarzutu o szkodliwa przymusowos¢
praktyk. W tym wypadku autor nie bagatelizowal wysuwanych watpliwo$ci: zdawat
sobie sprawe z zasadnosci obaw oponentow: ,,(...) przymus zwykle rodzi nieufnos¢
i udawanie. Ale grozi tu i drugie niebezpieczenstwo, wynikajace z wykonywania
praktyk religijnych z musu, bez wewnetrznego popedu i poczucia duchowej potrze-
by. Oto jesli na poczatku rodza ponura obtudg, to na koncu — martwe przyzwycza-
jenie™®, Kaczorowski dokonat tu jednak subtelnego rozroznienia. Za niewltasciwe
uwazat on utozsamianie poj¢cia przymusu z obowigzkiem. To pierwsze kojarzyto si¢
bowiem z jaka$ zewnetrzng koniecznoscia, najczgsciej fizyczng. Tymczasem termin
obowigzku — zdaniem publicysty — oznaczal pewien mus moralny, zinternalizowany
przez jednostke. Mowigc inaczej: osoba sama uzmystawiata sobie powinnos¢ okre-
$lonego zachowania. Do tej kategorii zaliczat si¢ m.in. nakaz méwienia prawdy. Taki
sam charakter posiadaly tez wszelkie obowigzki wzglgdem Boga: wszak to natura
cztowieka obracata go w strong¢ Stworzyciela. W opinii Kaczorowskiego potencjat
umystowy dziecka byl niewystarczajacy, by odkry¢ i ,,uznac za swoje” owe religijne

J. Szczepaniak, Troska Kosciota o nauczanie, s. 251-252.
Patrz: przyp. 27 i 28.

H. Kaczorowski, dz. cyt., s. 471.

55 Tamze, s. 478.

%6 Tamze, s. 478.
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powinnosci. Dlatego dla jego dobra, ,,myslac niejako za nie”, nalezato poprowadzic¢
je do zrozumienia powyzszej prawdy. Duchowny akcentowatl przy tym wyrazenie
»prowadzi¢”, przeciwstawiajac je okresleniu ,,ciagnac pod przymusem”. Autor — po-
przez swoja ztozong argumentacje — starat si¢ wiec wykazac, ze istota szkolnych
praktyk religijnych nie polegata na gwatcgcym nacisku, lecz na glgbokiej motywacji
pozostajacej w zgodzie z autonomig jednostki-ucznia®’.

Warto odnotowac, iz stonowany tenor wypowiedzi duchownego nie przeszkodzit
mu w sformutowaniu konfrontacyjnej diagnozy zaistnialej sytuacji. Wedtug niego
problem praktyk religijnych stanowit przejaw walki dwoch obozow o ogdlne zasa-
dy wychowania: przyrodzone i bezreligijne z jednej strony badz nadprzyrodzone,
a co za tym idzie doskonate, z drugiej®.

4. ,,Ateneum Kaptanskie” wobec sanacyjnej koncepcji wychowania
panstwowego

,»Okolnik Bartla”, wychodzacy naprzeciw katolickim postulatom, zostat wydany
u progu rzadoéw sanacyjnych. Wzajemne stosunki pomigdzy nowa wtadza a Koscio-
fem ulegaly jednak stopniowemu ochtodzeniu. Tendencja ta szczegdlnie wyraziscie
ujawniala si¢ na gruncie szkolnictwa. Jednym z punktow zapalnych byta, sformuto-
wana na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych, idea wychowania panstwowego.
Do jej najwazniejszych tworcoéw i teoretykéw nalezeli kolejni sanacyjni ministro-
wie WRIOP: Stawomir Czerwinski (1929-1931) oraz Janusz Jedrzejewicz (1931-
1934). Cel omawianej koncepcji urzeczywistniat si¢ w uformowaniu swiadomych
i tworczych obywateli, przygotowanych do pracy oraz poswigcen na rzecz panstwa.
Podejscie to idealnie pasowato do aktualnych warunkéw: umozliwiato integracje
licznych mniejszosci — narodowych badz wyznaniowych - zamieszkujacych teryto-
rium Polski. Analizowany kierunek zawierat jednoczesnie sporo elementow, ktore
nie do konca korelowaty z zasadami katolicyzmu. Momenty te akcentowat w swoich
enuncjacjach przede wszystkim J. Jedrzejewicz. Wyznaniowe teorie wychowawcze
byly wiec przezen podwazane za partykularyzm i oderwanie od rzeczywistosci (jako
konsekwencja stuzby idei religijnej, a contrario koncepcje sanacyjna nie obcigzat
zaden $§wiatopoglad filozoficzny). Minister w szczegdlny sposob uwypuklat rowniez
nadrzednos¢ etyki etatystycznej. Tym samym panstwo — w ujeciu polityka — przyj-
mowato posta¢ swoistego ,,idola”, domagajacego si¢ czci oraz ofiar®.

Do akatolickich wypowiedzi teoretykow sanacyjnego wychowania ustosunkowat
si¢ na tamach ,,Ateneum...” ks. Stefan Wyszynski, wystepujacy pod pseudonimem
,Zuzelskiego”. Owczesny redaktor naczelny pisma, powolujac si¢ na niezalezne

57 Tamze, s. 478-479.

8 Tamze, s. 471.

% F. Araszkiewicz, Idealy wychowawcze Drugiej Rzeczypospolitej, Warszawa 1978, s. 174-184; J.
Szczepaniak, Episkopat w obronie, s. 57-75; K. Krasowski, dz. cyt., s. 201-202; K. Bartnicka, Wychow-
anie panstwowe, ,,Rozprawy z Dziejow Oswiaty” 15 (1972), s. 87-88.
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opinie, zdemaskowat zatem stabosci Jedrzejewiczowskiej koncepcji. Wyrazaty sie
one w bezideowosci, statycznosci i bezcelowosci (podtug mysli ministra, iz wycho-
wanie nie powinno wybiega¢ w przysztos¢, lecz odzwierciedla¢ stan rzeczywisty),
a takze swoistym pustostowiu (abstrakcyjne pojecie ,,panstwa” dla wielu wydawato
si¢ zwyklym frazesem)®. Z wypowiedzi Wyszynskiego mozna byto jednak wywnio-
skowac¢, ze nie odrzucal on inkryminowanego systemu jako takiego — nie do zaak-
ceptowania pozostawaty natomiast propozycje J. Jedrzejewicza i jego wspotpracow-
nikowe'.

Podobne stanowisko zajat ks. Jan Sciesifiski. Publicysta zwracat uwage na btedne
— z katolickiego punktu widzenia — zalozenia omawianego kierunku. Krytyce pod-
dana zostalo zatem nadmierna centralizacja zycia, przejawiajaca si¢ w degradacji
jednostki na rzecz panstwa. To ostatnie postrzegano jako warto§¢ najwyzsza, swo-
istg kategori¢ metafizyczng pod postacig organizmu istniejgcego poza cztowiekiem.
Co naturalne, absolutyzacja ta wyrazata si¢ rowniez na gruncie aksjologicznym:
miare wszelkiej moralnosci stanowito panstwo i jego interesy. Sciesinski wskazy-
wat na powierzchowno$¢ tak uksztaltowanej etyki, dla ktorej liczyty si¢ tylko ze-
wnetrzne zachowania jednostki — sfera wewnetrzna, motywy jej postgpowania byty
catkowicie pomijane. W tej sytuacji wychowanie przeksztatcato si¢ w mechaniczne,
bezduszne ¢wiczenie ulegtosci i postuszenstwa®. Podejsciu temu publicysta prze-
ciwstawil zatozenia pedagogiki katolickiej. Autor przypominal, ze najlepszym spo-
sobem na uformowanie gorliwego obywatela byto uprzednie zadbanie o jego du-
chowy, osobisty rozwdj, wszak ,,tyle 1 pod wzgledem jako$ciowym jest panstwa, ile
duchowo wysoko stojacych jednostek®. Wewngetrzne zharmonizowanie cztowieka
nie moglo natomiast zaistnie¢ bez udziatu religii. W zwigzku z powyzszym jej rola
w wychowaniu panstwowym byta niezastapiona. Zdaniem Sciesinskiego negatywny
de facto stosunek omawianego kierunku do Boga wynikat wiec ze ztej woli jego
teoretykow®. Duchowny nie mial natomiast nic przeciwko takiemu wychowaniu
panstwowemu, ktére uwzgledniatoby perspektywe katolicka. Sciesinski dokonat na-
wet konkretyzacji tego postulatu. Za najbardziej optymalne rozwigzanie w polskich
warunkach uwazat ideat ,,zoierza-obywatela”, kierujacego si¢ w zyciu duchem ry-
cerskim. Istota owej ,,rycerskosci” — w ujeciu publicysty — objawiata si¢ natomiast

80 Zuzelski [S. Wyszyniskil, Z trosk i trudéw apostolskich Kosciola w Polsce, ,,Ateneum Kaptanskie”
2 (1937), s. 184-185.

1 F. Araszkiewicz, dz. cyt., s. 178; K. Jakubiak, Wychowanie parstwowe jako ideologia wychow-
awcza sanacji: ksztaltowanie i upowszechnianie w periodycznych wydawnictwach spoteczno-kultur-
alnych i pedagogicznych, Bydgoszcz 1994, s. 201. Warto podkresli¢, ze wérod publicystow zwiazanych
z takimi sanacyjnymi czasopismami jak ,,Pion”, Droga” czy — w mniejszym stopniu — ,,Zrab” domi-
nowat w zasadzie negatywny stosunek do duchowienstwa i instytucji Kosciota katolickiego.

62 J. Sciesinski, Wychowanie panstwowe w Swietle zasad nauki katolickiej, ,,Ateneum Kaptanskie”
34/2 (1934), s. 121, 124-125; tenze, Wychowanie panstwowe w Swietle zasad nauki katolickiej, ,,Atene-
um Kaptanskie” 34/3 (1934), s. 268, 271-273; tenze, Postulaty Kosciota wzgledem wychowania parnst-
wowego, ,,Ateneum Kaptanskie” 35/1 (1935), s. 5-7.

8 Tenze, Wychowanie panstwowe w swietle..., ,,Ateneum Kaptanskie” 34/2 (1934), s. 130.

% Tenze, Postulaty Kosciola, s. 14.
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w polaczeniu sity fizycznej z potencjalem moralnym: prawdziwa dzielno$¢ polegata
bowiem na umiejetnosci panowania nad sobg i swoimi niskimi instynktami®.

Instytucjonalnym wyrazem etatystycznych pradow wychowawczych w Polsce
byty, uchwalone 11 marca 1932 r., ustawa o ustroju szkolnictwa oraz ustawa o szko-
fach prywatnych — obie przygotowane przez 6wczesnego ministra WRiOP J. Je-
drzejewicza® i obie zawierajace zapisy wzbudzajace zastrzezenia wsrod srodowisk
katolickich.

Odwotujac sie do pierwszego z wymienionych aktow, ks. Wyszynski sygnalizo-
watl niepokojacy minimalizm w uwydatnianiu religijnych momentow ksztatcenia.
Przedmiotem kontrowers;ji stat si¢ wstep rozwazanej ustawy, mowiacy o ,,wyrobie-
niu religijnym, moralnym, umystowym i fizycznym” jako celach wychowania. W ar-
tykule o znamiennym tytule publicysta przypominat, Zze pierwotna wersja projektu
nie wspominala o ,,wyrobieniu religijnym”, co ttumaczono — ustami wiceministra
Kazimierza Pierackiego - faktem zawierania si¢ rzeczonego pojecia w wyrazeniu
»,Wyrobienie moralne”®’. Samo sformutowanie ,,wyrobienia” — zdaniem Wyszyn-
skiego - bylo zreszta niefortunne i wprowadzato chaos semantyczny. Dotychczaso-
wa praktyka legislacyjna postugiwala si¢ bowiem terminem ,,wychowania”®. Autor
zwracat takze uwage na niekorzystnos¢ — z katolickiego punktu widzenia — osobne-
go potraktowania wyrobienia religijnego i moralnego. Z takiego ujgcia mozna byto
bowiem wywnioskowac o istnieniu innej, niezaleznej §wieckiej etyki. Wyszynski
za wlasciwszg uznat wige formule ,,wychowania religijno-moralnego”®. Duchowny
dostrzegat wreszcie niepokojaca nickonsekwencje w aparacie pojeciowym calej usta-
wy. Oto watek religijny zostat zaakcentowany jedynie we wstepie i to pod postacia
»Wyrobienia”, catkowicie natomiast pomini¢to go we wlasciwej czgsci tekstu nor-
matywnego. Fragmenty okreslajace zadania poszczegolnych typoéw szkot wzmian-
kowatly tymczasem o ,,wychowaniu psychicznym i fizycznym” czy ,,wychowaniu

% Tamze, s. 3, 15-16.

6 S.1. Mozdzen, dz. cyt., s. 113-116; R. Wroczynski, Dzieje oswiaty polskiej 1795-1945, s. 260-262;
J. Szczepaniak, Episkopat w obronie, s. 119-120.

7 S. Wyszynski, Z ostatnich walk o religijny charakter szkoly polskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 30/1
(1932), s. 54-55; J. Szczepaniak, Episkopat w obronie, s. 122-123. Poprawke uwzgledniajaca zapis
o ,,wyrobieniu religijnym” wprowadzono wskutek interwencji kaptanow-parlamentarzystow: ks. Jana
Czuja oraz ks. Szczepana Szydelskiego.

88 S. Wyszynski, Z ostatnich walk o religijny, s. 55; J. Szczepaniak, Episkopat w obronie, s. 124.
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1932 r., przewodniczacy klubu poselskiego sanacyjnego Bezpartyjnego Bloku Wspoélpracy z Rzadem
(BBWR) Walery Stawek uspokajal, ze znaczenie uzytego wyrazenia ,,wyrobienie” bedzie odpowiadato
postanowieniom konstytucji i konkordatu.

8 S. Wyszynski, Z ostatnich walk o religijny, s. 55-56; K. Krasowski, dz. ¢cyt., s. 202; J. Szczepaniak,
Episkopat w obronie, s. 124; W. Mystek, Kosciol katolicki w Polsce w latach 1918-1939. Zarys histo-
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uscislenia, Ze podstawa wychowania moralnego beda zasady religii katolickiej. Dezyderaty te spotkaty
si¢ jednak ze stanowcza reakcja ze strony Stawka: polityk przypominat, ze Polske zamieszkiwali tez
wierni innych konfesji, a przyjecie proponowanego zapisu kolidowatoby z konstytucyjna zasada rown-
ouprawnienia wyznan.
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spoteczno-obywatelskim”. Obawy autora dotyczyly wigc z jednej strony nierowne-
go potraktowania wychowania religijnego z innymi dziedzinami wychowawczymi,
z drugiej - uzycia w przypadku tych ostatnich, we wlasciwej czesci aktu, expressis
verbis wyrazenia ,,wychowanie” (przy religijnym ,,wyrobieniu” we wstepie)™.

W tym samym artykule Wyszynski skrytykowat takze postanowienia ustawy
o szkotach prywatnych, w oparciu o ktore wtadza uzyskata moznos¢ $cistej kontroli
placowek niepanstwowych., w tym katolickich. Duchowny przypominat zatem na-
uczanie Piusa X1 z encykliki Divini illius magistri w sprawie harmonijnego wspot-
dziatania gléwnych czynnikow wychowawczych, a wigc Kosciota, Panstwa oraz
rodziny. Przerost uprawnien jednego z nich burzyt powyzsza rownowage, dlatego
dazenie Panstwa do monopolizacji oswiaty nalezato uzna¢ za szkodliwe. Wyszyn-
ski demaskowat rzeczong tendencj¢ w rozwigzaniach analizowanej ustawy. Podnosit
jednoczesnie problem automatycznego uszczuplenia praw Kosciota w obszarze pro-
wadzenia wlasnego szkolnictwa’'.

Do uwag Wyszynskiego ustosunkowat si¢ na forum ,,Ateneum...” bezposredni
uczestnik prac nad wymienionymi regulacjami, sympatyzujacy z sanacja’?, ks. poset
Szczepan Szydelski. Wedlug niego supozycje o ukrytych i ztych intencjach strony
rzagdowej wzgledem kwestii wychowania religijnego byly przesadzone. Na popar-
cie tej tezy parlamentarzysta przytaczal wypowiedzi wysokich dygnitarzy, na czele
z ministrem Jedrzejewiczem, w ktorych podkreslano m.in. zasadniczg role nauki
o Bogu w procesie formowania mtodziezy. Szydelski odpierat takze zarzuty w spra-
wie niepokojacych sformutowan ustawowych, ktére wcale nie marginalizowaty
pozycji religii. Duchowny, uznajac wstgp za najwazniejszg cze$¢ aktu, wskazywat
na fakt umieszczenia wzmianki o ,,wyrobieniu religijnym” na pierwszym miejscu,
przed ,,wyrobieniem moralnym, umystowym i fizycznym”. Jednoczesnie zwracat
uwagg na brak rozbiezno$ci pomigdzy owym krytykowanym pojegciem ,,wyrobie-
nie” (ktore we wstepie zostato zresztg uzyte takze w odniesieniu do innych sfer)
a terminem ,,wychowanie”. Szydelski argumentowat rowniez za stusznos$cig sformu-
lowania ,,wyrobienie religijne i moralne”, uwypuklajac swoj udziat we wprowadze-
niu do ustawy takiego wtasnie zapisu. Tlumaczyl, ze w wyborze tej opcji kierowat
si¢ pragnieniem zaakcentowania samoistnej roli religii, a nie jedynie jej spotecznej
funkcji (wyrazenie ,,religijno-moralne” — w ujeciu Szydelskiego — nadawato religii
ograniczone konotacje, sprowadzajac jg do samej etyki)’. Poset zdawat sobie jednak
sprawe, ze regulacja o ustroju szkolnictwa w minimalnym stopniu odpowiadata wy-

0 S. Wyszynski, Z ostatnich walk o religijny, s. 56-57.

' Tamze, s. 57-59.

2 Ks. Szydelski nalezat do grupy dziataczy Chrze$cijanskiej Demokracji w Matopolsce Wschodniej,
ktora zawarta porozumienie z obozem rzadowym przed wyborami w 1930 roku. Duchowny uzyskat
mandat poselski startujac wlasnie z list Bezpartyjnego Bloku Wspoétpracy z Rzadem (BBWR). Wigcej
na temat powiazan ks. Szydelskiego z ruchem pitsudczykowskim patrz: J. Wotczanski, Ksigdz Szcze-
pan Szydelski (1872-1962): polityk i dzialacz spoleczny, Krakéw 1992, s. 90-91, 154-164, 172-179.

3 S. Szydelski, Z ostatnich walk o religijny charakter szkoly polskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 1932,
t. 30, z. 4, s. 380-385.
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maganiom katolickim. Nie udato si¢ bowiem przeforsowac deklaracji o ,,cztowieku
rodzacym si¢ z obowigzkami wzgledem Boga i spoteczenstwa”, umiesci¢ wzmianki
zabezpieczajacej prawa rodziny do wychowania czy rezolucji wzywajacej do ta-
kiego uktadania programoéw nauczania, by te poglebialy religijno$¢ uczniow. Nie
powtorzono tez passusu o ,,wyrobieniu religijnym” we wtasciwej czesci tekstu. Po-
mimo tego duchowny utrzymywat, Ze ,,ustawowe niebezpieczenstwo na razie wy-
chowaniu religijno-moralnemu w szkole nie grozi”’*.

Szydelski poruszyt takze kwesti¢ regulacji szkolnictwa prywatnego. Relacjo-
nujac przebieg prac parlamentarnych, przypominat o swoich zabiegach w sprawie
uwzglednienia przez ustawodawce postulatow Kosciota. Chodzito o zapis konstytu-
ujacy wptyw episkopatu na decyzje rzadowe w odniesieniu do placowek katolickich.
Mimo, iz starania te zakonczyly si¢ fiaskiem, parlamentarzysta usprawiedliwial
stanowisko wtadz. Ujawnil m.in. prywatne zapewnienia wiceministra Pierackie-
go, ze szkoty katolickie nie powinny si¢ niczego obawiaé. Brak zgody na dodanie
do tekstu aktu proponowanej wzmianki publicysta ttumaczyt natomiast trudng sytu-
acja polityczng rzadu, usitujacego spacyfikowaé dezintegracyjne zapgdy mniejszo-
$ci narodowych: okolicznos¢ ta stanowita ratio legis ustawy. Szydelski rozumial,
ze wytom w kierunku Kos$ciota mogtby pociagnaé za sobg eskalacje zadan ze strony
postow ukrainskich czy biatoruskich. Autor przypominat zreszta, ze status placo-
wek katolickich podlegatl normowaniu konstytucyjnemu i konkordatowemu, ktore
to rozwigzanie stanowito wystarczajacg gwarancje ich praw”. Szydelski reczyt wige
calym swoim autorytetem za zyczliwe nastawienie wladz wzgledem wychowania
religijnego. Potencjalne zrodta napi¢¢ uosabiaty si¢ natomiast w postaci pewnych
radykalnie usposobionych kot nauczycielskich. W ujeciu posta to wtasnie one winny
stanowi¢ cel katolickiej kontrakcji’.

Nalezy przyznaé, ze drobiazgowa wregcz nieufnos$¢ ks. Wyszynskiego wobec
zamierzen rzadu sanacyjnego nie byla bezpodstawna. Na przetomie lat dwudzie-
stych i trzydziestych coraz mocniej zaczely ujawniaé si¢ nieporozumienia pomig¢dzy
lokalnymi wtadzami szkolnymi a Ko$ciotem. Przejawialo si¢ one m.in. w likwi-
dowaniu etatow nauczycieli religii, czynieniu trudno$ci w zatrudnianiu prefektow,
zwalnianiu ich - nieraz bez ujawnienia powodow - bez uprzedniego porozumienia
z ordynariuszami, redukcji ilosci godzin nauki religii, zmniejszaniu pensji ksiezy ka-
techetow, a takze w powierzaniu prowadzenia lekcji religii nauczycielom §wieckim,
nie posiadajacym misji kanonicznej’’. Trzem ostatnim zjawiskom blizej przyjrzat si¢
ks. Stefan Biskupski. Autor zwracat uwage na bezprawny charakter wymienionych
praktyk. Odpowiedzialng za 6w stan rzeczy czynit administracj¢ szkolng nizszej in-

™ Tenze, Z ostatnich walk o religijny charakter szkoly polskiej, ,Ateneum Kaptanskie” 30/5 (1932),
s. 492-494.

> Tamze, s. 495-497.

76 Tamze, s. 494.

1 J. Szczepaniak, Episkopat w obronie, s. 146-147, 182-217; K. Krasowski, dz. ¢yt., s. 202-203; S.
Wilk, dz. eyt., s. 579-580.
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stancji, ktora naruszalta obowigzujace regulacje w postaci konkordatu czy rozporza-
dzen wiladz centralnych. Ogoélna reakcja duchownego byta jednak nader wywazona:
publicysta, odrzucajac posadzenia MWRIiOP o brak dobrej woli wzgledem katolicy-
zmu, wskazywal m.in. na trudna sytuacj¢ ekonomiczng kraju jako istotng przyczy-
ne¢ ograniczajacych zarzadzen kuratoriow. Jego zdaniem motywy oszczednosciowe
winny mie¢ jakkolwiek swoje granice, wszak to religijno-moralne zdrowie mtodzie-
zy stanowito cel nadrzedny’®.

Nieco bardziej krytyczny w ocenie powyzszych poczynan byt natomiast ks. Wy-
szynski, ktory stwierdzat: ,,Gdy si¢ porowna przytaczane przez pras¢ fakty z obo-
wigzujacemi przepisami konkordaty, ustaw i rozporzadzen o nauczaniu religii, to nie
mozna oprze¢ si¢ przypuszczeniom, ze albo w MWRIOP [Ministerstwie WRiOP
— P.B.] odbywaja si¢ jakie$ tajemnicze tarcia, ktore przygodnie raz po raz daja
przewage ludziom niechetnym religii; albo - ostatecznie — to MWRIOP nie umie
podporzadkowaé swym rozkazom nizszych organéw wykonawczych, dziatajacych
na wiasng rgke””. Publicysta z mniejszym zrozumieniem podchodzit réwniez do ar-
gumentu trudno$ci ekonomicznych. Wedlug niego wzgledy oszczgdnosciowe winny
dotyczy¢ catosci nauczania w szkole, a nie jedynie lekcji religii, ktora odgrywata
przeciez w procesie wychowania kolosalng role®.

Pod koniec 1935 r., juz po $mierci Marszatka Pitsudskiego, relacje na linii pan-
stwo — Kosciot ulegly znaczacemu polepszeniu. W obozie sanacyjnym zaczgta brac
gore orientacja zmierzajagca do ulozenia poprawnych stosunkow z episkopatem.
Na niwie o$wiatowej kierunek te przypadt na okres ministerium Wojciecha Swigto-
stawskiego. Instytucjonalnym wyrazem rzeczonych tendencji byt jego okdlnik z 26
marca 1936 r. o obowigzku korelacji programéw nauczania przedmiotow szkolnych
z religig®'. We wrzes$niu 1937 roku doszto z kolei do zawieszenia przez rzad — pod
zarzutem m.in. promowania haset komunistycznych - wtadz ZNP. Kierownictwo nad
zwigzkiem przejat zarzad komisaryczny na czele z kuratorem Pawltem Musiotem.
W poufnych rozmowach przyznawat on, ze jednym z gtéwnych celéw jego aktyw-
nosci bedzie oczyszczenie organizacji z pradow antyreligijnych. Symptomatycznie
brzmiaty tez oficjalne enuncjacje ministra Swietostawskiego, akcentujace niezasta-
piong warto$¢ ideatow chrzescijanstwa dla dzieta wychowania mtodziezy®?. Wymie-
nione posunigcia spotkaty si¢ rzecz jasna z zadowoleniem ze strony biskupdéw. Nic
dziwnego — w zestawieniu z wczesniejszymi regulacjami (vide: ,,0kolnik Bartla™)
stopniowo zmierzaly one w stron¢ zatozen szkoty wyznaniowej. W wystapieniach
niektorych przedstawicieli srodowisk koscielnych dawato o sobie zna¢ umiarkowa-

8 S. Biskupski, Prawne nieporozumienia w zwigzku z nauczaniem religii w szkole, ,,Ateneum
Kaptanskie” 36/4 (1935), passim.

" Zuzelski [S. Wyszynski], dz. cyt., s. 183.

8 Tamze, s. 184.

81 K. Krasowski, dz. cyt., s. 204; W. Mystek, dz. cyt., s. 44-45.

8 S. Wilk, dz. oyt., s. 277-278, 622-623; K. Krasowski, dz. cyt., s. 204-205; S.I. Mozdzen, dz. cyt.,
s. 172-173.
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ne poczucie zwycigstwa w batalii o katolicki charakter polskiej oswiaty®. Na tamach
»Ateneum...” tendencja ta wyrazita si¢ w tekscie ks. Walerego Jasinskiego. Autor,
powolujac si¢ na polityczny, ekonomiczny oraz etyczny (objawiajacy si¢ m.in. w fali
samobojstw) kryzys dwczesnego $wiata, konstatowal bankructwo wychowawczego
naturalizmu. Prawidlowo$¢ ta ujawniata si¢ rowniez na gruncie polskim: zdaniem
duchownego zatamanie ZNP stanowito konsekwencj¢ hotdowania wspomnianemu
kierunkowi. Jasinski konkludowat wiec, ze w obliczu powyzszego pedagogika ka-
tolicka znalazta si¢ w szczeg6lnie pomyslnym potozeniu, przy czym chodzito tu nie
tylko o sfer¢ ideologiczna, ale roéwniez instytucjonalng®*. Duchowny z satysfakcja
odnotowywat korzystne - z katolickiego punktu widzenia - posunig¢cia wladz w kwe-
stii szkolnictwa, wymieniajgc m.in. postanowienie o obowigzkowych praktykach re-
ligijnych czy sejmowe o$wiadczenie ministra WRiOP W. Swictostawskiego z lutego
1938 1., w ktorym zaliczyt on ,,wiar¢ i etyke chrzescijanska” do fundamentow pol-
skiego wychowania. To wszystko sprawiato, ze sprawa katolickiej formacji mtodzie-
Zy, mimo iz wcigz narazona na réznorakie ataki, znalazta si¢ w punkcie ,,z wybitnym
przechyleniem si¢ ku zwycigstwu’®.

Zakonczenie

»Ateneum Kaptanskie” odegrato istotng role w dyskusji nad ksztattem polskiego
szkolnictwa w okresie miedzywojennym, przeciwstawiajac zwolennikom laicyzacji
klarowny zestaw kontrargumentéw zbudowanych na fundamencie integralnie ka-
tolickim. Na uwagg zwraca ostroznos¢ w podwazaniu posuni¢¢ sanacyjnego rzadu
(np. w kwestii wychowania panstwowego) oraz umiarkowany tenor analizowanych
artykutow, pisanych jakby wedtug paremii suaviter in modo, fortiter in re. Wszak
rowniez teksty najbardziej chyba krytycznego sposrod przytoczonych autoréw — ks.
Stefana Wyszynskiego — mimo stanowczych sformutowan i uwag, nie razity w zad-
nym razie swoja frazeologia. Symptomatyczne, ze ,Ateneum...” wilasciwie nie
eksponowalo expressis verbis kwestii zydowskiej w kontekscie problemu laicyzacji
o$wiaty, ktory to watek nierzadko pojawiat si¢ w innych periodykach katolickich,
a nawet wystgpieniach hierarchow®®. Na koniec warto pokusi¢ si¢ o jeszcze jedng
uwage: mimo uptywu lat i odmiennych uwarunkowan politycznych, przedstawiona
wyzej publicystyka w niejednym punkcie nie stracita na swojej aktualnosci i war-

8 Zdaniem Jarostawa Macaly bilans polityki o§wiatowej Ko$ciota katolickiego w miedzywojniu
— ze wzgledu na brak prawnego wprowadzenia szkoly wyznaniowej — nalezy jednak postrzega¢ w kat-
egoriach swoistej porazki. Patrz: J. Macata, Z dyskusji o szkole katolickiej w I RP, ,,Polityka i Spotec-
zenstwo” 3 (2000), s. 72.

8 W. Jasinski, dz. cyt., s. 371-374.

8 Tamze, s. 375.

8 D. Palka, Zmagania Kosciola katolickiego o szkolnictwo wyznaniowe w Il Rzeczypospolitej,
»Spoteczenstwo i Kosciol” 2 (2005), s. 160-175. Strona katolicka postulowata oddzielenie dzie-
ci i nauczycieli zydowskich od katolickich uczniow, obawiajac si¢ negatywnego wptywy moralne-
go wyznawcow judaizmu. Jak nietrudno zauwazy¢, dezyderat 6w wpisywal si¢ w koncepcje szkoty
wyznaniowej.
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tosci merytorycznej. Dzigki temu rowniez dzisiaj $miato moze pelni¢ ona funkcje
inspiracji dla katolickich pedagogow.
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,2Atenenum Kaptanskie” (1925-1939) as a Forum
of Defence of the Catholic School in the Second
Republic of Poland

Summary: In the interwar period, edited by the Seminary in Wioctawek “Ateneum Kaptanskie”
played a serious role in debate on secularization of polish educational system. According to the
Church teaching, the periodical advocated a denominational type of school, that was characterized
by obligatory teaching of catechesis, confessional identity between students and teachers, using
devotional means in upbringing process or compatibility of school curriculum with the teaching
of the Church. Secular trends among significant part of polish educators, mainly associated in
the leftist and influential Zwiazek Nauczycielstwa Polskiego [Union of Polish Teachers], made
“Atenenum...” rather vigilant towards the authorities. Declared by the periodical “struggle for
a Catholic character of polish school” manifested itself in moderate criticizing of some decisions
of the “Sanacja” government trying to press its own educational ideas (so-called “state education”,
for instance) , that seemed to be not coherent with Catholic assumptions.

Keywords: ,,Ateneum Kaptanskie”, denominational school, Second Republic of Poland, secular-
ization, state education, Stefan Wyszynski.
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Msze per annum (X1-XV) ze Zbioru piesni
naboznych katolickich do uzytku koscielnego
i domowego (Pelplin, 1871)

Streszczenie: W artykule omowionych zostato piec tzw. mszy polskich, pochodza-
cych ze Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku kosScielnego i domowego,
ktory ukazat si¢ drukiem w Pelplinie w 1871 roku. Msza polska to specyficzny
uktad piesni, tre§ciowo odpowiadajacy poszczegdlnym czeSciom Mszy $w., tyle
ze wykonywanych w jezyku narodowym, co w XIX wieku nie byto zjawiskiem
powszechnym. W ten spos6éb modlitwy w jezyku polskim zanoszone w ko$ciotach
przyczyniaty si¢ do zachowania tozsamosci narodowej i religijnej w czasie, gdy
Polakom odmawiano prawa do suwerennej egzystencji.

Stowa kluczowe: Msza polska, Msza Swieta, piesn religijna, religijnos¢, XIX wiek.

Wstep

Kosciot rzymskokatolicki prowadzacy swa misje zbawcza na ziemiach polskich
w XIX wieku, poprzez zgod¢ na wykonywanie tzw. mszy polskich, dopuscit do litur-
gii §piewy w jezyku narodowym. Polegaty one na zastgpowaniu statych i zmiennych
czgsci Mszy $§w. odpowiednimi piesniami, ktore zamiast wykonywane po lacinie,
Spiewane bylty w jezyku ojczystym. Zabieg ten w niewatpliwy sposoéb przyczynit
si¢ do pielegnowania jezyka, kultury, religii i tradycji kraju, ktory w owym czasie
wymazany zostal z mapy Europy'.

42 msze polskie zawiera Zbior piesni naboznych katolickich do uzytku kosciel-
nego i domowego, zebrane przez ks. Szczepana Kellera i opublikowane w Pelplinie
w 1871 roku. Przedmiotem rozwazan niniejszego artykutu stang si¢ msze oznaczone
numerami od XI do XV (strony 29-38), przeznaczone do wykonywania w niedziele
zwykte roku liturgicznego (per annum)?.

! Zob. Z. Witt, Spiew w liturgii na ziemiach polskich w XIX wieku, w: Studia z dziejow liturgii
w Polsce, t. 111, red. W. Schenk, Lublin 1980, s. 205-343.

2 Zob. takze R. Kaczorowski, ,, Msze za umartych” ze Spiewnika ks. Kellera z 1871 roku, w: ,,Musica
Sacra 27, Gdansk 2006, s. 103—125; tenze, Msze na Wielki Post i okres wielkanocny ze ,, Zbioru piesni
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1. Obecnos¢ piesni mszalnych w liturgii przedsoborowe;j

Ponizsza tabela stanowi wykaz czgsci statych i cze$ci zmiennych obecnych
w przedsoborowej liturgii Mszy $w., z zaznaczeniem tych elementow, ktore w po-
szczegolnych mszach polskich zostaly zastapione piesnia w jezyku narodowym.

XI | XII | XIII X1V XV
NA INTROIT + + + + +
NA KYRIE
NA GLORIA + + + + (2 wersje) +
PRZED EWANGIELIA (sic!) + + + +

NA GRADUAL PRZED KAZANIEM

NA CREDO + + + + +
NA OFFERTORIUM + + + + +
NA SANCTUS + | + + | + (2 wersje) +
PO PODNIESIENIU + |+ | + [+@wersje) | +
NA AGNUS DEI + + + + +
NA KOMUNIA (sic!) SW.

NA PRZEZEGNANIE + + +

Zrodto: Zbiér piesni naboznych katolickich..., s. 29-38.

Powyzsze zestawienie ukazuje, ze prezentowane msze nie przewidywaty §piewow
w jezyku polskim NA KYRIE, NA GRADUAL PRZED KAZANIEM oraz NA KO-
MUNIA SW. Ponadto msza XII nie ma §piewu PRZED EWANGIELIA, za$ msze XII
i XIV nie zawierajg $piewu NA PRZEZEGNANIE.

2. Warstwa semantyczna poszczegolnych §piewow

a) ,,NA INTROIT”

Istota §piewow rozpoczynajacych kazdg Msze $§w. jest — z jednej strony — uswia-
domienie wiernym, ze sg wspolnota i naleza do jednej rodziny dzieci Bozych, z dru-
giej za$ — poczucie wlasnej grzesznosci, szczegolnie gdy zblizaja si¢ do oltarza Pan-
skiego. Mysli te (nade wszystko ta druga) sa obecne w prezentowanych piesniach

naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego” z 1871 roku, w: ,Liturgia Sacra. Liturgia
— Musica — Ars”, 12/2 (2006), s. 341-365; tenze, Msze z okazji wybranych uroczystosci ze Spiewnika
opublikowanego w Pelplinie w 1871 roku, w: Donum natalicum. Studia Thaddaeo Przybylski octo-
genario dedicata, red. Z. Fabianska, A. Jarzgbska, A. Sitarz, Krakow 2007, s. 148-175; tenze, Msze
w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia ze ,, Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku kosciel-
nego i domowego” opublikowanego w Pelplinie w 1871 roku, w: ,,Studia Pelplinskie”, 38 (2007), s.
183-201; tenze, Msze per annum (I-V) ze Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego
i domowego opublikowanego w 1871 roku w Pelplinie, ,,Studia Gdanskie”, 24 (2009), s. 253-264;
tenze, Msze per annum (VI-X) z pelplinskiego spiewnika opublikowanego w 1871 roku, w: ,,Studia
Gdanskie”, 31 (2012), s. 277-299.
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mszalnych.

I tak, w mszy XI $piew wykonuje zgromadzony ,,u podndzka ottarzy” wierny
lud. Wzbudza 7al, ,,zebrze o przebtaganie”, wyznaje w pokorze swe grzechy i wota:
,.Badz nam mitosciw Boze!”. Spiew ten jest bardzo konkretnym wotaniem o prze-
baczenie grzechow. W tym celu przyzywani sg Swigci patronowie: Matka Boza, §w.
Michal, $w. Jan Chrzciciel, $wigci apostotowie Piotr i Pawetl oraz wszyscy swigci,
aby za ich przyczyng mitosierny Bog odpuscil ludziom popetnione winy.

W mszy XII zawarte jest z kolei wezwanie do wychwalania Boga i do ,,postucha-
nia” z nabozenstwem Mszy, po to, ,,aby si¢ ta ofiara Bogu podobata” — bo tak uczy
wiara. Poprzez $piew cztowiek chce podzigkowac Jezusowi za Jego wielkg mitosc,
za to, ze przed swa $miercig ustanowit sakrament, ktory uobecnia si¢ podczas kazde;j
Mszy $w. Jezus jest tu nazwany ,,najstodszym” i ,,najmilszym”. To wszystko, co Bog
uczynit wzgledem cztowieka, zasluguje na wieczne Go wychwalanie. Autor chce,
aby wszelkie stworzenie §piewalo Bogu. Takze cztowiek odkupiony Krwig Zbawi-
ciela ,,bez przestanku”, poprzez Spiew powinien oddawaé¢ Bogu chwatg.

Na uwage zastuguje zakonczenie kazdej z trzech zwrotek $piewu NA INTROIT
oraz zakonczenie kazdej nastgpnej, przeznaczonej na kolejne czesci mszy. Kazda
czes$¢ $piewu konczy sie stowami ,,Kyrie elejson”.

W mszy XIII cztowiek poprzez swoj Spiew chee ztozy¢ Bogu, wiecznemu Stwor-
cy, uwielbienie. Zbliza si¢ wigc do ottarza ,,w najglebszej pokorze” i chce, aby Pan
przyjal jego ofiar¢ wdzigcznosci. Jednoczesnie w postawie pokory cztowiek prosi
o zlitowanie. I raz jeszcze pragnie, by Bog przyjat ofiare¢ — juz nie te, ktora ,,z bydlat
dawniej czyniona” byla, lecz ofiarg Jezusa Chrystusa — Jego Ciata i Jego najdrozszej
Krwi.

W mszy XIV to Kosciét wzywa cziowieka do sktadania Bogu ofiary, ,ktora
w przymiotach ukrywa / Niezliczone dary”. Lud zacheca si¢ do przystapienia do ot-
tarza, ,,gdzie Baranek cichy / Ofiar¢ swa powtarza”. Ta za$ ofiara ,,gtadzi grzechy”.
Msza $w. to moment, w ktorym ,,Syn jedyny”, Ten, ktory jest zbawieniem czto-
wieka, ,,przedstawia” si¢ Ojcu. Za Jego przelang Krew cztowiek wyraza Bogu swa
wdzigczno$¢, mitos¢ i uwielbienie.

Bog nie przestaje cztowieka kocha¢, dlatego daje mu siebie w Komunii §w. Czto-
wiek wiec pada przed Jego tron i chee, by glosy czci, ktore zanosi, dotarty przed
oblicze Najwyzszego.

W mszy XV autor warstwy stownej zachgca wiernych, by ,,z poktonem upadli”
i naboznie, ,,wdzigcznym sercem” rozmyslali t¢ przeogromng ,,mitos$¢ Boska”, ktora
zbawila cztowieka. Na ottarzu bowiem, ,,jako niegdy$ na krzyzu”, Chrystus — Ten,
ktory teraz ,,kroluje w niebie”, ofiaruje siebie samego za grzeszny lud.

b) ,,NA GLORIA”

Hymn ,,Gloria in exscelsis Deo” to $piew uroczysty, podniosty, w ktérym wspol-
nota Kosciota wychwala Boga w Trojcy Swietej.

W mszy XI cztowiek podejmuje ten radosny $§piew: wielbi Boga, ktory jest w nie-
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bie i prosi o pokdj na ziemi — szczegdlnie dla tych, ktorzy wypetniaja Jego wolg.
Tekst piesni zwraca uwage na podmiot i jego postawe oddania i unizenia. Czlowiek
chwali Boga, blogostawi Go, oddaje Mu pokton, czyni dzieki — to wszystko dla
chwaty Najwyzszego, ktory jest wszechmocnym Krolem.

W nastepnych zwrotkach nastepuje prosba do Jezusa, jedynego Syna Ojca, ktory
jest Bozym Barankiem. Czlowiek pragnie, by Jezus ,,przyjal pokorne nasze btaga-
nie”, bo On jest Panem, On jest swiety, ,,Z Ojcem i z Duchem Bog niepojety”. On,
ktory w chwale Ojca kroluje 1 wszgdzie — i na niebie, i na ziemi to On rozkazuje
i1zadzi $wiatem.

Msza XII posiada jedynie krotki, czterowierszowy Spiew wyslawiajacy ,,Boga
wszechmocnego”. Jest w nim zawarta prosba o pokdj na ziemi dla kazdego, kto
ma ,,dobra wolg”, dla tego, co ,,prawdziwie mituje”. Taki cztowiek bowiem ,,zawsze
wiecej mitowaé Boga usituje”. Spiew konczy si¢ wezwaniem ,,Kyrie elejson”.

Kolejna msza rowniez posiada niewielkich rozmiarow $piew ,,Na Gloria”, w kto-
rym cztowiek oddaje Panu chwale i dzigkczynienie za wszelkie dary, jakie otrzy-
muje z wysoka. Jest tu jednoczesnie zawarta prosba o pokdj, o to, by Bog odwracat
niezgode i by lud ,,nieustannej doznawat swobody”.

Msza XIV zawiera dwie wersje $piewu ,,Gloria”. Wersja pierwsza jest krotsza.
Autor oddaje tu chwate Bogu, ktory jest ,,Panem najwyzszym” i prosi o pokoj, ktore-
go wszyscy pozadaja. Bog opisany zostat jako wszechmocny, jako krol nieba i spra-
wiedliwy sedzia.

Druga wersja jest dluzsza, posiada trzy czterowierszowe zwrotki. Kazda z nich
zaadresowana jest do kolejnej osoby Trojcy Swietej. Bog to ,,Pan najwyzszy”,
»0jciec wszechmocny” oraz ,,Krol nieba”. To do Niego skierowana zostata pros-
ba o pokoj na $wiecie. Jezus za$ — ,,Syn jedyny”, to Baranek Bozy, ,.ktory gladzi
nasze winy” i zasiada po prawicy Ojca. To do Jezusa cztowiek kieruje prosbe, by
byt litosciwy dla wszystkich stug, nad ktorymi sprawuje wladze. Syn Bozy razem
z Duchem Swigtym jest ,,godzien wiecznej Ojca chwaly”. Chwate te ,,sktada poczet
caly niebian”, a cztowiek, ktory dotacza si¢ do tego radosnego uwielbienia Trojcy
Swietej, wyraza nadzieje, ze kiedy$ takze znajdzie sie w tym gronie, aby zy¢ wiecz-
nie w obecnosci Boga.

Ostatnia msza, XV, posiada krotki $piew ,,Na Gloria”. Jest to uwielbienie Boga
za Jego ,,zmitowanie”, za to, ze zestal na ziemi¢ swojego Syna Jezusa.

¢) ,,PRZED EWANGIELIA”

Kroétki $piew wykonywany przed odczytaniem Ewangelii ma na celu skierowanie
uwagi i serca cztowieka na stowa Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, bedace Dobra No-
wing dla wszystkich wierzacych.

W mszy XI znajduje si¢ prosba, by Pan Bog, ktory jest ,,wszechmocny”, oczyscit
serce cztowieka do godnego wshuchiwania sie¢ w §wiete prawdy, by dopomogt praw-
dy te poja¢ i zy¢ nimi na co dzien.

Z kolei msza XIII uswiadamia, ze Ewangelia to ,,Stowo Boze”, Ze jest to ,,dar nie-
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ba” dany ludziom wierzacym. Ow dar trzeba zachowywac¢, co sprawi, ze czlowiek
bedzie wierny Bogu. W gloszonym Stowie to sam Bog przemawia do czlowieka,
ktéry powinien podazac¢ za Dobra Nowing swym rozumem oraz swymi czynami.

Kolejna msza, XIV, takze uswiadamia wierzacym, ze ,,gtos Ewangielii” to glos
samego Boga. Cztowiek chce wstuchiwac si¢ w te §wigte stowa i pragnie, aby Boza
faska dopomogta mu kiedys sta¢ si¢ godnym wiecznego stuchania stéw Panskich
w niebie.

Ostatni, krotki §piew przed Ewangelia, jaki zawiera msza XV przypomina, ze dla
powszechnego zbawienia ,,postal Bog Syna swego”, aby ,,opowiedzie¢ Ewangeli¢”.
Autor tekstu dodaje, ze ,,szczesliwi sg wszyscy, ktorzy wedle niej zyja”.

d) ,NA CREDO”

Credo — czyli publiczne i uroczyste wyznanie wiary podczas Swiatecznych Mszy
$w., uswiadamia chrzescijanom ich pochodzenie i tozsamos¢, jednoczesnie zobo-
wigzuje do zycia wedlug zasad wiary. Taka jest tez wymowa §piewOw przeznaczo-
nych ,,Na Credo”.

Credo z mszy XI to wyznanie, jakie sktada indywidualny cztowiek (uzyta pierw-
sza osoba liczby pojedynczej) w Boga — jednego i prawego, Tego, ktory stworzyt
$wiat ,,z niczego” i wciaz rzadzi tym $wiatem ,,opatrznie”.

Spiew jest takze wyznaniem wiary w Jezusa, ktory ,,zstapit na ziemie”, by znie$é
,.grzechow brzemig”; w Jezusa, ktory poczat si¢ z Ducha Swietego, narodzit sig
z Maryi 1 w jednej osobie polaczyt dwie natury: Boska i ludzka. Jest to wyzna-
nie wiary w Jezusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, ktory nastepnie wstapit
do nieba ,,i stamtad przyjdzie sadzi¢ swiat caty”.

W $piewie jest wyznawana takze wiara w Ducha Swigtego, ktory pochodzi
od Ojca i od Syna, w swigty Kosciol, w powszechne zmartwychwstanie i ,,wieczne
zbawienie”.

Kolejna msza zawiera krotki §piew, bedacy wyznaniem wiary w jednego Boga
w trzech osobach. Druga osoba Boska ,,czlowiekiem sig¢ stata, / I za nas grzesznych
ludzi na krzyzu wisiata”. Spiew konczy si¢ wotaniem , Kyrie elejson”.

Takze krotki $piew Credo ma msza XIII. Jest to wyznanie wiary w Boga, ktory
poprzez stlowo stworzyt swiat z niczego. To od Niego pochodzi Syn, ktory zostat
zestany na §wiat za ,,sprawa Ducha Swigtego”.

W mszy XIV $piewajacy Credo lud wyznawat wiarg w Boga, ktory jest sprawie-
dliwy i jest Stworca ,,nieba i ziemi”. Jest On Wszechmocnym ,,Ojcem litosciwym”.
Bozy Syn jest jednorodzonym Zbawicielem, wspotistotnym Ojcu, ktory zostat po-
czety z Ducha Swigtego ,,dla nas zbawienia”. Stat si¢ czlowiekiem, przyjat na siebie
meke krzyza, po trzech dniach ,,peten chwaly” zmartwychwstal, a nastepnie wstapit
do nieba, skad przyjdzie ,,sadzi¢ §wiat caly”. Natomiast Duch Swigty — to ,,niepo-
jety”, ,,ozywiajacy Pan oraz Bog”, ktéry pochodzi od Ojca i Syna. W koncowych
wierszach lud wyznawat swa wiare w §wiety Kosciot, w jeden chrzest, ktory ,,gtadzi
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grzechy” oraz w powszechne zmartwychwstanie.

Ostatnia msza, XV, posiada krotki, czterowierszowy $piew Credo, w ktorym Bog
ukazany jest jako ,,Stworca nieba i ziemi”. Cztowiek wyznaje swa wiar¢ w jednego,
niepojetego Boga w Trojcy Swietej.

e) ,,NA OFFERTORIUM”

Kolejna cze$¢ Mszy $w., zwana Offertorium, to moment, w ktorym kaptan przy-
gotowuje i sktada Bogu Najwyzszemu ofiare chleba i wina, ktore podczas przeisto-
czenia stang si¢ prawdziwie Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa. W tym czasie zgro-
madzony w $wiatyni lud wykonywat w jezyku polskim $piewy, ktore podkreslaty
wlasnie t¢ tajemnice.

W mszy XI cztowiek uznaje Boga za najwyzszego Pana. Przez rece kaptana pra-
gnie, aby Bog przyjat ,,ofiarg swieta”, gdyz tylko ta ,,godnie uczci¢ [Go] moze”.
Autor odwotuje si¢ do ofiar ,,zakonu starego”, ktore byty jedynie ,,figura” ofiary No-
wego Przymierza. Ta ofiara, ktorg jest Syn Bozy, czlowiek oddaje czes¢ Bogu i wie,
ze jest to ofiara przeblagalna za ludzkie winy.

Msza XII ukazuje cztowieka, ktory prosi Boga, by przez posrednictwo kaptana
przyjat ofiare chleba i wina. Cztowiek pragnie, aby ofiara ta spodobata si¢ Najwyz-
szemu Pamu. Prosi takze, by Bog ,,wedlug swej §wietej woli” kierowal ludzkimi
sprawami. Uczestniczacy w Eucharystii czlowiek poktada swa nadzieje w mece Je-
zusa; przywotuje tez Matke Najswigtsza i Swigtych, aby przyczyniali si¢ za wszyst-
kimi ludzmi. Cztowiek prosi Boga o Jego opieke, o pomoc, o Jego Boska Opatrz-
nos¢ (,,trzymaj nas, Boze, w Twojej swigtej opatrznosci”). Prosi o potrzebne taski,
o pogode i o deszcz — jesli potrzebuje go ziemia.

Msza XIII zawiera prosbe o przyjecie daréw oraz ,,ludu wzdychania”, ktore jest
»pelne czci i wiary”. Czlowiek wie, ze chleb i wino stang si¢ ,,Chrystusowa Krwig
oraz i Cialem”. Caly oddaje si¢ Bogu — swoje ,,serce, checi, mysli”, i prosi, by Bog
pomogt w wypehianiu przykazan. Prosi tez o ,,umyst gotowy”, ktory pomoze odréz-
ni¢ dobro od zta. Czlowiek ofiaruje Bogu to, co ma (,,Co mamy, chociaz mato, / Pod
nogi sktadamy”), za$ poprzez ofiare ottarza prosi takze o pogode podczas urodzajow.

W mszy XIV zawarta jest prosba, by Bog przyjat dary, ktore sa ,,zadatkiem mito-
$ci” — czlowiek prosi o to ,,ze Izami”. Prosi tez o zmitowanie; prosi, by ,,wonnos¢ tej
ofiary” wzniosta si¢ przed Bozy tron i stata si¢ kiedys ,,wiecznej chwaty nagroda”.

W mszy XV czlowiek wyspiewuje wpierw dziekczynienie za wszystko, czym
Bog go obdarza (,,za to Ciebie wychwalamy ze wszystkiej sity”), a nastgpnie prosi
o przyjecie ofiary ,,pod postacia chleba i wina”.

) ,,NA SANCTUS”

Uroczysta prefacja wykonywana przez kaptana konczy si¢ wspolnym $piewem
»Sanctus, Sanctus, Sanctus”, skierowanym do ,,Pana Boga Zastepow”, z dwukrot-
nym zawotaniem ,,Hosanna na wysokosci”.

Trzykrotne zawotanie ,,Swiety” wystepuje w mszy XI i jest ono skierowane
do Boga, ktory jest ,,na niebie”. ,,Pieniem Anielskim” cztowiek wychwala ,,Boga
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Zastepow”, ktorego chwata ogarnia caty $wiat.

Takze w mszy XII ,,Bog Zastepow” okreslany jest trzykrotnym zawotaniem
.Swiety”. Cztowiek zacheca wszelkie stworzenie, by dolaczyto si¢ do tej chwaty
(,,co tylko czy na niebie, czy na ziemi ziewa”).

W kolejnej mszy, XIII, autor tekstu pragnie, by wierny lud wznosit ,,serca do nie-
ba” i $piewal Bogu po trzykroé Swigtemu. Tego, ktory jest ,,niepojety”, ktory jest
»Bogiem Zastepow”, ,,Stworca nieba, ziemie” prosi o potrzebne taski i $wiatto, kto-
rym cztowiek bedzie kierowat si¢ w swym zyciu.

W mszy XIV razem z aniotami cztowiek $piewa Bogu, ze jest On Swicty, Ze jest
»Bogiem Zastepow”. Oddaje chwale Bogu ,,w Trojcy zostajacemu” i pragnie, by
kiedy$ w niebie mogt chwate te glosi¢ na wieki.

W drugiej wersji $§piewu ,,Na Sanctus” takze znajduje si¢ wezwanie do wychwa-
lania Boga wraz z aniotami w niebie. Cztowiek chcialby, aby chwata Boga trwata
,»ha wieki wszedzie”, aby rozgtaszana byta w niebie i na ziemi. Nastepuje wezwanie,
by $piewac ,,z wesotoscig”, aby Ten, ,,co przyszedt w Imie¢ Pana”, byl przez ludzi
,uwielbiony”. Stad radosne ,,hozanna w wysokosciach” kierowane ku Bogu najwyz-
szemu.

W mszy XV po trzykro¢ Swiety Bog jest ,,w dobroci niepojety”. Cztowiek wy-
chwala Go; wychwala tez Jezusa (,, Tobie chwata, Panie”). Chce wielbi¢ Boga za Jego
zmitowanie i pragnie, aby do wspdlnego wyspiewywania tej chwaly dolaczyly sig
wszystkie zastepy aniotow w niebie.

g) ,,PO PODNIESIENIU”

Po przeistoczeniu kaptan ogtasza ,,Misterium fidei” — aklamacjg, na ktorg w krot-
kich stowach odpowiadaja wierni uczestniczacy w Eucharystii.

W mszy XI jest to uwielbienie Jezusa ,,utajonego w tym Sakramencie”, podczas
ktorego czlowiek oddaje pokton Bogu przewyzszajacemu ,,wszelki rozum”.

W mszy XII obecne jest wezwanie, by dusza ludzka ,,rozptywata” si¢ od tej
wielkiej, niepojetej radosci, od tej taski, ktora cztowieka spotkata. Na oltarz zstapit
bowiem Bog prawdziwy ,,pod postaciami chleba utajonego”. Odpowiedz na stowa
kaptana konczy zawotanie ,,Kyrie elejson”.

W mszy XIII chrzescijanin pada przed $wigtoscia Najwyzszego i wyznaje,
ze na ottarzu spotyka ,,Boga i cztowieka”. ,,W Hostii i w Kielichu” przyszedt do nie-
go niepojety Bog.

Msza XIV ma dwie wersje $piewu po przeistoczeniu. Wersja pierwsza to krot-
ka modlitwa prosby, by dobry Boég pozwolil cztowiekowi tak uczcic¢ ,,Tajemnice
$wietg”, dokonana podczas Mszy, aby jednocze$nie ,,mogt [on] odczu¢ skutki od-
kupienia”, dokonanego przez Jezusa. W drugiej wersji natomiast wystepuje prosba,
by Bog, ktory ,,w czcigodnym Sakramencie” zostawit cudowna pamiatke, pozwolit
cztowiekowi czci¢ ,, Tajemnice $wigte” i odczuwac ,,niepojete skutki” odkupienia.

Msza XV zawiera z kolei pozdrowienie skierowane do ,,Jezusa najstodszego”,
do ,,Zbawiciela najdrozszego”, ktory pozostaje zywy w §wigtej Hostii. On, Syn Ma-
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ryi, poniost megke za zbawienie cztowieka. Bog jest Bogiem utajonym. To ku Nie-
mu czlowiek kieruje swe stowa i pozdrowienie. Smier¢ Jezusa wybawita cztowieka
,»Z piekta”. Dobro¢ Boga jest tak wielka, ze jako pokarm zostawit On ludziom swojg
,.Krew 1 Ciato”.

h) ,,NA AGNUS”

Przed obrzedem Komunii §w. nastepuje blagalny $piew ,,Baranku Bozy”, w kto-
rym wierni prosza Jezusa o zmilowanie i dar pokoju.

W mszy XI autor tekstu przypomina zashugi Jezusa, szczegolnie Jego $mier¢
na krzyzu, na ktorym zostat ,,za grzechy nasze zamordowany”. Kieruje tez prosbe,
by teraz Bozy Baranek odpuscit ludzkie winy. Cztowiek ma bowiem $wiadomos¢,
ze zashuzyt na ,.ciezkie karanie”, prosi jednak, by ofiara Mszy darowata t¢ sroga
kare. Prosi tez, by zawsze byl godny przyjmowa¢ Komuni¢ swieta, aby kiedy$ moc
oglada¢ Boga w niebie.

Msza XII zawiera prosbe o zmitowanie szczegolnie wowczas, gdy ,,nasze lata
konczy¢ a $mier¢ przybliza¢ bedzie”. Autor prosi Boga, aby w tym momencie Naj-
wyzszy dat siebie samego ,,na ostatni positek”. Czlowiek ma §wiadomos¢, ze nie jest
godzien tej olbrzymiej taski, by gosci¢ Boga w swym sercu, ale pragnie, by ,,z nie-
godnego” Bog uczynit cztowieka godnym, by mogt stac sie ,,mieszkancem Boga”.
Kazda zwrotka konczy si¢ blagalnym zawotaniem ,,Kyrie elejson”.

W kolejnej mszy, XIII, autor zawart wezwanie, by dusze uwielbialy Zbawiciela,
Tego, ktory ,,cud czyni miedzy wami, / Pokarmem si¢ staje, / Pod dwiema postacia-
mi”. On, ktéry ,,ukrywa si¢” w chlebie, jednoczesnie swoja swigta Krwig obmywa
grzech cztowieka. Dlatego Jezusowi nalezy si¢ dzigkczynienie i chwala. Niestety,
,.Wieczno$¢ cata” nie wystarczy, aby wdzieczno$é te wyrazié. Spiew zawiera tez na-
dzieje i pragnienie, ze gdy konczyc¢ si¢ bedzie zycie czlowieka, Bog poda mu 6w nie-
bieski positek, gdyz tylko wtedy ,,mysli stroskane, / Tesknoty” ,,znajda posilenie”.

W mszy XIV ukazany zostat Baranek, ktory umart za cztowieka, aby ,,nam zy-
cie zapewni¢”. Jest tez prosba o odpuszczenie win, o zlitowanie, o ,,wieczny pokoj
w niebie”. Cztowiek wie, ze nie jest godny, by przyblizy¢ si¢ do oltarza, ale to Bog
moze uczyni¢ go godnym tego i dlatego o to Go prosi: ,,Nie jestem tego godzien, bys
wszedt do mnie, Boze, / Rzeknij stowo, tem duch zleczony by¢ moze”.

Msza XV ukazuje Jezusa jako ,,Najszczerszego przyjaciela” cziowieka. Aby
zgtadzi¢ ludzki grzech, pozwolit si¢ On ,,jako Baranek na rzez prowadzi¢”. Teraz
pod postacig Chleba Jezus daje cztowiekowi swa Krew i Ciato, karmi lud, ,,owieczki
[swoje]”, aby ,,nie [ustal] w drodze do nieba”. Godne przyjmowanie Ciata Panskiego
,»sit do cnoty nabywa”, serce za$§ rozpalane jest mitoscig Boza i brzydzi si¢ grze-
chem. Kto jednak niegodnie przyjmuje Komunig, ten ,,niebieskim si¢ pokarmem
$miertelnie truje”.

i) ,,NA PRZEZEGNANIE”
Ostatni $piew podczas Mszy $w. to $piew po koncowym blogostawienstwie
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udzielonym przez kaptana.

W mszy XI zawarta zostata prosba, by Bog ,,w osobach trzech niepojety” blogo-
stawit swoj lud i miat go nieustannie w swojej opiece.

W mszy XIII wystepuje zacheta, aby po skonczonym nabozenstwie mysl czto-
wieka byla ,,w niebo wzniesiona” po to, by chwali¢ ,,Stworce swiata”. Pojawia sig¢
takze prosba o zache¢te do pracy i o to, aby czlowiek nie zapominat serca swego
»zagrzewac¢ do cnoty”, by byla w nim ta sama mito$¢ co w Bogu oraz by cztowiek
mitowat swych bliznich, tak jak naucza przykazanie, czyli jak siebie samego. Poza
tym cztowiek prosi Wiekuistego, aby Jego taska wcigz wpierata i dawata cztowie-
kowi szczgscie.

Msza XV takze zawiera prosbe o blogostawienstwo, o to, aby cztowiek mogt
wraca¢ do domu ,,$wigtobliwszy” i bardziej ,,ochotniejszy” do czynienia dobra. Jed-
nocze$nie prosi Boga o potrzebne taski do codziennego Zycia i o dar zycia wiecz-
nego.

Zakonczenie

Lektura analizowanego materiatu, zawierajacego si¢ w mszach XI-XV, pocho-
dzacych ze Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego,
zebranych przez ks. Szczepana Kellera i opublikowanego w Pelplinie w 1871 roku,
upowaznia do sformutowania kilku istotnych wnioskow.

Ze wzgledu na fakt, ze prezentowane piesni wykonywane byly w jezyku oj-
czystym, niewatpliwie staty si¢ one dobra okazja do ugruntowania podstawowych
prawd religijnych i doktrynalnych Kosciota rzymskokatolickiego. W poszczegdl-
nych piesniach godne podkreslenia jest ukazanie nauczania dotyczacego Trojcy
Swigtej. Zgromadzony w kosciotach lud wy$piewywat wiare w jednego Boga obec-
nego w trzech osobach: w Boga Ojca, Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego. Bog Oj-
ciec jest Stworca catego §wiata, wszystko od Niego pochodzi. To On uczynit §wiat
,»Zz niczego”. Ukazana jest prawda o Zbawicielu Jezusie, narodzonym z Maryi Dzie-
wicy, ktory cierpiat, umart na krzyzu, zmartwychwstat, wstapit do nieba i tam zasia-
da po prawicy Ojca. Precyzyjnie ukazana zostata prawda o Duchu Swietym, ktory
pochodzi od Ojca i od Syna (Filioque). Duch Swiety jest Pocieszycielem i Uswie-
cicielem.

Teologia piesni mszalnych kieruje uwage na Boga. Od Niego pochodzi caty §wiat.
Czlowiek ma $wiadomo$¢ tego, ze Bog jest swiety. Ufa wigc w Boza Opatrznos¢
i przywotuje ja w wielu momentach swego zycia. Bog jest Wszechmocny. To On
rzadzi stworzonym przez siebie $wiatem; On rzadzi ludzmi, ktorzy sa Jego stugami.
Ponadto Bog jest ,,Sedzig sprawiedliwym” i to On ma moc darowania czlowiekowi
wszelkich win i grzechow. Cztowiek za§ ma swiadomos$¢ swojej matosci i grzechu.
Prosi, a nawet zebrze zmitowania i przeblagania, prosi o darowanie wiecznych kar,
pragnie, aby sktadana na ottarzu ofiara stata si¢ zados¢uczynieniem za popetnione
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przez niego zto.

Prezentowany materiat precyzyjnie formutuje takze teologic Mszy $w. Teksty
piesni staly si¢ swoistym katechizmem uczacym o ofierze dokonujacej si¢ podczas
sprawowanej Eucharystii. Uczestniczacy w niej cztowiek ma $wiadomos$¢ tego,
co dokonuje si¢ na ottarzu, wie, ze Msza $§w. uobecnia ofiar¢ Jezusa na krzyzu; wie,
ze chleb 1 wino prawdziwie stajg si¢ Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa. ,,W tej Hostyi
jestes zywy” (msza XV) — to wyznanie wiary w obecno$¢ Boga zywego dokonujaca
si¢ w tajemnicy transsubstancjacji.

Ponadto $piewane piesni miaty wptyw na §wiadomos¢ tego, ze kaptan celebruja-
cy Msze $w. wystepuje jako ,.alter Christus” — w imieniu samego Jezusa Chrystusa.

Ksztaltowanie §wiadomosci i jednoczesnie wrazliwosci eucharystycznej powo-
dowalo, ze katolicy wiedzieli, czym jest Wiatyk — modlili si¢, aby w godzinie $mier-
ci nie zabrakto im Komunii $w. i wiedzieli, Ze nie mozna niegodnie przyjmowac
Ciata Panskiego.

Z prezentowanego materiatu wylania si¢ obraz cztowieka wiary, ktory wie, ze sto-
wa odczytywane podczas Mszy $w., stowa Pisma $w. to stowa samego Boga, Boga
zywego. W Mszy $w. cztowiek jednak nie uczestniczy, lecz jej stucha, wystuchuje ja.
Msza $w. to jeszcze ,,nabozne rozpamigtywanie”. W tym aspekcie dopiero I Sobor
Watykanski dokona wlasciwego przewartosciowania.

Ponadto pie$ni mszalne ukazujg prawde o Kosciele katolickim, przedstawiajac
go jako jeden, $wigty, powszechny i apostolski.

W piesniach zawarta zostala takze wiara w powszechne zmartwychwstanie
na koncu czasow.

Przywotywana jest Matka Najswigtsza, ktora w Kosciele od zawsze odbiera
nalezng sobie cze$¢, oraz $wigci patronowie, ktorzy proszeni sa o orgdownictwo
u Boga.

Zasygnalizowane powyzej najwazniejsze — wydaje si¢ — wnioski powoduja,
ze praktykowane w XIX wieku tzw. msze polskie mozna uznac za istotny i skuteczny
srodek shuzacy poglebianiu wiary Polakow-katolikow rozdartych pomiedzy trzech
zaborcow.
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Aneks

MSZA X1

NA INTROIT

U podnézka Twych ottarzy, Panie,
Zebrzemy z zalem o przeblaganie;
Wyznajac grzechy nasze w pokorze,
Wotamy: BadZ nam milosciw Boze!
Boga Rodzico, $wigty Michale,
Janie Chrzcicielu, Piotrze i Pawle,

I wszyscy Swieci, za nasze winy
Prosim do Boga waszej przyczyny.

NA GLORIA

Chwata Ci, Boze, niech bedzie w niebie,
A pokoj ludziom, co chwalg Ciebie;
Niechaj go trwale z taski Twej maja,
Ktorzy swa wolg z Twoja zgadzaja.
Wielbimy Ciebie, blogostawimy,
Pokton oddajem, dzigki czynimy,

Dla wielkiej chwaly, ktorag masz z siebie,
Ojcze wszechmocny, Krolu na siebie!
Jezu nasz Chryste, Synu jedyny,
Baranku Bozy, co gladzisz winy;

Pokaz nad nami Twe zlitowanie,
Przyjmij pokorne nasze btaganie.

Bo$ Ty sam Panem, sam z siebie $wigty,
Z Ojcem i z Duchem Bég niepojety;

Ty w chwale Ojca wiecznie krdlujesz,
Na ziemi, niebie Ty rozkazujesz.

PRZED EWANGIELIA

Oczy$¢ me serce, wszechmocny Panie,
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Na Twych prawd $wigtych godne stuchanie;
Usposob ono do pojmowania,
Udziel pomocy do wykonania,

NA CREDO

Wierze w jednego Boga prawego,

Ojca, co $wiat ten stworzyl z niczego,

I wszystko, co si¢ na nim znajduje,

Rzadzi opatrznie i zachowuje.

Wierze w Jezusa Syna Bozego,

Przed wieki z Ojca narodzonego,

Ktoryby ludzkich zniost grzechéw brzemie,
Z chwaty Ojcowskiej zstgpit na ziemig.

Z Ducha $wigtego zostat wcielony,

Z Maryi Panny jest narodzony;

Tak Boska z ludzka natury obie

Potaczyt w jednej Boskiej osobie.

Umart na krzyzu, w grobie ztozony,

A dnia trzeciego wstal uwielbiony;

Zstapit do nieba, zasiadt tron chwaty,

I stamtad przyjdzie sadzi¢ $wiat caty.
Wierzg zarbwno w Ducha $wigtego,

Od Ojca, Syna pochodzacego;

Kosciot powszechny, w nim win gladzenie,
Cial zmartwychwstanie, wieczne zbawienie.

NA OFFERTORIUM

Za najwyzszego znajac Ci¢ Pana,

Przez r¢ce Twego wznosim kaptana
Ofiare¢ swietg, Przyjmij ja, Boze,

Ta tylko godnie uczci¢ Ci¢ moze.
Wszystkie, co niegdys$ miat zakon stary,
Figurg byly naszej ofiary;

Ta Ci cze$¢ daje, nam gladzi winy,

Bo w nigj ofiarg Syn Twdj jedyny.

NA SANCTUSO

Swiety! Swiety! Swiety na niebie!
Pieniem Anielskiem wielbimy Ciebie:
Boze Zastepow! Ktorego chwaty
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Pelne sg nieba, peten jest §wiat caly.
PO PODNIESIENIU

Cos$ utajony w tym Sakramencie,

Nad wszelki rozum i nad pojecie,
Boze nasz, Jezu, badz uwielbiony,
Tobie padajac dajemy poktony.

NA AGNUS

Na krzyzu za nas ofiarowany,

Za grzechy nasze zamordowany,
Ojca wiecznego Synu jedyny,
Baranku Bozy, odpu$¢ nam winy.
Zashuzylismy ciezkie karanie,

Lecz wyptacic¢ si¢ nie bedac w stanie,
Btagamy Ciebie przez t¢ ofiare,
Baranku Bozy! Daruj nam kare.

Co si¢ nam darujesz w postaci chleba
Jako zadatek pewny do nieba,

Daj zawsze godnie przyjmowa¢ Ciebie,
Baranku Bozy! I widzie¢ w niebie.

NA PRZEZEGNANIE

Ojcze i Synu i Duchu §wiety,
Boze w osobach trzech niepojety;
Poblogostaw nas, a z Twej opieki
Nie racz wypuszczac tu i na wieki.

MSZA XII

NA INTROIT

Nuz wszyscy prawowierni Boga wychwalajmy,

Mszy §wigtej z nabozenstwem wielkiem postuchajmy;
Aby si¢ ta ofiara Bogu podobala,

Jak nas naucza wiara, niech mu bedzie chwala.

Kyrie elejson.

Kt6z pojmie Twoje mitos¢, najstodszy Jezusie,

Ktoéra$ nas umitowal, najmilszy Chrystusie,

Gdys$ Sakrament przed $miercig swojg postanowit,
Ktorys po tyle razy przy Mszy $wietej wznowit.

Kyrie elejson.
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Niechze Ci za t¢ taske dzigki nieskonczone

Przez cala wiecznosc¢ $piewa, co tylko stworzone;
My Krwig Twa odkupieni dzigki oddajemy

I §piewac bez przestanku chwate Twa pragniemy.
Kyrie elejson.

NA GLORIA

Chwata na wysokosci Bogu wszechmocnemu,
A pokodj tu na ziemi niech bedzie kazdemu,
Co tylko dobrej woli, prawdziwie mituje,
Zawsze wigcej mitowacé Boga usituje.

Kyrie elejson.

NA CREDO

Jednego w trzech osobach Boga wyznawajmy,
Ojca, Syna i Ducha wiar¢ wychwalajmy,

Z ktérych druga osoba czlowiekiem sig¢ stala,
I za nas grzesznych ludzi na krzyzu wisiala.
Kyrie elejson.

NA OFFERTORIUM

Przyjmij za nasze grzechy, Boze, te ofiary,

Ktore przez rece swoje, wedlug swietej wiary
Twoj kaptan ofiaruje, Boze nasz taskawy!

Kieruj wedlug Twej $wigtej woli nasze sprawy.
Kyrie elejson.

Niech Ci si¢ tg ofiarg wszyscy podobamy,

Wszak w mece Twej nadzieje naszg poktadamys;
W przyczynie tez Najswigtszej Matki Twej ufamy,
Niech jej i Swietych Twoich przyczyny doznamy.
Kyrie elejson.

Trzymaj nas, Boze, w Twojej $wigtej opatrznosci,
Daj, co nam tu potrzeba do naszej zyznosci;
Udzielaj nam pogody, a spuszczaj deszcz z nieba,
Ile razy rodzajom ziemskim go potrzeba.

Kyrie elejson.

NA SANCTUS

Trzy razy Swiety, Swiety, Swiety za$piewajmy,
Pana Boga Zastgpow wespot wychwalajmy;

Niech Mu wszystko stworzenie bez ustanku $piewa,
Co tylko czy na niebie, czy na ziemi ziewa.
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Kyrie elejson.
PO PODNIESIENIU

Od wielkiej si¢ radosci dusze rozplywajcie,
Laske, co was spotkata teraz, uwazajcie,
Otosmy tu widzieli Boga prawdziwego,
Pod postaciami chleba utajonego.

Kyrie elejson.

NA AGNUS

Baranku Bozy, ktory gladzisz grzechy $wiata,
Zmihyjze si¢ nad nami, gdy si¢ nasze lata

Konczy¢ a $mier¢ przybliza¢ bedzie, daj nam Siebie
Na ostatni positek w tym Anielskim chlebie.

Kyrie elejson.

Nie jestemci ja godzien Twej faski, moj Panie,
Abys$ Ty wszedt pod serca mojego mieszkanie,

Ale Ty z niegodnego uczyn godnym Ciebie,

Abym mieszkancem Boga mogt mie¢ dzis$ u siebie.
Kyrie elejson.

MSZA XIII

NA INTROIT

Racz przyja¢ uwielbienie,
Stworco wieczny Boze,

Z ktoérem stawa stworzenie
W najglebszej pokorze;
Spraw, zeby te ofiary,

Woli Twej czynione,
Wdziecznosci za Twe dary
Byly poswigcone.

Z pokorg przed Twym, Panie,
Stawiamy si¢ tronem,

Nad Iudem zlitowanie
Chciej mie¢ zgromadzonym,;
Z bydlat dawniej czyniona
Ofiara ustatla,

Przyjmij te, co ztozona
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Z Syna Krwi i Ciala.
NA GLORIA

Niech chwata, niech Ci, Panie,
Wieczne bedg dzigki,

Za tysigce sptywanie

Daréw z Twojej reki.

Daj nam pokoj zadany,
Odwracaj niezgody,

Niech lud Twoj nieustannej
Doznaje swobody.

PRZED EWANGIELIA

Stowo Boze, dar nieba
Zostawion na ziemi,

To Scisle petic trzeba,

Bo czyni wiernemi;

Bog sam w niem do nas mowi,
Bog, ktory nie zbladzi,

Za Nim i$¢ rozumowi

Niech On nami rzadzi.

NA CREDO

Wierzymy, wyznajemy,

Ze stworzyt z niczego

Swiat Bog, Ojcem Go zwiemy,
Moca stowa Jego;

Syn pochodzi od Niego
Jezusem nazwany,

Sprawa Ducha $wigtego

Na $wiat jest wydany.

NA OFFERTORIUM

Racz, wszechmogacy Panie,
Przyja¢ nasze dary,

Oraz ludu wzdychanie
Pelne czci i wiary;

Chleb z winem taska nowa
I cudu udziatem

Stang si¢ Chrystusowa
Krwig oraz i Ciatem.

Wola Ci oddajemy
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Serce, checi, mysli,

Pomo6z, niech Twoj pelniemy
Zakon jak najscislej.

Daj nam umyst gotowy.

Na Twe przykazanie,

A od zmazy grzechowej
Zachowaj nas, Panie.

Co mamy, chociaz mato,
Pod nogi sktadamy,

A przez Krew te¢ i Ciato,
Ktore pozywamy,

Spraw, niech w potrzebnym czasie
Juz deszcz, juz pogoda

Na przemiany wraca si¢

I Zyznosci doda.

NA SANCTUS

Wzno$my serca do nieba,
Moéwiac: Swiety! Swicty!
Udgziel, co nam potrzeba,
Boze niepojety;

Boze, Zastepoéw Panie,
Stwoérco nieba, ziemie,

Daj prawe wszystkim zdanie,
Oswiec¢ ludzkie plemig.

PO PODNIESIENIU

Przed Tobg w tej §wigtosci,
Jezu moj, upadam,

Ze$ tu jak Bog i cztowiek

W prawdzie jest, wyznawam,
W Hostyi i w Kielichu,

Bo$ objawil, Panie,

Ktéry sktamaé nie mozesz,
Co chcesz, to si¢ stanie.

NA AGNUS

Rozptyncie si¢ z wesela,
Dusze Swigtobliwe
Wielbijcie Zbawiciela
Faski litoSciwe;

Cud czyni mi¢gdzy wami,
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Pokarmem sig staje,

Pod dwiema postaciami
Pozywac si¢ daje.

Tu si¢ Baranek Bozy

W tym chlebie ukrywa,
Zamgczony najsroze;
Krwig swa grzech z nas zmywa;
Jezu niech dzigkczynienie,
Niech Ci bedzie chwalta,
Bowiem na odwdzigczenie
Mato wiecznos¢ cata.

Gdy kres zycia naszego
Zbliza si¢ do schytku,

Ach! wtenczas niebieskiego
Podaj nam positku;

A tak mysli stroskane,
Tesknoty, drgczenie,

W tym chlebie pozadane
Znajda posilenie.

NA PRZEZEGNANIE

Kiedy juz Msza skonczona,
Ktorej my stuchali,

Niech mysl w niebo wzniesiona
Stworce $wiata chwali;
Pro$my, niech nam dodaje
Do pracy ochoty,

Niech serce nie przestaje
Zagrzewac do cnoty.

Niech nam da, bysmy Jego
Mitoscia patali,

A jak siebie samego
Bliznich mitowali,

Niech Swa taskg nas zywi,
Niech wspiera w potrzebie,
Oraz niech uszczesliwi

Na ziemi i w niebie.
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MSZA XIV

NA INTROIT

Juz Kosciot Bozy nas wzywa
Do $wigtej ofiary,

Ktora w przymiotach ukrywa
Niezliczone dary.
Przystapmyz wigc do ottarza,
Gdzie Baranek cichy

Ofiar¢ swa powtarza,

Ktora gtadzi grzechy.

Tu si¢ Bogu przedwiecznemu
W ofierze przedstawia,

Syn jedyny Ojcu swemu,
Ten, ktory nas zbawia.

Krew Jego dla nas przelana,
Wdziecznos¢ Mu sktadamy,
Zbawcy naszego i Pana
Mitos¢ uwielbiamy.

Co nas kochac¢ nie przestaje,
Wzmacnia¢ mocg trwata,
Kiedy nam na pokarm daje
Krew Swoje i Ciato.

Przed tron Jego gdy padamy,
Niechaj nasze gtosy

Czese, ktorg Mu oddawamy,
Wznoszg pod niebiosy.

NA GLORIA

Chwata Bogu niech bedzie,

Panu najwyzszemu,

I pokdj pozadany

Ludowi wszystkiem.

Tobie Ojcze, wszechmocny Boze!
Uwielbiony krolu nieba,

Tobie czes¢, dzigki sktadamy,
Sedzio sprawiedliwy.

ALBO:

Chwata Bogu niech bedzie, Panu Najwyzszemu,
I pokéj pozadany ludowi wszystkiemu;
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Ciebie Ojcze wszechmocny, Boze, uwielbiamy,

Tobie czes¢, Krolu nieba, 1 dzigki sktadamy.

Ty Chryste Jezu, Panie 1 Synu jedyny,

Baranku Bozy, ktory gtadzisz nasze winy,

Ktory po Ojca Twego prawicy zasiadasz,

Badz litosciw Twym stugom, ktéorymi sam wiadasz.
Ty$ z Duchem $wietym godzien wiecznej Ojca chwatly,
Ktora Ci Najwyzszemu sktada poczet caty

Niebian, z ktérymi takze bysmy Cie¢ chwalili,

Spraw, abysmy w tej chwale wiecznie z Tobg zyli.

PRZED EWANGIELIA

Gtlos Ewangielii jest glos Twoj, o Boze;
Niechaj nam wigc Twoja taska dopomoze,
Bys$my go stuchajgc na ziemi skutecznie,
Godnymi si¢ stali stucha¢ w niebie wiecznie.

NA CREDO

Wierze, ze jest Bog sprawiedliwy
Nieba i ziemi Stworzyciel,
Wszechmocny Ojciec litosciwy.
Wierze, ze jest Syn Zbawiciel
Jezus Chrystus jednorodzony,
Wspolistotny Ojcu Swemu,

Przed wieki od Ojca zrodzony,

Co dat byt $wiatu catemu.

I z Ducha $§wigtego wcielony,
Jedynie dla nas zbawienia,

Stat si¢ czlekiem z Panny zrodzony
Nad bieg wszelki przyrodzenia.
Ukrzyzowan i pogrzebiony
Zmartwych powstat peten chwaly,
Wstapit do nieba uwielbiony,
Skad ma przyjs¢ sadzi¢ swiat caty.
Wierze, ze jest ozywiajacy

Pan oraz Bég Duch $wiety,

Z Ojca i Syna pochodzacy,

Z Ojcem, z Synem niepojety;
Jeden Kosciot tez §wigty szczerze,
Jeden Chrzest tylko wyznawam,
Ktoéry, ze gtadzi grzechy, wierze
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I zmartwychwstanie uznawam.

NA OFFERTORIUM

Przyjmij, Boze te dary z rak Twego kaptana,

Ten zadatek mitosci Chrystusa i Pana,

Ten chleb czysty i wino, ktory Ci sktadamy,

Na pamigtke Chrystusa gdy je poswigcamy.

Przyjmij, Boze, te dary, prosim Ci¢ ze tzami,

A dla Krwi Syna Twego zmityj si¢ nad nami;

Niech wonno$¢ tej ofiary przed Twdj tron si¢ wzniesie
I niech nam wiecznej chwaty nagrode¢ przyniesie.

NA SANCTUS

Spiewajmy z Aniotami: Swiety
Boze Zastepow Panie;

Boga w Tréjcy zostajacego
Chwalmy na wieki wszedzie.
Swiety, Swicty, nasz Panie Swicty,
Tak wybrany nasz Boze,

Abys$my tez podobnie w niebie

Z Nim na wiek wiekéw zyli.

ALBO:

Spiewajmy z Aniotami: Swiety, Swiety, Swiety!
Swiety Pan Bog Zastepow w Tréjcy niepojety;

Niech Twa chwata, o Boze, trwa na wieki wszgdzie,
Niech brzmi w niebie, na ziemi niech gloszona bedzie.
Spiewajmy z wesoloscia, niech btogostawiony,

Co przyszedt w Imi¢ Pana, bedzie uwielbiony;
Hozanna w wysokos$ciach Bogu najwyzszemu,

A chwata wieczna Panu i Stworcy naszemu.

PO PODNIESIENIU

Boze! ktorys ten czcigodny Sakrament zostawit, racz sprawi¢ w duszy mojej,
bym tak uczcit Tajemnice $wieta Krwi Twojej, Ciata Panskiego, abym wraz
mogt uczu¢ skutki odkupienia Twego.

ALBO:

Boze, ktorys w tym czcigodnym
Sakramencie meki Twojej
Pamiatke zostawit niegodnym,
Racz to sprawi¢ w duszy mojej,
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Bym tak czcit Tajemnice $wigte
Krwi Twej i Ciata Panskiego,
Abym wraz mogt czu¢ niepojete
Skutki odkupienia Twego.

NA AGNUS

Baranku, ktory$ umart dla naszej przyczyny,

By$ nam zycie zapewnil, odpus¢ nasze winy;
Baranku, ktory gtadzisz grzechy, prosim Ciebie,
Badz litosciw, a daj nam wieczny pokdj w niebie.
Panie, nie jestem godzien by¢ u stotu Twego,

Ale Ty mnie sam uczyn godnym daru Swego;

Nie jestem tego godzien, by$ wszedt do mnie, Boze,
Rzeknij stowo, tem duch zleczony by¢ moze.

MSZA XV

NA INTROIT

Z poktonem upadnijmy,

Naboznie rozpomnijmy,

Wdziecznem sercem przy Mszy swigtej te mito$¢ Boska,
Ze nas raczyl zbawié §miercig Jezusa gorzka.

Oto na tym ottarzu,

Jako niegdys$ na krzyzu,

Za nas grzesznych ofiaruje Chrystus Pan Siebie,

Ktory w chwale Ojca Swego kréluje w niebie.

NA GLORIA

Wielbimy Ciebie, Panie,Za Twoje zmilowanie;
Niech Ci bedzie czes¢ i chwala na wysokosci,
Ze$ nam postat Syna Twego na te niskosci.

PRZED EWANGIELIA

Dla zbawienia naszegoPostal Boég Syna swego,
Azeby nam opowiadal Ewangielia;
Szczesliwi sa wszyscy, ktorzy wedle niej zyja.

NA CREDO

Stworco nieba i ziemi!
W Ciebie wszyscy wierzymy,
Ciebie Ojca, Syna Twego 1 z Duchem $wigtym
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Wyznajemy naszym Bogiem by¢ niepojgtym.
NA OFFERTORIUM

Pokorne przyjmij dzieki

Za wszystko, co z Twej reki

Kazdodziennie nam udzielasz, Ojcze nasz mily,
Za to Ciebie wychwalamy ze wszystkiej sity.
Przyjmij nasze ofiary,

Wejrzyj na Twoje dary,

Ktore Tobie pod postacia chleba i wina
Ofiarujem na pamiatk¢ Twojego Syna.

NA SANCTUSO

Swiety! Swiety! Swiety!

W dobroci niepojety,

Boze, Ojcze nasz niebieski! badz pochwalony,
Takze Jezus Chrystus, Syn Twdj jednorodzony.
Niech Tobie chwala, Panie,

Na wieki nie ustanie;

Niech za Twoje zmilowanie wielbimy Ciebie
Tu docze$nie i na wieki z Anioty w niebie.

PO PODNIESIENIU

Witaj, Jezu najstodszy,

Zbawicielu najdrozszy!

W tej Hostyi jeste$ zywy, Synu Maryi,

Ktorys za nas meke cierpial na Kalwaryi.

O Boze utajony,

Badz od nas pochwalony,

Ze$ nas srogg $miercig Twoja z piekla wybawil,
A na pokarm Krew i Ciato Twoje zostawit.

NA AGNUS

O Jezu Zbawicielu,

Najszczerszy przyjacielu!

Ktory pragnac grzechy nasze Krwig Twoja zgladzi¢,
Dates si¢ jako Baranek na rzez prowadzic.

A cudem niepojetym,

Krwig i Twem Ciatem $wigtem

Karmisz nas, owieczki Twoje, w postaci chleba,
Azeby$my nie ustali w drodze do nieba.

Kto Ci¢ godnie pozywa,



206 ks. Robert Kaczorowski

Sit do cnoty nabywa,

Serce jego si¢ rozpala Twoja mitoscia,

A brzydzi si¢ nadewszystko grzechowg zloscia.
Gdy Cig¢ wigc pozywamy,

Niech na to pamigtamy:

Kto niegodnie Ciato i Krew Twoje przyjmuje,
Ten niebieskim si¢ pokarmem $miertelnie truje.

NA PRZEZEGNANIE

Ojcze nasz milosierny!

Btogostaw lud Twdj wierny;

Niech wracamy z domu Twego $wigtobliwszymi
I wszystkiego dobrego ochotniejszymi.

Dla zastug Syna Twego,

Zbawiciela naszego,

Udziel co wiesz, ze potrzebne i pozyteczne,

A po zyciu tem doczesnem daj zycie wieczne.

Masses per annum (11-15) from The Collection
of Catholic Songs of Piety... (Pelplin, 1871)

Summary: The article contains the review of five so-called Polish Masses from The Collection
of Catholic Songs of Piety for Ecclesiastical and Domestic Use, which was published in Pelplin
in 1871 by Szczepan Keller. These distinctive Mass hymns were arranged in the Polish language
and performed during liturgies. In the 19" century this praxis was not very popular. In this way the
Polish hymns helped to retain the national and religious identity, when Polish nation there could
be no independent.

Keywords: Polish Mass, Holy Mass, religious song, religiousness, 19" century.
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Powojenna sytuacja Kosciota katolickiego na
terenach bylego wojewodztwa Iwowskiego na
przyktadzie losow kolegiaty zotkiewskie;.

Streszczenie: Kolegiata zotkiewska podzielita los setek innych parafii, ktore po za-
konczeniu II wojny Swiatowej znalazty si¢ na terytorium panstwa sowieckiego.
Wtadze komunistyczne, dazac do zatarcia wszelkich sladow swiadczacych o pol-
skosci Kresow Wschodnich, nie mogly tolerowa¢ swobodnej dziatalnosci wspdl-
not rzymskokatolickich, stanowigcych ostoje polskosci. Dlatego tez w 1946 roku
jej dzialalno$¢ zostala przerwana. Z chwila przejecia §wiatyni pod zarzad panstwa
rozpoczal si¢ proces jej stopniowej dewastacji. Po odpowiedniej adaptacji budynek
koscielny zamieniono na magazyn. W latach 80-tych pojawit si¢ pomyst, aby we-
wnatrz zniszczonej juz §wigtyni zlokalizowaé majace powstaé¢ w Zotkwi muzeum
ateizmu. Jednakze dojscie do wladzy Gorbaczowa i zapoczatkowane przez niego
reformy umozliwily stopniowa odbudowe struktury parafii katolickich w panstwie
sowieckim. Na fali odroczenia religijnego w 1989 roku polska mniejszo$¢ narodo-
wa w Z6tkwi zdotata formalnie odzyska¢ budynek koscielny. Lata nastepne to czas
wytezonej pracy majacej na celu odrestaurowanie doprowadzonego niemal do ru-
iny zabytku. Na dzien dzisiejszy niemal wszystkie prace zostaty ukonczone, a ko-
legiata znow pelni funkcje powierzong jej przed wiekami przez samego hetmana
Zbtkiewskiego.

Stowa kluczowe: Zétkiew, narodowos$é polska, mniejszoéé narodowa, represje,
Kosciot, repatriacja.

Wstep

U schytku 1943 roku, kiedy to szala zwycigstwa w trwajacej juz przeszto 4 lata
wojnie $wiatowej coraz wyrazniej przechylala si¢ na strone aliantow, a wojska 111
Rzeszy niemal na wszystkich frontach przechodzity do defensywy, w Teheranie
spotkali si¢ przywodcy trzech mocarstw: Standw Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii
oraz Zwiazku Radzieckiego. W trakcie prowadzonych rozmow, wsroéd kwestii bu-
dzacych najwigksze kontrowersje byta m. in. sprawa powojennego ksztaltu granic
na starym kontynencie. Podczas dyskusji dotyczacej Europy Srodkowo-Wschodniej
premier brytyjski W. Churchill symbolicznie przesungl w lewa strong trzy zapatki
przedstawiajace zachodnie granice kolejno Niemiec, Polski oraz Zwigzku Socja-
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listycznych Republik Radzieckich. Ten z pozoru niewiele znaczacy gest — jak si¢
p6zniej okazato — byt zapowiedzig tragedii tysiccy Polakow zamieszkujacych kre-
sy Il Rzeczypospolitej'. Oznaczat bowiem mozliwo$¢ dokonania korekty przebiegu
wschodniej granicy Polski i pozostawienia poza jej obszarem ogromnych terenow,
bedacych przez stulecia czgscia panstwa polskiego, zamieszkanych w duzej czeséci
przez osoby narodowosci polskiej. Wstepne ustalenia z Teheranu zostaty nastgpnie
potwierdzone na konferencji jattanskiej. W wydanym po jej zakonczeniu oficjalnym
komunikacie czytamy, ze ,,szefowie trzech rzadow uwazajg, ze wschodnia grani-
ca Polski powinna biec wzdhuz linii Curzona® z odchyleniami od niej w pewnych
okolicach o pi¢¢ do o$miu kilometrow na korzys$¢ Polski™. W zamian Polska miata
uzyskac istotny przyrost terytorialny na poétnocy i zachodzie. O ile zarowno wiel-
kos$¢ jak i zakres tego przyrostu miaty zosta¢ okreslone na zapowiadanej konferencji
pokojowej, gdzie zamierzano zasiegna¢ takze opinii samych Polakow, o tyle prze-
bieg wschodniej granicy panstwa polskiego zostal ostatecznie ustalony bez udziatu
strony polskiej. Doktadny ksztatt linii granicznej Polski i Zwigzku Radzieckiego
zostal ustalony na mocy ,,Umowy mi¢dzy Rzeczpospolita Polskg a ZSRR o polsko
-radzieckiej granicy panstwowej” sporzadzonej w Moskwie 16 sierpnia 1945 roku*.
Obszar panstwa polskiego ulegt zmniejszeniu w poréwnaniu z okresem przedwojen-
nym o blisko piatg czes$¢é’.

Poza granicami Polski pozostaty tzw. wojewddztwa kresowe II RP m. in. lwow-
skie, stanistawowskie czy tarnopolskie. Juz pierwsze dni przynaleznosci tych tere-
néw do ZSRR, a konkretnie do jednej z jego szesnastu republik, mianowicie Ukrain-
skiej SRR pokazaly, iz mimo zakonczenia dziatan wojennych dawnym obywatelom
IT Rzeczypospolitej narodowosci polskiej nie bedzie dane zazna¢ spokoju. Wiadze
panstwowe rozpoczely szeroko zakrojone dziatania majace na celu zatarcie wszel-
kich sladow $wiadczacych o przynaleznosci tych terenéw do panstwa polskiego.
Atmosfer¢ tamtych dni oddaje doskonale list kanonika z Iwowskiego klasztoru oo.
Karmelitow do prowincjata zakonu z pazdziernika 1945 roku, w ktorym czytamy:
»We Lwowie nastroj przygnebiajacy, Lwow zmienit si¢ bardzo. Mowa polska na uli-
cach nalezy do niespodzianki (...). Tu na kazdym kroku styszy sie jedno i to samo

' J. Fenby, Alianci. Stalin, Roosevelt, Churchill, tajne rozgrywki zwycigzcow Il wojny $swiatowej,
th. B. Pietrzyk, J. Ruminska, Krakow 2007, s. 357.

2 Linia Curzona — linia graniczna pomig¢dzy Polska a Rosja zaproponowana w 1919 roku przez
Brytyjczykow rzadowi radzieckiemu. Sama nazwa pochodzi od nazwiska éwczesnego brytyjskiego
ministra spraw zagranicznych lorda Curzona, ktory ztozyt swoj podpis pod notg dyplomatyczna kie-
rowana do rzadu radzieckiego, cho¢ z wytyczeniem granicy nie miat nic wspdlnego. Szerzej zob. m.
in. H. Batowski, Miedzy dwiema wojnami 1919-1939. Zarys historii dyplomatycznej, Krakow 2001, s.
58-59.

3 'W. Dobrzycki, Historia stosunkéw migdzynarodowych 1815-1945, Warszawa 2006, s. 657.

4 Umowa migdzy Rzeczpospolita Polska i Zwiazkiem Socjalistycznych Republik Radzieckich
o polsko-radzieckiej granicy panstwowe;j http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WDU19470350167
[17.10.2011]. Niewielka korekta granicy polsko-radzieckiej miata miejsce w 1951 roku.

5 'W. Bonusiak, Polska podczas Il wojny Swiatowej, Rzeszow 2003, s. 344.



Powojenna sytuacja Kosciota katolickiego na terenach bytego wojewddztwa lwowskiego... 209

pytanie »,,Po co wy Polacy tu jeszcze siedzicie?”«°. Podobna sytuacja miata miejsce
w wickszo$ci miast kresowych, m. in. w dawnej siedzibie wielkich rodow magnac-
kich Zotkwi.

1. Zoétkiew w nowych granicach

Przedwojenna Zoétkiew byta miastem powiatowym, administracyjnie lezacym
w granicach wojewddztwa Iwowskiego. Na dzien 1 stycznia 1939 roku powiat z6t-
kiewski zamieszkiwalo 102 000 osob (okoto 17 100 Polakow), z czego w samej
Z6tkwi przeszto 12 000 osob. Lata II wojny $wiatowej przyniosty ogromne straty
osobowe. Zarowno w czasie okupacji sowieckiej, jaki i hitlerowskiej przesladowa-
nia ludnosci polskiej, wywodzki czy egzekucje staly sie codziennoscig. Na domiar
ztego w tym czasie rozpoczely si¢ takze ataki band Ukrainskiej Powstafczej Armii.
Mimo, iz stacjonujace w Zotkwi jednostki wojskowe nie dopuscity do bezposred-
niego ataku banderowcow na miasto, Polacy gineli. Szacuje sie, ze w latach 1939-
1946 tylko na skutek dziatan ukrainskich nacjonalistow w samej Zotkwi zgingto 34
Polakow, a w powiecie przeszto 3 000 opuscito swe domy w obawie o wlasne zycie’.

Miasto Zotkiew bylo takze siedziba dekanatu rzymskokatolickiego, w sktad
ktorego wchodzilo 6 parafii: Klodno Wielkie (1 525 wiernych); Kulikow (1 083
wiernych); Mosty Wielkie (2 812 wiernych); Wiesenberg (819 wiernych); Zotkiew
(5 607 wiernych); Zoéttance (936 wiernych)®. Proboszczem parafii w Zotkwi byt
od 1936 roku ks. Izydor Zmora’.

Po wlaczeniu Zotkwi do USRR miejscowi Polacy stangli w obliczu dramatycznej
decyzji. Zosta¢ na miejscu, gdzie si¢ urodzili, wychowali, gdzie zyli w lokalnych
wspolnotach potaczeni wspdlng historia, tradycja, obyczajami, na ziemi, gdzie spo-
czywaja prochy ich przodkow, czy wyjecha¢ w nieznane, jednoczes$nie godzac si¢
— we wlasnym mniemaniu - na porazke w walce o polskos¢ Kresow. Tym, ktorzy
wybrali drugi wariant, miaty pomoc tzw. ,,akcje repatriacyjne” przypadajace na lata
1944-1946 1 1955-1959'°. Na skutek represji wiadz sowieckich wielu Polakow zde-

¢ Cyt. za J. Woltczanski, Migdzy zagladg a przetrwaniem. Wybrane obiekty sakralne archidiecezji
Iwowskiej i diecezji przemyskiej obrzqdku lacinskiego na Ukrainie Zachodniej 1945-1991, Krakow
2005, s. 9.

7 8. Siekierka — H. Komanski — K. Bulzacki, Ludobdjstwo dokonane przez nacjonalistéw ukrairis-
kich na Polakach w wojewddztwie Iwowskim 1939-1947, Wroctaw 2006, s. 1127-1143.

8 Tamze, s. 1127.

9 P. Kozarski — T. Swat, Zétkiew, Warszawa 1997, s. 72.

129 wrze$nia 1944 roku PKWN zawart z USRR i BSRR umowy dotyczace ewakuacji ludnosci pol-
skiej 1 zydowskiej z terytorium USRR i BSRR, i ludnosci biatoruskiej, ukrainskiej i rusinskiej z teryto-
rium Polski. Na mocy podpisanych uméw rejestracja osob zdecydowanych na wyjazd miata si¢ odby¢
od 15 wrzesnia do 15 pazdziernika 1944 roku. W zwiazku z trudno$ciami przesiedlenczymi termin
rejestracji byl przedtuzany kolejno do 01.05.1945 1. i do 01.07.1945 r. Ostatecznie rejestracja potrwata
do konca 1945 roku, natomiast dla miasta Lwoéw do konca marca 1946 roku. Por. D. Sula, Dziatal-
nos¢é przesiedlenczo-repatriacyjna Panstwowego Urzedu Repatriacyjnego w latach 1944-1951, Lublin
2002, s. 59 -62.
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cydowato si¢ na przesiedlenie do Polski (odpowiednio 787 674 w trakcie pierwszej
ewakuacjii 74 003 w trakcie drugiej). Niemniej jednak w wigkszo$ci miast pozosta-
ty nieliczne skupiska Polakow. Zgodnie z obliczeniami Jana i Moniki Czerniakiewi-
czow po pierwszej akcji ewakuacyjnej najwiecej ludnosci polskiej pozostato w pasie
przygranicznym, obejmujacym m. in. miasto Zotkiew, skad miato wyjecha¢ jedynie
okoto 10% obywateli IT RP narodowos$ci polskiej'!.

Powody, dla ktérych Polacy decydowali si¢ na pozostanie na miejscu, bywaty
rozne. Jedni nie wyobrazali sobie mozliwosci pozostawienia tego, co budowali przez
lata, co nierzadko byto owocem cigzkiej pracy ich przodkéw, inni, cho¢ osobiscie
woleliby wyjechac, nie mogli, bowiem wyjazd ich taczylby si¢ z faktem pozostawie-
nia rodzicéw czy dziadkow bez opieki. Jeszcze inni, nie majac rodziny ani znajo-
mych w granicach nowej Polski, obawiali si¢ wyjazdu w nieznane i tego, co ich tam
spotka. W sercach wigkszos$ci tych, ktorzy pozostali tlita si¢ jednak nadzieja, ze silg
narzucone nowe granice Polski zostang zmienione, ze mimo wszystko ,,Polska nas
nie zostawi, Polska tu wroci”!2. O tym, Ze nastroje te byly powszechne, $wiadczy
takze pismo ukrainskich wladz lokalnych z marca 1945 roku, w ktorym oskarzaja
Polakéw o agitacje przeciw wyjazdom i rozpowszechnianie pogtosek, ze ,,ziemie te
wrocg do Polski”!3,

Wraz z regulacjg kwestii zwigzanych z ewakuacja Polakow, wladze sowieckie
przystapity takze do bezwzglednej walki z religia katolickg. Walka ta wynikata
przede wszystkim z podstawowych zalozen ideologii sowieckiego systemu komu-
nistycznego, zgodnie z ktorymi religia miata stuzy¢ jedynie oghupianiu klasy robot-
niczej. Dodatkowo — jesli chodzi o Kosciot rzymskokatolicki — byt on powszechnie
uwazany za ,,Kosciot polski”, co zreszta byto zgodne z rzeczywistosciag, bowiem
wyznanie rzymskokatolickie na kresach II Rzeczypospolitej pokrywalo si¢ zasad-
niczo z narodowoscig polska. Przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego pozwalata
na zachowanie $wiadomosci narodowej, a tym samym utrudniata ateizacje 1 sowie-
tyzacje spoteczenstwa polskiego. Dlatego tez wtadze radzieckie nie mogtly tolerowac
swobodnej dziatalnosci wytaczonych spod ich kontroli polskich parafii. W zwigzku
z tym, iz oficjalnie religia w panstwie radzieckim cieszyla si¢ catkowita swoboda,
walka z duchowienstwem polskim byta wynikiem ich rzekomej kontrrewolucyjne;j
dziatalnos$ci, co oczywiscie byto nieprawda wymyslona na potrzeby sowieckiej pro-
pagandy'.

Kolegiata w Zotkwi byta jedng z ponad 400 parafii archidiecezji lwowskiej, kto-
re na skutek wspomnianego wyzej przesunig¢cia granic znalazly si¢ na terytorium

11"J. Czerniakiewicz, M. Czerniakiewicz, Przesiedlenia ludnosci w Europie 1915-1959, Warszawa
2005, s. 90-109.

12 Zbiory Osobiste Lukasza Jofica ( dalej ZOLJ): Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora
z Marig Brya w Zétkwi w dn. 10.04.2011 .

13 J. Czerniakiewicz, Przemieszczenia ludnosci polskiej z ZSRR 1944-1959, Warszawa 2004, s. 30;
D. Sula, dz. cyt., s. 63.

14 R. Dzwonkowski, Leksykon duchowieristwa represjonowanego w ZSRR 1939-1988, Lublin 2003,
s. 24.
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USRR'. Zainicjowana juz w latach IT wojny $wiatowej polityka niszczenia koscio-
tow katolickich po zakonczeniu dziatan wojennych przybrata na sile. W latach 1945
— 1946 wigkszo$¢ kaptanow zostata zmuszona do opuszczenia USRR. Pozostawione
na miejscu parafie przestaty pemi¢ swe dotychczasowe funkcje sakralne, stajac si¢
jednoczesnie na niespotykang dotad skale przedmiotem profanacji, zarowno ze stro-
ny wiladz panstwowych jak i pospolitych wandali. Cz¢$¢ z nich, po odpowiedniej
adaptacji, zostala zamieniona na réznego rodzaju magazyny, sklepy, sale koncer-
towe, hotele robotnicze czy muzea ateizmu. Paradoksalnie te ostatnie poniosty naj-
mniejsze straty i do konca lat 80-tych przetrwaly w nienajgorszym stanie'®. Te, ktore
mialy mniej szcze$cia, znikly z powierzchni ziemi, a na ich miejscu stangty domy
handlowe'”. Wraz z opuszczeniem Lwowa przez arcybiskupa Eugeniusza Baziaka
zniszczona zostata takze dotychczasowa hierarchiczna struktura Kosciota rzymsko-
katolickiego na Ukrainie'®.

Warto podkresli¢, ze duza cze$¢ zamknigtych i zdewastowanych koSciotow,
oprocz znaczenia sakralnego, miata tez ogromng warto$¢ historyczng, architekto-
niczng czy artystyczng. Tak tez byto w przypadku kolegiaty w Zotkwi, ufundowane;j
przez zatozyciela miasta hetmana wielkiego koronnego i kanclerza Stanistawa Z61-
kiewskiego, ktorej poczatki siegaja pierwszych dziesiecioleci XVII wieku. W za-
mysle fundatora, Swiatynia oprocz funkcji sakralnej, miata stanowi¢ swoiste mau-
zoleum zaréwno samego rodu Zotkiewskich jak i narodu polskiego. Temu celowi
przede wszystkim podporzadkowano wewngtrzny oraz zewnetrzny wystrdj kosciota,
m. in. umieszczono tam marmurowe nagrobki hetmana i jego syna, przedstawionych
W pozycji stojacej w petnych zbrojach. Sam hetman spoczat w specjalnej krypcie
udekorowanej scenami batalistycznymi, przedstawiajacymi prowadzone przez niego
kampanie wojenne'.

Przez ponad trzy stulecia kolegiata funkcjonowata bez wigkszych problemow,
nawet kataklizm dwoch swiatowych wojen, nie liczac drobnych uszkodzen, szczgsli-
wie omingt zotkiewska $wiatyni¢. Jednakze parafia katolicka, bedaca jednoczesnie
swiadectwem chwaty orgza polskiego, nie mogta ujs¢ uwadze sowieckim wiadzom
bezwzglednie dazacym do zniszczenia wszystkiego, co mogloby w jakikolwiek spo-
sob przypominaé po pierwsze o polskosci tego miasta, po drugie zas sta¢ jednocze-
$nie na przeszkodzie ateizacji i sowietyzacji spoteczenstwa. Dlatego tez z dniem 1

15 M. Trofimiak, Swiadectwo archidiecezji Iwowskiej obrzqdku laciriskiego, w: Swiadectwo Kosciola
katolickiego w systemie totalitarnym Europy Srodkowo-Wschodniej, ksiega Kongresu Teologicznego
Europy Srodkowo-Wschodniej KUL 11-15 sierpnia 1991, red. J. Nagorny i in., Lublin 1994, s. 211; R.
Dzwonkowski, Religia i Kosciol katolicki w ZSRR oraz w krajach i na ziemiach okupowanych 1917-
1991 : kronika, Lublin 2010, s. 437.

16 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Januszem Smaza w dn. 03.04.2012 r.

17 J. Wolczanski, dz. cyt., s. 11-13.

18 7. Szuba, Katolicy obrzqdku laciriskiego i Polacy w ZSRR — stan obecny, w: Polacy w Kosciele
katolickim w ZSRR, red. E. Walewander, Lublin 1991, s. 286.

19 J. T. Petrus, Zotkiew i jej kolegiata, Warszawa 1996, s. 37; I. Polaczek, Zotkiew. Miejsce kultu
wodzow i dziejow wojennych Polakow, Przemysl 2006, s. 24-49.
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sierpnia 1946 roku dziatalno$¢ parafii zostata przerwana. Tego dnia z Z6tkwi zostat
wysiedlony jej 0wczesny proboszcz ks. Izydor Zmora. Znajac doskonale owcze-
sne realia i sposob postgpowania wtadz komunistycznych ks. Zmora zabrat ze sobg
cze$¢ przedmiotow liturgicznych, ktore przewiozt do Belzca, chronige je tym sa-
mym przed zniszczeniem. Tam tez w miejscowej parafii pw. Matki Bozej Krolowe;j
Polski pehit funkcje proboszcza do $mierci w 1965 roku. Majatek parafii zotkiew-
skiej zgodnie z 6wczesnym prawem sowieckim stal si¢ wtasnoscia panstwowa®.

Z chwilg przejecia kolegiaty pod zarzad panstwa sowieckiego i przeznaczenia
jej na magazyn, rozpoczal si¢ proces jej stopniowej dewastacji. Tylko niewiel-
ka czes$¢ z jej zabytkowego wyposazenia zdotano uratowac. Batalistyczne ptotna,
portrety, czg$¢ rzezb, naczynia oraz szaty liturgiczne trafity do Lwowskiej Galerii
Obrazow, lwowskich muzeow a takze do Ermitazu w Leningradzie (obraz ,,Matka
Boska z Dziecigtkiem”). Niektore przedmioty liturgiczne zdotali ukry¢ parafianie.
To, co pozostato na miejscu, ulegto zniszczeniu, albo ze wzgledu na niewlasciwe za-
bezpieczenie albo na skutek ludzkiego wandalizmu. Porozbijano podtogi, zdemolo-
wano niemal wszystkie oltarze, warto$ciowe przedmioty i pozostawione w kosciele
rzezby zostaty rozkradzione. Lawki oraz konfesjonaty przeznaczono prawdopodob-
nie na opat. Sprofanowana zostata krypta fundatorska, sarkofagi zostaty zniszczone,
a kosci 0s6b w nich spoczywajacych porozrzucane po podtodze?'. Jak wspomina
jedna z miejscowych parafianek, zaangazowana zard6wno w proces odzyskiwania
kolegiaty jaki i jej odrestaurowania, Maria Bryn, ,,sarkofagi zostaly porozbijane,
nawet szczatki osob w nich spoczywajacych zostalty powyciagane i porozrzucane,
poniewaz szukali w nich ztota”?.

Wewnatrz §wiagtyni zaczeto sktadowac roznego rodzaju materiaty, zarowno pa-
pier, artykuty spozywcze jak i ksigzki z lwowskich ksiggarn. Plebania i pozostate
zabudowania zostaly przeznaczone na pomieszczenia administracyjne miejscowych
wladz, dzieki temu nie ulegly zniszczeniu na takg skale jak sam budynek koscielny.
Z czasem $wiatynia stata si¢ miejscem schronienia dla gryzoni oraz ptakow. Przy-
czynilo si¢ to w niematym stopniu do zniszczen wewnatrz kolegiaty. Dodatkowe
straty spowodowata wilgo¢ oraz woda przedostajaca si¢ do wewnatrz przez niesz-
czelne pokrycie dachowe. Wkrotce krypty zapehity sie gruzem i roznego rodzaju
odpadami, wytworzonymi przez pracujacych w przeksztalconej na magazyn $wig-
tyni robotnikow?>.

Dopetnieniem procesu ,,depolonizacji” Zétkwi miata by¢ zmiana jej historycz-

20 J.T. Petrus, dz. cyt. s. 46-47; P. Kozarski T. Swat, dz. cyt. s. 16 ks. Izydor Zmora zmart 22.08.1965
roku, pochowany zostal na cmentarzu parafialnym w Belzcu; http://www.belzec.zam-lub.pl/historia.
htm [30.10.2011].

2 J.T. Petrus, dz. cyt., s. 47.

22 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Marig Bryn.

# ZOLJ: Relacja podpisana przez M. Bryn, M. Sato, M. Pyrozak, I. Pyrozak, S. Ste¢, E. Skalecka, K.
Lyszak, H. Papadyn, A. Jaceniak, A. Jakuszewg, A. Maciurg poswigcona kwestiom zwigzanym z powo-
jennymi losami kolegiaty w Zotkwi przekazana autorowi w czerwcu 2011 roku, s. 1; J.T. Petrus, dz.
cyt., s. 47; ZOLJ: Relacja podpisana przez M. Bryn, M. Salo, s. 1; ZOLJ; Notatka z rozmowy przeprow-
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nej nazwy. Od 1951 roku miejscowos¢ ta oficjalnie funkcjonowata pod nazwa Nie-
sterow, na cze$¢ radzieckiego pilota, ktory zgingt w poblizu Zotkwi w 1914 roku,
w trakcie walki z wojskami austro-wegierskimi®.

2. Zobkkiewscy Polacy w sowieckiej rzeczywistosci

Jak wspomniano wyzej, mimo tzw. akcji repatriacyjnych i odgoérnych naciskow
ze strony wiadz radzieckich, nie wszyscy Polacy zdecydowali si¢ na opuszczenie
Z6tkwi. Dla tych, ktérzy pozostali na miejscu nastaty, nietatwe czasy. Dawne, po-
zytywne zazwyczaj relacje z Ukraincami zastapita niechg¢, wszechogarniajaca po-
dejrzliwos¢ i nieufno$¢é wobec wszystkiego co polskie®. Zdarzaty si¢ przypadki,
kiedy na drzwiach mieszkan wieszano kartki z napisami ,,zabierajcie si¢ do Polski,
Polacy”, nie wspominajac juz o stownych grozbach kierowanych do Polakéw przez
mieszkajacych po sasiedzku Ukraincéw. Doprowadzito to w konsekwencji do sytu-
acji, ze obok siebie mieszkaty osoby polskiego pochodzenia nie majac o tym zadne-
go pojecia. Rozmowa w jezyku polskim w miejscu publicznym wymagata sporej od-
wagi, a wrecz w srodowisku polskim traktowana byta jako przejaw lekkomys$lnosci,
mogacej w najlepszym wypadku skutkowac szykanami w zaktadzie pracy. Oczywi-
$cie wszyscy bez wzgledu na pochodzenie stali si¢ obywatelami USRR narodowosci
ukrainskiej. Zazwyczaj urzednik zajmujacy si¢ sprawami paszportowymi’® nawet
nie pytal o pochodzenie. Tym, ktérzy domagali sie, aby w rubryce ,,narodowos$c¢”
wpisane zostato polskie pochodzenie, dopowiadano najczgsciej, ze ,,tu jest Ukraina
i skoro zdecydowali si¢ tu pozostaé, to sa Ukraincami™?’.

Polacy wyznania rzymskokatolickiego, ktorzy pozostali po zamknigciu kolegiaty
na nabozenstwa dojezdzali do katedry lwowskiej, korzystajac z postug o. Rafata
Kiernickiego a w p6zniejszym czasie takze ks. Ludwika Kamilewskiego. Rowniez
wyjazdy do ko$ciota starano si¢ utrzymaé w $cistej tajemnicy, poniewaz uczest-
nictwo w Mszach $wietych moglo sta¢ sie¢ podstawa do réznych nieprzyjemnosci
czynionych przez lokalne wiadze. Nie bylo to tatwe, bowiem pod kosciotem stali
ludzie wyposazeni w aparaty fotograficzne, ktérych zadaniem byto dostarczanie od-
powiednim stuzbom informacji o osobach, ktore odwiedzaty katedrg?. ,,Nie wolno
bylo — wspomina tamte czasy mieszkanka Zotkwi Aleksandra Jakuszewa - o tak i§¢
do kosciota, do katedry, do spowiedzi, do Komunii §wietej bo tam stali te sze$ciory
i zagladali kto przyszedt i w jakim celu””. Ze wzgledu na podeszty wiek nie wszy-

adzonej przez autora z Marig Bryn.

2 W. Wilczynski, Leksykon kultury ukrainskiej, Krakow 2004, s. 267.

23 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Maria Bryn, Aleksandra Jakuszewa
oraz Agnieszka Maciurg w dn. 28.01.2012 roku w Zotkwi.

2 Na Ukrainie wystepuja dwa rodzaje dokumentow paszportowych: tzw. ,,paszport grazdanski”
odpowiednik dowodu osobistego oraz paszport wlasciwy tzw. zagraniczny.

27 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Maria Bryn, Aleksandra Jakuszewa.

B Tamze.

2 Archiwum Historii Méwionej — Dom Spotkan z Historig (dalej AHM): Relacje — Polacy na Wscho-
dzie, Aleksandra Jakuszewa, AHM-PnW-1724.
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scy byli w stanie dojecha¢ do Lwowa, dlatego tez, czesto wbrew obowiazujacemu
prawu, ksieza przyjezdzali do Zoétkwi. , Kiedy$ — wspomina ks. Kamielewski — zgto-
sili sie do mnie Polacy mieszkajacy na wsi koto Zotkwi. Mowili, ze mieszka tam
wielu starszych ludzi, ktorzy nie sg w stanie ze wzgledu na wiek przyjechac do ka-
tedry, by si¢ wyspowiadac i przyja¢ Komuni¢ §wigta. Obiecalem im, ze przyjadg.
Weczesniej powiedzialem o tym o. Rafalowi, ale ten zmarszczyt brwi i powiedziat
— ja bym tak nie zrobil. Wyjazdu mi jednak nie zabronit. Pojechatem do Zotkwi
autobusem, wtedy jeszcze przechrzczonej na Niestierow. Tam na dworcu odebrali
mnie wierni i zawiezli do wsi. Zaczatem chodzi¢ od chaty do chaty i zakonczytem
swojg postuge poznym wieczorem. Gdy bylem przy ostatniej chacie, podjechaty
dwa milicyjne radiowozy(...). Przestuchiwali mnie od rana do trzeciej po potudniu,
po czym zwolniono z wyraznym ostrzezeniem, ze jak mi si¢ to jeszcze raz zdarzy,
to mi odbiorg sprawke”*. Powyzsza relacja §wiadczy o tym, iz mimo zamknigcia
kolegiaty i szykan ze strony wladz panstwowych, parafianie kolegiaty zotkiewskiej
nadal, w miar¢ swoich skromnych mozliwosci, czynnie uczestniczyli w zyciu wspol-
noty rzymskokatolickiej, dajac tym samym wyraz zar6wno swojego przywigzania
do religii katolickiej, jaki i sprzeciwu wobec polityki ateizacji spoteczenstwa. Czeste
wizyty ksiezy ze Lwowa potwierdzajg takze relacje samych parafian oraz dokumen-
ty przechowywane w archiwum parafialnym katedry lwowskiej?!.

Mimo grozacych szykan miejscowi Polacy nadal obchodzili wigkszo$¢ swiat ko-
scielnych wlasciwych religii katolickiej. W éwczesnych realiach trzeba byto oczy-
wiscie przedsiewzig¢ odpowiednie $rodki ostroznosci tak, aby nie przyciagnac¢ zain-
teresowania osob postronnych mogacych poinformowac o tym fakcie odpowiednie
organy wladzy panstwowej. Dlatego tez, jak wspomina Aleksandra Jakuszewa, pod-
czas $wiat zarowno tych bozonarodzeniowych jak i wielkanocnych okna w jej ro-
dzinnym domu zazwyczaj zastonigte byty kocami, o glosnym $piewaniu koled nie
byto oczywiscie mowy. Wszystko to miato na celu niedopuszczenie, aby ktokolwiek
spoza domownikow dowiedziat si¢ o kultywowanej w zaciszu czterech $cian trady-
cji chrzescijanskiej*.

Tymczasem wraz z uptywem kolejnych lat kolegiata coraz mniej przypominata
dawne miejsce kultu religijnego, stajac si¢ jednoczesnie wyraznym przyktadem bar-
barzynskiego wrecz stosunku wiadz komunistycznych do zabytkoéw skali europej-
skiej. Powybijane okna, przeciekajacy dach, podtoga przykryta gruzem i $mieciami,
zamkniete na ktodke drzwi wejsciowe dla katolikéw pamietajacych czasy przed-

30 Cyt. za M. A. Koprowski, Byf dla mnie jak ojciec, rozmowa z ks. Kamielewskim zamieszczona
na stronie internetowej: http://www.kresy.pl/publicystyka,reportaze?zobacz/byl-dla-mnie-jak-ojciec
[02.11.2011].

31 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Marig Bryn, Aleksandra Jakuszewa;
J. Kretosz, Katedra obrzqdku tacinskiego we Lwowie i jej proboszcz o. Rafal Kiernicki OMF CONV
w latach 1948-1991, Katowice 2003, s. 80.

32 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Marig Bryn, Aleksandra Jakuszewa;
AHM: Relacje — Polacy na Wschodzie, Aleksandra Jakuszewa AHM-PnW-1724.
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wojenne, gdy koscidt byt petny ludzi, byty widokiem tragicznym®. Owczesny stan
kolegiaty najlepiej oddajg relacje tych, ktorzy mieli okazje przebywaé wtedy w Z6t-
kwi. Ks. Bazyli Pawetko, pozniejszy proboszcz Kolegiaty w jednym z wywiadow
powiedziat: ,,Pierwszy raz wybratem si¢ do Niesterowa w sierpniu 1985 roku. Przez
brame, otaczajgcg kosciot parafialny w Niesterowie nie mozna byto wej$¢ na teren
koscielny, jednak w murze byta ogromna wyrwa, tamtedy wszedlem. Kosciot byt
zamknigty, na drzwiach wisiala ktodka. Zajrzatem do $rodka przez otwor od klucza.
Nawa gtowna — ogolocona, pusta, widzialem ambong z lewej strony 1 w glebi —
szkielet oltarza gldownego oraz kolumny. W niszy gtownej wisiat Chrystus na krzyzu,
bez glowy, bez prawej reki. Po obu stronach oltarza widziatem ciemne stalle. Wsze-
dzie bylto petno kurzu,

3. Przelomowe lata osiemdziesiate

Nieoczekiwanie jednak w potowie lat 80-tych pojawily si¢ pierwsze ozna-
ki poprawy sytuacji Kosciota katolickiego na terytorium ZSRR. Przesladowany
od dziesiecioleci katolicyzm powoli zyskiwal, jesli nie uznanie wtadz panstwo-
wych, to przynamniej mozliwo$¢ sygnalizowania swojego istnienia. Znamiennym
byl fakt, iz w zorganizowanych w 1988 roku panstwowych obchodach 1000-lecia
chrztu Rusi, wziat udziat wystannik papieza arcybiskup Agostino Casaroli, ktory
przekazat 6wczesnemu przywdodey ZSRR M. Gorbaczowowi list od Jana Pawta II.
W tym samym czasie rozpoczal si¢ takze proces odradzania si¢ i rejestracji parafii
katolickich?®.

Jak shusznie zauwaza W. Osadczy: ,,odrodzenie Kosciota rzymskokatolickiego
zwigzane bylo przede wszystkim z o$rodkami, w ktorych przetrwala religijna tra-
dycja wsroéd mieszkajacej zwarcie na tym obszarze ludnosci polskiej. Na depoloni-
zowanych po II wojnie §wiatowej terenach zachodniej Ukrainy byly to wspolnoty
nieduze, lecz mocno zdeterminowane w wierze i przywiazane do rodzime;j tradycji,
ktora jej cztonkowie starali si¢ podtrzymywac przez caly okres ateizacji”™.

Oczywiscie, aby zarejestrowac parafie na terytorium ZSRR, nalezato spetni¢ sze-
reg wymogow, okreslonych przepisami prawa. Przede wszystkim kazda wspolnota
religijna zobowigzana byta powota¢ do zycia komitet parafialny tzw. ,,dwadcatke”.
Zgodnie z nadal obowigzujacym Dekretem o rozdziale Kos$ciota od panstwa i szko-
ly od Kosciota z 1918 roku, w jej sktad musialo wej$¢ co najmniej 20 osob, ktore

33 ZOLJ; Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Maria Bryn.

3 M. Basza, Ks. Bazyli Pawelko: Jezeli chce by¢ ksiedzem to nim bede, ,, Kurier Galicyjski. Nieza-
lezne Pismo Polakow na Ukrainie”, 4 (80), 2 -16 marca 2009, s. 18.

3 'W. Osadczy, Kosciola katolickiego na Ukrainie dole i niedole. Doswiadczenie, dzieh dzisiejszy,
problemy i perspektywy w: Kosciol katolicki na Wschodzie w warunkach totalitaryzmu i posttotalitary-
zmu, red. A. Gil, W. Bobryk, Siedlce-Lublin 2010, s. 90-91; szerzej na ten temat zob. m. in. L. Joniec,
Odrodzenie zycia religijnego w Ukrainskiej Socjalistycznej Republice Radzieckiej w Swietle artykutow
zamieszczonych na tamach ,, Tvgodnika Powszechnego” w latach 1988-1991. Artykut oddany do pub-
likacji. Maszynopis w posiadaniu autora.

36 'W. Osadczy, Kosciola katolickiego na Ukrainie dole i niedole, s.91.
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z ramienia i pod kontrolg wladzy centralnej zarzadzaty majatkiem koS$ciota, i ktore
»zatrudniaty” ksiedza, aby ten zaspokajat potrzeby religijne wiernych®’. Rejestracja
komitetu parafialnego byta dopiero poczatkiem staran o odzyskanie kosciota. Nale-
zato bowiem przekonac wladze centralne, Ze na terytorium przysztej parafii znajduje
si¢ odpowiednia liczba katolikoéw, ktora zdota utrzymac powierzony jej budynek
koscielny.

Determinacja $rodowisk polskich sprawila, ze juz zima 1988 roku katolicy
na Ukrainie zdotali odzyska¢ pierwsze $wigtynie. Jednakze dopiero rok 1989 ob-
fitowat w wydarzenia zwigzane z przywracaniem do zycia zamknietych w ramach
powojennej walki z religia $wigtyn. Byt to, jak si¢ pozniej okazato, najlepszy okres
do ,,walki o koscioty”. W nastepnym roku trend ten zaczat powoli wyhamowywac.
Stato si¢ tak mimo postepujacej na Ukrainie ,,demokratyzacji”, paradoksalnie wigc
- jak zauwaza bp Trofimiak - tam gdzie do glosu zaczely powoli dochodzi¢ sity de-
mokratyczne, zwracano coraz mniej kosciotow?s,

Gloéwny cigzar rejestracji ,,dwadcatek™ 1 prowadzenia dalszych dzialan majacych
na celu odzyskiwanie kosciolow w obwodzie Iwowskim spadt na barki ks. Ludwi-
ka Kamielewskiego. Pierwsza $wiatynig odzyskana dzieki jego pomocy byt kosciot
w Rudkach, dalej zeby wymieni¢ tylko niektore: w Kamionce Strumitowej, Jawo-
rowie, Rawie Ruskiej, Zydaczowie, Drohobyczu, Grodku Jagiellonskim, Sadowe;
Wiszni. ,,Pracy byto wtedy co niemiara — wspomina ks. Ludwik — zwtlaszcza, gdy
do Lwowa zaczat przyjezdzac¢ z Lubaczowa bp Jaworski (...). Gdy tylko mnie spo-
tkat, niemalze prosit — Ludwik, otwieraj, otwieraj jak najwiecej kosciotow, bo mu-
simy pokaza¢ Stolicy Apostolskiej, ze tu sg wierni i trzeba wznowi¢ dziatalnosé¢
archidiecezji. Gdzie tylko si¢ dato, gdzie przetrwali wierni, rejestrowali$my parafi¢
i rozpoczeliSmy starania o odzyskanie kosciota lub o uzyskanie zgody na jego bu-
dowe. W sumie na Lwowszczyznie powstaty 54 parafie. Zawsze jako kaptan zyjacy
i pracujacy na tych terenach wiedzialem, jaka krzywde poniesli Polacy, ktorzy tu po-
zostali, ktorym odebrano wiare, jezyk i ojczyzng 1 wobec tego uwazatem za swoj
obowigzek w miar¢ mozliwo$ci wynagrodzi¢, udostepniajac im mozliwo$¢ uczestni-
czenia w normalnym zyciu Ko$ciota i przywroceniu tozsamosci narodowej. Dlatego
tez nigdy nie zatowatem swoich sil, by odrodzi¢ jak najwiecej parafii™’.

4. Wznowienie dziatalnoéci parafii rzymskokatolickiej w Zotkwi

Wiesci o zmieniajacej si¢ polityce panstwa wobec Kosciota i odzyskiwanych
w pobliskich miejscowosciach parafiach docieraty takze do Zoétkwi. Praktycznie

37 J. Szymanski, Dwadcatki — organy wykonawcze organizacji religijnych w sowieckim systemie
represji (Obwod Winnicki na Podolu, 1944-1964), ,,Roczniki Teologiczne” 1/4 (2003), s. 171-173;
tegoz, Kaplan katolicki jako inicjator i koordynator srodowisk polskich na Ukrainie w: Funkcje i zada-
nia elit w Srodowiskach polonijnych, red. J. Konopka, Torun 2006, s. 219-220.

3% 'W. Osadczy, Wywiad — rzeka z ks. biskupem Marcjanem Trofimiakiem ordynariuszem diecezji
tuckiej na Ukrainie, Lublin — Luck 2009, s. 100.

3 Cyt. za M.A. Koprowski, Byt dla mnie jak ojciec.
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co niedziele ksi¢za odprawiajacy msz¢ w katedrze Iwowskiej informowali o kolej-
nych $wigtyniach przekazywanych wiernym. Przed mieszkajacymi tam katolikami
nieoczekiwanie pojawita si¢ szansa na odzyskanie zrujnowanej kolegiaty. W przy-
gotowanie do rejestracji komitetu parafialnego szybko wiaczyt si¢ ks. Kamilewski,
ktory nastepnie czuwal nad catoscig jego dziatan, az do szczesliwego odzyskania
parafii. Wérod mieszkancow Zotkwi, ktorzy zainicjowali dziatania, a nastepnie brali
czynny udziat w odzyskiwaniu kolegiaty, byli m. in. Zofia Towarnicka®, Jadwiga
Zaharowna-Illina, Anna Jacenia, Stefania Ste¢, Maria Bryn, Maria Salo*. Wérod
nielicznych zrodet pisanych z tamtych lat w Archiwum Kolegiaty zachowat si¢ nie-
datowany dokument zawierajacy podpisy 22 os6b domagajacych si¢ zwrotu parafii,
na ktérym kto$ odrecznie dopisat ,,Pamiatka pierwszych podpisow wiernych koscio-
ta ,,Fara” miasta Zotkwi luty-marzec 1989 roku™2. Swiadczy on o tym, ze pierwsze
kroki majace na celu odzyskanie miejscowego kosciota podjete zostaty albo na po-
czatku 1989 roku, albo jeszcze pod koniec roku 1988.

Jak wspomina M. Bryn, ze zbieraniem podpiséw zasadniczo nie byto problemow,
wigkszo$¢ 0sob chetnie wpisywata si¢ na listy, nie tylko Polacy ale takze Ukrain-
cy, ktorzy po likwidacji kosciota unickiego korzystali z postug ksiezy katolickich.
W krotkim czasie, chodzac od domu do domu, udato si¢ zebra¢ przeszto 90 pod-
pisow. Nie wszyscy oczywiscie pozytywnie oceniali dziatania miejscowych Pola-
kow, kilka 0s6b z roznych przyczyn odméwito ztozenia podpisu. Stychac byto takze
glosy - cho¢ trzeba przyznaé byly one rzadkos$cig - Ze nielicznej grupie katolikow
wyznania rzymskiego w Z6tkwi nie nalezy oddawac tak duzego obiektu sakralnego.
,»Tu troje Polakéw sa i chca kosciot dla siebie” — powtarzano wsrod osob nieprzy-
chylnie nastawionych do mniejszosci polskiej. Co wazne, w odczuciu miejscowych
Polakéw wiadze panstwowe, mimo iz ,,nie spieszyly z pomoca, to ze zrozumieniem
patrzyly” na dziatania przez nich podjgte®.

Mimo przeciwnosci losu katolikom z Z6étkwi udato sie zarejestrowaé komitet
koscielny. Na dzien dzisiejszy trudno odtworzy¢ pelny jego sktad. W koscielnym
archiwum znajduje si¢ natomiast pismo od Rady ds. Religii przy Radzie Ministrow
USRR zatwierdzajace sktad komitetu wykonawczego oraz komisji rewizyjnej,
dwoch wewngtrznych organow ,,dwadcatki”. W sktad pierwszej wchodzili (pisow-

4 Zofia Towarnicka brala takze czynny udzial w dziataniach majacych na celu jednoczenie mie-
jscowej mniejszosci polskiej, pelniac m. in. funkcje prezesa Towarzystwa Kultury Polskiej Ziemi
Lwowskiej 0. Zotkiew; szerzej na ten temat: L. Joniec, Z dziatalnosci Towarzystwa Kultury Polskiej
Ziemi Lwowskiej o. Zotkiew w latach 2003-2010. Artykut oddany do publikacji. Maszynopis w posi-
adaniu autora.

41 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Marig Bryn, Aleksandra Jakuszewa;
ZOLIJ: Relacja podpisana przez M. Bryn, M. Salo, s. 1.

2 Archiwum Kosciota parafialnego p.w. Sw. Wawrzynca w Zotkwi (dalej AK w Zotkwi): CITUCOK
yUEPIUTIEH PETUTH3HOTO OOIECTBA UITH YJIEHOB TPYIIIBI BEPYIONIHX.

4 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Anng Bryn; ZOLJ: Notatka z roz-
mowy z Marig Salo przeprowadzonej przez Marte TyZzber na podstawie ankiety przygotowanej przez
autora; ZOLJ: Relacja podpisana przez M. Bryn, M. Salo, s. 1-2.
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nia jak w oryginale):

1. basunesuu Iletp 3axapoBuu — mpeacenaTens.

2. Tosapuwunkas Codbs KopHuinoBHa - 4ieH ncnonoprasa.

3. Creunmms [letp @enukcoBuY - 4I€H UCTIOIOPraHa.
Komisj¢ rewizyjng tworzyli natomiast:

1. Jlemuuckuii [lerp @enukcoBuu- mpeaceaaTessb.

2. Wnbuna Sasura JlaHuinoBHA - 4iieH peBKOMUCCHH.

3. IMupoxok MBaH MuxXailIoBUY - YICH PEBKOMUCCUH ™.

Podkresli¢ nalezy, iz podobnie jak to miato miejsce w wigkszo$ci innych parafii
funkcjonujacych w tym czasie na terytorium ZSRR, dwadcatka w kolegiacie zo6t-
kiewskiej tylko formalnie decydowata o wszystkich sprawach zwiazanych z parafia.
W rzeczywisto$ci to ksiagdz miat decydujace zdanie, to on mial najwickszy wptyw
na sktad komitetu koscielnego i zazwyczaj dobierat sobie do wspotpracy osoby za-
ufane, gwarantujace lojalng postawe wobec samego kaptana jak i calej wspolnoty
katolickiej*®.

Determinacja i zaangazowanie zarowno przysztych parafian, jak i wtadz kosciel-
nych przyniosta nadspodziewanie szybki efekt. Podczas jednej z niedzielnych mszy
w katedrze lwowskiej ks. Ludwik Kamilewski poinformowat zgromadzonych tam
wiernych, ze wladze podjely decyzje o zwrocie kolegiaty zotkiewskiej tamtejszym
parafianom i ze kos$ciol niebawem zostanie otwarty. Na tg wies¢ — jak wspomina-
ja obecni tam mieszkancy Zotkwi - ,wszyscy zgromadzeni oklaskami i radosny-
mi okrzykami cieszyli si¢, ptakali, pozdrawiali siebie nawzajem z taka nowing”.
Oficjalnie budynek koscielny przekazany zostat wspolnocie katolickiej z dniem 2
wrzes$nia 1989 roku*.

Na mocy zawartej tego dnia umowy z przedstawicielem Rejonowego Komitetu
Wykonawczego cztonkowie wspolnoty rzymskokatolickiej zobowiazali sie:

a. ,,chronié, strzec przekazany do korzystania przez wspolnote religijna
budynek kultu i inny majatek;

b. przeprowadzi¢ remont budynkow kultu, a takze ponosi¢ wydatki zwia-
zane z posiadaniem i uzytkowaniem tego majatku, na przyktad zwiaza-
ne z ociepleniem, ubezpieczeniem, ochrona, optata podatkow, optatami
1tp.;

c. zwrécic szkode wyrzadzong panstwu spowodowang zepsuciem lub
ubytkiem majatku;

d. korzysta¢ z budynku kultu i innego majatku wytacznie do zaspokajania
potrzeb religijnych;

# AK w Zotkwi: CTIPABKA o peructpaiuu HCOJUTENLHOTO OpraHa HPEBU3HOHHOH KOMUCCHHU
PEJIUTHO3HOTO OOLIEeCTBA.

4 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z ksigdzem Bazylim Pawetko w dn.
13.05.2011 roku.

4 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Anna Bryn; Relacja M. Bryf, M. Salo,
s. 2; AK w Zétkwi: JOTOBOP; 2 centsabps 1989 roza, k. 1-2.
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e. posiadac ksigzke inwentaryzacyjna calego majatku kultu do ktorej
bedzie wprowadzane wszystko to, co w majatku przybedzie / droga
zakupu, darowizny, przekazania z innych budynkow modlitewnych itp./
przedmioty kultu religijnego nie bedace prywatng wtasnoscia poszcze-
gblnych 0s6b™.

Zaraz po formalnym przekazaniu parafii przystapiono do prac majacych na celu
jak najszybsze doprowadzenie $wigtyni do stanu umozliwiajacego jej powtorne po-
$wigcenie. Zamieniona na magazyn $wigtynia przez 43 lata systematycznie nisz-
czona, w niewielkim tylko stopniu przypominata obiekt sakralny. Podkresli¢ nalezy
fakt, iz wielu parafian dobrowolnie zaangazowato si¢ w prace, nikogo nie trzeba
bylto naktania¢ do pomocy. Prace rozpoczynaly si¢ o $wicie, a konczyly zazwyczaj
poznym wieczorem. Zaangazowani w nie byli nie tylko mieszkancy Zotkwi czy
sasiadujacych z nig wsi. Swa pomoca stuzyly takze osoby polskiego pochodzenia
z Wielkich Mostow, Sokala, Rawy Ruskiej, Lwowa i wielu innych miejscowosci.
Co cickawe, wickszos¢ osob biorgcych udziat w pracach porzadkowych traktowata
je jako swoj obowiazek. ,,Powinnismy byli to zrobic¢ i zrobilismy” — taka odpowiedz
mozna najczesciej ustysze¢ pytajac o motywy zaangazowania w praces. Parafianie
wspominajg takze, ze ,,dzielny udzial w sprzataniu, wynoszeniu bitej cegly, budow-
lanego gruzu i innych $mieci brat ks. Kamilewski. Jak podkreslaja - do p6znego
wieczora pracowali z ksiedzem na czele. Nawet nocowat ksigdz w Zotkwi, bo ostatni
autobus odchodzit 0 21.30 a prace trwaty dtuzej”. Z samej krypty dobrodziejow ko-
Sciota wywieziono dwie przyczepy gruzu, butelek i innych odpadow®.

A. Msza inauguracyjna w kolegiacie zotkiewskiej 28 pazdziernika 1989 roku.

.

Zrédto: archiwum prywatne Janusza Smazy.

4 AK w Zotkwi: JOTOBOP, k. 1-2.

4 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzone]j przez autora z Marig Bryn, Aleksandrg Jakusze-
wa; ZOLJ: Notatka z rozmowy z Henrykiem Lewickim przeprowadzonej przez Anastazje Matyszewa
na podstawie ankiety przygotowanej przez autora.

49 ZOLJ: Relacja podpisana przez M. Bryn, M. Salo, s. 2; P. Kozarski T. Swat, Zotkiew, s. 25.
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28 pazdziernika 1989 roku w Zoétkwi miato miejsce wydarzenie, ktéremu przed
rokiem nie datby wiary nawet najwickszy optymista sposréd zaangazowanych
w dziatania majace na celu odzyskanie miejscowego kosciota™. Tego dnia po raz
pierwszy od zamknigcia kolegiaty w 1946 roku odbyta si¢ tam Msza §wigta w trak-
cie, ktorej o. Rafat Kiernicki ponownie poswigcit $wiatynie. Wartym podkreslenia
jest fakt, iz we Mszy $wigtej, oprocz wielu ksiezy, takze z Polski, licznie uczestni-
czyli nie tylko miejscowi katolicy, ale takze przedstawiciele innych parafii, zarowno
tych juz zwroconych wiernym jak i tych, ktore wcigz czekaty na otwarcie. Poprzez
liczne uczestnictwo we mszach przywracajacych do zycia, zamkni¢te po wojnie pa-
rafie, obywatele USRR narodowosci polskiej manifestowali swe przywigzanie do re-
ligii katolickiej a tym samym do polsko$ci. Jednoczesnie pokazywali, ze polityka
wynaradawiania, sowietyzacji i ateizacji konsekwentnie realizowana przez wtadze
radzieckie w latach powojennych, w odniesieniu do mniejszosci polskiej nie przy-
niosta oczekiwanych rezultatow. Mieszkancy Zotkwi rowniez brali udziat w tego
rodzaju uroczystosciach m. in. w Rawie Ruskiej czy Kamionce®'.

Tymczasowe prowadzenie parafii o. Kiernicki powierzyt swemu wikaremu ks.
Kamilewskiemu, ktory na pierwsze nabozenstwa dojezdzat ze Lwowa. Dwa tygo-
dnie p6zniej - 12 listopada 1989 roku proboszczem kolegiaty zostal mianowany ks.
Bazyli Pawetko, ktory rowniez uczestniczyt we Mszy inauguracyjne;j. ,,Siedziatem
— wspomina ksigdz — z lewej strony przy pomniku hetmana Stanistawa Zo6tkiewskie-
go, nade mng roztozone byly rusztowania, okna byty bez szyb, byly w nich jedynie
kawatki szkta, reszta zakryta byl cerata, dopiero na wiosng¢ oszklono okna. Podczas
Mszy odprawianych w zime gasty Swiece rozstawione przy ottarzu, poniewaz przez
nieszczelne okna do $wiatyni wlatywat $nieg™2.

Odzyskanie i1 reaktywowanie dziatalno$ci miejscowej parafii bylo ogromnym
sukcesem miejscowego Srodowiska polskiego. Niemniej jednak stanowito dopiero
pierwszy etap w przywracaniu jej dawnego blasku i historycznego znaczenia. Od-
restaurowanie zdewastowanej 1 pozbawionej wigkszosci elementow wewnetrzne-
go wystroju $wiatyni przerastalo finansowe i organizacyjne mozliwosci nielicznej
wspolnoty rzymskokatolickiej w Zotkwi. Dlatego tez, poczawszy od 1989 roku, we
wszystkie prace prowadzone w kolegiacie wlgczyta si¢ aktywnie strona Polska re-
prezentowana przez Fundacje Ochrony Zabytkow z Piotrem Kozarskim na czele®.
Wiosng 1990 roku wraz z Towarzystwem Karpackim do Z6tkwi przyjechat Janusz
Smaza, pracownik Akademii Sztuk Pigknych w Warszawie. Podczas kolejnego po-
bytu w Zotkwi we wrze$niu 1990 roku dokonal on rozpoznania stanu zachowania
nagrobkow, opracowatl wstepny zarys prac konserwatorskich dotyczacy nagrobkow,

0 K. Czwarga, Jubileusz w zétkiewskiej kolegiacie, ,,Kurier Galicyjski. Niezalezne Pismo Polakow
na Ukrainie”, 21 (97), 17-18 listopada 2009 r., s. 23; M. Basza, Ks. Bazyli Pawelko: ,,Jezeli chce, s.
19; ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Marig Bryn, Aleksandra Jakuszewa.

1 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z Maria Bryn, Aleksandra Jakuszewa.

52 ZOLJ: Notatka z rozmowy przeprowadzonej przez autora z ksiedzem Bazylim Pawetko.

53 P. Kozarski T. Swat, dz. cyt., s. 17.
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a takze wykonat pierwsze prace inwentaryzacyjne i zabezpieczajace elementow ala-
bastrowych z nagrobkoéw Jakuba Sobieskiego i Stanistawa Danitowicza. Dzialania
te zostaly wykonane przez dwoch konserwatorow oraz fotografa w ramach wolon-
tariatu. W nastepnych latach prace te kontynuowane byty przez studentow polskich
uczelni konserwatorskich tj. ASP w Warszawie, ASP w Krakowie oraz Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika z Torunia. Konserwacja, restauracja, rekonstrukcja oraz szereg
innych prac przywracajgcych kolegiacie zotkiewskiej dawny blask realizowana byta
i nadal jest w ramach praktyk studenckich pod nadzorem Janusza Smazy**. Do 1997
roku prace te byly finansowane oraz nadzorowane byly przez Fundacj¢ Ochrony
Zabytkéw. W tym roku Fundacja zakonczyta swa dziatalnos¢, a kontynuacja praktyk
staneta pod znakiem zapytania. Rozpoczgto wtedy realizacje nowej formy ratowania
kolegiaty. Chodzi tu mianowicie o prace magisterskie pisane pod kierunkiem orga-
nizatora praktyk Janusza Smazg¢>. Nastgpnie rolg ,,opiekuna” praktyk przejeto Biuro
Pelnomocnika Rzadu ds. Polskiego Dziedzictwa Kulturowego za Granica powstale-
go w Ministerstwie Kultury. Aktualnie zadanie to powierzone zostato Departamen-
towi Dziedzictwa Kulturowego dzialajacego w strukturach Ministerstwa Kultury
i Dziedzictwa Narodowego®®.

B. Kolegiata w Zotkwi stan obecny. N

Foto: Lukasz Joniec

54 J. Smaza, Prace realizowane w kolegiacie pw. sw. Wawrzyrica Meczennika i na terenie Zotkwi,
Ukraina. Maszynopis przekazany autorowi przez J. Smaze w kwietniu 2012 roku.

55 Tenze, Prace magisterskie — kolegiata, wykaz prac magisterskich napisanych pod kierunkiem
J. Smazy w zwigzku z pracami w kolegiacie Zotkiewskiej. Maszynopis przekazany autorowi przez J.
Smaze w kwietniu 2012 roku.

56 Tenze, Prace konserwatorskie w kolegiacie pw. $w. Wawrzyrica — krélewskiej swigtyni w Zotkwi,
Ukraina w: Praca zbiorowa Zespotu Think-Tank ,,Szlaku Jana Sobieskiego”, Rybczewice 2010, s. 62;
wersja elektroniczna dostgpna na stronie internetowej http://www.szlaksobieskiego.pl/publikacje/2/2.
pdf [17.04.2012]; Tenze, Polskie dziedzictwo kulturowe za granicqg — ochrona i konserwacja w: Stan
badan nad wielokulturowym dziedzictwem dawnej Rzeczypospolitej, t. 1, red. W. Walczak, K. Lopatec-
ki, Biatystok 2010, s. 26-27.
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Na dzien dzisiejszy niemal wszystkie prace restauracyjne w kolegiacie zostaty
zakonczone. Jak podkresla dr Smaza do wykonania pozostaly jedynie prace wykon-
czeniowe, zabezpieczajace oraz pojedyncze poprawki. Sa to dziatania praktycznie
niewidoczne dla 0so6b niezajmujacych si¢ zawodowo konserwacja dziet sztuki, jed-
nak s one niezbedne dla wlasciwego zachowania zabytkow?’.

Zakonczenie

Kolegiata w Z6tkwi moze shuzy¢ za wzorowy przyktad, jak dzigki zaangazowa-
niu odpowiednich os6b, mimo skromnych §rodkéw finansowych mozna przywrocic¢
blask doprowadzonego niemal do ruiny zabytku. Oczywiscie restauracja kolegiaty
nie bylaby mozliwa bez udzialu specjalistow — glownie studentow polskich wyz-
szych szkot artystycznych - ktorzy pod kierownictwem dr Smazy juz przeszto dwa-
dzieécia lat pracuja w Zoétkwi. Podkresli¢ nalezy takze po$wiccenie miejscowych
Polakow, ktoérzy mimo zazwyczaj podesziego wieku, codziennych obowigzkow
i nielatwej sytuacji bytowej, poswigcali i poswigcajg nadal swoj czas dla ratowa-
nia tego wyjatkowego $ladu polskiego dziedzictwa kulturowego na kresach daw-
nej Rzeczypospolitej. Dzieki temu Zotkiew stata sie dzi§ ponownie obowigzkowym
punktem kazdej wycieczki zmierzajacej do Lwowa, a kolegiata znow pelni funkcje
powierzong jej przed wiekami przez samego hetmana Zotkiewskiego.

Zrodia

Archiwum Historii Méwionej — Dom Spotkan z Historia: Relacje — Polacy na Wschodzie, Aleksandra
Jakuszewa, AHM-PnW-1724.

Archiwum Kosciota parafialnego p.w. Sw. Wawrzyfica w Zotkwi:

1. CITUCOK yuepautieii pelUru3Horo o0IecTBa Wik YWICHOB TPYIIIbI BEPYIOIINX

2. CIIPABKA o perucrpanuy HCHOJUTEIBHOTO OpraHa HMPEBU3MOHHON KOMHCCHHU PEIUTHO3HOTO
obmiecTsa.

3. IOI'OBOP; 2 cents6ps 1989 rona.

Zbiory Osobiste Lukasza Jonca.
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Postwar Situation of the Catholic Church in the
Area of Former Lvov Province on the Historical
Example of Zhovkva Collegiate Church.

Summary: The Collegiate Church in Zhovkva shared the fate of other parishes which, when the
Second World War was over, were at the territory of the Soviet state. The communist authorities,
aiming at covering up all traces proving Polishness of the Eastern Frontier, could not tolerate free
activity of Roman - Catholic communions constituting the anchorage of Polishness. That is why,
in 1946, its activity was stopped. When the collegiate church went under the state governance, its
gradual devastation process started. After suitable adaptation, the church building was changed
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into a storage house. In the 80’s there was an idea to locate a museum of atheism - planned in
Zhovkva - inside the destroyed church. However, when Gorbatschov rose to power and started his
reforms, this made gradual reconstruction of catholic parishes in the Soviet state impossible. In
the wake of religious reprieve in 1989 the Polish national minority in Zhovkva formally managed
to get the church building back. Consecutive years were a period of hard work meant to restore the
almost totally ruined monument. Currently almost all works have been completed and the colle-
giate church perform its intended function given centuries ago by Zhovkva Great Crown Hetman.

Keywords: Zhovkva, Polish nation, national minority, repressions, Church, repatriation.
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Kosciot pw. sw. Wawrzynca w Luzinie — sakralna
peretka na terenie Kaszub

Streszczenie: Kosciot pod wezwaniem $w. Wawrzynca mozna $miato uznac za sa-
kralng peretke na terenie Kaszub. W 2013 roku kosciot i wierni §wigtowali 770
rocznicg zalozenia. Obecny koscidt, drugi z kolei, powstat na miejscu drewnia-
nego, w XVIII wieku. Byt on wielokrotnie przebudowywany i dekorowany. Po-
siada bogate wyposazenie — szczegdlng uwage nalezy zwroci¢ na dwa krucyfiksy,
$wiecznik z XVII wieku i ottarze, gtéwny i dwa boczne. Ottarz glowny pochodzi
z XVIII wieku. W $rodku jest wneka, ktora miesci w sobie rzezbe Madonny gotyc-
ko stylizowana. Boczne barokowe oltarze sa ozdobione obrazami z wizerunkami
$w. Wawrzynca, Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy, $w. Jozefa oraz §w. Jana.
Na tuku tgczowym znajduje si¢ ptaskorzezba upamigtniajaca ewakuacje wigzniow
z obozu Stutthof, ktorg wykonat Edmund Sztyfter w 1971 roku z okazji beatyfika-
cji ojca Kolbego. Niestety, w wyniku zmian, ktére nastepowaty na przestrzeni ist-
nienia kosciota, zostaty utracone (usunigte) cenne malowidta nascienne — w $rod-
ku budynku — oraz zdobnictwo §cian zewng¢trznych, jak i wiele innych pigknych
elementow.

Stowa kluczowe: Kos$ciol, Luzino, §w. Wawrzyniec, norbertanki, Marsz Smierci,
Kaszuby, oftarze, barok, zabytki.

Wstep

W zyciu kazdego cztowieka wazne jest jego dziedzictwo kulturowe. Wracamy
mys$la do naszych przodkéw, znanych nam z dziecifstwa. Z rozrzewnieniem wspo-
minamy znane nam, a dawno nie widziane miejsca. Niestety, czgsto nie doceniamy
piekna okolic, z ktérych pochodzimy. Powinno si¢ o nich cho¢ czasem mysle¢, po-
znac je lepiej, warto tez o nich mowic i zachecaé znajomych do odwiedzenia niezna-
nych im miejsc. Do takich wlasnie miejsc nalezy moje rodzinne Luzino, potozone
na malowniczych Kaszubach. Obiektem szczegdlnie cennym i wartym poznania jest
ko$ciot parafialny, ktoremu pragne poswieci¢ cho¢ krotki szkic uzupetniony kilkoma
fotografiami.

1. Krotka historia ko$ciota 1 parafii

W roku 2013 mingto 770 lat odkad Wilhelm z Modeny, legat papieski, utworzyt
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diecezj¢ chetminska na mocy bulli papieza Innocentego IV. Wtedy tez przyjmuje si¢
powstanie parafii i kosciota we wsi Luzino, mimo iz odno$nie budowli koscielne;j
nie ma wystarczajacych dowodow w zrodtach'. Kosciot parafialny w Luzinie zo-
stat najprawdopodobniej zbudowany w XIII wieku, po otrzymaniu wsi na wlasnosé¢
przez klasztor norbertanek w Zukowie w latach 1224-1245. Inicjatywe budowy
mozna przypisa¢ wlasnie temu zakonowi’. Fundatorami pdzniejszych moderniza-
cji kosciota byt bogaty i wptywowy roéd Przebendowskich oraz okoliczna szlachta.
Pierwszym proboszczem, ktorego mozemy odnalez¢é w zrodtach z 1312 roku, byt
frater Petrus plebanus Luzinensis®. Prawdopodobnie byt on wtasnie norbertaninem.
Kosciot otrzymal na patrona swigtego Wawrzynca, meczennika z 111 wieku, jed-
nakze nie wiadomo doktadnie, kiedy si¢ to stato. Na podstawie wizytacji parafii
luzinskiej z 1584 roku wiemy, iz parafia w tamtym okresie miala za patrona §w.
Wawrzynca, lustracja nie podaje natomiast konkretnej daty nadania tego patronatu®.
W samym kosciele patrona upami¢tniaja mi¢dzy innymi boczny ottarz i feretron.
Pierwszy kosciot byl drewniany, nastepnie na jego miejscu postawiono budowle
z kamieni polnych i cegiet, poniewaz drewniany zostat w 1733 roku zniszczony”.
Cato$¢ zostata ukonczona w XVIII wieku pod nadzorem proboszcza Macieja Ta-
deusza Rzepczynskiego. Jeszcze w tym samym wieku rozbudowano goérng czesé
wiezy 1 kruchte boczng. W XIX wieku dobudowano od strony wschodniej przed-
sionek z wejsciem do kosciota. Po Il wojnie $wiatowej wyburzono starg zakrystie,
drugie wejscie do kosciota i chor. Powigkszono natomiast prezbiterium o 9 metrow
ku stronie wschodniej, zbudowano nowg zakrystie i chrzcielnice®. Elewacje Scian
kos$ciota sa zroznicowane. Szczegdlnie wschodnia odbiega kompozycyjnie od po-
zostalych. Dominujg w niej trojkatne szczyty $Scian, ktore sg ozdobione blendami,
gzymsami 1 pilastrami. Od tej strony wida¢ tez dobudowane zakrystie z duzymi
oknami i ptaszczyznami dachu. Elewacja poludniowa i pétnocna sg swoimi odbi-
ciami. Okna i pilastry nadajg harmonijny rytm §cianom. Pilastry na calej dtugosci
Sciany maja taki sam wyglad, sg tej samej dtugos$ci i szerokos$ci oraz posiadaja takie
same zdobienia. Wlasnie w gdrnej ich czesci sa ,,dekoracyjne elementy stiukowe
stylizowane w ksztatcie korony z jablkiem i krzyzem’”. Do czasu remontu kosciota
w latach pigcdziesigtych XX wieku nad oknami byly umieszczone po dwie posta-
cie aniotow, ktore podtrzymywaly zastony. W trakcie tegoz remontu otynkowano
kosciot i zatarto, moim zdaniem najpigkniejsze, dekoracje. Wyburzono tez starg za-
krystig, natomiast nowym elementem, ktory dodano byta ptaskorzezba upamigtnia-
jaca Tysigclecie Chrztu Polski. Na tympanonie kruchty bocznej odnowiono zegar

' Z. Klotzke, Parafia i kosciél pod wezwaniem sw. Wawrzynca w Luzinie, Luzino 2002, s. 9.

2 Tamze, s. 51; T. Bolduan, Nowy bedeker kaszubski, Gdansk 2002, s. 255.

3 T. Klotzke, dz. cyt., s. 52.

* Tamze, s. 48; G. Labuda, Dzieje wsi Luzino do schytku XIX wieku, Luzino 1995, s. 56; F. Schultz,
Dzieje powiatu wejherowskiego i puckiego, Gdansk 2011, s. 518.

5 Tamze, s. 519; Diecezja chelminska. Zarys historyczno-statystyczny, Pelplin 1928, s. 731.
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stoneczny, ktory jest pamiatka po starym czasomierzu. Gzyms zwienczajacy popro-
wadzono wzdhuz wszystkich $cian®. W zachodniej czgséci kosciota dominuje wieza
z dzwonnicg. Ujeta jest w ramach elewacji zachodniej, a jedynymi dekoracjami tejze
elewacji sg dwa pilastry i gzyms zwienczajacy. Szczyt wienczy sygnaturka pokryta
cynkowa blachg i zakonczona choragiewka z data 1689. W wiezy znajduje si¢ dzie-
sie¢ otwordéw okiennych. Nad otworami od strony zachodniej widnieje tarcza zega-
rowa. Schody wewnatrz wiezy sg drewniane, o szerokosci 90 centymetrow. Obecnie
wewnatrz znajduja si¢ cztery dzwony, najstarszy z nich pochodzi z 1793 roku. Zegar
na wiezy zostat zainstalowany dopiero w 1912 roku, dzigki fundacji ksiedza Wa-
lentego Dabrowskiego. Dziatal on przez siedemdziesiat lat. Niestety, w 1982 roku
ulegt awarii i az do czasu naprawy i powtdérnego uruchomienia w 1998 pozostawat
niemy’. Po wojnie przebudowywano ko$ciot, wtedy zastgpiono bragzowe drewnia-
ne okna witrazami: w prezbiterium witraz z Matka Boska Roézancowa i $wigtym
Wawrzyncem. Pozostate siedemnascie duzych okien oraz okragly otwor w $cianie
szczytowej prezbiterium otrzymato ozdobne witraze. Obecnie do budynku mozna
si¢ dostac czterema wejsciami: w dwoch kruchtach bocznych, w zakrystii i drzwiami
glownymi. Wszystkie drzwi wykonane sg z drewna debowego. Gtowne drzwi wej-
sciowe sg dwuskrzydtowe, pozostate jednoskrzydtowe, posiadaja ozdobne klamki
w ksztalcie ryby.

2. Wnetrze kos$ciota

Po wejsciu do kosciota nasza uwage zwraca powtorzony motyw ryby przy wyko-
naniu dwoch wspaniatych dwupoziomowych — dla dorostych i dzieci — kropielnic,
ktorych korony podtrzymuja ryby. Wida¢ takze kilka réznych posadzek. Pierwotnie
wygladalo to tak, ze cate wnetrze pokryto plytami kamiennymi z wapienia olandz-
kiego o wymiarach 40x40 centymetréw oraz 20x20 centymetrow i szarym lastryko,
w prezbiterium — lastryko z dekoracjami w ciemniejszym kolorze, a w kruchtach
oraz na chorze utozono podtogi z desek. W prezbiterium podtoga podwyzszona
jest o cztery stopnie: trzy w jego czesci oltarzowej a jeden wysuniety jest w stro-
ne glownej czesci kosciota. W 1999 roku utozono nowa podloge w prezbiterium
bezposrednio na tej wykonanej z lastryko. W tym tez czasie usunigto drewniang,
wspaniale rzezbiong balustrade komunijng. Miata ona otwierane fragmenty boczne
i na $rodku'®. Nad gtéwnym wejsciem do kosciota wybudowano chor z organami
umieszczonymi tam po Il wojnie §wiatowej w miejsce tych zniszczonych, a takze
tawki dla wiernych.

8 Tamze, s. 61, 63.
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3. Zabytki ruchome 1 nieruchome

Wyposazenie kosciota jest cenne. Najwazniejsze z zabytkdw, jakie mozemy wy-
mieni¢ to: krucyfiks procesyjny z XVII wieku, drugi krucyfiks z przetomu XVIII
1 XIX wieku, drewniana chrzcielnica, $wiecznik z poczatku XVII wieku oraz baro-
kowy oltarz z pierwszej polowy XVIII wieku i oltarze soborowe. Po wojnie przy-
byly miedzy innymi: choragiew Matki Boskiej Rozancowej, ambona z koputka
w barokowym stylu, polichromie figuralne, ktére przedstawialty Wniebowziecie
Najswietszej Maryi Panny, Wieczerz¢ Panska i Kazanie na Gorze. Nastgpnie dwa
feretrony w stylu barokowym — na jednym widnieje wizerunek swietego Wawrzyn-
ca, picknie wyhaftowany baldachim oraz panoramiczna ptaskorzezba z 1971 roku.
Krucyfiks z XVII wieku stanowi typowe przedstawienie Chrystusa w sztuce. Cia-
o jego zwisa na rozpostartych ramionach esowato wygiete, glowa jest pochylona
w prawo, dtugie wlosy swobodnie opadajace na ramiona. Proste perizonium ostania
czgs$¢ ciata Jezusa. Cate ciato jest w kolorze kosci stoniowej. Ta posta¢ Chrystusa jest
poprawna anatomicznie w przeciwienstwie do Jezusa przedstawionego na drugim
krucyfiksie. To cialo, ktore rowniez zwisa na rozpostartych ramionach, ma zatracone
proporcje. Wydaje si¢ za krotkie w stosunku do ponadprzecigtnie szerokich bioder,
glowa za duza w poréwnaniu do calego ciata, przechylona jest na prawo. Swiecznik
pochodzi prawdopodobnie z 1600 roku, ma wspartg na trzech tapach okragla stope,
zakonczony jest talerzem z kolcem na $wiece!!.

Na szczegbdlng uwage zastuguje cenny drewniany ottarz z XVIII wieku, ktory
ostat si¢ do naszych czaséw. Nastawa oltarzowa jest jednokondygnacyjna. Jej gzyms
podtrzymuja cztery kolumny, ktére sg oplecione reliefem ro$linnym — lisémi wi-
norosli. Przy potkolistym zwienczeniu, po obu stronach na gzymsie, siedza anioty.
Na tymze zwienczeniu rzezba swictego Michata Archaniota stojacego wsrod obto-
kéw podtrzymywanych przez dwa aniotki. W poétkolu znajduje si¢ obraz ukazujacy
Maryje i $wietag Anne. Po obu stronach ottarza mamy uszaki w motywie lisci akantu.
Na $rodku ottarza jest wneka, w ktérej umieszczono 125-centymetrowg rzezbg Ma-
donny. Stylizowana jest gotycko, cho¢ podobnie jak sam ottarz zostata wykonana
w okresie baroku. Madonna trzyma na swej lewej rece Dziecigtko. Jej twarz ma wy-
sokie czoto. Krétkie wlosy przyozdobione sg korong. Ciato mocno wceicte w pasie
pokryte jest sukienka z poztoconej i srebrnej blachy. W prawej, wyciagnigtej do przo-
du dloni, trzyma rozaniec. Dziecigtko takze jest ubrane w sukienkg¢ z takiej same;j
blachy jak sukienka Maryi, Jego glowa jest rowniez przyozdobiona korong. Prawag
reke unosi ku gorze, a w lewej trzyma kule ziemska. Pod koniec lat pigédziesiatych
w oltarz wmontowano trzy obrazy, ktore mozna przesuwaé przed Madonng w za-
leznos$ci od okazji. Przedstawiajg one: Siedem Bolesci Matki Boskiej, Matke Boska
Czestochowska 1 Najswietsze Serce Pana Jezusa. W oltarzu umieszczono tez wota.
Gdy w 1970 roku oftarz odnawiano, zostal on bogato poztocony. Na nim znajduje
si¢ tabernakulum pochodzace z XX wieku. Wewnatrz jest zlocone, a na zewnatrz

' Tamze, s. 65-69.
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ozdobione picknym ornamentem. Drzwiczki sa zdobione ptaskorzezbg z symbola-
mi Eucharystii — kielich otaczaja winogrona, nad kielichem hostia. W 1986 roku
w drewniane tabernakulum wmontowano niestety pancerne elementy'?. Rzekomo
poprzednie tabernakulum do przechowywania Naj$wietszego Sakramentu byto
brzydkie. Podobnie inne naczynia do przechowywania Eucharystii roéwniez razity
swa brzydota wizytatora'®.

Posrodku bocznych $cian znajduja si¢ oltarze. W tym po lewej stronie umiesz-
czono po II wojnie §wiatowej obrazy'* swictego Wawrzynca i swigtego Francisz-
ka. Ten ostatni zastgpiony pdzniej obrazem Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy.
Na prawym ottarzu mamy obrazy $§wietego Jozefa i §wietego Jana. Do ciekawych
elementéw wyposazenia nalezg takze olejne obrazy stacji drogi krzyzowej z 1933
roku w debowych ramach rzezbionych w stylu gotyckim'. Zawieszone sg po obu
stronach $cian bocznych.

Konczac opis kosciota warto wspomnie¢, iz w czasie ewakuacji obozu koncen-
tracyjnego w Stutthofie wigzniowie nocowali w Luzinie, miedzy innymi wiasnie
w koSciele parafialnym. Pamigtka po tym marszu $mierci jest ptaskorzezba na tuku
teczowym. Na s$rodku znajduje si¢ ukrzyzowany Jezus. Po jego prawej stronie stoi
$wigty Maksymilian Kolbe, ktorego otaczajg wigzniowie; w tle wida¢ oboz w Oswig-
cimiu. Pod nimi widzimy napis Oswigcim 1941 i nizej Roma 17.X.1971. Po lewej
stronie Chrystusa umieszczono grupe wiezniéw z Marszu Smierci, ktorzy modla sig
do Madonny z ottarza gtownego. Ponizej napis: Ewakuacja Stutthofu — Luzino 1945.
Plaskorzezbe wykonat w 1971 roku pan Edmund Sztyfter z okazji beatyfikacji ojca
Kolbego oraz na pamigtk¢ wspomnianego marszu $mierci'®.

Zakonczenie

Na zakonczenie nalezaloby wspomnie¢ rowniez o stratach wyposazenia kosciel-
nego. W budynku znajdowato si¢ wiele malowidet na §cianach i suficie, ktore zo-
staly zamalowane pod koniec XX wieku, miedzy innymi Wniebowzigcie Najswigt-
szej Marii Panny. Podczas ostatniego remontu usuni¢to komunijne balaski i dwa
konfesjonaly z okresu migdzywojennego wykonane w stylu barokowym. Uwazam,
ze przed ostatnimi remontami z konca ubieglego wieku kosciot reprezentowat sig
znacznie lepiej. Zatracit swoj pierwotny charakter, a czg$¢ bogatego wyposazenia
usunieto na rzecz bardziej surowego wygladu (mam na mysli biate $ciany, nowe
lawy dla wiernych i nowe proste konfesjonaty). Takze z zewnatrz ko$ciot wspotcze-
$nie wyglada troche inaczej. Czy obiekty sakralne nie powinny szczyci¢ si¢ swoja
wiekowa tradycja i historycznym wyposazeniem? Moze lepiej poswigci¢ czas i fun-
dusze na odnowienie i rekonstrukcje wspanialych elementow, niz instalowac nowe,

12 Tamze, s. 65-71.

13 G. Labuda, dz. cyt., s. 79.
14 Z. Klotzke, dz. cyt., s.72.
5 Tamze.

16 Tamze, s. 68.
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surowe aranzacje?

W wedrowkach po pétnocnej Polsce zdecydowanie warto odpocza¢ cho¢ chwile
na spokojnych 1 malowniczych Kaszubach, zachwyci¢ si¢ ich kulturg, picknem kra-
jobrazu. Zwiedzajac za$ Kaszuby pokusi¢ si¢ o wizyte w picknym kosciotku w Lu-
zinie.
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Church of St. Lawrence in Luzino - Sacred Jewel in
the Kashubian

Summary: It is safe to say that St. Lawrence’s Church in Luzino is a real gem of the Kashubian re-
gion. In 2013, the believers celebrated the 770* anniversary of its foundation. The present church
was built in the place of previous one made of wood, from the 18" century. It has been frequently
rebuilt and decorated. It still owns a rich equipment, due to this fact, the particular attention should
be paid to the candlestick from the 18" century, two crucifixes and the altars, the main and two
side. The main altar dates back to the 18" century. In the interior of the church, there is a bay where
is situated the Gothic-like sculpture of the Madonna. The baroque, side altars were decorated
with the pictures of saints depicting Our Lady of Perpetual Help, St. Lawrence, St. Joseph and
St. John. On the arch, there is a bas-relief commemorating the evacuation of prisoners from the
Stutthof concentration camp, which was made by Edmund Sztyfter in 1971 on the occasion of the
beatification of Maximilian Kolbe. Unfortunately, as a result of changes that have followed over
a span of church existance the precious wall paintings inside the building and the ornamantation
of exterior walls disappered, as well as many other precious elements.

Key words: Church, Luzino, St. Lawrence, Norbertine Sisters, Death March, Kashubian cultural
region, altars, baroque, monuments.
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Betiil Durmaz, Doner, Machos und Migranten. Mein
zartbitteres Leben, Verlag Herder GmbH, Freiburg im
Breisgau 2012, s. 219.

Powojenne dekady w Niemczech i innych krajach Europy byly czasem odbu-
dowy oraz gospodarczego przyspieszenia. Do rozwoju niemieckiej ekonomii przy-
czynili si¢ robotnicy cudzoziemscy (gastarbeiterzy), ktorzy od potowy lat 50. XX
w. przybywali z Wtoch, Hiszpanii, Jugostawii i Grecji. Od poczatku lat 60. zaczeto
Scigga¢ robotnikow z Turcji. Szczegodlnie mocno odczuwano braki taniej, niewy-
kwalifikowanej sity robocze;j.

Jednym z pierwszych Turkow, ktory znalazt si¢ na ziemi niemieckiej, byt ojciec
Betiil Durmaz, autorki opracowania Doner, Machos und Migranten. Mein zartbit-
teres Leben, ktorego tytul mozna przettumaczy¢ jako Kebaby, macho i imigranci.
Moje gorzkawe zycie. Redaktorzy opracowania przedstawiaja Durmaz jako niezwy-
kta kobiete, ktora zaangazowana jest w dziatania na rzecz rownosci szans, integracje
i edukacje. To niemiecka obywatelka, muzulmanka, matka samotnie wychowujaca
syna, najpierw stewardesa w Lufthansie a potem nauczycielka w Gelsenkirchen. Jej
nazwisko znaczy: ,,ta, ktora si¢ nie zatrzymuje” (oktadka, s. 2). Betiil Durmaz to oso-
bisto$¢ medialna. Zaprasza si¢ ja do dyskusji w studiach telewizyjnych, w ramach
ktorych podejmuje si¢ kwesti¢ spotecznosci imigranckich i ich funkcjonowanie
w Niemczech.

Ksiagzka sktada si¢ z czterech (nierownych pod wzgledem objetosci) czesci:
Przedmowa (niem. Vorwort, s. 9-10); rozdzial pierwszy Moja rodzina i ja — imi-
grancka historia (niem. Meine Familie und ich — eine Zuwanderungsgeschichte, s.
11-91); rozdziat drugi Losy uczniow z Gelsenkirchen (niem. Schiilerschicksale in
Gelsenkirchen, s. 93-197); rozdziat trzeci, bedacy podsumowaniem ksiazki — szcze-
golnie za$ drugiego rozdzialu, ,, Przepas¢ rosnie” — przysztos¢ naszych uczniow
(niem. ,, Die Kluft wéchst* — Die Zukunft unserer Schiiler, s. 199-219).

W Przedmowie Betiil Durmaz odnosi si¢ do oczekiwania, ze imigranci beda si¢
integrowali w ramach spoteczenstwa niemieckiego. Zadaje jednocze$nie pytanie,
czy Niemcy sg gotowi si¢ na nich otworzy¢? Autorka urodzita si¢ w 1968 r. w Istam-
bule, za$ dziecinstwo spedzita w Niemczech. Tam tez si¢ wyedukowata, mieszka
i pracuje. Skutkiem tego jest swoista ambiwalencja tozsamosciowa. W Niemczech
Durmaz jest Turczynka a w Turcji — Niemka. Ma swiadomo$¢, ze nigdy nie zostanie
uznana za Niemke. Wskazuje na trzy powody: nazwisko, wyglad i wyznawana reli-
gia (islam). Nieco uszczypliwie dodaje, ze nie planuje przejécia na chrzescijanstwo.
Zwraca uwage, ze znaczna cz¢$¢ dzieci pochodzacych z imigranckich rodzin ponosi
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klgske w niemieckim spoteczenstwie. Nie zgadza si¢ z opinig, ze powodem tego jest
szwankujacy system edukacji. Sprawa jest bardziej ztozona. Chcac uzasadni¢ swe
poglady Durmaz odnosi si¢ do 12 ucznidéw, z ktérymi spotkata si¢ w szkole — nie
tylko do ich zachowania w czasie lekcji, lecz takze do ich zycia rodzinnego, ktore
W znaczacej mierze wptywa na ich postepowanie (s. 9-10).

Rozdzial pierwszy Moja rodzina i ja..., Durmaz po$wigca rodzinie, ktora miesz-
kata w Istambule. Wzmianka o istambulskim pochodzeniu jest istotna. Mozna do-
strzec, ze Durmaz (by¢ moze nie do konca §wiadomie) dzieli rodakow na dwie grupy
— tych nowoczesnych z Istambutu i tych zacofanych z pozostatej czgsci Turcji (Ana-
tolii). Autorka poswigca uwage obyczajom rodzinnym, w tym sposobowi aranzo-
wania matzenstw. Podkresla, ze sami zainteresowani (narzeczeni) odgrywaja w tym
procesie raczej drugorzedna rolg (s. 11).

W taki sposob zawarte zostalo matzenstwo rodzicow Betiil Durmaz. Zostato ono
zaaranzowane przez starsza siostr¢ ojca. Nie bylo to matzenstwo z mitosci. Matce
umozliwiato ono wyrwanie si¢ z , krotkiego trzymania” w domu rodzinnym, dla ojca
za$ byt to ,,ostatni dzwonek”. Miat 33 lata. W Turcji oczekuje sie, ze mezczyzna
zawrze matzenstwo do 25 roku zycia, kobieta — do 20. Ojciec imponowal matce
»europejskoscia”. Nie oczekiwal, ze bedzie nakrywata glowe 1 dawat jej sporo swo-
body. Problemem byta siostra ojca, ktora petnita role quasi-tesciowe;j. Jej obecnosé
sprzyjata ktotniom. Z tego powodu matka juz dwojga dzieci (autorki i jej starszego
o trzy lata brata-) zdecydowata si¢ na wyjazd do Austrii, aby pracowaé¢ w fabryce
tekstylnej w wiosce Felixdorf pod Wiedniem. Zaproponowane warunki zakwatero-
wania byty spartanskie. Bylto to przyczyng rozczarowania matki, ktorej wydawato
si¢, ze jedzie do raju. Matka pracowata na dwie zmiany po osiem godzin. Soboty
i niedziele miata wolne. Wspomina zyczliwe przyjecie ze strony austriackiej zato-
gi. Betiil Durmaz odnoszac si¢ do 6wczesnej Austrii stwierdza, ze nie bylo mowy
o ksenofobii, mobbingu czy skrajnie prawicowych hastach ,,Haiderowskich” (niem.
,»Von Fremdenfeindlichkeit, Mobbing und rechtsradikalen Parolen a la Jorg Haider
war damals noch keine Spur”; s. 42). Po czterech miesigcach do matki dotaczyt maz
z dzie¢mi (s. 21-48).

Poniewaz zycie w Felixdorf byto skromne — zarobki nie byty wysokie (matka za-
rabiata miesiecznie 2,4 tys. szylingdw, czyli ok. 340 marek), pojawit si¢ pomyst, aby
przeprowadzi¢ si¢ do Niemiec. Matce udalo si¢ znalez¢ pracg w fabryce ponczoch
i koszul w Gelsenkirchen. Ojciec pracowal w firmie budowlanej w oddalonej o ok.
500 km Norymberdze. Zarobki matki okazaty sie¢ by¢ znaczenie wyzsze od austriac-
kich. Miesiecznie otrzymywata 900 marek. Po odliczeniu kosztow wynajmu pokoju
i dojazdow zostawato jej 750 marek. W tym czasie dzieci przebywaly w Istambule
pod opieka ciotki. Odnoszac si¢ do robotniczego zaje¢cia ojca i innych cudzoziem-
cOw (Turkow, Wiochow 1 Grekow) autorka wypowiada opinie, ktora mozna odnies¢
do Polakéw pracujacych w krajach Unii Europejskiej, w tym w Wielkiej Brytanii:
»Wszyscy zwerbowani robotnicy z pierwszej generacji byli bardzo mtodzi, wysoce
zmotywowani i po prostu zachwyceni Niemcami” (niem. ,,Die angeworbenen Ar-
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beiter der ersten Generation waren allesamt sehr jung, hoch motiviert und einfach
begeistert von Deutschland®; s. 56). Zaraz po powyzszym cytacie przywotane jest
powiedzenie, ktore przebywajacy za granicg Polacy takze chetnie powtarzajg: ,,Tam
ojczyzna twoja, gdzie chleb twoj” (niem. ,,Nicht wo du geboren bist, sondern wo
du satt wirst, ist Heimat™; s. 56). Betiil Durmaz stwierdza, ze do dnia dzisiejszego
ojciec jest przekonany, iz decyzja wyjazdu do Niemiec byta najlepsza w jego zyciu
(s. 49-56).

Pelne zachwytu (bezkrytyczne) spojrzenie na Niemcy nie towarzyszy Turkom
z drugiego pokolenia. Durmaz wskazuje na ujawniajgcg si¢ r6znic¢ migdzy genera-
cjami. Pierwsza przybyta do Niemiec, aby zarobi¢ jak najwigcej pieniedzy i wrocié
do ojczyzny. W migdzyczasie okazato si¢, ze nie zostato to zrealizowane. Mieszkaja
wigc w kraju, w ktorym nie planowali pozosta¢. Druga generacja czuje si¢ w Niem-
czech jak u siebie (s. 57).

Gdy ojciec znalazt prace jako spawacz w Bochum, przeprowadzit si¢ do matki.
Ku niezadowoleniu ciotki sprowadzit z Istambutu dzieci. Zamieszkali w dwupoko-
jowym mieszkaniu z kuchnig. Podobnie jak dotychczasowe i to nie miato wiasnej
fazienki. Okazjg do gruntownej kapieli byly wizyty w niedzielne poranki rodzen-
stwa z ojcem na miejskim basenie. Autorka zwraca uwage na stopniowe tworzenie
si¢ ,.tureckiej dzielnicy”. Nie byl to proces zaplanowany. Wynikat on z powodow
ekonomicznych. Rodziny tureckich gastarbeiteréw sta¢ byto na wynajmowanie tan-
szych mieszkan i dlatego z biegiem czasu okazalo si¢, ze zamieszkujg oni w tej
samej okolicy (s. 58-59, 63-67).

Betiil Durmaz wspomina, ze zabawy na podworku z miejscowymi dzieémi,
w tym z niemieckg przyjaciotka, byly okazja do uczenia si¢ niemieckiego. Nauke
jezyka autorka kontynuowata w szkole. Zdana byta na sama siebie. Rodzice mo-
wili po niemiecku stabo i dlatego nie byli w stanie pomagac¢ w lekcjach. Niski po-
ziom znajomosci jezyka niemieckiego przektadal sie¢ na to, ze z obawa reagowali
na kazde pismo skierowane na ich adres, a ktore miato nawet niewielkie znamiona
urzedowosci. Wazne bylo to, ze rodzice nie przeszkadzali cérce w nauce a nawet
byli gotowi do materialnych wyrzeczen. M.in. sfinansowali wyjazd do USA, dokad
autorka udala si¢ po zakonczeniu $redniej edukacji (1988), aby szkoli¢ jezyk angiel-
ski. Po powrocie rozpoczeta prace jako stewardesa w Lufthansie. W migdzyczasie
studiowata pedagogike specjalna, co umozliwito jej przejscie w 1999 r. do pracy
w szkolnictwie. Najpierw pracowata z dzie¢mi uposledzonymi umystowo a od roku
szkolnego 2000/2001 zatrudniona jest jako nauczycielka w szkole specjalnej (niem.
Forderschule) w Gelsenkirchen. Jest tam odpowiedzialna za wdrazanie uczniow
w proces (samodzielnego) uczenia si¢. Do szkoty tej (podobnie jak to ma miejsce
w przypadku innych tego typu placowek w Niemczech) uczgszcza mtodziez z ro-
dzin patologicznych a takze imigranckich. Srodowisko pochodzenia przektada sie
na emocjonalne i intelektualne rozchwianie, co w polaczeniu ze stabg znajomoscia
jezyka niemieckiego skutkuje nienadawaniem si¢ do standardowych szkét. Durmaz
podaje, ze sposrdd 250 uczniow 70% ma pochodzenie imigranckie. W szkole au-
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torka zostala przyjeta serdecznie przez grono pedagogiczne. Poznata tam z lektorke
jezyka tureckiego, ktéra zwierzyla si¢, ze pracowata w roznych szkotach i do tej
pory nie spotkata nauczycielki tureckiego pochodzenia. Opini¢ t¢ mozna odczyty-
wac dwuznacznie — albo ze Betiil Durmaz jest osoba wybitna, albo ze jej rodacy, kto-
rych w Niemczech jest ok. 3 mln, nie pala si¢ do edukacji (s. 67-68, 76-80, 84-85).

W rozdziale drugim Betiil Durmaz prezentuje postacie 12 uczniow. Wigkszo$¢
z nich pochodzi z rodzin libanskich (4) i kurdyjskich (3). Jest dwoch Niemcow, je-
den Turek, Rom z Kosowa oraz jedna uczennica, ktérej matka jest Niemka a ojciec
Turkiem. Pod wzgledem wyznaniowym dominujg muzulmanie. Jest ich dziewigciu.
Pozostale trzy osoby mozna przyporzadkowa¢ do szeroko rozumianej przestrzeni
chrzescijanskiej (niemieckiej). Rodziny libanskich i kurdyjskich uczniow przebywa-
jaw Niemczech jako azylanci. Te i pozostale zyjg w wigkszosci z zasitkow. Ich status
finansowy jest niski. Jedynie rodzina tureckiego ucznia jest stabilna pod wzgledem
ekonomicznym, gdyz w jej posiadaniu jest dobrze prosperujacy zaklad fryzjerski.
Nie jest rzadkoscig, ze rodzenstwo prezentowanych ucznidow réwniez edukowato
si¢ w tej samej szkole. Sposrod dwunastu uczniéw tylko jednej Kurdyjce udato si¢
na tyle rozwing¢ intelektualnie (jezykowo), ze przeszta do zwyklej szkoty i miata
mozliwos$¢ dalszej edukacji. Durmaz stwierdza, ze stanowi ona pozytywny wyjatek
(s. 196). Szacuje si¢, ze w skali catych Niemiec 72,2% uczniow konczy edukacje
na poziomie szkoty specjalnej (s. 210).

W rozdziale trzecim Betiil Durmaz probuje dokonac systematyzacji tego, co do tej
pory zaprezentowata w swym opracowaniu. Jej analizy nie sg zbyt glgbokie. Niezbyt
odkrywczo zwraca uwagg, ze aby normalnie funkcjonowa¢ w spoteczenstwie nie-
mieckim potrzebne jest wyksztalcenie oraz odpowiedni poziom dochodow. W od-
niesieniu do imigrantow bedzie to jej zdaniem stymulujaco wptywato na procesy
integracyjne. Wskazuje, ze szkola jest instytucja, ktorej zadaniem jest wparcie
osobistego rozwoju uczniow. Powinna ona wychodzi¢ naprzeciw ich potrzebom.
Ciekawostka jest to, ze w dzielnicach niemieckich miast, w ktorych obserwuje si¢
ponadprzecigtng obecnos¢ bezrobotnych i imigrantéw, ujawnia si¢ zwickszone za-
potrzebowanie na szkoty specjalne. Odnoszac si¢ do bezrobocia i imigracji nie wol-
no zapominac, ze te dwa faktory naktadaja si¢ na siebie — bezrobotni sg cze¢sto imi-
grantami i odwrotnie (s. 199-200). Przyktadem interesujacego wyjscia na przeciw
potrzebom ucznioéw jest szkota w Bochum-Wattenscheid, ktéra w mediach nazwano
»szkolg Hartz IV” (niem. ,,Harz IV-Schule”)-. Dyrekcja wyszta z zatozenia, ze skoro
2/3 rodzicow ucznidéw to bezrobotni, wigc i uczniowie nie bedg mieli pracy. Dlate-
go postanowiono uczy¢ ich, w jaki sposob zy¢ z zasitkow, starac si¢ o mieszkanie,
pracowac¢ w ramach dorywczych prac oferowanych przez agencje pracy (tzw. Ein
-Euro-Jobs) i co robi¢ z wolnym czasem. Inicjatywa ta poruszyta niemiecka opini¢
publiczng (s. 210-211).

Betiil Durmaz zadaje pytanie o nadreprezentacje w szkotach specjalnych dzieci
imigrantow. Stwierdza, ze odpowiedz nie jest tatwa. Udziela jej jednak. Po pierwsze
wskazuje na brak integracji. Jej zdaniem wina nie lezy tylko po stronie panstwa
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przyjmujacego (Niemiec). Po drugie problemem jest pochodzenie z (pod wzgledem
finansowym) nizszych warstw, co przektada si¢ na brak parcia na edukacje. Rodziny
imigrantow nie widzg potrzeby wysilania si¢, aby nastapita zamiana w ich potoze-
niu. Autorka stwierdza: ,,Nie spotyka si¢ w szkole specjalnej dziecka tureckiego ad-
wokata czy libanskiego lekarza” (niem. ,,Das Kind eines tiirkischen Rechtsanwalts
oder eines libanesischen Arztes ist an der Forderschule nicht anzutreffen®; s. 219).

Systematyzujac informacje nt. srodowisk imigranckich w Niemczech w oparciu
o losy swych uczniéow Betiil Durmaz popetnia btad. Nie mozna zaktadaé, ze sta-
nowig one reprezentacj¢ zjawiska imigracji jako takiej. Mozna odnie$¢ wrazenie,
ze imigranci zamieszkujacy w Niemczech pochodza z jednego obszaru geograficz-
nego — z Turcji i Bliskiego Wschodu. W ogdlnej prezentacji zjawiska imigracji bra-
kuje odniesienia do innych grup przybyszow, w tym do pochodzacych z Europy
Wschodnie;.

Fakt, ze wigkszo$¢ dzieci i mtodziezy uczeszczajacych do szkoty, w ktorej pra-
cuje Durmaz to muzutmanie, zachgca do zadania pytania (czego nie czyni autorka)
o powigzanie pomig¢dzy edukacjg a identyfikacjg religijna. W badaniach, ktdre prze-
prowadzono w Austrii, gdzie (podobnie jak w Niemczech) muzulmanie pochodza
w wigkszo$ci z Jugostawii i Turcji, wskazano, ze podczas gdy poziom wyeduko-
wania dzieci i mlodziezy imigranckiej jest wyzszy od $redniej krajowej, to poziom
wyedukowania analogicznej grupy wywodzacej si¢ ze srodowisk muzulmanskich
jest nizszy-.

Betiil Durmaz piszac o swej rodzinie oraz uczniach odnosi si¢ do intymnych
szczegotow z ich codzienno$ci. Nie postgpuje w podobny sposob w stosunku do wia-
snego zycia, w tym w odniesieniu do faktu porazki w ramach wielokulturowego (tu-
recko-niemieckiego) malzenstwa. Zakonczyto si¢ ono rozwodem, skutkiem ktorego
Durmaz dzieli los samotnych matek licznie zyjacych w Niemczech.

Ksiazka Kebaby, macho i imigranci zostala napisana przystgpnie. W interesuja-
cy sposob zaprezentowano w niej zycie przecigtnego imigranta tureckiego szuka-
jacego szczesdcia w niemieckiej ,,ziemi obiecanej”. Czytajac opracowanie Durmaz
i porownujac jego tres¢ do sytuacji wspotczesnej emigracji z Polski mozna odniesé¢
wrazenie, ze ujawniajgce si¢ mechanizmy i motywacje sg takie same. Zmieniajg si¢
aktorzy i scenografia, lecz emigracyjna sztuka pozostaje ta sama.

ks. Adam Romejko
Wydzial Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski
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Pierwsza wersja ksigzki powstata jako wprowadzenie do holenderskiego thuma-
czenia pigciu tekstow z Nag Hammadi, wdrazajac czytelnika w ruch gnostycki poz-
nego Antyku (s. VII). Tre$¢ dzieta zostata podzielona na szes$¢ rozdziatow, a zakon-
czona jest aktualng — ale nieco przeakcentowana bibliografig oraz indeksami zrodet
starozytnych i tematyczno-osobowym.

Bardzo waznym tekstem dla zrozumienia mysli van der Broeka jest rozdziaty
pierwszy (,,Gnosis and gnostic religion’), w ktorym autor ukazuje metodologiczne
podstawy odnoszenia si¢ do zagadnienia gnostycyzmu jako religii. Niejako w odpo-
wiedzi w dwoch nastepnych rozdziatach pisarz zwraca czytelnika w strone greckiej
i koptyjskiej tradycji, w tonie ktorej rodzi si¢ nurt gnostycki (,,Gnostic literature I:
tradition”) oraz bezposrednio oddaje gtos traktatom z Nag Hammadi i aktualnej lite-
raturze (,,Gnostic literature I1: texts”). Dla petnego obrazu van der Broek umieszcza
nastepnie rozdziat po§wiecony antygnostyckiej reakcji ze $wiata mysli chrzescijan-
skiej 1 platonskiej (,,Anti-gnostic literature”). Drugim zdecydowanie wyr6zniajacym
si¢ fragmentem jest cze$¢ poswigcona warstwie do§wiadczenia religijnego gnosty-
kéw (,,Gnosis: essence and expressions”). Na koncu zostajg podjete rozne mozliwe
naukowe hipotezy odpowiadajace na pytanie o zrodta myslenia gnostyckiego jako
ciagle otwartej kwestii (,,Backgrounds”).

Niezbednym dla jakiegokolwiek podjecia zamierzonego tematu byto zdefinio-
wanie podstawowych poje¢. Terminy takie jak: gnoza, gnostycyzm czy gnostycki,
mimo ze sg uzywane czesto i z akademickim rozmachem, mimo wielu lat badan
i bardzo bogatej literatury, sg pojeciami bardziej nieostrymi niz konkretnie zdefi-
niowanymi. Van der Broek w pierwszym rozdziale podaje swoje propozycje defini-
cyjne. Jednak tym, co wyrdznia ten projekt to fakt, na ktory wskazuje juz sam tytut
rozdziatu — po polsku nie udaje si¢ tego tatwo oddac, gdyz autor celowo nie uzywa
zaimka ,,the” (por. s. 3-4). Nie chodzi tu o jaka$ grupe religijng, na ktorej skupiaja si¢
poszczegblni badacze (np. barbelognostycy, setianie, gnostycy setianscy), ale o reli-
gijnos¢ opartg na holistycznym $swiadomym zamysle.

Van der Broek ujmuje gnoze jako ,.ezoteryczng — czesciowo sekretng — wiedze
duchowa o Bogu i boskim pochodzeniu oraz wiedzg o celu cztowieka, ukryta w jego
rdzeniu, ktére sg oparte na objawieniu i wewngtrznym o$wieceniu — co gwarantuje
wyzwolenie z materialnego $wiata” (s. 3). Konsekwentnie gnostyk to osoba, ktéra
podporzadkowuje si¢ tak rozumianej religii. To jednak nie przeszkadza autorowi
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wypowiadac¢ si¢ na temat form gnozy, ktore zaistnialy poczawszy od p6znego an-
tyku. Réwnoczesnie wyklucza z tego nurtu bliskie hermetyzm i mandaizm — jako
religie sui iure.

W sposob lustrzany ta refleksja wraca w ostatnim rozdziale ksigzki, przyjmujac
formg intrygujacego pytania-wyrzutu o poszukiwanie poczatku ruchu gnostyckiego.
Autor spostrzega, ze pomigdzy koncepcjami, w ktorych lokuje si¢ gnostycyzm, ta-
kimi jak platonizm, judaizm czy wczesne chrzescijanstwo, a takze wsrod wielosci
motywow 1 tekstow, nigdzie nie ma mowy o do§wiadczeniu religijnym — jako bar-
dzo istotnym elemencie zrodlowym. Poswieca temu caty podrozdziat: ,,The spirit of
the age” (s. 226-231). Zdecydowanie najcickawsze stwierdzenie pada, gdy pisarz
odnosi si¢ do ,,gnostyckiego nastroju” (grostic mood). To w nim upatruje swoistego
arche pogladow i zwrotéw gnostyckich, ktore wltozone w szkielet albo platonski czy
monoteistyczny, nabierajg charakteru religii.

Po tym bogatym okresleniu zakresu gnostycyzmu van der Broek analizuje wy-
brane teksty gnostyckie. Niektore szczegélnie rozpatruje pod katem obecnych
w nich mitow gnostyckich. Zwraca szczegolnie uwage na mit Barbelo w kontekscie
poczatkoéw stworzenia i niebianskich podrozy. Zatrzymuje si¢ rowniez nad tekstami
walentynskimi czy polemicznymi. Te analizy sa bardzo dobrym wprowadzeniem
w poznawanie mys$li gnostyckiej, ale dla pogiebienia znajomosci tych tekstow i ich
interpretacji nalezy na pewno skorzysta¢ z mniej ogdlnych opracowan.

Ksigzka jest bardzo dobrg introdukcja w zagadnienia dotyczace gnozy, a takze
ukazuje w do$¢ przystepny sposob biate plamy badan i refleksji na temat gnostycy-
zmu. Tym, co jest zdecydowanie najcenniejsze, to zwrocenie uwagi na zagadnienie
gnostyckiego doswiadczenia religijnego. Van der Broek $miato stawia tez¢ o ist-
nieniu gnostyckiego nastroju w powietrzu antycznym (,,gnostic mood in the air”),
ktore pozwala nie tylko moéwi¢ o religii gnostyckiej, ale rowniez jest pierwszym
i najwazniejszym zrodtem dla powstania ruchu gnostyckiego. Wtasnie to najbardziej
kwalifikuje te ksigzke do kategorii ,,na pewno warto przeczytac”.

ks. Lukasz Koszatka
Wydziat Historyczny
Uniwersytet Gdanski
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VII Sympozjum ,,Dylematy etyczne w praktyce
lekarskiej: Czy mozna pogodzi¢ biznes medyczny z
etyka lekarska?” (Warszawa, 3 kwietnia 2014 r.)

Dnia 3 kwietnia 2014 r. odbyto si¢ w Warszawie VII sympozjum z cyklu ,,Dyle-
maty etyczne w praktyce lekarskiej” zatytutowane ,,Czy mozna pogodzi¢ biznes me-
dyczny z etyka lekarska?”. Spotkanie byto czescig XIII Krajowej Konferencji Szko-
leniowej Towarzystwa Internistow Polskich ,,Postepy w chorobach wewngtrznych”
wspotorganizowane]j przez Towarzystwo i miesi¢cznik ,,Medycyna Praktyczna”.
Do udzialu w spotkaniu zaproszono osoby zajmujace si¢ finansami, zarzadzajacych
zaktadami opieki zdrowotnej o réznym statusie (publiczny, niepubliczny, prywatny),
a takze urzgdnikow panstwowych odpowiedzialnych za organizacj¢ stuzby zdrowia
i politykow. Niestety, na zaproszenie nie odpowiedzial ani minister zdrowia, ani je-
den z senatoréw zajmujacy si¢ sprawami opieki zdrowotnej. W dyskusji panelowej
udziat wzigli rowniez filozof 1 prawnik.

W pierwszym wystapieniu ,,Filozofia biznesu — przede wszystkim zysk?”” Maciej
Radziwilt (finansista, analityk gietdowy) wskazat na zysk jako istotg prowadzenia
dziatalnosci gospodarczej. Podkreslil, ze zasadniczo wszystkie decyzje zarzadzaja-
cych firma maja na celu osigganie dochodu — cho¢ czasem w perspektywie diugo-
okresowej. Omoéwit rowniez — w konteks$cie trwania firmy w konkretnych warun-
kach $rodowiska naturalnego i spotecznego oraz budowania jej wizerunku — majacy
coraz wigksze znaczenie model ,,odpowiedzialnego spotecznie biznesu”. Prelegent
wskazatl, ze etyka wskazuje na inne, wyzsze niz zysk wartosci, zas w dziatalnosci
gospodarczej dziatania etyczne bywaja podejmowane z innych niz moralne powo-
dow: dla zysku. Wystgpienie zakonczone zostato pytaniem otwierajagcym dalsze roz-
wazania: czy medycyna moze by¢ tak rozumianym biznesem?

Rozwazania finansisty podjat prof. Jan Dutawa, prorektor Slaskiego Uniwersy-
tetu Medycznego. Rozdzielit najpierw medycyng — poznanie ludzkiego organizmu
i leczenie chordb — od biznesu medycznego, ktorego celem jest osigganie zysku
przez pozyskiwanie i utrzymywanie klienta ptacacego za towary i ustugi. Podkreslit
przy tym, ze zdrowie jest wartoscia, ktorej nie mozna traktowac jako towaru do ku-
pienia. Stad cele medycyny i biznesu — w tym medycznego — nie pokrywaja sie,
sa to dziedziny z roznych ptaszczyzn ludzkiej dziatalnosci. Prelegent postawit nawet
tezg, z ktora trudno sie zgodzié, ze dziatalnos¢ gospodarcza jest amoralna, podlega-
jaca ocenie jedynie w porzadku naukowo-technicznym i prawnym.

Kolejne cztery wystgpienia prezentowaly stanowiska i problemy pojawiajace si¢
w praktyce prowadzenia zaktadow opieki zdrowotnej o roznym statusie 1 roznych
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zwigzkach z biznesem medycznym. Wypowiadali si¢ lekarze zarzadzajacy szpita-
lami publicznym i skomercjalizowanym oraz prowadzacy prywatng praktyke; glos
zabral takze gos$¢ z USA, lekarz i wspotwlasciciel szpitala.

Dr Andrzej Sawoni, dyrektor szpitala w Ostrowi Mazowieckiej podkreslit, Ze za-
ktad publiczny nie dziata dla zysku, nie moze sprzedawa¢ swoich ushug na wolnym
rynku i nie moze zbankrutowac — nie jest wigc jednostka prowadzaca dziatalnos¢ go-
spodarczg. Stwierdzit, ze, z jednej strony, pewna niezaleznos¢ szpitala publicznego
od wolnego rynku umozliwia skoncentrowanie si¢ na zaspokojeniu potrzeb pacjen-
tow zgodnym z zasadami etyki lekarskiej. Z drugiej jednak strony niektore przepisy
prawne (np. zwigzane z zamowieniami publicznymi) mogg prowadzi¢ do dzialan
nieetycznych; jako przyktad wymienit preferowanie zakupu materiatow tanszych,
niezaleznie od ich jakos$ci, oraz podleganie limitowaniu wykonywania procedur.

Dr Wojciech Puzyna, dyrektor Szpitala Specjalistycznego §w. Zofii w Warszawie
i prezes zarzadu Centrum Medycznego ,,Zelazna”, podkreslit, ze kazdy szpital (takze
publiczny) jest swoistym przedsigbiorstwem, podlega prawom ekonomii, musi mie¢
opracowang strategi¢ dziatania na rynku ustug medycznych, ma tez na tym rynku
konkurencje¢. Zasadniczg r6znica mi¢dzy zakladem publicznym a skomercjalizowa-
nym jest mozliwo$¢ sprzedazy na wolnym rynku ustug przekraczajacych kontrakt
z NFZ. Dzigki temu zmniejsza si¢ niebezpieczenstwo wpadnigcia szpitala w diugi.
Dr Puzyna zaznaczyt, ze w jednostce skomercjalizowanej zachowania etyczne (sza-
cunek dla pacjenta, nowoczesne metody leczenia, zaangazowanie personelu, ciaggle
podnoszenie jego kwalifikacji...) przektadaja si¢ na zysk materialny: pacjenci czesto
gotowi sa zaplaci¢, aby otrzymac ustuge wysokiej jakosci i bez oczekiwania na re-
fundacje NFZ.

Dr Konstanty Radziwilt, mowiac z perspektywy lekarza prowadzacego prywatng
praktyke, podjat ostatnig teze swojego przedmowcy. W prywatnej praktyce lekar-
skiej (pierwotnej i przez wieki podstawowej formie opieki zdrowotnej) kompetencje
medyka i jego wysoki poziom etyczny to warunki owocnego spetniania misji: lecze-
nia pacjenta i zdobywania $rodkow utrzymania. Dobremu lekarzowi niepotrzebne
sg tez zabiegi marketingowe, jak reklama czy programy lojalnosciowe.

Uzupehieniem wypowiedzi reprezentantow polskich zaktadow opieki zdrowot-
nej o roznym statusie byto wystapienie dra Roberta Shepparda, pracujacego w USA
lekarza i wspotwlasciciela szpitala. Powotujac si¢ na amerykanskie dane statystyczne
wskazat najpierw, ze wzrost naktadow na ochron¢ zdrowia (bezwzgledny i liczony
jako cze$¢ PKB) nie przektadat si¢ na poprawe opieki zdrowotnej. Przedstawit takze
proces, jaki dokonat si¢ w USA: w II potowie XX w. zaklady dzialajace w systemie
non-profit upodobnity si¢ do zaktadow komercyjnych i nie wypetnialy zadan spo-
tecznych; ostatecznie oba typy instytucji opieki zdrowotnej zostaty przejete przez
spotki gietdowe. W zarzadzaniu szpitalami pojawita si¢ wowczas tendencja, aby
lekarze nie kontrolowali opieki zdrowotnej ze wzgledu na mozliwy konflikt intere-
sow. Dr Sheppard skomentowal w tym miejscu, ze konflikt intereséw jest sytuacja
czesta 1 wazne jest wlasciwe zarzadzanie nim, mi¢dzy innymi przez wprowadzanie
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transparentnosci procedur. Wskazat tez, ze to wtasnie lekarze — ze wzgledu na ich
doswiadczenie terapeutyczne i etyke skoncentrowang na dobru pacjenta — sg tymi,
ktorzy moga i powinni zajmowac si¢ zarzadzaniem opiekg zdrowotng. Aspekt mo-
ralny jest tu kluczowy: biznes bowiem kierujac si¢ zyskiem begdzie wykorzystywat
leczenie jako narzgdzie, bez zwracania uwagi na dobro chorego.

Ilustracja wypowiedzi dra Shepparda byta prezentacja Pawta Sztwiertni, Dyrek-
tora Generalnego Zwigzku Pracodawcow Innowacyjnych Firm Farmaceutycznych
INFARMA. Przedstawit on Kodeks przejrzystosci zawierajacy zasady udostepnia-
nia opinii publicznej informacji na temat zakresu i wartosci wspolpracy firm farma-
ceutycznych z przedstawicielami zawodow medycznych oraz organizacjami ochro-
ny zdrowia. Kodeks ma na celu podniesienie standardow przejrzystej wspotpracy
i zwiekszenie zaufania do relacji innowacyjnych firm farmaceutycznych ze $rodo-
wiskiem medycznym. Dzieki jasnemu opisaniu tej wspotpracy opinia publiczna be-
dzie w stanie uznac jej rzeczywista wartos¢ dla systemu ochrony zdrowia. Jak wigc
wskazywat dr Sheppard, wprowadzenie wysokich standardow etycznych usuwa
konflikty interesow i godzi medycyne skoncentrowana na dobru pacjenta z prowa-
dzeniem dziatalno$ci gospodarczej w tym obszarze.

Podsumowujac t¢ czgs¢ sympozjum mozna powiedzie¢, ze wypowiedzi opar-
te na doswiadczeniach z Polski byly w zasadzie zgodne: etyka lekarska daje sig¢
zasadniczo pogodzi¢ z prowadzeniem medycznego przedsicbiorstwa. Medycyna
praktykowana z zachowaniem wysokich standardoéw moralnych moze by¢ zroédlem
zysku, cho¢ nie jest on jej najwazniejszym celem. Doswiadczenia bardziej liberalne-
go systemu amerykanskiego kazg spojrze¢ na zagadnienie z innej strony i wskazu-
ja na nieunikniony konflikt interesow migdzy leczeniem a generowaniem dochodu.
Konfliktem tym nalezy dobrze zarzadzac, przede wszystkim przez wprowadzanie
wysokich standardow etycznych.

W konczacej sympozjum dyskusji panelowej udzial wzigli, procz prelegentow,
prof. Jacek Imiela (krajowy konsultant w dziedzinie chorob wewnetrznych), dr
Krzysztof Bukiel (przewodniczacy Ogodlnopolskiego Zwigzku Zawodowego Leka-
rzy), prof. Zbigniew Szawarski (z Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszawskie-
go) oraz mec. Andrzej Zdebski (przewodniczacy Rady Spotecznej Szpitala im. Jana
Pawta Il w Krakowie). Poszczegolne wypowiedzi wspotgraly ze soba. Prof. Sza-
warski wskazal, ze konflikt intereséw migdzy etyczng medycyng a biznesem jest
nieunikniony; aby wi¢c unikna¢ naduzy¢ polegajacych na wykorzystaniu leczenia
w celach czysto zarobkowych nalezy wprowadzac¢ takie regulacje na poziomie ety-
ki i prawa, ktore uniemozliwia podporzadkowanie medycyny celom biznesowym.
Prof. Imiela rowniez mowit o zasadach etycznych, ktorych przestrzeganie prowadzi
do zgodnego z moralnoscig prowadzenia dziatalno$ci gospodarczej, a jednoczesnie
pozwala na pozyskiwanie srodkow niezbednych w leczeniu chorych. Kontynuujac
te mysl dr Bukiel przypomnial, Ze celem dziatalno$ci gospodarczej jest zaspokaja-
nie rozmaitych potrzeb ludzi, rowniez zdrowotnych (dzigki temu powstaje zysk).
Wolny rynek pozwala na sprawne i tanie zaspokajanie potrzeb, stad biznes winien
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wigc by¢ narzgdziem medycyny (nigdy odwrotnie). W nieco innym kierunku poszta
mys$l mec. Zdebskiego. Podkreslit on, powtarzajac niejednokrotnie wypowiadane
w dyskusji twierdzenie, ze istota dziatalno$ci gospodarczej jest generowanie zysku.
Leczenie nie powinno by¢, ze wzgledow etycznych, zwigzane z osigganiem zysku,
stad procedury medyczne winny by¢ wycenione w taki sposob, aby dziatalno$¢ me-
dyczna pozostata w sferze non profit.

Wystapienia i dyskusja miaty okreslone ramy czasowe, nie dato si¢ wigc poru-
szy¢ wszystkich aspektow powigzan medycyny i biznesu. Wazne wydaje si¢ jednak
uzupehienie tych rozwazan o twierdzenie, ktore nie zostalo wyraznie sformuto-
wane, cho¢ wypowiedziano jego przestanki. Kilkakrotnie wspomniano mianowi-
cie, ze etyczne zasady medycyny, podobnie jak etyczne zasady biznesu wyptywaja
z 0golnych zasad moralnych. Jesli wiec zbior tych ogolnych regut jest niesprzeczny,
to 1 niesprzeczne ze soba sa normy dotyczace medycyny i biznesu (i kazdej innej
dziedziny zycia). Pogodzenie praktyki lekarskiej z dziatalno$cig gospodarcza jest
wigc mozliwe — wlasnie dzigki spojnemu systemowi moralnemu, w ktéorym warto-
$cig naczelng jest osoba ludzka. Wiasciwa rownowaga moze by¢ jednak naruszona.
Istnieje wspominane niejednokrotnie w wystapieniach niebezpieczenstwo wyko-
rzystania dziatalno$ci medycznej przez biznes — uczynienie z niej wylacznie $rod-
ka generowania dochodu, co spowoduje szkody dla pacjenta, zwlaszcza stabego,
niewystarczajaco ubezpieczonego czy wymagajacego drogich i skomplikowanych
procedur. Jest takze mozliwos¢, ze lekarz dla zysku wykonywac bedzie na zyczenie
pacjenta (lub raczej: klienta) procedury niekonieczne, ale przez pacjenta optacane.
Wszelakim naduzyciom zapobiega¢ powinno przyjecie i realizowanie wysokich
standardow moralnych, a takze prawnych (ze wzgledu na sankcje, ktore za nimi
stoja).

Organizatorzy sympozjum zapowiedzieli publikacje na tamach miesi¢cznika
»Medycyna Praktyczna” oraz na stronach internetowych periodyku.

ks. Jacek Meller

Gdanskie Seminarium Duchowne
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6. Odwotania bibliograficzne w przypisach oraz koncowy wykaz literatury nalezy sporzadzi¢
wedlug nastgpujacych norm:

a) tytuly utwordw: monografii, dziet zbiorowych, artykutow i haset encyklopedycznych —
kursywa;

b) nazwy czasopism — czcionka prosta w cudzystowie, w catosci (nie skrotami);

¢) nazwa serii wydawniczej i numer publikacji - po tytule, w nawiasie, czcionka prosta,
numer oddzielony srednikiem)

d) skroty polskie (nie tacinskie): dz. cyt., jw., por., red., t., th.;

e) w przypisie, w odwotaniu do dzieta wspomnianego w miejscu tytutu - skrét dz. cyt. (jezeli
wezesniej wspomniano tylko jedno dzielo danego autora); tytut skrocony (jezeli w arty-
kule sa odwotania do wigcej niz jednego dzieta tego samego autora);

f) w wykazie literatury — nazwisko, potem przecinek i inicjat imienia; w przypadku rozdzia-
tu/czgscei dzieta zbiorowego lub artykutu — zakres stron catego tekstu;

g) autor/redaktor/ttumacz ma wigcej imion — inicjaty imion z kropkami bez spacji migdzy
nimi;

h) dwoch lub trzech autoréw/redaktoré6w — inicjaly imion i nazwiska oddzielone myslni-
kiem;

i) czterech lub wigcej autoréw/redaktoréw — inicjal/y imienia/imion i nazwisko oraz skrot
H1in.”

j) numer wydania — cyfra w indeksie gornym tuz przed rokiem wydania;

k) odczyt ze strony internetowej — strona internetowa, spacja, w nawiasie kwadratowym
data odczytu.

Przyktady:
aib) odwotanie do monografii, rozdziatu pracy zbiorowej, artykutu i hasta w encyklopedii / stowniku:
A. Zwolinski, Wielkie religie Wschodu, Krakow 2008, s. 15-17.

A.S. Jasinski, Prorocy epoki krolewskiej wobec obcych narodow, w: Stary Testament a religie, red. 1.S.
Ledwon, Lublin 2009, s. 168.

G. Szamocki, Opowiadanie o obrzezaniu w Joz 5,2-9. Apel deuteronomisty i jego bezposredni adresaci,
,»Collectanea Theologica” 77/3 (2007), s. 23.

R.A. Oden, Myth and Mythology, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman, New York
1992, s.951.

¢) odwotlanie do rozdziatu pracy zbiorowej publikowanej w serii wydawniczej:

J.E. Dyck, Ezra 2 in Ideological Critical Perspective, w: Rethinking Contexts, Rereading Texts.
Contributions from the Social Sciences to Biblical Interpretation (Journal for the Study of the Old
Testament. Supplement Series; 299), red. D.J.A. Clines — P.R. Davies, Sheffield 2000, s. 142.

d) odwotanie do dzieta przettumaczonego na j. polski:



L.H. Feldman, Judaizm palestynski i diaspory w I wieku, w: Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny.
Historia poczqtkéw oraz wczesnego rozwoju, red. H. Shanks, t. W. Chrostowski, Warszawa 2013,
s. 47.

e¢) odwotanie do utworu wczesniej wspomnianego:

H.-J. Fabry, Der Altarbau der Samaritaner — ein Produkt der Text- und Literargeschichte?, w: Die
Textfunde vom Toten Meer und der Text der Hebrdischen Bibel, red. U. Dahmen i in., Neukirchen-
Vluyn 2000, s. 50.

H.-J. Fabry, dz. cyt., s. 50.

H.-J. Fabry, Der Altarbau der Samariter, s. 50.
f) ksigzka i artykut w wykazie literatury
Lemanski, J., Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002.

Blenkinsopp, J., Temple and Society in Achaemenid Judah, w: Second Temple Studies, 1: The Persian
Period (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series; 299), red. P.R. Davies,
Sheffield 1991, s. 22-53.

Koch, K., Ezra and the Origins of Judaism, ,,Journal of Semitic Studies” 19/2 (1974), s. 173-197.
g) autor/redaktor/thumacz ma wigcej imion

R.A. Oden, Myth and Mythology, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman, New York
1992, 5. 951.

h) dwoch lub trzech autorow/redaktorow

R.B. Coote — K.W. Whitelam, The Emergence of Early Israel in Historical Perspective (The Social
World of Biblical Antiquity Series; 5), Sheffield 1987.

i) czterech lub wigcej autoréw/redaktorow

R. Albertz i in., Friihe Hochkulturen. Agypter — Sumerer — Assyrer — Babylonier — Hethiter — Minoer —
Phéniker — Perser, Leipzig 1997.

j) ksiazka w kolejnym wydaniu
M. Liverani, Oltre la Bibbia. Storia antica di Israele, Roma 22004.
k) odczyt ze strony internetowej

www.abbaye-saint-benoit.ch/bossuet/volume012/027.htm [20.05.2014].

Zapraszamy do wspolpracy i zachgcamy do zapoznania si¢ z najnowszymi numerami ,,Studiow Gdan-
skich”, ktore sg dostegpne w formacie pdf na stronie internetowej czasopisma.
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