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Od Redakcji

W roku 2015 Koéciot katolicki obchodzi 50. rocznice zakonczenia Soboru Waty-
kanskiego II. Byt to dwudziesty pierwszy sobor powszechny Kosciota katolickiego.
Otworzyt go papiez Jan XXIII 11 pazdziernika 1962 roku, a zakonczyt papiez Pawet
VI 8 grudnia 1965 roku. Dla $wiata katolickiego ten wielki Sobor byt najwazniej-
szym wydarzeniem minionego stulecia i wywart ogromny wplyw na zycie koscielnej
spotecznosci oraz jej aktywnos¢ na réznych ptaszczyznach, zwlaszcza w przestrzeni
religijnej, spotecznej i polityczne;.

Jan XXIII zwotat Sobdr z nadzieja i w celu lepszego przystosowania dziatalno$ci
Kosciota do wyzwan wspotczesnego §wiata. Chodzito o tak zwane aggiornamento
Kosciota. Papiez zyt swiadomoscig, ze misjg Kosciota katolickiego jest przypomi-
nanie $wiatu o jego Zbawicielu w r6znych momentach dziejow, niezaleznie od uwa-
runkowan oraz nurtow i problemow spotecznych i politycznych danego czasu.

XXXVI tom ,,Studiow Gdanskich” obejmuje pigtnascie artykutdow naukowych,
ktore podejmuja zagadnienia nader wazne i aktualne dla wspotczesnego cztowieka,
rozpatrujac je w kontekscie ich zakorzenienia w tradycji biblijnej, relacji do nauki
Koéciota oraz na kanwie religijnych i historycznych doswiadczen.

Zaprezentowane studia mogg si¢ przystuzy¢ poglebieniu wiedzy o dorobku cy-
wilizacyjno-kulturowym ludzi, ktoérzy w swoich dziataniach inspirowali si¢ my$lg
chrzescijanska i podejmowali historyczne wyzwania w duchu Ewangelii a takze
przestania Soboru Watykanskiego II. Chodzi o dziatania nacechowane odpowie-
dzialnoscia za przekazywang w Swiecie 1 w Kosciele prawde, troska o skuteczno$é
tego przekazu oraz ekumenicznym dialogiem i religijnym braterstwem z przedstawi-
cielami innych wyznan i religii.

Wszystkim Autorom artykutow zamieszczonych w XXXVI tomie ,,Studiow
Gdanskich”, Recenzentom i Wspolpracownikom redakcyjnym dzigkuje za trud pra-
cy. Czytelnikom za$ zycze mitej i owocnej lektury.

Ks. Grzegorz Szamocki
Redaktor Naczelny
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Editorial

In 2015 the Catholic Church celebrates the fiftieth anniversary of the closing of
the Second Vatican Council. It was the twenty-first General Council of the Catholic
Church. Pope John XXIII opened it on 11 October, 1962, and Pope Paul VI closed
it on 8 December, 1965. For the Catholic world, this great Council was the most im-
portant event of the past century. It exerted a huge influence on the life of the church
community and on its activity on many levels, especially in the areas of religion,
society and politics.

John XXIII summoned the Council in the hope and with the aim of making the
activity of the Church better adapted to the challenges of the contemporary world.
This was the so-called aggiornamento of the Church. The Pope lived in the aware-
ness that the mission of the Catholic Church is to remind the world of its Saviour in
different historical moments, regardless of the conditions or trends or the social and
political problems of a given time..

Volume XXXVI of “Studia Gdanskie” contains fifteen scholarly articles which
take up questions of great importance and relevance to today’s world, examining
them in the context of their rooting in biblical tradition and their relation to the te-
aching of the Church, as well as against the background of religious and historical
experience.

The studies presented may serve to deepen knowledge of achievements in civi-
lisation and culture by people whose activity was inspired by Christian thought and
who took up the challenges of history in the spirit of the Gospel and in the light of the
message of the Second Vatican Council. Such activity is marked by responsibility for
the truth conveyed truth in the world and in the Church, as well as by concern for the
effectiveness of the message and for ecumenical dialogue and religious brotherhood
with the representatives of other confessions and religions.

I would like to express my gratitude to all the authors and reviewers of the articles
included in volume XXXVI of “Studia Gdanskie”, and to my editorial colleagues for
their hard work. I wish all readers pleasant and fruitful reading.

Fr. Grzegorz Szamocki
Chief Editor
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KS. MAREK PARCHEM

Wydzial Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Warszawa

Symbolika teriomorficzna w zydowskich pismach
apokaliptycznych okresu Drugiej Swiatyni na
przyktadzie Ksiggi Daniela (Dn 7-8), Apokalipsy
zwierzgt (1 Hen 85-90) 1 Czwartej Ksiegi Ezdrasza
(4 Ezd 11-12)

Streszczenie: W niniejszym opracowaniu symbolika teriomorficzna, w ktorej zna-
czenie symboliczne nadaje si¢ zwierzgtom, zostanie omOwiona w trzech apoka-
lipsach, mianowicie w Ksiedze Daniela (Dn 7 i 8), Apokalipsie zwierzgt (1 Hen
85-90) i Czwartej Ksigdze Ezdrasza (4 Ezd 11-12). We wszystkich tych dokumen-
tach symbolika teriomorficzna ma charakter historyczno-polityczny, poniewaz po-
szczegOlne zwierzeta reprezentuja krOlestwa, narody lub ich wladcéw. W Dn 7
cztery bestie wychodzace z morza symbolizujg kolejne krolestwa ziemskie: Babi-
lon, Medig, Persje, imperium Aleksandra Macedonskiego i jego nastgpcéw. W Dn
8 baran reprezentuje imperium perskie, za$ koziot panstwo Aleksandra Macedon-
skiego 1 jego nastepcow. W Apokalipsie zwierzqt pierwsi ludzie i patriarchowie
sg ukazani jako byki i krowy, Izrael jako stado owiec, natomiast wszystkie narody
poganskie sa reprezentowane przez réznego rodzaju dzikie zwierzgta i ptaki. W 4
Ezd 11-12 orzet symbolizuje cesarstwo rzymskie, za$ lew oznacza Mesjasza.

Stowa kluczowe: symbolika teriomorficzna, apokaliptyka zydowska, okres Dru-
giej Swiatyni, Ksigga Daniela, Apokalipsa zwierzat, Czwarta Ksigga Ezdrasza

Jedna z charakterystycznych cech literatury apokaliptycznej jest uzywanie je-
zyka symbolicznego jako $rodka shuzacego do wyrazania mysli i poje¢. Pomijajac
ogromng réznorodnos¢ wyjasnien dotyczacych pojecia symbolu, a w szerszym zna-
czeniu symboliki, istniejacych w naukach jezykoznawczych, w filozofii, czy tez teo-
logii, warto zwrdci¢ uwage na podstawowe znaczenie odwotujace si¢ do etymologii.
Termin ,,symbol” wywodzi si¢ z jezyka greckiego, gdzie w formie czasownikowej
oulparrw dostownie znaczy ,,rzucaé razem, zbiera¢ razem”, co wyraza mysl o pew-
nego rodzaju syntezie, natomiast w formie rzeczownikowej olpfoiov oznacza ,,znak
rozpoznawczy, uwierzytelniajacy; rekojmia; gwarancja; dowod; wykaz (czegos);
co$, co odpowiada sobie nawzajem”. Pierwotnie uzywano tego stowa nie w sensie
»symbolu czegos”, czyli czegos, co jest znakiem i obrazem innej rzeczywistosci,
ale w znaczeniu ,,symbolu z czegos$”, a wiec zbioru dwoch przeciwstawnych, ale
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jednoczesnie odpowiadajacych sobie elementdéw. Dla przyktadu, podczas zawierania
przymierza, czy tez umowy handlowe;j, kazda ze stron otrzymywata jedng potowke
jakiego$ przedmiotu, ktore potem ztgczone stanowity dowod pozwalajacy na roz-
poznanie i zidentyfikowanie obydwu stron podejmujacych tego rodzaju dziatanie.
W starozytno$ci r6znym przedmiotom nadawano wartos¢ symbolu, gdyz mial on
przedstawiaé (signum repraesentativum) i okre$laé (signum significativum) rzeczy-
wistos¢, ktOra wyrazat'. W tradycji biblijnej termin oOufoiov nie wystepuje w No-
wym Testamencie, natomiast pojawia si¢ trzy razy w Septuagincie (Oz 4,12; Mdr
2,9; 16,6)>. W Oz 4,12 grecki termin ovpporov pojawia si¢ w kontekscie praktyk
mantycznych, gdzie jest ttumaczeniem hebrajskiego stowa ,,drewno”, ktOre ozna-
cza przedmiot wykorzystywany do zasiggania rady i przepowiadania przysziosci.
W Mdr 2,9 stowo to wystepuje w znaczeniu ,,0znaka uciechy”, natomiast w Mdr
16,6 oznacza ,,znak zbawienia” w odniesieniu do miedzianego weza z Lb 21,8-9.
W pismach apokaliptycznych symbolika jest bardzo bogata i niezwykle ztozona,
a jej zrodlem jest zarowno tradycja biblijna, jak tez mitologiczna literatura oraz iko-
nografia starozytnego Bliskiego Wschodu. Autorzy zydowskich pism apokaliptycz-
nych okresu Drugiej Swiatyni wykorzystuja rézne elementy stuzace do symbolicz-
nego przedstawiania rzeczywistosci, ktore mozna uja¢ w kilka grup (kategorii):

» symbolika kosmiczna, w ktorej znaczenie symboliczne przybierajg réznego ro-
dzaju elementy wszechswiata (m.in. niebiosa, stonce, ksiezyc, gwiazdy, ziemia,
morze) oraz zjawiska kosmiczne (np. trzesienie ziemi, wiatr, zaémienie slonca
i ksiezyca, spadanie gwiazd).

» symbolika chromatyczna, w ktorej role¢ symboliczna odgrywaja kolory (m.in.
biaty, czerwony, czarny, zielony).

» symbolika arytmetyczna, w ktorej wykorzystuje si¢ liczby jako symbole, co jest
wspolne dla calego starozytnego Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Babilonii (m.in.
dwa, trzy, cztery, sze$¢, siedem, dziesie¢, dwanascie oraz wielokrotnosci r6znych
liczb).

» symbolika antropomorficzna, w ktérej znaczenia symbolicznego nabierajg po-
szczegblne czesci ciala ludzkiego (np. gtowa, reka, dton, wlosy, czoto, twarz,
usta, jezyk), elementy ubioru i narzedzi (np. szata, diadem, pochodnia, miecz,
klucz), zachowanie i postawy ludzkie (np. rado$¢, gniew, ztos¢, siedzenie, stanie),
relacje migdzyosobowe (np. me¢zczyzna i kobieta, mitos¢, zaslubiny, ptodnos¢).

» symbolika teriomorficzna, w ktdrej znaczenie symboliczne nadaje si¢ zwierze-

' Zob. H.G. Liddell — R. Scott — H.S. Jones, 4 Greek-English Lexicon, With a Revised Supplement,
Oxford 1996, s. 1676-1677; M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan
1989, s. 8-9.

2 Zob. E. Hatch — H.A. Redpath, A Concordance to the Septuagint and the Other Greek Versions
of the Old Testament (Including the Apocryphal Books), Oxford 1897, s. 1303 (reprint: Grand Rapids
1998); F. Rehkopf, Septuaginta-Vokabular, Gottingen 1989, s. 272; J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 2, Stuttgart 1996, s. 448; T. Muraoka, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, Louvain 2009, s. 646.
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tom (np. lew, lampart, niedzwiedz, baran, koziot, kon), ptakom (np. orzet, s¢p),
czy tez istotom mitologicznym (np. cherub, gryf, sfinks, smok, Lewiatan).

W niniejszym artykule zostang omowione wybrane symbole teriomorficzne
w trzech zydowskich apokalipsach: Ksiedze Daniela (Dn 7-8), Apokalipsie zwie-
rzgt (1 Hen 85-90) i Czwartej Ksiedze Ezdrasza (4 Ezd 11-12). Dwie z nich, tj. Dn
1 Apokalipsa zwierzqt, pochodza z pierwszej pot. Il w. przed Chr., za$ 4 Ezd powstala
pod koniec I w. po Chr. Sposrod wymienionych pism apokaliptycznych, tylko Ksig-
ga Daniela jest ksigga kanoniczna, a zarazem jest jedyng apokalipsa znajdujaca si¢
w Starym Testamencie, natomiast pozostate pisma sg apokryfami.

1. Symbolika teriomorficzna w Ksigdze Daniela

W symbolice teriomorficznej pojawiajacej si¢ w Ksiedze Daniela znaczenie sym-
boliczne nadaje sie zarOwno zwierzetom (Dn 7: lew, orzet, niedzwiedz, lampart;
Dn 8: baran, koziot), jak i niektdrym cze$ciom zwierzat (np. rogi, skrzydta, z¢by,
pazury). W apokaliptycznych wizjach Ksiggi Daniela — Dn 7 i Dn 8 — symbolika
teriomorficzna ma wymiar historyczno-polityczny, poniewaz wszystkie zwierzeta
oraz ich poszczegoblne cze¢sci odnoszg si¢ do ziemskich imperiow oraz ich wladcow.

1.1. Aramejska wizja w Dn 7

W wizji Dn 7 (podobnie jak w Dn 2) symbolika teriomorficzna wpisuje si¢ w tzw.
schemat czterech krolestw, a wiec charakterystyczny dla Ksiegi Daniela sposdb uka-
zania dziejow $wiata jako kolejnych $wiatowych imperidw, ktére nastepujg jedno
po drugim: Babilonia, Media, Persja, Grecja (tj. imperium Aleksandra Macedonskie-
2o 1 jego nastepcow, zwlaszcza Seleucyddw i Ptolomeuszy). Kazde z nastepnych
krolestw jest gorsze od poprzedniego, co wyraza my$l o rosnacym ztu i postepujacej
degradacji, az do momentu, gdy zto osiagnie swoje apogeum, a wtedy nastapi osta-
teczna interwencja Boga, ktory unicestwi ziemskie potegi uosabiajace wszelkie zto
i ustanowi niezmienne i wieczne krolestwo, tj. krolestwo Boze®.

W Dn 7 symbolika teriomorficzna pojawia si¢ zwlaszcza w aramejskiej wizji

3 Szerzej na temat schematu czterech krolestw w Dn 2 i 7, zob. J.W. Swain, The Theory of the Four
Monarchies: Opposition History under the Roman Empire, “Classical Philology” 35 (1940), s. 1-21;
W. Baumgartner, Zu den vier Reichen von Daniel 2, ,,Theologische Zeitschrift” 1 (1945), s. 17-22; M.J.
Gruenthaner, The Four Empires of Daniel, ,,Catholic Biblical Quarterly” 8 (1946), s. 72-82. 201-212;
A. Caquot, Sur les quatre bétes de Daniel VII, ,,.Semitica” 5 (1955), s. 5-13; D. Flusser, The Four Em-
pires in the Fourth Sibyl and in the Book of Daniel, ,Israel Oriental Studies” 2 (1972), s. 148-175; G.F.
Hasel, The Four World Empires of Daniel 2 against Its Near Eastern Environment, ,Journal for the
Study of the Old Testament” 12 (1979), s. 17-30; J.H. Walton, The Four Kingdoms of Daniel, ,,Journal
of the Evangelican Theological Society” 29 (1986), s. 25-36; C. Caragounis, History and Supra-His-
tory.: Daniel and the Four Empires, w: The Book of Daniel in the Light of New Findings (Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 106), red. A.S. van der Woude, Leuven 1993, s. 387-397;
J.J. Collins, Daniel. A Commentary on the Book of Daniel (Hermeneia), Minneapolis 1993, s. 166-170;
M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
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czterech bestii wychodzacych z morza (Dn 7,2-8). Autor przedstawia kolejne bestie
wychodzace z ,,wielkiego morza” (w. 2) bedacego symbolem sit chaosu wrogich
Bogu, co nawiazuje do tradycji biblijnej zakorzenionej w kananejskiej tradycji mito-
logicznej (KTU 1.2;1z5,30; 17,12-14; 27,1; Jr 51,42; Ha 3,14; Ps 74,13; 89,8-11; Hi
3,8;7,12;26,12-13; Ap 21,1). Bestic uosabiajg poszczegOlne krdlestwa starozytnego
Bliskiego Wschodu: Babiloni¢, Medig, Persj¢ i imperium Aleksandra Macedonskie-
go.

Wszystkie bestie sg okreslone aramejskim terminem mn [chéwah], ktory ozna-
cza,,zwierzg”, czgsto dzikie. Jednak z uwagi na apokaliptyczny charakter wizji w Dn
7,2-8 oraz jej mityczne podloze, nie chodzi tu o zwykle zwierzeta, ale o ,,bestie”,
a wigc potwory dziwacznego ksztaltu. Warto zauwazy¢, ze w opisie poszczegolnych
bestii pojawiajg si¢ dwie cechy charakterystyczne dla symboliki teriomorficznej,
ktére sa typowe dla literatury apokaliptycznej. Po pierwsze, bestie przybierajace
znaczenie symboliczne sg poprzedzone partykutg pordwnujaca ,,jak, jakby, podobna
do (czego$)”: ,,jak lew x> [ké arjeh]” (w. 4), ,,podobna do niedZzwiedzia :'1% e
[damjah ledob]” (w. 5), ,,jak lampart =232 [kinmar]” (w. 6). Taka praktyka ma uwy-
pukli¢ prawde, ze nie chodzi o zwykle zwierzeta, ale o potwory jedynie przypomi-
najace zwierzeta, a w rzeczywistosci catkowicie od nich rézne. Po drugie, bestie
opisane w Dn 7 sg hybrydami, a wigc w swoim wygladzie kazda z nich posiada
elementy roznych zwierzat, a niekiedy lacza w sobie elementy ludzkie i zwierzgce,
np. pierwsza bestia, ktora jest ,,jak lew”, posiada ,,skrzydta orta” i ,,serce cztowieka”
(w. 4), trzecia bestia ,,jak lampart” posiada ,,cztery skrzydta ptaka” i ,,cztery gtowy”
(w. 6), czwarta bestia ma ,,z¢by z zelaza”, jak rOwniez ,,dziesie¢ rogoéw” oraz ,,0czy
podobne do oczu cztowieka i usta méwigce wielkie [rzeczy]” (w. 7).

Pierwsza bestia (Dn 7,4)

* Pierwsza byla_jak lew i skrzydla orta byly w niej.

Patrzylem, az zostaly wyrwane jej skrzydia,

zostala uniesiona z ziemi,

postawiona na stopach jakby czlowiek i serce czlowieka zostato jej dane.

Pierwsza bestia jest identyfikowana z lwem (mmws [ké arjeh], ,jak lew”), ktOry
ma skrzydta orta, co moze nawigzywac do sposobu ukazywania w sztuce i literaturze
starozytnego Bliskiego Wschodu i Grecji istot mitycznych, takich jak gryf majacy
postac lwa z glowg 1 skrzydtami orta Iub sfinks przedstawiany jako uskrzydlony lew
z glowa cztowieka (zob. ANEP 128, 332, 458, 649, 650). Posta¢ uskrzydlonego lwa
jest spotykana czesto w sztuce asyryjskiej (np. ANEP 644). Na catym starozytnym
Bliskim Wschodzie lew — jako uosobienie sity, majestatu i grozy — jest czesto wig-
zany z symbolikg krolewska. W tradycji biblijnej motyw lwa z jednej strony jest 13-
czony z potega i odwaga (symbolika pozytywna), ale z drugiej rowniez z dzikoscia,

Stary Testament; 26), Czestochowa 2008, s. 229-232.
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srogoscig i zachtannoscig (symbolika negatywna). Stad lew jest symbolem zaroéwno
dobrych, jak i ztych ludzi / mocy / sytuacji. Dla przyktadu, jako Iwy napadajace
na Izraela czesto ukazywani sg wladcy asyryjscy i babilonscy (np. Jr 4,7; 25,38;
50,17; Na 2,12-13), jako lwy krzywdzace ubogich przedstawiani sg krélowie i mozni
Judy (np. Ez 19,2-7; 22,25), lwy sa tez symbolem ludzi ztych i bezboznych, ktorzy
czyhajg na zycie czlowieka sprawiedliwego (np. Ps 7,2-3; 10,9; 22,14.22), wedlug
Syr 27,10 lew polujacy na zdobycz jest symbolem grzechu, a w 1 P 5,8 jako ,,lew
ryczacy, ktory krazy szukajgc kogo pozre¢” jest ukazany diabet. Z drugiej strony
do Iwa jest czesto przyrownywany Bog (np. 1z 31,4; Oz 11,10; 13,7), do mtodego
lwa jest poréwnany Juda w btogostawienstwie, jakie otrzymuje od ojca (Rdz 49,9),
aw Ap 5,5 wyrazenie ,,lew z pokolenia Judy” jest tytutem Chrystusa®.

W tradycji biblijnej orzet jest symbolem sity i wytrwania (zob. Iz 40,31), jak
rowniez uosabia sad i karg (zob. Pwt 28,49). Do orla troszczacego si¢ o pisklgta jest
poréwnywana opieka i troska Boga o swoj nardd (np. Wj 19.4; Pwt 32,11)°.

W kontekscie Ksiegi Daniela, w schemacie czterech krolestw, pierwsza bestia
symbolizuje imperium babilonskie i jego krola Nabuchodonozora. Majac na uwa-
dze ogolng symbolike nie bez znaczenia byto utozsamienie pierwszej bestii z Iwem
ze skrzydtami orta, poniewaz lew powszechnie jest uwazany za najdostojniejsze ze
zwierzat, podobnie jak orzel wsrod ptakow. Pierwsza bestia laczaca w sobie elemen-
ty najbardziej szlachetne wsrod zwierzat i ptakow symbolizuje Nabuchodonozora
i krélestwo babilonskie, podobnie jak pierwsze krolestwo w schemacie czterech
krolestw w Dn 2, gdzie jest on identyfikowany jako gtowa ze zlota. Warto rowniez
zauwazyc¢, ze w tradycji biblijnej Nabuchodonozor jest czesto porownywany do lwa
(Jr4,7;49,19; 50,17), zas armia babiloniska z powodu szybkosci jej dziatania do orta
(Ha 1,8; Ez 17,3). Wzmianka o tym, ze bestii ,,wyrwano skrzydta” jest z pewnoscia
symbolem pozbawienia jej sity i majestatu, a wigc odebrania jej wtadzy (por. Dn 4).
Bestia przemienia si¢ stopniowo w istote ludzka, co zostato ukazane jako jej trans-
formacja ze skrzydlatego lwa w postac¢ Iwa stojacego na dwoch nogach, podobnie
jak cztowiek, a nastepnie danie jej ,,serca cztowieka”. Generalnie opis pierwszej
bestii ma wydzwiek pozytywny, najprawdopodobniej pod wptywem zachowania sig¢
Nabuchodonozora w Dn 2 i Dn 4, gdzie jest mowa o tym, Ze uznaje on nad sobg

4 Na temat lwa i jego symboliki, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 111-112;
L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery: An Encyclopedic Exploration of the Images,
Symbols, Motifs, Metaphors, Figures of Speech and Literary Patterns of the Bible, Downers Grove
— Leicester 1998, s. 514-515; G.J. Botterweck, ™% ‘ari, etc., w: Theological Dictionary of the Old
Testament, t. 1, s. 374-388; tenze, Gott und Mensch in den alttestamentlichen Lowenbildern, w: Wort,
Lied und Gottesspruch. Beitrdge zu Psalmen und Propheten. FS J. Ziegler, red. J. Schreiner, Wiirzburg
1972, s. 117-128.

5 Na temat symboliki orta, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 161-162; L.
Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 223; zob. tez T. Kronholm, neser, vulture, eagle,
w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, s. 77-85.
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wyzszos$¢ wladzy Boga®.

Druga bestia (Dn 7,5)

3 A oto inna bestia, druga, podobna do niedzwiedzia,

z jednej strony byta podparta,

a trzy zebra byly w jej paszczy, pomiedzy jej zebami.

1w ten sposob mowiono do niej: ,, Podnies si¢! Pozeraj wiele migsa!”

Druga bestia jest identyfikowana z niedzwiedziem (395 77 [damjah lédob],
,podobna do niedzwiedzia”). Warto zauwazy¢, ze niedzwiedZ pojawia si¢ stosun-
kowo rzadko w ikonografii i literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu. W trady-
cji biblijnej niedzwiedZ czgsto wystepuje razem z innymi drapieznikami (np. 1 Sm
17,34.36-37; Am 5,19; Oz 13,8), a niekiedy jest przedstawiany nawet jako bardziej
niebezpieczny od Iwa (Am 5,19). Niedzwiedz jest symbolem gniewu, ztosci i sro-
gosci. Wedlug 2 Krl 2,24 dwa niedzwiedzie rozszarpaty czterdziestu dwu chtopcow,
ktérzy nasmiewali si¢ z Elizeusza’.

W kontek$cie Ksiggi Daniela, w schemacie czterech krolestw, druga bestia sym-
bolizuje Medi¢. Chociaz z historycznego punktu widzenia panstwo medyjskie nie
odegrato zadnej roli w dziejach narodu zydowskiego, to jego obecno$¢ w Dn 7 jest
uzasadniona tradycjg biblijng, wedlug ktdrej wiasnie Medii (a nie Persji) przypisuje
si¢ zdobycie Babilonu (zob. Iz 13,17; Jr 51,11.28).

Wzmianka o tym, ze bestia ,,byla z jednej strony podparta” moze by¢ nawia-
zaniem do postawy niedzwiedzia, gdy stajac na tylnych tapach, z wyciagnigtymi
przednimi tapami, jest gotowy do ataku®, lub jest aluzjg do jedynego znanego auto-
rowi Ksiggi Daniela kréla medyjskiego, tj. Dariusza Meda’®. Stowa o tym, ze bestia
miata ,,trzy zebra w swojej paszczy” najprawdopodobniej odnosza si¢ do migsozer-
nego charakteru bestii i stanowig realistyczny obraz pozerania przez drapieznika
swej ofiary'?, lub sg aluzjg do jakiej$ anomalii w swoim wygladzie, ktOrg cechowata

6 Zob. L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel. A New Translation with Introduction
and Commentary (Anchor Bible; 23), New York 1978, s. 212; J.E. Goldingay, Daniel (Word Biblical
Commentary; 30), Dallas 1989, s. 161-162; J.J. Collins, Daniel, s. 297; M. Parchem, Ksi¢ga Daniela,
s. 451-452.

7 Na temat symboliki niedzwiedzia, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 135-
136; L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 30; A. Caquot, dob, w: Theological Dic-
tionary of the Old Testament, t. 3, s. 70-71.

8 Tak uwaza np. J.A. Montgomery, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Book of Daniel
(The International Critical Commentary of the Holy Scriptures of the Old and New Testament), Edin-
burgh 1927, s. 288; M. Noth, The Understanding of History in Old Testament Apocalyptic, w: tenze,
The Laws in the Pentateuch and Other Essays, Philadelphia 1967, s. 211; podobny obraz pojawia si¢
w sztuce mezopotamskiej, zob. O. Weber, Altorientalische Siegelsbilder, Leipzig 1920, nr 511.

 Tak np. L. Waterman, 4 Gloss on Darius the Mede in Daniel 7,5, “Journal of Biblical Literature”
65 (1946), s. 59-61; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 212-213.

10 Zob. 1.J. Collins, Daniel, s. 298.
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si¢ bestia!!. Ostatnie stowa w odniesieniu do drugiej bestii: ,,Podnie$ si¢! Pozeraj
wiele migsa!” sg by¢ moze aluzja, zgodnie z tradycja biblijng, do zdobycia Babilonu
przez Medi¢ (zob. Jr 51,11: ,,JHWH pobudza ducha kroléw Medii, bo Jego zamiar
dotyczy zniszczenia Babilonu”). Generalnie, Media w Dn 7 jest ukazana jako bestia
majgaca nienasycony apetyt i dyszaca checig zniszczenia'?,

Trzecia bestia (Dn 7,6)

¢ Po tym [wydarzeniu] patrzytem,

a oto inna [bestia] jak lampart,

a na jej bokach byly cztery skrzydta ptaka.

Bestia ta miata cztery glowy i wltadza zostata jej dana.

Trzecia bestia jest identyfikowana z lampartem (<213 [kinmar], ,,jak lampart”).
Warto zauwazy¢, ze aramejski termin =) [némar] niekiedy ttumaczy si¢ jako ,,lam-
part”, a nieraz jako ,,pantera”. Chociaz identyfikacja tego zwierzecia jest sprawg
drugorzedng, poniewaz bestia z wizji w Dn 7 jest tylko ,,podobna do” rzeczywistego
zwierzecia, to jednak stuszniejsza wydaje si¢ sugestia, ze raczej chodzi tu o lam-
parta (felis pardus tullianus), ktOry wystepowal w Azji Mniejszej, Syrii, Palestynie
1 potnocnej Afryce, w przeciwienstwie do pantery pojawiajacej si¢ w Palestynie spo-
radycznie. Lampart pojawia si¢ w ikonografii i literaturze starozytnego Bliskiego
Wschodu i Grecji, gdzie byt taczony z sumeryjska boginig Inanna, asyryjska Isztar,
hetycka Inar, a pozniej z Kybele, Artemidg i Afrodyta. W tradycji biblijnej lampart
jest czesto przedstawiany razem z lwem i ukazywany jako zwierze niezwykle szyb-
kie (Ha 1,8), zwinne i czyhajace na swoja ofiare (Oz 13,7; Jr 5,6)"3.

W kontekscie Ksiegi Daniela, zgodnie ze schematem czterech krélestw, trzecia
bestia symbolizuje Persj¢. Tradycja biblijna przypisuje Cyrusowi szybko$¢ porusza-
nia si¢ (Iz 41,3; Dn 8,8). Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, co oznacza wzmianka
o0 ,,czterech skrzydtach ptaka” oraz ,,czterech glowach” (por. Ez 1,6, gdzie pojawiaja
si¢ istoty, z ktorych kazda ,,miata cztery twarze i cztery skrzydla”). Najprawdopo-
dobniej chodzi o czterech krolow perskich, ktorzy sa wspomniani w Dn 11,2'. War-
to przy tym zauwazy¢, ze w tradycji biblijnej znani sg czterej krolowie perscy: Cy-
rus, Aswerus (Kserkses), Artakserkses i Dariusz Pers (Neh 12,22). By¢ moze cztery

1 'W babilofiskim utworze Summa izbu, ktory zawiera wykaz wrozb, wspomina si¢ o anomalii po-

legajacej na tym, ze ,,pluca znajduja si¢ w jego ustach”, zob. P.A. Porter, Metaphors and Monsters:
A Literary-Critical Study of Daniel 7 and 8 (ConB 20), Lund 1983, s. 17.

12 Zob. R.M. Frank, The Description of the ‘Bear’in Dn 7,5, ,,Catholic Biblical Quarterly” 21
(1959), s. 505-507; J.E. Goldingay, Daniel, s. 162-163; M. Parchem, Ksi¢gga Daniela, s. 452-453.

13" Na temat symboliki lamparta, zob. L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 30,

M.J. Mulder, W12 namer, leopard, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 9, s. 432-437; zob.
tez M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 453-454.

4 Tak uwazaja np. K. Marti, Das Buch Daniel (Handkommentar zum Alten Testament; 19), Tiibin-
gen 1901, s. 50; R.H. Charles, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Book of Daniel, Oxford
1929, s. 178; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 213.
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glowy i cztery skrzydta bestii symbolizujg — oprocz krolow — rowniez cztery strony
swiata podkreslajac uniwersalny zasieg imperium perskiego'. Na korzys¢ takiego
rozumienia symboliki czterech gtow i skrzydet moze wskazywac¢ deklaracja Cyrusa
skierowana do mieszkancow Babilonu, ktory mowi o sobie, ze jest ,.krolem czterech
krancow ziemi” (tzw. Cylinder Cyrusa, ANET 316; COS 2.124). Jesli ta sugestia
jest sluszna, to symbolika trzeciej bestii miataby charakter wielowarstwowy. Tylko
w odniesieniu do trzeciej bestii autor Dn 7 stwierdza, ze ,,zostata jej dana wtadza”,
podobnie jak w Dn 2,39 o trzecim krolestwie mowi sig, ze ,,bedzie panowac nad catg
ziemig”. W obu przypadkach chodzi o Persj¢, za§ autor opowiadania w Dn 2 oraz
wizji w Dn 7 bardzo trafnie podkresla uniwersalny charakter imperium Acheme-
nidow, ktore nie miato dotad sobie rownego pod wzgledem zasiggu terytorialnego
i wchodzacych w jego sktad roznych ludow'®.

Czwarta bestia (Dn 7,7-8)

" Po tym [wydarzeniu] zobaczytem w wizjach nocnych:

a oto bestia czwarta, straszna i przerazajqca,

o nadzwyczajnej sile.

[Miata] ona wielkie zeby z zelaza, pozerata i miazdzyta,

a reszte deptata swoimi stopami.

Roznita sie ona od wszystkich bestii, ktore byly poprzednio.
Miata ona dziesie¢ rogow.

8 Gdy przypatrywatem si¢ rogom,

oto inny maty rog wyrost miedzy nimi

i trzy sposSrod pierwszych rogow zostaly przed nim wyrwane.

L oto: w tym jednym rogu byty oczy podobne do oczu cztowieka
i usta mowigce wielkie [rzeczy].

Czwarta bestia — okre$lona jako ,,straszna i przerazajaca, o nadzwyczajnej sile”
—nie jest identyfikowana z zadnym konkretnym zwierzegciem, ale w opisie jej wygla-
du pojawiaja si¢ elementy symboliki teriomorficznej, mianowicie zgby, stopy, rogi.
Niektorzy uczeni wskazujac na wzmianke o tym, ze bestia ,,deptata swoimi stopami”
sadza, iz chodzi tu by¢ moze o stonia, ktory byt wykorzystywany w walce, zarowno
przez Aleksandra jak i przez Seleucyddéw!’. Stuszniejszym wydaje si¢ jednak przy-
puszczenie, ze brak identyfikacji czwartej bestii z konkretnym zwierzeciem w za-
mys$le autora Dn 7 jeszcze bardziej podkresla jej odrebnos¢ od pozostatych trzech.

W opisie czwartej bestii uwypukla si¢ niszczycielski charakter jej dzialania,
w czym przewyzsza wszystkie ukazane wczesniej bestie. Autor Dn 7 wyraza te mysl
przez podkreslenie roznic migdzy czwartg bestig a trzema poprzednimi. Po pierw-

15 Zob. J.A. Montgomery, The Book of Daniel, s. 290; J.J. Collins, Daniel, s. 298.

16 Zob. M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 453-454.

17" Zob. J.E. Goldingay, Daniel, s. 163; U. Staub, Das Tier mit den Hornern: Ein Beitrag zu Dan 7,7f,
Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie“ 25 (1978), s. 382-396.
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sze, bestia posiada ,,wielkie zeby z zelaza”, ktérymi pozerata i miazdzyta wszystko,
co symbolizuje site, z jakg dokonuje ona dzieta zniszczenia. Po drugie, czwarta be-
stia miala ,,dziesi¢¢ rogéw”. Na calym starozytnym Bliskim Wschodzie rogi sg sym-
bolem sity. W ikonografii czesto przedstawia si¢ bostwa 1 wladcow z rogami jako
atrybutem ich wladzy, majestatu i potegi (zob. np. ANEP 475; 477; 493; 513-515;
525-526; 544-545; 567; 573; AOB 318; 378; 381). Podobnie w tradycji biblijnej
rogi jako symbol sity, potegi i zwyciestwa (np. Ps 92,11; 132,17; Ez 29,21; £k 1,69),
czesto sa taczone z tematyka krolewska. Rogi moga odnosi¢ si¢ zarowno do sit do-
bra, jak i zta. Niekiedy sa obrazem majestatu i potegi Boga (np. Ha 3,4; 2 Sm 22,3),
a nieraz symbolizujg wrogie narody, ktore ,,rozproszyty Judg, Izraela i Jerozolime”
(Za 2,1-4). O rogach symbolizujacych site i potege jest rowniez mowa w zwojach
qumranskich, gdzie w Regule blogostawienstw w formie zyczenia pojawiajg si¢ —
w jednym z blogostawienstw odnoszacym si¢ do ksiecia zgromadzenia — nastepuja-
ce stowa: ,,Niech ci uczyni rogi z zelaza i kopyta z brazu” (1QSb 5,26)'. W Dn 7,7-8
dziesig¢ rogow bestii symbolizuje wielkg moc, ktora jest niszczycielska i gwaltowna.

W kontekscie Ksiggi Daniela, zgodnie ze schematem czterech krolestw, ostat-
nia bestia symbolizuje Grecje, a $cislej imperium Aleksandra Macedonskiego i jego
nastepcow, zwtlaszcza wladcow z dynastii Seleucydow. Wspomniany w w. 8 ,inny
maly rog” symbolizuje Antiocha IV Epifanesa, za§ wzmianka o tym, ze byt ,,maly”
(aram. zé ‘ér) nabiera tutaj znaczenia lekcewazgcego, a nawet pogardliwego. W opi-
sie ,,matego rogu” (w. 8) uwypukla si¢ jego agresywnos¢ skierowang przeciwko po-
zostatym rogom (tj. poprzednim wtadcom), co wskazuje na trudna sytuacje, w ktorej
Antioch objal tron. W dalszej cze$ci Dn 7 jest mowa o tym, ze prowadzil on wojng
z Bogiem i ,,$wietymi Najwyzszego™, co odnosi si¢ do zbezczeszczenia Swiatyni
i przesladowan wszczgtych przez Antiocha Epifanesa (Dn 7,19-26). W odniesieniu
do ,,matego rogu” podkresla si¢ jego ludzkie cechy. Wzmianka o oczach wyraza
agresywnosc¢, pyche i arogancje (zob. 1z 2,11; 5,15; Ps 101,5; zob. tez 1z 10,12; Ps
18,28; Prz 6,17; 21,4; 30,13). Wyrazenie ,,usta méwigce wielkie rzeczy” jest okre-
$leniem aroganckiego i pelnego pychy sposobu mowienia (zob. Dn 11,36; por. Ps
12,4; Ab 1,12). W tradycji biblijnej mowienie ,,wielkich rzeczy” jest eufemizmem
na okreslenie bluznierstwa, co zostato uwydatnione w Ap 13,5, gdzie w nawigzuja-
cej do Dn 7 wizji bestii wychodzacej z morza jest mowa o tym, ze bestii zostaty dane
,»usta mowiace wielkie [rzeczy] i bluznierstwa”. Autor 1 Mch 1,24 w odniesieniu
do Antiocha Epifanesa stwierdza, ze ,,przemawiat z wielkg arogancja”".

18 Na temat symboliki rogéw, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 201-203; S.
Niditch, The Symbolic Vision in Biblical Tradition (Harvard Semitic Monographs; 30), Chico 1983, s.

122-124; P.A. Porter, Metaphors and Monsters, s. 64-69; B. Kedar-Kopfstein, 192 geren, horn, etc., w:
Theological Dictionary of the Old Testament, t. 13, s. 167-174; zob. tez M. Parchem, Ksigga Daniela,
s. 455-456.

19" Zob. S. Morenz, Das Tier mit den Hornern, s. 151-154; U. Staub, Das Tier mit den Hornern, s.
351-397; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 213-217; J.E. Goldingay, Daniel, s. 163-
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1.2. Hebrajska wizja w Dn 8

W wizji Dn 8 symbolika teriomorficzna pojawia si¢ w kontekscie opisu wydarzen
historycznych i wtadcéw ziemskich imperiow.

Baran (Dn 8,3-4)

* Podniostem moje oczy i zobaczylem,

a oto jakis baran stat nad kanatem.

Miat on dwa rogi.

Te dwa rogi byly wysokie,

Jeden wyzszy od drugiego, a wyzszy wyrost pozniej.

* Zobaczytem tego barana bodgcego

w strong wschodu, w strong zachodu, w strong potnocy i w strone potudnia (...)

Na starozytnym Bliskim Wschodzie baran byt uwazany za symbol sily i zywot-
nosci, stad czgsto faczono go z tematyka krolewska, gdzie symbolizowat przywod-
cow, krolow, a nawet bostwa. W tradycji biblijnej Izraela przedstawia si¢ jako owce
i barany (np. Ez 34). W Peszerze do Ksiggi Psalmow z Qumran termin ,,owce” ozna-
cza przywodcow wspolnoty (4QpPs 37,3.5-7). W Nowym Testamencie ,,baranek”
jest okresleniem Jezusa (np. J 1,29; Ap 5,6.12-13; 6,1; 7,17; 14,1; 17,14; 21,22-23)%,

W interpretacji wizji stwierdza si¢, ze baran majacy dwa rogi symbolizuje krolow
Medow i Persow (Dn 8,20), a w szerszym znaczeniu jest symbolem imperium me-
dyjsko-perskiego. Taka identyfikacje potwierdza tez starozytna astrologia. W jednym
z zachowanych fragmentarycznie tekstow pochodzacym z I w. po Chr. i przedsta-
wiajgcym list¢ znakoéw zodiakalnych odpowiadajacym poszczegdlnym krolestwom,
znak zodiakalny Barana odpowiada Persji*'.

Baran miat ,,dwa rogi”, z ktérych pierwszy byl mniejszy od po6zniejszego.
W $wietle interpretacji (w. 20) opis rogéw symbolizujacych krolow Medow i Per-
sow przedstawia najpierw pojawienie si¢ mniejszego rogu (tj. krolowie Medow),
a nastgpnie wyzszego (tj. krolowie Persow), co odpowiada zarowno schematowi
czterech krélestw wystepujacemu w Ksigdze Daniela (Babilon, Media, Persja, Gre-
cja), jak i faktom historycznym. Panstwo medyjskie byto wcze$niejsze i odznaczato
si¢ znacznie mniejszg potega niz imperium perskie. Wydaje sig, ze rogi barana nie
oznaczaja tutaj konkretnych krolow, ale odnosza si¢ ogolnie do wtadcow imperium
medyjsko-perskiego. Autor wizji w Dn 8,3-4 przedstawia skrétowo histori¢ impe-

164; 1.J. Collins, Daniel, s. 299; M. Parchem, Ksiega Daniela, s. 455-456.

20 Na temat symboliki barana, zob. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 21-24; P.A.
Porter, Metaphors and Monsters, s. 61-120

2 Zob. M. Delcor, Le Livre de Daniel (Sources Bibliques; 4), Paris 1971, s. 170; A. Lacocque, The
Book of Daniel, tt. D. Pellauer, Atlanta 1979, s. 160; J.J. Collins, Daniel, s. 330; M. Parchem, Ksi¢ga
Daniela, s. 521; warto zauwazy¢, ze historyk rzymski Ammian (IV w. po Chr.) méwi o tym, ze perski
krol Szapur II z dynastii Sasanidow (309-379 po Chr.) nosit ztota glowie barana jako diadem, gdy ma-
szerowal ze swoja armia (Rerum gestarum, 10,1).
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rium, a wigc jego poczatki, ekspansj¢ i wzrost potegi, a nastepnie upadek??.

Koziot (Dn 8,5-9)

3 Ja zas zastanawiatem sie,

i oto przyszedt koziot z zachodu nad calg powierzchnie ziemi,
nie dotykajgc ziemi.

Koziol ten miat okazaly rog miedzy swymi oczami.

8 [ przyszedt on az do barana majgcego dwa rogi,

ktorego widziatem stojgcego nad kanatem.

Pobiegt do niego z wsciektoscig swej sity.

"I zobaczylem go, ze dopadt do barana i znecal si¢ nad nim.
Uderzyt barana i ztamat oba jego rogi.

Baran zas nie miat sity, aby mu si¢ przeciwstawic.

Powalit go na ziemie, podeptat go

i nie miat baran wybawiciela z jego mocy.

8 Koziol stawat si¢ bardzo potezny,

lecz gdy byt w petni sit, zostat ztamany wielki rog.

W jego miejsce wyrosty cztery okazale [rogi],

ku czterem wiatrom niebios.

? Z jednego z nich wyszedl jeden maly rog

i rost bardzo ku potudniowi, ku wschodowi i ku wspaniatej [ziemi].

Koziol jest okreslony jako owyi =y [céfir ha‘izzim], dost. ,koziol koztow™.
W Biblii Hebrajskiej na okreslenie kozta uzywa si¢ zwykle stowa iy [ ‘attid], ktore
wystepuje zawsze w liczbie mnogiej, zardwno w odniesieniu do koztow (r. meski),
jak 1 do koz (r. zenski). W tradycji biblijnej koziot =y [ ‘attid] jest czesto symbo-
lem ksiecia lub przywddcy (zob. 1z 14,9; Ez 34,17; Za 10,3). By¢ moze autor wizji
w Dn 8, wprowadzajac stowo 7'83 [cafir] na okreslenie kozta, nawigzat do podob-
nie brzmigcego stowa 2w [$a Tr], ,,wlosy; kudly; koziot (kudtaty)”, ktdre posiada
rowniez konotacje o charakterze demonicznym, stajac si¢ okresleniem demonow
charakteryzujacych si¢ kudtatym wygladem, tj. czego$ w rodzaju satyrow (zob. Kpt
17,7;12 13,21, 34,14; 2 Krl 23,8; 2 Krn 11,15). Wedlug interpretacji wizji (Dn 8,21),
,,koziol kudtaty” symbolizuje krolestwo Jawanu, natomiast ,,wielki rog” jest sym-
bolem pierwszego krola. Koziot reprezentuje Grecje, a $cislej imperium Aleksandra
Macedonskiego oraz jego nastgpcow, zwlaszcza Seleucydow. Taka identyfikacje po-
twierdza tez astrologia. We wspomnianym juz tekscie z I w. po Chr. przedstawia-
jacym liste znakdéw zodiakalnych, ktore odpowiadajg poszczegolnym krolestwom,
znak zodiakalny Koziorozca odpowiada Syrii, co moze nawigzywac¢ do rogatego

22 Zob. L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 233-234; J.E. Goldingay, Daniel, s.
208-209; J.J. Collins, Daniel, s. 329-330; M. Parchem, Ksiega Daniela, s. 521-523; zob. tez H. Gzella,
Cosmic Battle and Political Conflict: Studies in Verbal Syntax and Contextual Interpretation of Daniel
8 (Biblica et Orientalia; 47), Roma 2003, s. 91-102.
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kozta z wizji Dn 8. Najprawdopodobniej autor wizji wybierajac kozta jako symbol
Grecji patrzyt na cate imperium Aleksandra z perspektywy dynastii Seleucydow.
W kontekscie demonicznych konotacji wystepujacych w symbolice kozta, warto
mie¢ rowniez na uwadze zrodta perskie, gdzie o Grekach, a $cislej o Macedonczy-
kach, mowi si¢ jako o ,,demonach majacych rozwichrzone wtosy” (Zand-i Wahman
Jaszt, 1,11; 3,29)%.

Wzmianka o tym, ze koziot przyby? ,,nie dotykajac ziemi”, jest metaforycznym
okresleniem szybkiego dziatania (por. 1z 41,3; Ha 1,6-8), co zgadza si¢ z faktami
historycznymi, poniewaz Aleksander Macedonski w ciggu niecalych czterech lat
(334-331 przed Chr.) zdotat podporzadkowac¢ sobie cate imperium perskie. Atak ko-
zta wymierzony przeciwko baranowi jest opisany w bardzo obrazowy sposob, pod-
kreslajacy nie tylko szybko$¢ militarnych dziatan w podboju imperium perskiego
przez Aleksandra, ale rowniez bezwzglednosc¢ i brutalno$é: ,,koziot dopadt do barana
i zngcat si¢ nad nim (...), powalit go na ziemig i podeptat go” (w. 7; por. dziatalnos¢
czwartej bestii w Dn 7,7). Slowa: ,,zostal ztamany wielki rog” odnosza si¢ do $mierci
Aleksandra (czerwiec 323 roku) w wieku 33 lat, co potozyto kres dalszym planom
podbojow.

,»Cztery rogi”, ktore wyrosty na miejscu pierwszego, oznaczajg nastepcow Alek-
sandra. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, jakich konkretnych wiadcow symbolizu-
ja cztery rogi, poniewaz rywalizacja o tron po $mierci Aleksandra Macedonskie-
go trwata wiele lat i zanim doszlo do powstania czterech panstw hellenistycznych,
uczestniczyli w niej zard6wno bezposredni nastgpcy Aleksandra (tj. diadochowie),
jak i ich potomkowie (tj. epigonowie). By¢ moze autor wizji w Dn 8 ma na mysli
czterech krolow, ktorzy stali si¢ wladcami czterech panstw po tzw. czwartej wojnie
diadochow (302-301 przed Chr.): Ptolemeusza Lagosa, Seleukosa Nikatora, Lizyma-
cha i Kassandra. W rezultacie dlugoletnich wojen do najwigkszego znaczenia doszty
dwa panstwa, mianowicie panstwo Lagidow w Egipcie, Fenicji, Palestynie i Cyprze
oraz panstwo Seleucydéw w Syrii, wschodniej czgéci Azji Mniejszej, Mezopotamii
i Persji. Pojawienie si¢ ,,matego rogu” (w. 9) — wyraznie nawigzujac do Dn 7 — od-
nosi si¢ do Antiocha IV Epifanesa, wtadcy z dynastii Seleucydow. Wzmianka o tym,
ze ,,maty rog rost ku potudniowi, ku wschodowi i ku wspaniatej ziemi” nawigzuje
do kampanii militarnych prowadzonych przez Antiocha przeciwko Egiptowi (,,potu-

3 Zob. J.J. Collins, Daniel, s. 331; M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 524; B. Janowski, Satyrs, w:
Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der Toorn, i in., Leiden 1999, s. 732-733;

zob. takze P. Maiberger, 1M ‘attiid, goat, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 11, s.
452-455; L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 28.

2 Zob. J. Steinmann, Daniel. Texte frangais, introduction et commentaires, Paris-Bruges 1961, s.
97; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 235; A. Lacocque, The Book of Daniel, s. 160-
161; H. Gzella, Cosmic Battle and Political Conflict, s. 102-111; M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 524-
526; zob. tez R.D. Milns, Alexander the Great (person), w: Anchor Bible Dictionary, t. 1, s. 146-150.
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dnie”), Partom (,,wschod”) oraz Judei (,,wspaniata ziemia”) %,

2. Symbolika teriomorficzna w Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 85-90)

Apokalipsa zwierzgt (1 Hen 85-90) jest pismem nalezacym do tradycji henochicz-
nej, ktorej ostateczna redakcja jest datowana na lata 165-163 przed Chr., na co wska-
zuja liczne aluzje do wydarzen z czaséw machabejskich. Pismo pochodzi wigc z tego
samego okresu, w ktérym dokonano ostatecznej redakcji Ksiggi Daniela. Trescig
Apokalipsy zwierzqt jest alegoryczny opis historii $§wiata od stworzenia do czaséw
machabejskich oraz wydarzenia czasoOw ostatecznych. Wszystkie postacie ludzkie
sa przedstawiane jako zwierzeta, istoty niebianskie jako ludzie, a Bog jest ukazywa-
ny jako ,,Pan owiec”. Symbolika teriomorficzna w Apokalipsie zwierzqt — podobnie
jak w Ksiedze Daniela — ma charakter historyczno-polityczny, poniewaz wszystkie
zwierzeta symbolizujg zarowno krolestwa i ich mieszkancoéw (Izrael, narody po-
ganskie), jak i poszczegoélnych ludzi (np. krolowie, przywodcy). Ogdlnie mozna
stwierdzi¢, ze pierwsi ludzie (tj. Adam, Ewa), patriarchowie oraz Izrael sg ukazywa-
ni jako zwierzgta domowe (byki, krowy, owce, barany), natomiast narody poganskie
sa przedstawiane jako r6znego rodzaju dzikie zwierzeta i ptaki.

2.1. Byki, krowy jako symbol Adama, Ewy i patriarchow

W Apokalipsie zwierzgt (1 Hen 85) znajduje si¢ — paralelny do Rdz 2-4 — opis
dziejow pierwszych ludzi, a wigc Adama i Ewy, a nastgpnie ich potomkdow, ktorzy
sg przedstawieni jako byki i cielaki oraz krowy i jatdwki.

Tekst 1 Hen 85,3-10:

3(..) I oto, wyszedt z ziemi byk, i ten byk byt bialy. =ADAM
A potem wyszia jalowka, =EWA
i z niej wyszly dwa cielaki = Kain i Abel

Jjeden z nich byt czarny, a drugi czerwony.

4 I czarny cielak zaatakowal czerwonego,
i Scigal go na ziemi,

a odtqd nie moglem zobaczy¢ czerwonego cielaka.

% Zob. J.A. Montgomery, The Book of Daniel, s. 332; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of
Daniel, s. 235-236; M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 526- 534; H. Gzella, Cosmic Battle and Political
Conflict, s. 111-120; zob. tez J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnos¢, Warszawa 1998, s. 233-
237.
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5 Lecz czarny cielak urést i poszta z nim jalowka. = Kain, jego zona

1 zobaczytem, ze wyszlo z niej wiele cielakow. = potomstwo Kaina
Byly one takie same jak on i poszly za nim.

6 [ pierwsza krowa opuscila pierwszego byka, =EWA, ADAM
szukata ona czerwonego cielaka, ale nie znalazta = Abel

go.

1 bardzo plakata z tego powodu, i ciggle go

szukata.

"I zobaczylem, jak ten pierwszy byk podszed? =ADAM, jego zona
do niej,

i uspokoit jg, tak ze odtqd juz nie ptakata.

8 Potem urodzita innego biatego byka, =SET
i jeszcze potem urodzita wiele bvkow i czarnych = potomstwo Adama
krow. i Ewy

* I w moim Snie ujrzatem,

ze bialy byk rost i stal si¢ duzym bialym bykiem, =SET
i wyszto z niego wiele bialego bydia, = potomstwo Seta

ktore byly podobne do niego.

197 one zaczely rodzi¢ wiele biatego bydla, = Setyci
ktore byly podobne jedno do drugiego.

Adam jest ukazany jako ,,biaty byk” (w. 3) oraz ,,pierwszy byk” (w. 6-7), za§ Ewe
symbolizuje ,,jatowka” (w. 3) i ,,pierwsza krowa” (w. 6). Ich synowie, tj. Kain i Abel,
sa przedstawieni jako ,,dwa cielaki”, z ktorych Kain jest ,,cielakiem czarnym”, na-
tomiast Abel jest ukazany jako ,.cielak czerwony” (1 Hen 85,4; = Rdz 4,1-16). W 1
Hen 85,5 autor ukazuje Kaina jako ,,czarnego cielaka”, jego zon¢ (wedtug Jub 4,1:
Awan) jako ,jatowke”, a ich potomstwo jako ,,wiele cielakow” (= Rdz 4,17-24).
W 1 Hen 85,6-8 znajduje si¢ opis bolu i zalu, jaki odczuwa Ewa po stracie Abla,
a nastepnie jest mowa o urodzeniu przez Ewe ,,innego biatego byka”, ktorym jest
Set (= Rdz 4,25), jak tez kolejnych dzieci, ktorg sg ukazane jako wielka liczba ,,by-
kow” 1 ,.krow”. Wprawdzie w Rdz 4,25-26 mowi si¢ jedynie o urodzeniu przez Ewe
syna, ktoremu nadano imig¢ Set, a ten zrodzit z kolei Enosza, to jednak w genealogii
potomkow Adama pojawia si¢ stwierdzenie: ,,A po urodzeniu si¢ Seta zyt Adam
osiemset lat i miat synow oraz corki” (Rdz 5,4). Ukazanie potomstwa Adama i Ewy
jako czarnego i bialego bydta uwydatnia kontrast istniejagcy pomigdzy potomkami
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Kaina (= czarne byki i krowy) i Seta (= biate byki i krowy)?.

W dalszym opisie historii ludzkosci kolejni patriarchowie sg ukazywani jako
byki. Noe, podobnie jak Adam, jest bialym bykiem, tak samo bykami s3 jego sy-
nowie, mianowicie Sem, Cham i Jafet (1 Hen 89,1.9). Biatymi bykami sg Abraham
i [zaak (1 Hen 89,10-11), ale Jakub zostaje ukazany jako owca / baran, co uwypukla
przejscie od okresu patriarchdw do czasow historycznego Izraela (= owce). Z biate-
go byka (= Izaak) rodzi si¢ biata owca / biaty baran (= Jakub) stajac si¢ bezposred-
nim przodkiem narodu Izraela ukazanego jako stado owiec (1 Hen 89,12).

8.1 (..) Urodzil si¢ bykiem, =NOE

ale stat si¢ czlowiekiem.

Wybudowal dla siebie wielki statek,

i zamieszkatl w nim.

Razem z nim zamieszkaly na tym statku trzy byki. = Sem, Cham, Jafet
8910 ¢ ) I narodzil sie bialy byk wsrod = ABRAHAM

nich (4. dzikich zwierzqt).

.11 (..) ten bialy byk zrodzit dzikiego osta = ABRAHAM, Izmael

i biatego byka. =1ZAAK

i dzikie osty rozmnozyly sie. = potomstwo Izmaela

812 [ ten byk, ktory zrodzil sie z niego, =1ZAAK

zrodzil czarnego dzika i biatego barana. = Ezaw, JAKUB

Czarny dzik zrodzit wiele dzikow, = potomstwo Ezawa

a baran zrodzit dwanascie barankow (...) =JABUB, jego 12
Ssynow

814 [ baran wzigl baranki, aby z nim mieszkaty, = JAKUB w Egipcie

i pasty si¢ z nim wsrod hien,
i rozmnozyly sie,
i staly sie licznym stadem owiec. =1ZRAEL (jako naréd)

2 Zob. P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse of 1 Enoch, (Society of Biblical Lit-
erature. Early Judaism and Its Literature; 4), Atlanta 1993, s. 223-230; D.C. Olson, 4 New Reading
of the Animal Apocalypse of 1 Enoch: ‘All Nations Shall be Blessed’ (Studia in Veteris Testamenti
Pseudepigrapha; 24), Leiden 2013, s. 148-150; zob. takze L. Fusella, Libro di Enoc (Enoc etiopico), w:
Apocrifi dell’Antico Testamento (Religioni e miti. Collezione di testi e studi, nuova serie; 16), t. 1, red.
P. Sacchi, Milano 2001, s. 193-194; G.W.E. Nickelsburg, / Enoch 1. A Commentary on the Book of 1
Enoch, Chapters 1-36; 81-108 (Hermeneia) Minneapolis 2001, s. 370-372.
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Na calym starozytnym Wschodzie byk / cielak (tj. mtody byk) byt symbolem sity,
potegi 1 ptodnosci. W ikonografii i literaturze czgsto taczono go z bostwami, mig-
dzy innymi sumeryjski Enlil byt ukazywany jako ,,bog z rogami”, w Egipcie Apis,
swigty byk z Memlfis, reprezentowat Ptaha i Atuma, za§ w Kanaanie byl manifestacja
Ela i Baala. Motyw byka byl rowniez czesto wykorzystywany w ideologii krolew-
skiej, gdzie symbolizowal wzajemng relacj¢ istniejaca migdzy krolem a bostwem,
wyrazajac mysl o boskim pochodzeniu wtadzy sprawowanej przez krola, ktory byt
reprezentantem bostwa na ziemi. Byk odgrywat wazna rolg w religijnej symbolice
biblijnej. W kompleksie §wigtynnym Salomona byki w liczbie dwunastu, podzielo-
ne na grupy zwrocone gtlowami w cztery strony $wiata, stanowity podstawe basenu
z woda, tzw. ,;miedzianego morza” (1 Krl 7,25), co byto kosmicznym symbolem
ukazujacym caty wszech$wiat (cztery strony $wiata, cztery pory roku), jak i zna-
kiem zwyci¢stwa Boga nad sitami chaosu, ktore symbolizowata woda. Posag cielca
uczynionego ze zlota przez Aarona na prosbe ludu (Wj 32,1-2), ktéry miat wyobra-
za¢ JHWH, w rzeczywisto$ci nie byl wyrazem odstepstwa, ale zlamaniem zakazu
sporzadzania jakichkolwiek podobizn Boga. Podobnie Jeroboam ustanowil w Dan
i Betel, dwoch sanktuariach Krolestwa Pétnocnego (tj. Izraela), posagi mtodych by-
kow majgcych wyobraza¢ JHWH (zob. 1 Krl 12,28-29), Iub — co jest bardziej praw-
dopodobne — byly one postrzegane jako piedestat niewidzialnego Boga?’.

2.2. Owce jako symbol Izraela

W Apokalipsie zwierzqt 1zrael jest zawsze przedstawiany jako stado owiec. Wy-
daje sig, ze autor w symbolice owiec uwypukla w dwojaki sposob kontrast istniejacy
pomiegdzy Izraelem a narodami poganskimi, ktore sa przedstawiane jako réznego
rodzaju dzikie zwierzeta i ptaki. Po pierwsze, owce naleza do zwierzat czystych,
podczas gdy zwierzeta i ptaki reprezentujace pogan sa w tradycji biblijnej zaliczane
do nieczystych (Kpt 11,1-31, Pwt 14,3-20). Po drugie, owce sa zwierzetami domo-
wymi, natomiast narody poganskie reprezentuja dzikie zwierzeta i ptaki, co wiecej,
w wigkszos$ci stanowiag one drapiezniki, ktore bezposrednio zagrazaja owcom. To,
Ze owce s3 zwierzetami czystymi, moze symbolizowac ich uznanie ze strony Boga,
za$ udomowienie wyraza ich szczeg6lna relacje do Boga. Innymi stowy, owce otrzy-
muja ochrong, opieke i pokarm od Boga w zamian za uznanie nad sobg Boga i po-
shuszenstwo Jego rozkazom. Symbolika owiec jest czgsta metaforg Izraela w tradycji
biblijnej (np. Ps 74,1; 79,13; 95,7; 1z 53,6; Jr 50,6; Ez 34; Za 13,7)*.

Niekiedy w Apokalipsie zwierzgt pojawiaja si¢ ,,Slepe owce” symbolizujace nie-

¥ Na temat symboliki byka (i krowy), zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s.
28-29; L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 132; zob. takze H. Ringgren, ‘égel, calf,
etc., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, s. 446-450; H.-J. Zobel, 561, ox, w: Theolog-
ical Dictionary of the Old Testament, t. 14, s. 549-552.

2 Zob. P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse, s. 28-29; G.W.E. Nickelsburg, Jewish
Literature between the Bible and the Mishnah: A Historical and Literary Introduction, Minneapolis
2003, s. 84.
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wiernych Izraelitow w roznych okresach historii narodu wybranego, migdzy innymi
w czasach podzielonej monarchii (1 Hen 89,54), w okresie perskim (1 Hen 89,74),
w epoce Seleucydoéw (1 Hen 90,7), w czasach ostatecznych, gdy zostang uznane
za winne i zgladzone (1 Hen 90,26-27) oraz ,,dzikie owce” (1 Hen 90,16), ktore
reprezentujg apostatow z czaséw machabejskich, tj. zhellenizowanych Zydow, kto-
rzy nie tylko przyjeli grecki sposob zycia, ale rowniez wspotpracowali z poganami
i wlaczyli si¢ do walki przeciwko Judzie Machabeuszowi®.

2.3. Dzikie zwierzeta i ptaki jako symbol narodow poganskich

W Apokalipsie zwierzqt dzikie zwierzeta 1 ptaki symbolizuja narody poganskie,
ktore na przestrzeni dziejow Izraela uciskaty i przesladowaty naréd wybrany. Lista
drapieznych zwierzat i ptakow reprezentujacych wrogie wobec Izraela sity pojawia
sie¢ miedzy innymi w 1 Hen 89,10-11:

0 Zaczeli plodzié¢ dzikie zwierzeta i ptaki,

tak ze wyrosty z nich roznego rodzaju lwy, tygrysy, wilki, psy,

hieny, dziki, lisy, Swinie, sokoty, orty, kanie, sepy i kruki.

.(...) zrodzil dzikiego osta (...) i dzikie osty rozmnozyly sie.

12.(..) zrodzil czarnego dzika (...), ktory zrodzil wiele dzikow.

Chociaz ogodlna wymowa symboliki ,,dzikich zwierzat i ptakow” jest zrozumia-
fa, poniewaz odnosi si¢ do kolejnych krolestw, imperiow i narodow zagrazajacych
Izraelowi w ciggu jego historii, to jednak doktadna identyfikacja poszczegdlnych
rodzajow zwierzat 1 ptakow jest trudna do ustalenia.

Tylko w odniesieniu do niektorych zwierzat identyfikacja jest raczej pewna. Dzi-
ki osiot jest symbolem Izmaela (1 Hen 89,11; por. Rdz 16,12, gdzie Izmael jest na-
zwany ,,dzikim oslem”), natomiast dzikie osty reprezentuja jego potomkdow, a wigc
Izmaelitow i Madianitow (1 Hen 89,13 = Rdz 37,28; 1 Hen 89,16 = Wj 2,15). Dzik
symbolizuje Ezawa (1 Hen 89,12), natomiast zrodzone z niego dziki mozna identyfi-
kowac jako potomkoéw Ezawa, a wigc Edomitow 1 Amalekitow (zob. Rdz 36,15-19).
Hieny?® reprezentujg Egipcjan (= niewola oraz ucieczka z Egiptu). Psy sa symbolem
Filistynéw (zob. 1 Hen 89,47, gdzie jest mowa o tym, ze psy zabily barana, ktory
reprezentuje Saula, por. 1 Sm 31; 1 Krn 10). Lisy najprawdopodobniej symbolizuja
Ammonitow. W 1 Hen 89,42 stwierdza si¢, ze ,,psy, lisy 1 dziki zaczely pozerac
owce”, co odnosi si¢ do okresu poczawszy od czasow sedzidw az do panowania Sau-
la, w ktorym gléwnymi wrogami Izraelitow byli Filistyni, Amalekici i Ammonici.

¥ Zob. G.W.E. Nickelsburg, I Enoch 1, s. 380-381; M. Parchem, Motyw wojny eschatologicz-
nej w Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 90,13-19), w: Apokaliptyka wczesnego judaizmu i chrzescijanstwa
(Analecta Biblica Lublinensia; 6), red. M.S. Wrobel, Lublin 2010, s. 92; zob. takze J.C. VanderKam,
Open and Closed Eyes in the Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90), w: The Idea of Biblical Interpreta-
tion: Essays in Honor of James L. Kugel (Journal for the Study of Judaism. Supplement Series; 83), red.
H. Najman — J.H. Newman, Leiden 2004, s. 279-292.

30 Hieny” pojawiaja si¢ w tek$cie etiopskim, natomiast w zachowanym tek$cie aramejskim z Qum-
ran zamiast ,,hien” wystepuja ,,niedzwiedzie” (4Q206 frag. 4, kol. 2, linia 17 oraz kol. 3, linial4).
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Poniewaz psy symbolizuja Filistynow, zas dziki Edomitow i Amalekitow, to moz-
na przypuszczac, ze lisy reprezentuja Ammonitow. Nalezy zauwazy¢, ze Ammonici
sa potomkami Lota, podobnie jak Moabici (zob. Rdz 19,37-38). Wydaje si¢ wigc
uzasadnione przypuszczenie, ze lisy reprezentujg rowniez Moabitow. Warto zauwa-
zy¢, ze Moabici byli wrogami w czasie panowania Dawida i w okresie podzielonej
monarchii, a w Apokalipsie zwierzqt wspomina si¢ o lisach jako wrogach Dawida
(1 Hen 89,49) oraz Judy (1 Hen 89,55). Lwy najprawdopodobniej symbolizuja Ba-
bilonczykdw, poniewaz autor Apokalipsy zwierzgt méwi o lwach, w ktoérych moc
wpadly owce (1 Hen 89,56) oraz przewodzity zniszczeniu domu (1 Hen 89,65-66),
co bez watpienia odnosi si¢ do zdobycia i zburzenia Jerozolimy oraz uprowadzenia
mieszkancow Judy do niewoli babilonskiej (por. 2 Krl 24; 2 Krn 36,19-22)3".

Trudno$ci w identyfikacji — podobnie jak w przypadku dzikich zwierzat — poja-
wiajg si¢ rowniez w odniesieniu do ptakow. Generalnie symbolika réznego rodzaju
drapieznych ptakéw odnosi si¢ do okresu greckiej dominacji, ktéra rozpoczeta sie
po podboju Bliskiego Wschodu przez Aleksandra Macedonskiego. Stuszna wydaje
si¢ opinia, wedtug ktoérej drapiezne ptaki symbolizuja dynastie greckie, ktore pa-
nowaly nad Juda. Z tego powodu, ze autor Apokalipsy zwierzqt stwierdza, ze orty
»przewodzity wszystkim ptakom” (1 Hen 90,2), a gdy wymienia si¢ poszczegdlne
rodzaje ptakow, sg one zawsze na pierwszym miejscu (1 Hen 90,2.11.13.16), mozna
przypuszczac, ze orty reprezentujg greckich przywodcow, a mianowicie nastgpcow
Aleksandra Macedonskiego. W 1 Hen 90,13 , kanie” symbolizuja Ptolemeuszy, na-
tomiast ,,kruki” reprezentuja Seleucydéw. Mozna przypuszczaé, ze dowodcow ma-
cedonskich reprezentujg rowniez sepy, poniewaz zawsze wystepuja one w zwrocie
»orty 1 sepy”. Nie jest wykluczone, ze ,,sepy” moga symbolizowa¢ Idumejczykow,
ktorzy stanowili zagrozenie dla wojsk Judy Machabeusza®. Bez wzgledu jednak
na identyfikacje¢ poszczegdlnych rodzajow drapieznych ptakoéw, mozna stwierdzic,
ze wszystkie one symbolizujg wrogie sity w ostatnim okresie historii, bedagcym réw-
niez poczatkiem czasow eschatologicznych, a sa nimi nastgpcy Aleksandra Mace-
donskiego, a wiec Ptolemeusze i Seleucydzi, przy czym ci ostatni sg przedstawieni
jako najgorsi i najokrutniejsi sposrod wszystkich swoich poprzednikoéw (zob. 1 Hen
90,17).

31 Wérod uczonych nie ma zgodnosci w odniesieniu do szczegbtowej identyfikacji dzikich zwierzat,
zob. rozne opinie np. R.H. Charles, Book of Enoch, w: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament, t. 2,s. 191-192, 195, 199, 202, 205; P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse, s.
32-36; G.W.E. Nickelsburg, / Enoch 1, s. 358; D.C. Olson, 4 New Reading of the Animal Apocalypse
of 1 Enoch, s. 121-129.

32 Zob. R.H. Charles, Book of Enoch, s. 257; M. Black, The Book of Enoch or 1 Enoch. A New
English Edition with Commentary and Textual Notes (Studia in Veteris Testamenti Pseudepigrapha;
7) Leiden 1985, s. 274; P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse, s. 345, 359-360; D.C.
Olson, A New Reading of the Animal Apocalypse of 1 Enoch, s. 136-143; M. Parchem, Motyw wojny
eschatologicznej w Apokalipsie zwierzgt (1 Hen 90,13-19), s. 91-92.
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3. Symbolika teriomorficzna w Czwartej Ksiedze Ezdrasza (4 Ezd 11-
12)

W Czwartej Ksiedze Ezdrasza symbolika teriomorficzna pojawia si¢ w wizji orta
i lwa (4 Ezd 11-12), w ktorej autor opisuje czwarte, tj. ostatnie, krolestwo $wiato-
we. W 4 Ezd — podobnie jak w Ksigdze Daniela (Dn 2 i 7) — historia jest ujmo-
wana w tzw. schemacie czterech krolestw (zob. 4 Ezd 12,11), przy czym autor 4
Ezd skupia si¢ wylacznie na ostatnim krélestwie, ukazujac jego kolejnych wladcow
oraz dzieje zakonczone catkowitym i ostatecznym zniszczeniem. Orzel reprezentu-
je imperium rzymskie i jego poszczegdlnych wladcow, natomiast lew symbolizuje
Mesjasza. Podobnie jak w Ksigdze Daniela i Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 85-90),
symbolika teriomorficzna wykorzystana w 4 Ezd 11-12 ma charakter historyczno-
-polityczny, poniewaz odnosi si¢ do wydarzen historycznych na ziemi ukazanych
w perspektywie eschatologiczne;.

3.1. Orzet jako symbol ,,ostatniego krolestwa”, tj. Rzymu

Opis ostatniego krolestwa, ktorym jest imperium rzymskie, znajduje si¢ w 4 Ezd
11,1-35. Autor wizji przedstawia jego dzieje, potege, panowanie nad catym Swiatem,
jak rowniez poszczegbdlnych wiadcow, ktdrzy sg ukazani jako skrzydta i glowy.

Tekst 4 Ezd 11,1-35:

! Podczas drugiej nocy miatem sen. Oto z morza wychodzit orzel, ktory miat
dwanascie upierzonych skrzydel i trzy glowy. > Widziatem, ze rozposciera on
swoje skrzydla na catq ziemie i wszystkie wiatry nieba wialy na niego i chmury
wokol niego si¢ gromadzily. > Widzialem takze, ze z jego skrzydet wyrastaly
skrzydla przeciwstawne i obracaly si¢ one w mate i drobne piorka. * Ale jego
glowy spaly spokojnie,; gtowa srodkowa byta wigksza od innych gtow, ale

i ona spata wraz z nimi. > Potem widziatem orta latajgcego w swoim pierzu

i krolujgcego nad ziemiq i nad tymi, ktorzy na niej mieszkajq. ° I widziatem,
Jjak wszystko pod niebem byto mu poddane i nikt mu si¢ nie sprzeciwiat, ani
Jedno stworzenie, ktore jest na ziemi. " I oto orzel powstal i powiedziat swoim
piorom te stowa: ® ,, Nie czuwajcie rownoczesnie wszystkie razem, kazde niech
Spi na swoim miejscu, a czuwa w oznaczonym czasie, ° natomiast glowy bedg
stuzyty na konicu”. '° I widziatem, ze glos nie wychodzi z jego glow, lecz ze
srodka jego ciata. "' Potem policzytem przeciwstawne jego skrzydla, bylo ich
osiem.

12 Potem widziatem, oto po prawej stronie powstato jedno skrzydlo i krélowato
nad calg ziemiq. ** A gdy krélowalo, przyszedt na nie kres i zniknelo tak, ze nie
byto znaé jego miejsca. Potem powstato nastepne (skrzydfo) i krolowato,

i to dlugi czas. * Gdy nadszedl jego kres, znikneto jak poprzednie. ¥ I oto

glos mowi do niego: '° ,, Stuchaj tego oznajmienia ty, ktores przez caly czas
trzymalo ziemie, zanim zaczniesz znikac¢: '’ Nikt po tobie nie bedzie dziedzicem
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twego czasu, a nawet jego polowy”. '® Potem podniosto si¢ trzecie (skrzydio),
objeto przewodnictwo jak poprzednie, ale i ono znikneto. *° I tak przypadto
wszystkim skrzydtom kolejno obejmowac przewodnictwo i potem sie nigdy nie
ukazywadé. * I widziatem, oto z biegiem czasu nastepne skrzydla sie podnosity,
te z prawej strony, aby i one objely przewodnictwo; wsrod nich byly takie,
ktére obejmowaly i natychmiast znikaly. *' Niektore z nich sie podniosty, ale nie
obejmowaly przewodnictwa. 2 A potem zobaczytem, oto znikneto dwanascie
skrzydet i dwa skrzydelka. * I nic nie pozostato na ciele orta, jak tylko trzy
Spigce glowy i szeS¢ skrzydelek.

2 [ zobaczylem, oto z szesciu skrzydelek dwa si¢ oddzielily i zostaly pod glowg,
ktora znajduje sie po prawej stronie, cztery natomiast pozostaty na swoim
miejscu. > I widzialem, oto te podskrzydla zamierzaly si¢ podnies¢ i objgc
przewodnictwo. > I zobaczylem, oto pierwsze si¢ podniosto, lecz natychmiast
zniknelo, ' i drugie, ale to szybciej zniknelo niz pierwsze. * [ widziatem,

oto dwa, ktore pozostawaly nieruchome, rowniez one zamierzaty krolowac.

¥ I wowczas, kiedy sie zastanawiaty, jedna z odpoczywajqcych glow, ktora
znajdowata sie posrodku, obudzita sig; ta byla wigksza od innych dwdch glow. *°
I zobaczylem, jak objeta sobq dwie pozostate glowy, *' a oto obrécita sig glowa
z tymi, ktore z nig byly, i pozarta dwa podskrzydta, ktére zamierzaty krolowac.
32 Ta zas glowa przejela calq ziemie i panowata nad tymi, ktorzy jq zamieszkujg,
uciskajqc ich wielce, i dzierzyta wiladze nad okregiem ziemi dtuzej niz wszystkie
skrzydta. ** Potem widziatem, oto sSrodkowa glowa nagle zniknela, tak jak

i skrzydta. 3* I pozostaly dwie glowy, ktore podobnie panowaty nad ziemig

i nad tymi, ktorzy jg zamieszkujq. > [ widziatem, oto glowa z prawej strony
pochioneta owq, ktora byta z lewej.

Wizja orta i lwa w 4 Ezd 11-12 jest w sposob wyrazny inspirowana wizjg z Dn
7. Opis orta wychodzacego z morza, ktory ma wiele skrzydet i gtow, nawiazuje
do wychodzacych z morza bestii w Dn 7,2-6. Sposob opisywania kolejnych witad-
coéw imperium rzymskiego w 4 Ezd 11,1-35, a wigc ich pojawianie si¢ i upadek, jest
podobny do opisu bestii symbolizujgcych kolejne imperia powstajace i znikajace
z areny dziejowej w Dn 71 11. Podobienstwo do Dn 7 jest rowniez widoczne w opi-
sie krolow, ktorzy niszczg i pochtaniajg swoich poprzednikow (4 Ezd 11,31.35; Dn
7,5.7.19)%.

Wybor przez autora 4 Ezd 11-12 orta jako symbolu imperium rzymskiego byt

3 Na temat podobienstw istniejacych pomigdzy Dn 7 a 4 Ezd 11-12, zob. M.E. Stone, Fourth Ezra.
A Commentary on the Book of Fourth Ezra (Hermeneia), Minneapolis 1990, s. 348; M.A. Knibb, The
Second Book of Esdras, w: R.J. Coggins — M.A. Knibb, The First and Second Books of Esdras, Cam-
bridge 1979, s. 236-237; H.C. Kee, ‘The Man’in Fourth Ezra: Growth of a Tradition, w: SBL 1981:
Seminar Papers (Society of Biblical Literature. Seminar Papers Series; 20), red. K.H. Richards, Chico
1981, s. 201; A. Lacocque, The Vision of the Eagle in 4 Esdras. A Rereading of Daniel 7 in the First
Century C.E., w: SBL 1981: Seminar Papers ((Society of Biblical Literature. Seminar Papers Series;
20), red. K.H. Richards, Chico 1981, s. 240-241, 250; G.K. Beale, The Use of Daniel in Jewish Apoca-
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z pewnoscig wynikiem uzywania wyobrazenia orta na sztandarach legionow rzym-
skich (zob. tez 2 Bar 36-40; Ap 13)*.

Autor 4 Ezd opisujac orla, ktory symbolizuje imperium rzymskie, z niezwykla em-
faza podkresla jego militarne sukcesy oraz panowanie nad catg ziemig (11,6.12.32).
Podczas gdy ogolna wymowa symboliki wykorzystanej w 4 Ezd 11-12 jest oczy-
wista, to trudno$ci pojawiajg si¢ w interpretacji szczegotéw?>. Wiekszos¢ uczonych
uwaza, ze dwanascie skrzydet oraz trzy glowy symbolizuja kolejnych wtadcow im-
perium rzymskiego, poczawszy od Juliusza Cezara az do Domicjana’®.

ww. 12-13a »pierwsze = Juliusz Cezar (Gaius lulius
skrzydto” Caesar), 49-44 przed Chr.
ww. 13b-17 ,drugie = Oktawian August (Gaius Iulius
skrzydto” Caesar Octavianus), 27 przed Chr. —
14 po Chr.
ww. 18-28 Kolejne skrzydta

= Tyberiusz (Tiberius Claudius Nero),
14-37 po Chr.

= Kaligula (Gaius Iulius Caesar
Germanicus), 37-41

= Klaudiusz (Tiberius Claudius
Drusus Nero Germanicus), 41-54

= Neron (Nero Claudius Caesar
Drusus Germanicus), 54-68

= Windeks (Gaius lulius Vindex),
przywodca powstania w Galii w 68 1.

lyptic Literature and in the Revelation of St. John, Lanham 1984, s. 112; M. Parchem, Poje¢cie krolestwa
Bozego w Ksiedze Daniela oraz jego recepcja w pismach qumranskich i w apokaliptyce zZydowskiej
(Rozprawy i Studia Biblijne; 9) Warszawa 2002, s. 339-347.

3 Zob. M.A. Knibb, The Second Book of Esdras, s. 239; M.E. Stone, Fourth Ezra, s. 348; G.W.E.
Nickelsburg, Jewish Literature between the Bible and the Mishnah, s. 275.

35 Przeglad réznych propozycji odnoszacych si¢ do szczegotowej interpretacji dwunastu skrzydet
i trzech glow, zob. .M. Myers, [ and II Esdras. Introduction, Translation and Commentary (Anchor
Bible; 42), New York 1974, s. 299-302.

36 Zob. A. Lacocque, The Vision of the Eagle in 4 Esdras, s. 239-240; M.A. Knibb, The Second Book
of Esdras, s. 240-244; M.E. Stone, Fourth Ezra, s. 365; E. Schiirer, The History of the Jewish People
in the Age of Jesus Christ (175 B.C. — A.D. 135). A New English Version Revised and Edited, red. M.
Black, i in., t. III/1, Edinburgh 1995, s. 299-300.
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= Nimfidiusz (Nymfidius Sabinus),
prefekt pretorianow, spisek w 68 r.

= Galba (Servius Sulpicius Galba),
68-69 po Chr.

= Pizon (Lucius Calpurnius Piso
Frugi Licinianus), 69 r.

= Oton (Marcus Salvius Otho), 69 r.

= Witeliusz (Aulus Vitellius
Germanicus), 69 t.

ww. 29-35 Trzy glowy = dynastia Flawiuszow: Wespazjan

oraz jego dwaj synowie Tytus
i Domicjan

»Zlowa..., = Wespazjan (Titus Flavius

w $srodku” Vespasianus), 69-79

»Zlowa..., = Tytus (Titus Flavius Sabinus

z lewej” Vespasianus), 79-81

»Zlowa..., = Domicjan (7itus Flavius

z prawej” Domitianus), 81-96

Powszechnie przyjmuje si¢, ze pierwsze dwa skrzydta symbolizujg Juliusza Ce-
zara 1 Oktawiana Augusta, natomiast trzy glowy reprezentujg imperatoréw z dynastii
Flawiuszow, mianowicie: Wespazjana, Tytusa i Domicjana. Opis dhugiego panowa-
nia ,,drugiego skrzydta” (ww. 13b-17) wskazuje, ze symbolizuje ono Oktawiana Au-
gusta, ktory doszedt do wladzy po $mierci Juliusza Cezara w 44 r. przed Chr. i stat
si¢ w rzeczywistosci jedynym wiadcg juz od 31 r., chociaz formalnie przyjmuje si¢,
ze nastgpito to w 27 r. przed Chr. Skoro ,,drugim skrzydtem” jest Oktawian August,
to ,,pierwsze skrzydto” (ww. 12-13a) musi by¢ identyfikowane jako Juliusz Cezar.
Warto zauwazy¢, ze w zrodtach zydowskich Juliusz Cezar jest uwazany za impera-
tora (np. Jozef Flawiusz, Antiquitates, 18,32.224; por. 5 Syb 10-15).

Trudno$ci pojawiajg si¢ w identyfikacji kolejnych skrzydel. Mozna przypusz-
cza¢, ze symbolizuja one nastgpnych imperatorow, ktorzy sprawowali wladze
po Oktawianie Auguscie, a wigc Tyberiusz, Kaligula, Klaudiusz, Nero, Windeks,
Nimfidiusz, Galba, Pizon, Oton i Witeliusz. O ile identyfikacja pierwszych czte-
rech (tj. Tyberiusz, Kaligula, Klaudiusz, Nero) jest raczej pewna, to watpliwosci
wzbudza pozostatych sze$ciu. Reprezentujg one ludzi, ktoérzy w latach 68-69 po Chr.
byli imperatorami przez bardzo krotki czas, albo jako uzurpatorzy usitowali zdoby¢
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wladzg¢. Wzmianka o ,,dwoch skrzydetkach” (w. 22) najprawdopodobniej odnosi si¢
do Windeksa i Nimfidiusza, ktérzy spiskowali w ostatnich miesigcach panowania
Nerona (68 r. po Chr.). Stowa stwierdzajace, ze jedno z podskrzydet ,,podniosto
si¢, lecz natychmiast znikneto” (w. 26), najprawdopodobniej odnosza si¢ do Galby,
ktory zostat imperatorem po $mierci Nerona w 68 roku, ale zostal zamordowany
na poczatku 69 r. po Chr. Drugie podskrzydto, ktore ,,szybciej znikneto niz pierw-
sze” (w. 27), by¢ moze oznacza Pizona, ktérego Galba wyznaczyt jako wspotwiadce
1 swojego nastepce, co jednak nie doszto do skutku, poniewaz zostal zamordowany.
Wzmianka o dwodch ostatnich podskrzydtach, ktore ,,zamierzaly krolowaé” (w. 28)
najprawdopodobniej odnosi si¢ do Otona i Witeliusza, ktorzy byli imperatorami (69
1. po Chr.), ale bardzo krotko, poniewaz Oton popetnit samobojstwo, natomiast Wi-
teliusz zostal zamordowany.

Nie ma pewnosci co do identyfikacji poszczegélnych wladcow imperium rzym-
skiego, a zwlaszcza uzurpatoréw pojawiajacych sie w latach 68-69 po Chr. Nalezy
jednak mie¢ na uwadze fakt, ze opis orta oraz jego skrzydet i gtéw w 4 Ezd 11-12
stanowi prezentacje¢ historii imperium rzymskiego oraz jego wtadcow z zydowskie-
go punktu widzenia. By¢ moze dla autora 4 Ezd nie miato wigkszego znaczenia to,
ze przedstawia imperatoréw rzeczywiscie sprawujacych wladze, czy tez tych, ktorzy
jedynie dazyli do jej zdobycia. W kazdym badz razie mieli oni swoj udziat w rozne-
go rodzaju intrygach i rozgrywkach o wtadzg, a co za tym idzie, odegrali pewna role
w politycznych dziejach imperium rzymskiego.

3.2. Lew jako symbol Mesjasza, ktory pokonuje ,,ostatnie krolestwo”, tj.
Rzym

Po opisie orta symbolizujacego ,,0statnie krolestwo”, czyli imperium rzymskie,
autor 4 Ezd w dalszej czg$ci wizji przedstawia pojawienie si¢ lwa (11,37-46), ktory
w interpretacji jest identyfikowany jako Mesjasz (12,31-34).

Tekst 4 Ezd 11,37 oraz 12,31-32:

37 [ujrzalem, oto jakby lew ryczqcy pedzqcy z lasu. I ustyszatem, jak zawolat
do orta glosem cztowieka (...)

12312 4 lwem z lasu, ktorego widziates zbudzonego, ryczgcego i méwigcego

do orta, i wytykajgcego mu jego niesprawiedliwosci, i wszystkie jego stowa —
Jjak styszates — jest Mesjasz, ktorego Najwyzszy zachowa na koniec dni, ktory
powstanie z nasienia Dawida (...)

Posta¢ Mesjasza w 4 Ezd 11-12, ktéry zostat ukazany jako lew, stanowi reinter-
pretacje ,,jakby Syna Cztowieczego” z Dn 7 oraz ,,Syna Czlowieczego” z Ksiegi
przypowiesci (1 Hen 37-71)*7. W interpretacji wizji bardzo wyraznie i jednoznacznie

37 Na temat licznych aluzji do Dn 7 oraz 1 Hen 37-71, zob. M.E. Stone, The Concept of the Messiah
in IV Ezra, w: Religions in Antiquity: Essays in Memory of E.R. Goodenough (Studies in the History of
Religions; 14), red. J. Neusner, Leiden 1968, s. 302; tenze, Fourth Ezra, s. 210; M. Parchem, Pojecie
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stwierdza sig¢, ze lew, ktory symbolizuje Mesjasza, dokona sagdu nad bezboznymi, tj.
wladcami imperium rzymskiego, a nastgpnie ich unicestwi (12,33), natomiast spra-
wiedliwych ,,uwolni w mitosierdziu i bedzie ich pociesza¢” do czasu sadu (12,34).

Warto zwréci¢ uwage, ze symbolika lwa zostata przez autora 4 Ezd ,,odwroco-
na” w stosunku do Dn 7. Podczas gdy w Ksiedze Daniela symbolika lwa odnosi
si¢ do pierwszej bestii wychodzacej z morza (Dn 7,4), to w 4 Ezd 11,37, odnoszac
si¢ do postaci mesjanskiej, ma charakter wybitnie pozytywny, gdyz wyraza mysl
o0 jej pochodzeniu z pokolenia Judy, z dynastii Dawida®®. Bez watpienia pozytywna
symbolika lwa odnoszona do Mesjasza nawigzuje w pierwszym rzedzie do tekstu
w Rdz 49,9, w ktorym Jakub udzielajac blogostawienstwa swoim synom, nazywa
Jude ,,mlodym Iwem”, ale nalezy mie¢ rowniez na wzgledzie tradycje prorockie
(zob. np. 1z 11,1-4; Jr 23,5; 33,15).

Podsumowanie

Symbolika teriomorficzna w pismach apokaliptycznych okresu Drugiej Swia-
tyni, ktorej zrodtem jest tradycja biblijna oraz mitologiczna literatura oraz ikono-
grafia starozytnego Bliskiego Wschodu, jest niezwykle bogata i bardzo zlozona.
Apokaliptycy wykorzystuja jako symbole nie tylko zwierzgta (np. lew, niedzwiedz,
lampart, byk, krowa, owca, baran, koziol, osiot, dzik, hiena) i ptaki (np. orzel, sep,
kruk), ale rowniez roznego rodzaju czgsci ciata (np. glowa, rog, skrzydto, zeby).
Dodatkowa trudnosciag w interpretacji symboliki teriomorficznej jest zmiennos¢
w jej stosowaniu, co wida¢ na przyktadzie lwa, ktory w Dn 7,4 symbolizuje jedna
z bestii wychodzaca z morza, za§ w 4 Ezd 11-12 odnosi si¢ do Mesjasza, czy tez
barana, ktory w Dn 8,3-4 reprezentuje imperium perskie, natomiast w Apokalipsie
zwierzgt jest symbolem Jakuba i jego dwunastu synéw (1 Hen 89,12), jak tez Judy
Machabeusza (1 Hen 90,13-19). Warto zwroci¢ uwage, ze we wszystkich omowio-
nych w tym artykule apokalipsach symbolika teriomorficzna przede wszystkim po-
siada charakter historyczno-polityczny, poniewaz poszczegdlne zwierzeta reprezen-
tuja ziemskie krolestwa oraz ich wiadcow. Oprocz tego symbolika teriomorficzna
ma rowniez znaczenie teologiczno-moralne, gdyz w zaleznosci od uzytych symboli
zwierzecych apokaliptycy dokonuja oceny poszczegolnych krolestw i ich wladcow.
W Dn 7,3-12 cztery bestie symbolizujg cztery kolejne imperia §wiatowe, tj. Babilon,
Medie, Persje, imperium Aleksandra Macedonskiego i jego nastepcow, zwlaszcza

krolestwa Bozego w Ksiedze Daniela, s. 341-342.

3% Tekst w wersji facinskiej jest uszkodzony, natomiast wersje syryjska, etiopska, arabska maja lek-
cje ,.ktory powstanie z nasienia Dawida”, za$ wersja ormianska czyta ,,z rodu Dawida”, zob. B. Violet,
Die Esra-Apokalypse (IV. Esra). I Teil: Die Uberlieferung (Die griechischen christlichen Schriftsteller
in ersten drei Jahrhunderte; 18), Leipzig 1910, s. 356-357; L. Gry, Les dires prophétiques d’Esdras
(IV Esdras), t. 11, Paris 1938, s. 354; J. Schreiner, Das 4. Buch Esra (Jidische Schriften aus hellenis-
tisch-romischer Zeit; V/3), Giitersloh 1981, s. 391. Identyfikacja Mesjasza jako lwa, co wyraza jego
pochodzenie z pokolenia Judy oraz podkresla militarny charakter jego dzialalnosci, wystepuje takze
w NT (Ap 5,5) oraz w literaturze rabinicznej (Yalqut Szim ‘oni, 160 (do Rdz 49,9); zob. H. Strack — P.
Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 3, Miinchen 1926, s. 801.
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Ptolomeuszy i Seleucydow, natomiast w 4 Ezd 11-12 orzel reprezentuje cesarstwo
rzymskie, ktore zostanie pokonane przez Mesjasza ukazanego jako lew. W Apoka-
lipsie zwierzgt pierwsi ludzie i patriarchowie sg ukazani jako byki i krowy, Izrael
jest przedstawiony jako stado owiec (= symbolika pozytywna), natomiast wszystkie
narody poganskie sg reprezentowane przez réznego rodzaju dzikie zwierzeta i ptaki
(= symbolika negatywna). Stosowanie tego rodzaju praktyki jest powszechne w tzw.
apokalipsach historycznych, do ktorych nalezy zaréwno kanoniczna Ksigga Daniela,
jak 1 apokryficzna Apokalipsa zwierzqt 1 Czwarta Ksigga Ezdrasza.
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The Theriomorphic Imagery of the Jewish
Apocalyptic Writings of the Second Temple Period
based on the example of the Book of Daniel (Dan
7-8), the Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90) and
the Fourth Book of Ezra (4 Ezra 11-12).

Summary: In this article, theriomorphic imagery in which a symbolic meaning is ascribed to spe-
cific animals will be analysed in three apocalypses, namely in the Book of Daniel (Dan 7-8), the
Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90) and the Fourth Book of Ezra (4 Ezra 11-12). The theriomor-
phic imagery in all these documents is of a historical-political character, as the particular animals
represent kingdoms, peoples or their rulers. In Dan 7 four beasts emerging from the sea symbolize
the successive world kingdoms of Babylon, Media, Persia, the empire of Alexander of Macedonia
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and that of his successors. In Dan 8 a ram represents the Persian empire and a goat — the kingdom
of Alexander of Macedonia and of his successors. In the Animal Apocalypse the first human be-
ings and patriarchs are portrayed as bulls and cows, Isracl as a flock of sheep and all the pagan
nations, by contrast, are depicted as various wild animals and birds. In 4 Ezra 11-12 an eagle
represents the Roman empire and a lion functions as a symbol of the Messiah.

Keywords: theriomorphic imagery, Jewish apocalypticism, Second Temple period, Book of Da-
niel, Animal Apocalypse, Fourth Book of Ezra
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Swiadomo$¢ grzechu oraz etyczna i religijna
odpowiedzialno$¢ mtodych w Starym Testamencie

Streszczenie: Grzech i odpowiedzialnos¢ za niego jest jednym z waznych tema-
tow Biblii. Teksty Starego Testamentu wzmiankuja o grzechach ludzi dorostych,
ale takze i o grzechach dzieci i mtodziezy. Mtody wiek nie zwalnia z odpowie-
dzialnos$ci za wykroczenia i braki, zwlaszcza w sferze zycia religijnego. Réwniez
mtlodzi $ciggaja na siebie Boze sankcje, jezeli zaniedbujg si¢ w poznawaniu Boga
i w konsekwencji w niewtasciwy sposéb mowia o Bogu; jezeli neguja plan i pro-
jekt dziatania Boga dla ludzi i przez ludzi, albo zbyt swobodnie obchodzg si¢ z tym
co $wiete.

Stary Testament radzi wigc mlodziezy, aby w imi¢ poczucia religijnej i etycznej
odpowiedzialnos$ci, miata respekt przed tym, co Boze i $wigte, zachowywata umiar
w korzystaniu z zycia i jego dobrodziejstw oraz nie zapominata o Bozym sadzie.

Stowa kluczowe: mtodziez, grzech, odpowiedzialnos¢, Stary Testament.

Wprowadzenie

Niektore osoby doroste narzekajg na wspotczesng mtodziez, twierdzac, ze jest
arogancka, bezideowa, zmaterializowana, niezdolna do ofiary, czesto bez zdrowe;j
hierarchii warto$ci i poczucia grzechu. Inni z kolei twierdza, ze dzisiejsi mtodzi
sg dobrzy i posiadaja bardzo warto$ciowe cechy. Za wywazong i trafng uznaje si¢
opini¢, ze miodziez dzisiejsza jest wprawdzie inna niz dawniej, ale to nie oznacza,
ze gorsza albo lepsza. Rowniez dzisiaj mtodzi sg dzie¢mi swojego czasu. Nie tylko
rodzice, wychowawcy i nauczyciele ksztattuja ich charaktery i postawy, ale wptywa
na nich takze aktualna rzeczywisto$¢. Okolicznosci i1 sytuacje, ktore wyciskajg swo-
je pietno na danej epoce, oddzialywuja réwniez na proces dorastania i dojrzewania
cztowieka. Od tych wptywow nie jest wolna takze sfera religijna i etyczna mtodych
ludzi. Tak byto dawniej i tak jest rowniez dzisiaj.

O ludziach mtodych, ich postawie i zachowaniu, w tym rowniez o ich grzechach
oraz ich etycznej i religijnej odpowiedzialnosci wzmiankuja teksty Starego Testa-
mentu. Celem niniejszego krotkiego studium jest pokazanie, jak te teksty ukazuja
wspomniane aspekty zycia mlodziezy, oraz odczytanie pouczajacego i ciagle aktual-
nego przestania dla ludzi mlodych, dotyczacego ich postepowania w wymiarze spo-
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teczno-religijnym, a zwlaszcza wlasciwego ksztattowania relacji z Bogiem, ktory
chce btogostawi¢ ludzi rowniez w ich mtodym wieku.

1. Podstawowe kwestie terminologiczne

Terminem ,,mtodziez” okreslamy osoby w okresie zycia pomig¢dzy dzie-
cinstwem a dorostos$cig. W kulturze europejskiej chodzi zasadniczo o wiek
migdzy 12 a 24 rokiem zycia. Te lata dzieli si¢ na okres dorastania (od 12
do 17 roku zycia) 1 okres mtodzienczy lub mlodej dorostosci (od 18 do 24
roku zycia)'.

Biblia Hebrajska nie ma jednego stowa na okreslenie miodziezy i mto-
dosci. Dla opisania okresu miedzy dziecinstwem a dorostoscig uzywa kilku
réznych termindéw, mianowicie: ‘“/imiin, ne‘urim, yaldiit, b¢hirim, behiirot,
s¢‘Trah. W odniesieniu do mlodzienca i mtodziencodw oraz dziewczyny stosuje
najczesciej odpowiednio terminy: na ‘ar, bahiir, n¢‘arim, bahirim i na ““rah.

Na podstawie tekstow Starego Przymierza trudno jest wskaza¢ doktadna
granice wiekowa pomiedzy dzie¢mi a mtodzieza, a jeszcze trudniej pomigdzy
mlodzieza a osobami dorostymi. Na przyktad Ezaw, Jakub, J6zef i Samson
sa wzmiankowani jako n¢'arim — mlodziency (Rdz 25,27; 37,2; Sdz 13,5-7),
przy czym w przypadku Jozefa, okreslanego jako na ‘ar (mlodzieniec), tekst
biblijny (Rdz 37,2) informuje doktadnie, Ze miat siedemnascie lat (ben-s%a -
‘esréh Sanah). Jako na ““rah jest wspomniana Rebeka, Rut, Estera, bezimien-
na konkubina 1 niewolnica (Rdz 24,16; Sdz 19,3; Rt 2,5-6; 2Krl 5,2; Est 2,7).
Z kolei bahur moze by¢ mtodym mezczyzng w stuzbie wojskowej (np. 2Krl
8,12; Jr 49,26; 51,3; por. Sdz 14,10). W biblijnym hebrajskim nie ma tez
takich terminow jak ,,dorosly”, ,,petnoletni”, ,,matoletni”, itd., ktére funkcjo-
nuja w sferach dzisiejszych ustalen i rozwazan natury prawnej, w tym takze
odpowiedzialno$ci etycznej i religijnej>

Dla opisania grzechu, jako — ujmujac ogolnie — czynu czlowieka, ktory nie
odpowiada woli Boga, w Biblii Hebrajskiej uzyto wielu stow. Ukazuja one
istote grzechu z réznych punkéw widzenia. Najbardziej popularne terminy
na oznaczenie rzeczywistosci grzechu to hatta'’t (hatta’'ah), pesa’ i ‘awon
oraz, jako wywodzace si¢ od wspdlnych rdzeni — At ', ps 1 ‘wh, ich odpowied-
niki czasownikowe.

Hatta'’t odnosi sie¢ do wykroczenia w sensie pobladzenia, rozminigcia si¢

' C. Walesa, Mlodziez, w: Encyklopedia Katolicka, t. 12, red. E. Ziemann i in., Lublin 2008, s.
1993; zob. takze np. Meyers enzyklopddisches Lexikon, t. 13, Mannheim 1975, s. 222-223; B. Galas,
Milodziez, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku. Tom III M—O, red. T. Pilch, Warszawa 2004, s.
327-330.

2 A.Kunz-Liibcke, Jugend (AT), w: http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/22956/[04.08.2015].
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z celem, uchybienia czemus. Czasownik od /¢ wyraza czasami etyczne uchy-
bienie poprzez niedopelnienie obowigzkow badz nawet zaniedbanie w za-
kresie zwyktej uprzejmosci wobec innych (por. np. Rdz 31,36; 44,32; Wj
5,16; Sdz 11,27; 2Krl 18,14). Ht’ otrzymuje sens teologiczny, gdy odnosi si¢
do wykroczenia przeciwko Bogu, lub gdy miato ono miejsce w sferze kultu’.

Stowo pesa * oznacza wykroczenie, b¢dace dobrowolnym i §wiadomym
naruszeniem jakiej§ normy, albo tez zerwanie jakiej$ relacji, na przyktad
przymierza, thamaczone cz¢sto jako bunt (np. 1Krl 12,19; 2Krl 1,1; 8,20.22).
W sensie teologicznym mowi o buncie przeciwko Bogu JHWH jako Panu
Izraela (np. 1Krl 8,50; Iz 1,2; Jr 3,13; Oz 7,13). Wyrazeniem synonimicz-
nym do pesa ‘ jest mered (Joz 22,22), meri (Lb 17,25; Pwt 31,27; 1Sm 15,23)
oraz ma ‘al, ktore oznacza roéwniez wtargni¢cie cztowieka w sfer¢ Boga oraz
zamach na Jego wtasnos¢ i prerogatywy (np. Joz 7,1; 22,22; 2Krn 26,16-18)*.

Hebrajskie stowo ‘@won, trzecie sposrod najczestszych okreslen grzechu,
jest terminem gleboko religijnym i prawie zawsze wskazuje na moralng wine
1 niegodziwos¢ wobec Boga (np. Gen 15,16; Kpt 16,22; 1z 53,61)°.

Wsrod innych terminow, ktore wskazuja na istote grzechu, nalezy wy-
mieni¢ jeszcze przede wszystkim przymiotnik odrzeczownikowy rasa‘ —
,winny”, . zloczynca” oraz zwyczajne ra ‘—,,z10”, ,,zty”’, bedace okresleniami
wskazujacymi na etyczne i moralne zlo.

Wielo$¢ termindéw uzywanych na opisanie rzeczywistosci grzechu i ich
niemalze wszechobecno$¢ w biblijnych tekstach moze $§wiadczy¢ zard6wno
o ztozonosci zagadnienia grzechu, jak i1 o tym, ze dla izraelskich teologdéw
grzech byl jednym z gtéwnych problemow.

2. Swiadomos$¢ grzechow wieku mtodzienczego

Wzmianke o tym, ze mlodziez grzeszy, mamy juz na jednej z pierwszych
stron Biblii. W opisie zawarcia przymierza Boga z Noem po potopie w usta
Boga wlozono stwierdzenie, ze sklonnos¢ serca cztowieka jest zta juz od mto-
dosci (jeser leb ha’'adam ra “ minn¢ ‘urajw) (Rdz 8,21). Oznacza to, ze inkli-
nacja do popeiania zta tak przynalezy do cztowieka, iz on z nig wzrasta.

3 Np. K. Koch, xon1 hata’, w: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. 2, red. G.J. Botter-
weck — H. Ringgren, Stuttgart 1976, s. 857-870; R. Knierim, xon ht’ sich verfehlen, w: Theologisches
Handwdrterbuch zum Alten Testament, t. 1, red. E. Jenni — C. Westermann, GUtersloh 1994, s. 541-
549; R.C. Cover, Sin, Sinners, w: The Anchor Yale Bible Dictionary, t. 6, red. D.N. Freedman, New
York 1992, s. 31.

4 Np. R. Knierim, vtz pesa ‘ Verbrechen, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament,
t. 2, red. E. Jenni — C. Westermann, Glitersloh 41993, s. 488-495; R.C. Cover, Sin, Sinners, s. 31-32

> Np. R. Knierim, 11y ‘awon Verkehrtheit, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, t.
2, red. E. Jenni — C. Westermann, GUtersloh #1993, s. 243-249; R.C. Cover, Sin, Sinners, s. 32.
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Bozy sad dokonany poprzez potop niczego w tym zakresie nie zmienil (por.
Rdz 6,5)°.

Swiadectwo silnej $wiadomosci grzechow wieku mlodzienczego znajdu-
jemy miedzy innymi w jednym z fragmentow Ksiegi Jeremiasza. W kontek-
Scie zapowiedzi odnowy Izraela po wygnaniu babilonskim (Jr 30,18-31-40),
cytowane jest wyznanie Efraima: ,,Gdy bowiem odwrécitem si¢, pozatowa-
tem tego, a gdy zrozumiatem, uderzytem si¢ w biodro. Wstydze si¢ i jestem
zmieszany, bo nosze hanbe mojej mtodosci” (herpat ne iraj) (Jr 31,19). Efra-
im przyznaje si¢ do grzechu odejscia od Boga przez bunt i niepostuszenstwo
Jego stowu (Jr 2,30; 5,3; 17,23; 32,33)". Niektorzy egzegeci sugeruja, aby
ostatnig fraze tej wypowiedzi rozumie¢ w sensie: ,,cierpi¢ z powodu konse-
kwencji mojego mlodzienczego niepostuszenstwa” (por. 2Tm 2,22)3.

Przyznanie si¢ przed Bogiem do grzechéw mlodosci jest wyrazone réwn-
iez w wypowiedzi Psalmu 25: ,Nie wspominaj grzechdw mej mtodosci
(hatto 'wt n¢ iraj) ani moich przewin, ale o mnie pamigtaj w Twojej faskawo-
$ci ze wzgledu na dobro¢ Twa, Panie!” (Ps 25,7). Psalmista odnosi si¢ w tych
stowach do wszystkich grzechow popelnianych od poczatku odpowiedzialne-
go uzywania rozumu, czesto lekkomyslnych, ktére ngkaja cztowieka akurat
w wieku dorastania i dochodzenia do dojrzato$ci’.

Obydwie przytoczone wyzej wypowiedzi — Jr 31,19 i Ps 25,7 — §wiadcza
o ludzkim przekonaniu autoréw, iz etyczna odpowiedzialnos¢ wiaze si¢ juz
z wiekiem mlodzienczym.

O grzechach okresu mtodzienczego wzmiankuje réwniez Ksigga Hio-
ba. S3 w niej stowa Hioba, gldownego bohatera ksiegi, w ktorych zarzuca on
Bogu zbytnig surowo$¢ wyrazajaca si¢ we wspominaniu jego win z okre-
su miodosci: ,,Bo przypisujesz mi gorzkie rzeczy i czynisz mnie dziedzicem
win mlodo$ci (wetoriseni ““wondt neiraj) (Hi 13,26). W drugiej frazie Hiob
wyraznie przyznaje si¢ do grzechow popetionych w wieku mtodzienczym,
co do ktorych sadzit, ze zostaty mu juz odpuszczone. Niewatpliwie jednak jest

¢ C. Westermann, Genesis. Teil 2: Gen 4-11 (Biblischer Kommentar. Altes Testament; 1/2), Neukir-
chen-Vluyn #1999, s. 611-612; J. Scharbert, Genesis 1-11 (Die Neue Echter Bibel. Altes Testament; 5),
Wirzburg #1990, s. 93.

7 Zob. G.L. Keown — P.J. Scalise —T.G. Smothers, Jeremiah 26-52 (Word Biblical Commentary;
27), Grand Rapids, Michigan 1995, s. 121; J.A. Dearman, Jeremiah and Lamentations (The NIV Ap-
plication Commentary), Grand Rapids, Michigan, 2002, s. 269.

8 Np. M.L. Brown, Jeremiah, w: The Expositor s Bible Commentary. Revised Edition, Vol. 7: Jere-
miah — Ezekiel, red. T. Longman III — D.E. Garland, Grand Rapids, Michigan 2010, s. 390.

® Por. F.-L. Hossfeld, Psalm 25: Bitte eines Armen um Rettung, Vergebung und Wegweisung, w:
F.-L. Hossfeld — E. Zenger, Die Psalmen I: Psalm 1-50 (Die Neue Echter Bibel. Altes Testament; 29),
Wiirzburg 1993, s. 165; P.C. Craigie, Psalms 1-50 (Word Biblical Commentary; 19), Grand Rapids,
Michigan 22004, s. 219.
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to stwierdzenie godne uwagi, jako ze Ksiega Hioba zasadniczo konsekwent-
nie neguje grzech i wing swojego bohatera, co jest juz podkreslone na samym
poczatku ksiegi: ,,.Byl to maz sprawiedliwy, prawy, bogobojny i unikajacy
zta” (Hi 1,1)".

Oczekiwanie respektowania norm etycznych 1 religijnych przez dzieci
1 mlodziez dopiero po osiagnigciu przez nich okreslonego wieku byto znane
juz w bardzo dawnej starozytnosci. Na przyktad w egipskich wyobrazeniach
sadu nad zmartymi (w zaswiatach) zte czyny popetnione przed ukonczeniem
dziesiagtego roku zycia pozostawaty bezkarne. Oznacza to, ze w tamtych cza-
sach dziecku do dziesigtego roku zycia, przynajmniej w sferze etyczno-reli-
gijnej, na wiele pozwalano. W jednym z grobow tebanskich jego ,,wtasciciel”
zapewnia, ze nigdy nie bluznit zadnemu bogu poza okresem zycia, gdy jesz-
cze byl dzieckiem: ,,Gdy jeszcze bytem dzieckiem i [...] nie znalem™"'.

3. Rodzaje grzechow mlodziezy

Teksty biblijne, wskazujac na swiadomos¢ grzechdéw i win wieku mto-
dzienczego u swoich bohaterow, nie podaja doktadnie, jakie grzechy mieliby
oni popetia¢. Na czym zatem mialaby polega¢ wina na przyktad Hioba?
Grzechy typu rozwigztos¢, gwalcenie prawa, wykroczenia przeciw wlasno-
$ci, sg wigzane na ogot z dorostoscig. Grzechem mtodego Hioba, a takze in-
nych miodziencéw, mogto by¢ jednak niewlasciwe albo niedojrzate mowie-
nie o Bogu.

Pewne $wiatlo w tej kwestii moze wnies$¢ opisany w 2Krl 2,23-24 epizod
z zycia proroka Elizeusza. Wedtug biblijnego tekstu Elizeusz szedt do Be-
tel 1 wtedy ,,mali chtopcy (n¢‘arim g<tannim) wybiegli z miasta 1 naSmiewali
si¢ z niego wzgardliwie, mowiac do niego: «Przyjdz no, tysku! Przyjdz no,
tysku!» On za$ odwrocit sig, spojrzat na nich 1 przeklat ich w imie¢ Panskie.
Wowczas wypadty z lasu dwa niedzwiedzie i rozszarpaty sposrod nich czter-
dziestu dwoch chtopcow (jeladim).”

Wyrazenie n¢‘arim q<annim wskazuje wyraznie, ze chodzi o chtopcow
matoletnich. Nie wiadomo doktadnie, czy zawotanie ,,tysek” wynikato stad,

10" E.B. Schmick, Job, w: The Expositors Bible Comentary, Vol. 4: 1 Chronicles—Job, red. T. Long-
man III — D.E. Garland, Grand Rapids, Michigan 2010, s. 764; H. GroB, Jjob (Die Neue Echter Bibel.
Altes Testament; 13), Wiirzburg 1986, s. 53-54; N.C. Habel, The Book of Job. A Commentary (The Old
Testament Library), Philadelphia, Pennsylvania 1985, s. 232.

11 J. Assman, Sonnenhymnen in Thebanischen Grédbern, Mainz 1983, s. 70.

Por. takze H.W. Fischer-Elfert, Kindheit im Alten Agypten, w: Kindheit zwischen Pharao und Inter-
net: 4000 Jahre in interdisziplindrer Perspektive, red. J. Forster — U. Krebs, Bad Heilbronn 2001, s.
28-29; A. Kunz-Liibcke, Jugend (AT).
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ze Elizeusz byl naturalnie tysy, czy moze mial ogolong gtowe. Wedtug Pwt
14,1 Izraelici mieli zakaz strzyzenia krotko wloséw (por. Kpt 21,5). Natu-
ralna lysina Elizeusza nie naruszataby jednak tego zakazu. Z drugiej strony
ostrzyzenie wlos6w uchodzito niekiedy za znak legitymujacy czlowieka am-
bitnego religijnie, na przyktad nazirejczyka (np. Lb 6,18). Niemniej Eliasz,
poprzednik Elizeusza, byt rozpoznawany jako prorok, poniewaz byt m¢zezy-
zng z wlosami (s ba ‘al sé ‘ar) (1Krl 1,8)".

Wzgardliwe nasmiewanie si¢ chtopcow z Elizeusza, jako tysego me¢zczy-
zny, nalezy uzna¢ nie tyle za mtodzienczy wybryk i przejaw niedojrzatosci,
co drwienie z Elizeusza jako ,,m¢za Bozego” (7§ ha *lohim) (2Krl 4,16) lub
Wrecz zaprzeczanie, ze jest on prorokiem, a przynajmniej negowanie, iz jest
prorokiem jak Eliasz. Stad tez Elizeusz przeklat chtopcéw w imi¢ JHWH.
W konsekwencji tego przeklenstwa czterdziestu dwoch sposrod nich zosta-
to rozszarpanych przez dwa niedzwiedzie (2Krl 2,24). Takie surowe potrak-
towanie grupy chlopcow nie byto wyrazem mséciwego gniewu Eliasza, lecz
boskim sadem wymierzonym za zawinione negowanie Bozego planu i Bo-
zego projektu dzialania na rzecz ludzi. W tej krotkiej narracji niedzwiedzie
spehity rol¢ wyznaczong im przez Boga i to w nie mniejszym stopniu niz
wielka ryba, ktéra wedtug opowiadania Ksiggi Jonasza potkne¢ta krngbrnego
proroka, gtownego bohatera ksiegi (Jon 2,1)%.

Trudno wypowiedzie¢ si¢ definitywnie, jaki jest stopien prawdopodobien-
stwa historycznos$ci opisanego w 2Krl 2,23-25 epizodu z zycia m¢za Boze-
go Elizeusza. Niemniej surowa reakcja proroka na zachowanie chtopcow,
z przeklenstwem 1 jego konsekwencja, rodzi u czytelnika respekt w stosunku
do autorytetu Elizeusza jako nastgpcy Eliasza. Postawa Elizeusza sugeruje,
ze dla niego chtopigca niewinno$¢ wobec tego co boskie raczej nie istnieje.
Samo u$miercenie czterdziestu dwoch chtopcoéw za drwiny ze starszego czlo-
wieka jawi si¢ z pewnoscig jako okrutne, jednak cate zdarzenie przechowane
w biblijnej tradycji, rzuca $wiatlo na mentalny $§wiat dzieci i mtodziezy cza-
sow 1 srodowiska ksztattowania si¢ tej tradycji, wskazujac zwtaszcza na ich
dosy¢ swobodne obchodzenie si¢ z tym, co religijne'.

Lektura biblijnych opowiadan o Elizeuszu pozwala na dostrzezenie wy-
raznego kontrastu mi¢dzy rzuceniem przez Eliasza klatwy w imi¢ JHWH

12 Zob. np. T.R. Hobbs, 2 Kings (Word Biblical Commentary; 13), Grand Rapids, Michigan 1985, s.
24; R.L. Cohn, 2 Kings (Berit Olam), Collegeville, Minnesota 2000, s. 17; J. Werlitz, Die Biicher der
Kénige (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament; 8), Stuttgart 2002, s. 209.

3 Tak. np. A.H. Konkel, / & 2 Kings (The NIV Application Commentary), Grand Rapids, Michigan
2006, s. 382; por. R.D. Patterson — H.J. Austel, / and 2 Kings, w: The Expositors Bible Comentary,
Vol. 4: 1 Samuel-2 Kings, red. T. Longman IIT — D.E. Garland, Grand Rapids, Michigan 2009, s. 814.

14 Tak np. A. Kunz-Liibcke, Jugend (AT).
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na chtopcow, skutkujacym ich rozszarpaniem przez niedzwiedzie (2Krl 2,24),
a innymi przypadkami z zycia Elizeusza, w ktorych on w sposéb cudowny
przyszedt z pomocg i na ratunek dzieciom, miodziencom i osobom z nimi
zwigzanym. Druga Ksiega Krélewska podaje, ze Elizeusz uratowat wdowe
1 jej dwoch synow od glodu i niewolnictwa za dtugi (2Krl 4,1-7). Innym ra-
zem maz Bozy sprawil, ze nieplodna dotad Szunemitka porodzita upragnione-
go syna, a pdzniej, gdy chlopiec umarl, na prosbe matki Elizeusz przywrocit
go do zycia (2Krl 4,8-37). Na pewno nie mozna zatem twierdzi¢, ze los dzieci
1 mtodziezy byl Elizeuszowi obojetny 1 dlatego sprawil, Zze niedzZwiedzie roz-
szarpaly czterdziestu dwoch chlopcow. W tamtej historii chodzito bowiem
o postawe chlopcow wobec Elizeusza jako reprezentanta tego, co boskie oraz
wobec Bozego planu i sposobu dziatania Boga przez cztowieka.

W 2Kirl 5,1-14 jest opowiadanie o cudownym uzdrowieniu z tradu do-
wodcy wojsk aramejskich Naamana. Uzdrowienie dokonalo si¢ za przyczy-
ng Elizeusza, ktory kazal Naamanowi obmy¢ si¢ siedem razy w Jordanie.
O dziataniu Boga przez Elizeusza Naaman dowiedziat si¢ dzigki $wiadec-
twu mlodej dziewczyny (na ‘“rah q¢tanna) izraelskiej, ktorag Aramejczycy
wzigli do niewoli 1 przeznaczyli na stuzb¢ u Zony Naamana. Dziewczyna,
w przeciwienstwie do chtopcow, ktdrzy nasmiewali si¢ z Elizeusza, miata
Swiadomos¢ tego, co boskie w Elizeuszu. Tamci padli ofiarg swojej ignoran-
cji 1 nie§wiadomos$ci mocy, jaka posiada maz Bozy. Nie dostrzegli w proro-
ku elementu boskiego. Z kolei owa mtoda dziewczyna dysponowata wiedza
o uzdrawiajacej mocy proroka i z pewnoscig wiarg w t¢ moc. Zaswiadczyta
o tym co boskie w Elizeuszu®.

Obydwa epizody z biblijnej historii Elizeusza (2Krl 2,23-24 i 5,1-14)
potwierdzaja, ze okres dziecifstwa i wiek mlodzienczy byt juz uznawany
za czas odpowiedzialno$ci etycznej i religijnej. Zachowanie mtodych chiop-
céw odzwierciedla dziecigcg lub mtodziencza religijng niekompetencje, zas
swiadectwo mtodej dziewczyny dowodzi jej mtodzienczej religijnej kompe-
tencji'®.

2. Wiek odpowiedzialnosci karnej

Wedtug rabinicznej tradycji i dyskusji poswiadczonej w Misznie okres religijnej
odpowiedzialno$ci rozpoczyna si¢ wraz z dojrzatosciag ptciowa (TB Nidda VI, 11)".
W Starym Testamencie refleksje nad kwestia odpowiedzialno$ci mtodego cztowieka

15" Zob. np. T.R. Hobbs, 2 Kings, 63; J.J. Bimson, I and 2 Kings, w: New Bible Commentary: 21st
Century Edition, red. D.A. Carson i in., Downers Grove, Illinois 1994, s. 365.

16 Tak np. A. Kunz-Liibcke, Jugend (AT).

17" L. Goldschmidt, Der Babylonische Talmud, t. 12, Frankfurt am Main 1996, 516-519.
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za swoje czyny znajdujemy w Ksiedze

Koheleta. W Koh 11,9 czytamy: ,,Ciesz si¢, mtodziencze (bahir), w miodo-
Sci swojej (b9aldutéka), a serce twoje niech si¢ rozwesela za dni mlodosci two-
jej (behiiroteka). 1 chodz drogami serca swego i za tym, co oczy twe pociaga; lecz
wiedz, ze z tego wszystkiego bedzie ci¢ sadzit Bog”.

Te wypowiedz Koheleta mozna postrzega¢ jako starozytng wersje poczatku
studenckiego hymnu Gaudeamus igitur, juvenes dum sumus (,,Radujmy si¢ wigc,
dopoki jestesmy mtodzi”’). Nie chodzi w nich jednak wcale o zachete do prakty-
kowania postawy hedonistycznej. Kohelet opowiada si¢ raczej za wywazong rela-
cja pomiedzy swobodnym zyciem w mtodosci a indywidualng odpowiedzialnoscia
przed Bogiem. Ostatnie stowa tej wypowiedzi stanowig wyakcentowang wzmianke
o Bozym sadzie (jbi *ka ha *lohim bammispat)'s.

Wsrdd egzegetéw trwa dyskusja, czy ostanie slowa zacytowanej wypowiedzi
(w. 9b: ,lecz wiedz, ze z tego wszystkiego bedzie cie sadzit Bog”) byly w ogole
od poczatku czescig ksiegi i miescity si¢ w jej tresciowej koncepcji, czy tez zosta-
ly dodane przez podzniejszego redaktora i to moze — jak uwazaja niektorzy bibli-
$ci — redaktora nieco konserwatywnego!®. Prawda jest jednak, ze koncepcja Bozego
sadu jest w Ksiedze Koheleta mocno zaznaczona (Koh 3,17; 8,5-6) i nigdzie nie
ma propagowania laksystycznego, libertynistycznego stylu zycia rowniez w wieku
mlodzienczym.

Umiarkowane delektowanie si¢ jedzeniem i konsumpcja wina jest dla Koheleta
zachowaniem witasciwym (Koh 8,15; 9,7). Podobnie rado$¢ przy pracy (Koh 5,18),
zadowolenie z tego, co jest do dyspozycji (Koh 6,9) i uzywanie zycia z wtasng zona
(Koh 9,9) sa dla Koheleta cecha udanego zycia. Wszystko zas$, co jest prawda o ra-
dosci w calym zyciu, jest prawdziwe szczeg6lnie w odniesieniu do radosci w wieku
mlodzienczym. Mtodos¢, migdzy dziecinstwem a dojrzato$cig — przed zawarciem
malzenstwa (bahiir / behiirér)™ — jest wedtug Koheleta okresem intensywnego ko-
rzystania z zycia, rozkoszowania si¢ nim. Za$ postepowanie cztowieka w latach
Kohelet postrzega jako proces ciagtego umniejszania si¢ tak rozumianej mtodzien-
czosci?!.

Niezaleznie od tego, czy ostatnie zdanie cytowanej wyzej wypowiedzi Koheleta
z 11,90 (,,Wiedz, ze z tego wszystkiego bedzie ci¢ sadzit Bég”) stanowito od poczat-
ku czes¢ ksiegi, czy tez jest moze pozniejszym dodatkiem redakcyjnym, na pew-
no chroni tekst Koh 11,9 przed interpretacja libertynistyczng. Tym samym pomaga
czytelnikom, zwlaszcza w wieku mtodzienczym, wiasciwie odczyta¢ zachete z Koh
11,9a, bez fatszowania Koheletowego przestania, przestrzegajac przed popadnig-

18 Zob. np. R.E. Murphy, Ecclesiastes (Word Biblical Commentary; 23A), Grand Rapids, Michigan
1992, s. 116; N. Lohfink, Kohelet (Die Neue Echter Bibel; 1), Wirzburg 1999, s. 82.

19" Zob. np. HW. Hertzberg, Der Prediger (Kommentar zum Alten Testament; 17/4), Gltersloh
1963, 5. 208-209; R.E. Murphy, Ecclesiastes, s. 117; J. Vilchez Lindez, Qoélet, Roma 1997, s. 420-421.

20 J. Vilchez Lindez, Qoélet, Roma 1997, 420.

21 N. Lohfink, Kohelet, 82; A. Kunz-Liibcke, Jugend (AT).
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ciem w hedonizm i zyciowy libertynizm?.

Podsumowanie

Wedhug tekstow Starego Testamentu wiek mtodzienczy, rozumiany najczesciej
jako okres zycia miedzy dziecinstwem a dorostoscia, nie jest okresem religijnej
i etycznej beztroski. Osoba w tym wieku, podobnie jak osoba dorosta, odpowiada
bowiem za swoje czyny w zakresie religijnym i etycznym. Biblijne teksty poswiad-
czajg $wiadomosc¢ tego rodzaju odpowiedzialno$ci u ludzi mtodych.

Mtodziez ma jednak swoje przywileje. Tym przywilejem jest korzystanie z sit
i dobrodziejstw zycia. Do udanego zycia cztowieka mtodego nalezy radowanie si¢
zyciem, rozumiane rowniez jako delektowanie si¢ tym, w co Bog wyposazyt ludzka
naturg i otaczajace go srodowisko. Wszystko ma si¢ jednak dokonywac z zachowa-
niem religijnych i etycznych granic. Te z kolei sa determinowane przez trzy impe-
ratywy:

(1) Miej respekt przed tym, co Boze i swigte!

(2) Zachowaj umiar w korzystaniu z tego, co Bog daje ci na co dzien!

(3) Pamietaj o Bozym sadzie, w ktory wierzysz!

Zaprezentowane w zarysie wyniki badan nad starotestamentowym ujeciem te-
matu $wiadomosci grzechu u mlodziezy oraz etycznej i religijnej odpowiedzialnosci
mtodych mozna spuentowac ostatnimi stowami Ksiegi Koheleta:

»Synu moj, przyjmij przestroge: Pisaniu wielu ksiagg nie ma konca, a wiele na-
uki utrudza ciato... Wszystkiego tego wystuchawszy: Boga si¢ bdj i przykazan Jego
przestrzegaj, bo caly w tym cztowiek. Bog bowiem kazda sprawg wezwie na sad,
wszystko, cho¢ ukryte: czy dobre byto, czy zte” (Koh 12,12-14).
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The Consciousness of Sin and the Ethical and
Religious Responsibility of Young People in the
Old Testament

Summary: Sin and responsibility for it is one of the important themes of the Bible. The texts of the
Old Testament mention sins of adults, but also sins of children and young people. Youth does not
exempt from responsibility for violations and deficiencies, particularly in the sphere of religious
life. Young people also incur God’s sanctions if they neglect the knowledge of God and, consequ-
ently, speak in a wrong way about God; if they deny the plan and design of the action of God for
people and by people, or too loosely handle what is holy.

The Old Testament advises young people that in the name of religious and ethical responsibility,
they should respect the things of God and the holy, observe moderation in the use of life and its
benefits, and not forget about God’s judgement.

Keywords: youth, sin, responsibility, Old Testament
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Nauczanie $w. Jakuba Apostota o sakramencie
namaszczenia chorych w perspektywie biblijnej!

Streszczenie: Choroba i zwigzane z nig cierpienie nalezg w sposob naturalny do zy-
cia ludzkiego. Jednakze dla 0s6b wierzacych choroba przybiera wymiar religijny.
Cztowiek podeszly w latach, lub dotknigty niemocg na ciele, moze swoje cierpie-
nia faczy¢ z cierpieniami Chrystusa i ofiarowac¢ je jako wynagrodzenie za grzechy
swoje, rodziny, lub oddac je Bogu w konkretnej intencji. Aby tak si¢ stato, musi
mie¢ $swiadomo$é¢, ze Kosciot ogarnia troska wszystkich - chorych i starszych,
i przychodzi z pomoca poprzez sakrament chorych, ktory ma swoje podstawy
w Biblii, jak zreszta i pozostate sakramenty. Stary i Nowy Testament ukazuje tro-
ske o tych, ktorzy dotknigci cierpieniem nie sg pozostawieni sami sobie. Szczegdl-
nie $w. Jakub w swoim Liscie pisze: ,,Choruje kto§ wsrod was? Niech sprowadzi
kaptanow Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana.
A modlitwa petna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesli
popetnit grzechy, bedg mu odpuszczone” (Jk 5,13-15). Zgodnie z tymi stowami
Kosciot ma szczegdlng misje niesienia Dobrej Nowiny i pociechy chorym i cier-
piacym na wzor samego Chrystusa, ktory ,,przyszedt do tych, ktorzy si¢ zle maja”.

Stowa kluczowe: cztowiek, sakrament chorych, cierpienie, namaszczenie, uzdro-
wienie

Wstep

Kazdy cztowiek byl wystawiony od zarania dziejow na réznego rodzaju niebez-
pieczenstwa i przeciwnosci losu. Do takich niebezpieczenstw zaliczy¢ mozna takze
choroby, ktére w ciggu wiekdw przyjmowaty bardziej dokuczliwg forme.

W niniejszym artykule autor pragnie zwrdci¢ szczego6lng uwage na to, ze ludzie
chorzy, cierpigcy wpisani sg niejako w krajobraz naszego codziennego zycia. Cho-
roba w powszechnym odczuciu sprzeciwia si¢ naturalnej woli zycia, jednak dla lu-
dzi wierzacych staje si¢ wezwaniem do odczytania rzeczywistosci w perspektywie
wiary. Dla cztowieka wierzacego choroba ma wymiar religijny. Nie jest bowiem
fatwo odnalez¢ sens 1 wartos¢ Ieku 1 bolu, zardwno fizycznego jak i psychicznego,

' Tekst ten pierwotnie stanowit cz¢$¢ mojej pracy magisterskiej, ztozonej na Uniwersytecie Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Liturgia sakramentu chorych w swietle posoborowej litera-
tury teologicznej, Warszawa 2005, s.10-26.



56 Ks. Barttomiej Wittbrodt

zwigzanego ze $miertelng naturg cztowieka.

Sakrament namaszczenia chorych jest $cisle i nierozerwalnie zwigzany z choro-
ba, ktora przypomina cztowiekowi o nieuchronnym podgzaniu ku $mierci, a takze
uzmystawia cierpigcemu ograniczono$¢ jego ludzkiej egzystencji?. Choroba moze
takze by¢ droga ku wickszej dojrzatosci i jesli cztowiek sam tego zechce, pomoze
mu lepiej zrozumie¢, co tak naprawde jest istotne w zyciu cztowieka.

Gdy zechcemy glebiej i lepiej wnikna¢ w sakrament namaszczenia chorych, mu-
simy najpierw siggnaé do Pisma Swietego, ksiegi przekazujacej nam wolg Boza.
W Biblii bowiem odnalez¢ mozna korzenie wszystkich sakramentow $wigtych.
W ponizszym artykule zaakcentowano poczatki sakramentu chorych w Starym Te-
stamencie, a takze w Ewangeliach, nauczaniu i dziatalno$ci Apostotow. Szczegol-
nie podkreslono fragment pigtego rozdziatu Listu $w. Jakuba, ktéry uwazany jest
za podstawe sakramentu namaszczenia chorych

1. Poczatki sakramentu chorych w Starym Testamencie.

Juz w Starym Testamencie namaszczanie chorych oliwa nalezato do zabiegow
medycznych, dzieki ktoremu lekarz mogt leczy¢ rany. Prorok Izajasz stwierdza:
,»Od stopy nogi do szczytu glowy nie ma w nim cze$ci nietknietej: rany i since
i opuchniete pregi, nie opatrzone ani przewigzane, ni ztagodzone oliwa” (Iz 1,6).
Z kart Starego Testamentu dowiadujemy sie, ze 6wczesny cztowiek przezywat swoje
cierpienia i swoja chorobe w obliczu samego Boga. Bog jest tym, do ktérego moze
skierowa¢ swoje skargi na chorobe i btaga¢ o uzdrowienie. A wiec wynika z tego,
ze sam Jahwe, Pan zycia i $mierci, panuje zarowno nad choroba jak i nad uzdro-
wieniem, jednakze cierpienie i $mier¢ nie sg elementami pochodzacymi od Boga®.
Dzigki temu choroba staje si¢ droga nawrocenia, a przebaczenie od Boga zapoczat-
kowuje powrot do zdrowia®. Stary Testament podkresla, Ze choroby i cierpienia
s nastepstwem grzechow chorego albo jego przodkow?. Narod wybrany doswiad-
cza tego, ze choroba w tajemniczy dla nich sposéb wiagze si¢ ze ztem i grzechem.
Ksiegi Starego Testamentu dostarczaja nam licznych $wiadectw, ze namaszczenie
bylo wyrazem szacunku, czci i troski o drugiego cztowieka. Stary Testament wspo-
mina takze o namaszczaniu rzeczy. Biblia podaje, ze olejem oliwkowym namaszcza-
no: kamienne kolumny (stele), ktore stuzyly do celéw kultu, otftarze, §wiety namiot
i arke®. Oprocz rzeczy namaszczanych olejem oliwkowym, Stary Testament opisuje
takze, wspominane juz, obrzedy namaszczania oséb. Opisy te mozemy podzieli¢
na grupy: namaszczenia krélow, namaszczenia kaptanéw i prorokdéw, namaszczenia

2 Por. K. Hota, Sakramenty w aspektach dziejozbawczych, Krakow 1987, s. 5

3 Por. J. Stefaniski, Wiasciwe rozumienie i stosowanie sakramentu chorych, ,,Ateneum Kaptanskie”
71/3 (1978), s. 339.

4 Por. Ps 38,5; 39, Ps 32,5; 107,20

5 Por. K. Romaniuk, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan — Krakow 1999, s. 198.

¢ Por. Rdz. 28,18; Wj 29,36; Wj 40, 9
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podroznych, namaszczenia chorych, namaszczenie Mesjasza’. Na kartach Starego
Testamentu najczesciej znajdujemy jednak wyczerpujace opisy namaszczenia kro-
16w, miedzy innymi Dawida, Saula, Salomona, Absaloma, Chazaela. Prezentowa-
ne obrzedy dokonuja si¢ w niezwyklej atmosferze radosci, ktorej symbolem jest
wilasnie oliwa®. Jak czytamy w Psalmie 104, kazde wylanie oliwy rozjasnia obli-
cze i jest powodem radosci. Kazdy namaszczony krol byt szczegolnie powigzany
z Jahwe, a przez to réwniez otoczony chwatg Bozg. Wylanie oliwy na gtowe krola
czynito go wylaczna wlasnoscig Boga. Olejem namaszczano, jak juz wspominatem,
podréznych. Przybyszow nalezato odpowiednio ugoscié, a takze namasci¢ olejkiem,
gdyz taka byta istota goscinnosci na Wschodzie. Namaszczano takze oliwg chorych
a zwlaszcza tredowatych’. W tym obrzedzie mozemy si¢ dopatrywacé solidnych ko-
rzeni wspolczesnego sakramentu namaszczenia chorych. Wszystkie wymienione
sytuacje w ktorych namaszczano oliwa, byty swoistym przekazywaniem ludziom
mocy samego Jahwe, gdyz byli oni namaszczeni duchem Boga. Za namaszczonych
duchem Jahwe uwaza si¢ takze niektorych patriarchéw, jak na przyktad arcykapta-
na Oniasza. Namaszczenie mialo u Zydéw wielorakie i codzienne zastosowanie,
zarowno symboliczne, jak i praktyczne. Olej, ktorym namaszczano, stanowit jeden
z podstawowych surowcow spozywezych. Owczesne ludy uzywaty go do o$wie-
tlenia, zabiegéw higienicznych, a takze do leczenia. Uwazany byt powszechnie
za symbol pomys$lnosci. Kazde starotestamentalne namaszczenie byto oznaka wiel-
kiego wyrdznienia, wyrazem czci i szacunku.

2. Podstawy sakramentu namaszczenia chorych w Ewangeliach.

Jeszcze wyrazniej kwestig choroby, uzdrowienia i namaszczenia porusza Nowy
Testament, szczegdlnie w odniesieniu do osoby Chrystusa. Ewangelia Mateuszo-
wa stwierdza dobitnie: ,,I obchodzit Jezus calg Galileg, nauczajac w tamtejszych
synagogach, gltoszac Ewangelie o krolestwie i leczac wszelkie choroby i wszelkie
stabosci wsrod Iudu. A wies¢ o Nim rozeszta si¢ po calej Syrii. Przynoszono wigc
do Niego wszystkich cierpigcych, ktorych dreczyly rozmaite choroby i dolegliwosci,
opetanych, epileptykow i paralitykow, a On ich uzdrawial” (Mt 4,23-24). Liczne
spotkania Jezusa z chorymi odgrywaly w zyciu chorych ogromng rolg. Chrystus
wielokrotnie spotykat si¢ z chorymi w czasie swej dziatalnosci i nieraz okazywal im
swoje wspotczucie. Czesto Jezus objawial swoja boska moc uzdrawiania wzgledem
potrzebujacych chorych. Swiety Marek stusznie podkresla, ze Chrystus jest tym Le-
karzem, ktorego potrzebuja chorzy i cierpiacy. Warto zwroci¢ uwagg na to, iz Jezus
dokonuje radykalnego zwrotu w spojrzeniu na starotestamentalne sposoby powsta-
wania chordb. Owcze$ni Zydzi byli przekonani o tym, Ze choroby sg kara za popel-
nione grzechy. Chrystus przekresla te opinie i glosi Krolestwo Boze uzdrawiajac

7 Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s.102
8 Por. tamze, s.103; A. Grabner-Haider, Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1994, s. 785.
° Por. Kpt 14, 17.
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i przywracajac do zycia umartych'®. W tym miejscu nie sposob nie wymieni¢ cudow
Jezusa odnotowanych na kartach Ewangelii. Przed oczy nasuwa si¢ scena uwolnie-
nia od $mierci corki Jaira (Mk 5,35), uzdrowienie $lepego Bartymeusza w Jerychu
(Mk 10,46), uzdrowienie paralityka w Kafarnaum (Mk 2,3), przywrdcenie zmystow
ghuchym i niemym (Mk 7,32; 9,17). Nie wolno zapomina¢, ze Chrystus oprocz ciala
leczy takze dusze. Boski Mistrz, zanim dokonat uzdrowienia, pytat o wiarg czlowie-
ka, ktorego chciat obdarzy¢ taskg zdrowia. Wszelkie uzdrowienia cierpigcych i cho-
rych byly niewatpliwie znakami przyjscia Krolestwa Bozego, ktorego zapowiedz
glosit Chrystus stowem i znakiem". W tym nowym Krolestwie, zapowiada prorok
Izajasz, nie bedzie zadnej choroby i niemocy (por.Iz 35,5). Jezus uzdrawia chorych
stowem, a najczgsciej postuguje sie gestami czynionymi nad potrzebujacym pomo-
cy, zwlaszcza poprzez natozenie rak.

Na kartach Ewangelii mozna odnalez¢ liczne fragmenty dotyczace choréb ludzi
zyjacych 6wczesnie na terenach dziatalnosci Jezusa, a takze Jego reakcje na napo-
tkane dolegliwosci. Chrystus musiat takze przeciwstawiaé sie Zydom, ktérzy wie-
rzyli, ze cierpienie i choroba byly konsekwencja grzechu gdyz chory ,,caty urodzit
si¢ w grzechach” (J 9,34). Rabini przypisywali chorobe cielesng ztym duchom.
Chrystus daleki jest od takich wyjasnien. Swicty Jan w swojej Ewangelii opisuje
sceng, w ktorej uczniowie pytaja Mistrza: ,,Mistrzu, kto tutaj zgrzeszyt, ten czto-
wiek, czy jego rodzice, ze urodzit si¢ on slepym?” — Jezus odpowiada: ,,ani on, ani
jego rodzice [...], lecz po to staty sie te sprawy, aby objawily si¢ przez tego czlowie-
ka sprawy Boze” (J 9,2-3). Wedtug przekonania Jezusa cierpienie i wszelkie choroby
cztowieka sg odpowiednig okazjg do dziatania Boga. Ewangelista Marek pisze: ,,Nie
potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle majg”. Postawa Chrystusa wobec
chorych byta wyrazem bezinteresownej mitosci Boga do calego stworzenia a choro-
ba, w przekonaniu Mistrza, jest jedng z uprzywilejowanych sytuacji, poprzez ktorg
Bog zwraca si¢ ku wszelkiej ludzkiej stabosci. Chrystus nieustannie wzywal swo-
ich uczniow 1 wszystkich, ktorzy Jego wyznawali, do wspomagania chorych, a wy-
razil to migdzy innymi w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie (Lk 10,30-
37). Jezus uzdrawiat chorych i cierpigcych przede wszystkim w poczuciu potrzeby
przyjscia z pomocg dotknigtym niemocg. Nigdy nie widziat w chorobie Zadnej kary
Bozej za przewinienia czlowieka. Zawsze byt zyczliwy i nie wzbraniat si¢ przed
udzieleniem pomocy choremu. Maz z Nazaretu w chorobie nie widzi Bozej kary
za przewinienia i uchybienia, gdyz jest Swiadomy wielkiej ludzkiej grzesznosci i zna
takze osobiste grzechy poszczegélnych chorych, ale mimo to mituje ich, chociaz
sg grzesznikami i, jak mogloby si¢ wydawac, nie sg warci Bozej mitosci'?. Wiele razy
Chrystus uzdrawiat chorych ludzi nie tylko na ciele, ale i duchowo. Bywato i tak,
ze Jezus nawet bez wyraznej prosby konkretnego cztowieka odpuszczal mu jego
grzechy 1 przewinienia, wzywajac jednocze$nie do poprawy zycia. W Ewangelii

10" Por. R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 100-121.
" Por. B. Glinkowski, Prawo Kosciola na co dzier — namaszczenie chorych, Poznan 2003, s.11.
12° Por. A. Skowronek, Chorzy i ich sakrament, Wtoctawek 1997, s.78.



Nauczanie $w. Jakuba Apostota o sakramencie namaszczenia chorych... 59

$wigtego Marka znalez¢ mozna opis uzdrowienia paralityka i warto zwrdci¢ uwage,
ze zanim Chrystus uzdrowit go, rzekt do niego: ,,Odpuszczajg ci si¢ twoje grzechy”
(Mk 2,5). W postannictwie Jezusa wzgledem chorych i dotknigtych niemoca, mozna
odnalez¢ pewne elementy, ktore stanowity wzor przyszlego sakramentu namaszcze-
nia chorych®. Tym wzorem byly gesty i modlitwa, przede wszystkim modlitwa we
wszelkich potrzebach oraz modlitwa o uzdrowienie duchowe i cielesne, do ktorej
wzywat sam Chrystus. Pochodzit On zreszta z narodu o silnych korzeniach modli-
tewnych i sam nieraz odmawial psalmy pochwalne, dzigkczynne, a takze btagalne'.
Nasuwa si¢ tu podstawowy wniosek, ze z postannictwem Jezusa zgodna jest mo-
dlitwa proszaca Boga o pomoc w potrzebach zarowno duchowych jak i cielesnych
chorego. Chrystus ogromny nacisk ktadl na modlitwe we wspolnocie i przypisywat
jej wielka moc, stad Kosciot pierwotny zawsze byt nazywany Kosciotem modlacych
si¢, szczegblnie w intencjach chorych i ztozonych niemoca.

Jak zaznaczono wczesniej, przy uzdrowieniach ludzi Jezus, oproécz modlitwy,
postugiwat si¢ takze pewnymi gestami a szczegdlnie gestem nalozenia rak, beda-
cym zewnetrznym znakiem Jezusowej wewngtrznej mocy uzdrawiania. Innym ge-
stem, praktykowanym przez Chrystusa przy uzdrowieniach byt gest pomazywania
chorych miejsc uzdrawianego $ling lub btotem (Mk 7,32n). Zauwazy¢ mozna tutaj
pewne podobienstwo do namaszczania dotknigtych niemocg olejem w sakramen-
cie namaszczenia chorych. Chrystus zawsze wewngtrznie byt poruszony, gdy stawat
przed chorym. Do tego stopnia przejmowat si¢ losem czlowieka, ze nie krgpowat si¢
nawet okaza¢ bolu i ptaczu solidaryzujac si¢ z ludzmi dotknigtymi nieszczeSciem.

3. Korzenie sakramentu chorych w dziatalnosci Apostotow

Po wniebowstapieniu Jezusa Jego postannictwo wzgledem chorych bylo kon-
tynuowane najpierw poprzez Apostoldw, a potem przez uczniow. Misje stuzenia
chorym Chrystus przekazal Apostotom (por. Mk 16,17n), a przez nich catemu Ko-
Sciotowi'>. Jezus nie zachowat dla siebie mocy, lecz postat uczniow, aby glosili kro-
lestwo Boze, wypedzajac duchy nieczyste. To postannictwo Apostotowie otrzymali
od swego Mistrza: ,,Wyszli i wzywali do nawrdcenia. Wyrzucali tez wiele ztych
duchow oraz wielu chorych namaszczali olejem i uzdrawiali” (Mk 6,12-13; por. Mt
10,7-8) Wszelkiego rodzaju namaszczeniom owczeéni Zydzi przypisywali znacze-
nie nadprzyrodzone, byli rowniez przekonani o wlasciwosciach leczniczych owego
namaszczenia'®. Z Dziejow Apostolskich dowiadujemy si¢ rowniez, ze niektorzy
chorzy i potrzebujacy byli masowo uzdrawiani, a cze$¢ z nich odzyskiwala zdrowie
poprzez natozenie chusty lub przepaski noszonej przez Apostolow. Zdarzaty sie tak-
ze przypadki, ze do uzdrowienia chorego wystarczyto znalez¢ si¢ w cieniu Apostota

Por. K. Hota, Sakramenty w aspektach dziejozbawczych, Krakow 1987, s.7.

Por. tamze. s.7.

Por. F. Courth, P. Neuner, Podrecznik teologii dogmatycznej. Eklezjologia, Krakow 1999, s. 462.
Por. J. Decyk, Chrzescijanski wymiar choroby i cierpienia, ,Homo Dei” 62/3 (1993), s. 70-78.
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(Dz 5,15-16). Warto w tym miejscu przywota¢ wydarzenie z trzeciego rozdziatu
Dziejow Apostolskich, ktore ukazuje uzdrowienie chromego, zebrzacego u bram
$wigtyni w Jerozolimie. Cudu tego dokonali Piotr i Jan, realizujac tym samym nauke
swego Mistrza Jezusa Chrystusa, ktora dotyczylta nieustannej opieki nad cierpiacy-
mi i chorymi'”. W gminie apostolskiej uzdrowienia byty czym$ wyjatkowym i nie
mozna byto liczy¢ na to, ze kazdy chory zostanie uleczony. Apostot Pawet jest nie-
watpliwie tego odpowiednim przyktadem. Mimo tego, iz cierpiat na dotkliwa cho-
robe, nie zostal uzdrowiony, chociaz duzo si¢ modlit i prosit Boga o taske zdrowia.
Ucieczka w modlitwe nie byta jedynym ratunkiem Kosciota apostolskiego. Szukano
réwniez pomocy w naturalnych $rodkach leczniczych, o ktérych mowa w Ewangelii
wg $wigtego Lukasza: ,,...podszedt do niego i opatrzyl mu rany, zalewajac je oliwa
i winem...” (Lk 10,34).

Namaszczenie, jakiego dokonywali Apostotowie, wysytani przez swego Mistrza,
dato impuls do udzielania zwyczajnego namaszczenia chorych. Namaszczanie oliwa,
wspominane w Ewangelii wg $wigtego Marka, miato za zadanie leczy¢ i cudownie
uzdrawia¢ chorych; mialo by¢ takze znakiem wiarygodnosci Ewangelii. Apostoto-
wie otrzymali od Jezusa, oprocz wladzy nad chorymi, rowniez wielki dar uzdrawia-
nia. Jednak w tym wypadku namaszczanie oliwg nie miato charakteru leczniczego,
lecz tylko symboliczny. Ko$ciot apostolski sprawowal sakrament namaszczenia cho-
rych, bo uwazal go za ustanowiony przez samego Jezusa sakrament uzdrowienia.
Apostotowie, powotani przez samego Jezusa, glosili obecnos$¢ krolestwa Bozego,
potwierdzajac to licznymi cudami. Po wniebowstapieniu swego Mistrza nie ustawali
w gloszeniu Dobrej Nowiny, lecz trwali i w dalszym ciagu potwierdzali swe na-
uczanie, uzdrawiajgc cierpigcych i chorych. Chrystus Pan zapowiedziat wcze$niej,
ze gloszeniu Ewangelii przez Dwunastu bedg towarzyszy¢ liczne znaki i uzdrowie-
nia, a kazdy, kto zwroci si¢ z prosbg do uczniow Jezusa, nie pozostanie bez pomocy
i modlitewnego wsparcia'®.

4. Podstawy sakramentu namaszczenia chorych w Liscie $w. Jakuba

W piatym rozdziale Listu Swigtego Jakuba czytamy: ,,Choruje kto$ wsrod was?
Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem
w imi¢ Pana. A modlitwa petna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwi-
gnie, a jesli popehit grzechy, beda mu odpuszczone” (Jk 5,13-15). Ten fragment
Nowego Testamentu, ktory od V wieku jest uznawany za podstawe sakramentu na-
maszczenia chorych.

Swiety Jakub w tekscie przypomina scisle okreslony gest i jednocze$nie zacheca
do jego wykonywania wzglgdem chorego cztonka wspolnoty Kosciota. Autor pisze
o kaptanach, ,,...by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem...”, a wiec konkretnie

17" Por. L.R. Llorente, Namaszczenie - pokrzepienie w cierpieniu, Krakow 2002, s. 80.

18 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, s.260.
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okreSla osobe szafarza i gest, ktory jest $ci$le zwigzany z postuga prezbiterow!'.
W Liscie tym autor zwraca uwage na przepojone modlitwg zycie chrzescijanskie
bez wzgledu na sytuacje (smutek, rado$é). Swicty Jakub zaleca goraca modlitwe
potaczong z namaszczeniem, ktore jest modlitwie podporzadkowane. Autor, piszac
0 ,,chorych wsrdod was”, ma na mysli osobe obtoznie chora, ktéra musi wezwac
do siebie kaptanow, aby spekili swoja postuge majaca charakter funkcji sakralne;j.
Kaptani, ktorzy zostali wezwani do chorego, najczesciej przez rodzing lub wspodl-
note, majag modli¢ si¢ nad nim i namasci¢ go olejem. W tym wypadku namaszcze-
nie olejem jest ,,narzgdziem” uzdrowienia i ma znaczenie uswigcajace. Ta Swigta
czynno$¢ ma by¢ sprawowana, jak zauwaza autor, wraz z modlitwg w imi¢ Pana,
bo w nim (w imieniu) tkwi skuteczno$¢ dziatania. To nie w oleju doszukiwac sig
trzeba nadzwyczajnych, cudownych wtasciwosci, ale moc owej czynnosci kryje sig¢
w duchowych wartosciach?’. Olej pochodzacy z owocow oliwek w tym, konkretnym
obrzedzie spehia funkcje¢ analogiczng do wody. Oczywiscie chodzi tutaj o wodg,
ktorej uzywano podczas ceremonii chrzcielnych. W tym miejscu nadmieni¢ trzeba,
iz ani woda, ani oliwa nie posiadaja w swym dziataniu mocy magicznych i tajem-
niczych, aczkolwiek olejowi z oliwek przypisuje si¢ pewne wtasciwosci lecznicze,
ale tylko w konkretnych przypadkach. Najczesciej jest on stosowany w leczeniu
otwartych ran czy tez wysigkow. Wydaje si¢ wiec, ze we wspomnianym przypadku
namaszczania chorego oliwg zastosowanie jej miato charakter niejako symbolicz-
ny?'. Dalej w tekscie czytamy, ze modlitwa pelna wiary zbawi czlowieka chorego
i dotknigtego niemocg. A wigc zbawienie, o jakim mowa, nie wyraza wspotczucia
Jezusa dla konkretnego zdarzenia, ale jest wyzwoleniem, wybawieniem czlowieka
z jego grzechow. Swiety Jakub pisze w swym Liscie o ztozonych niemoca, ale nie
o umierajacych. Podkresla takze wazng role oleju, ktory jest pewnym narzedziem
uzdrowienia. Jednoczes$nie $w. Jakub nie widzi w oleju Zzadnej materii obdarzone;j
szczegblnymi wlasciwosciami. We wspominanej modlitwie kaplanow zawiera si¢
zaréwno uzdrowienie ciata jak i tez duszy. Uzywana w tym migjscu terminologia
autora uwypukla takze nadziej¢ fizycznego uzdrowienia. W analizowanym tekscie
odnajdujemy réwniez fragmenty dotyczace zgtadzenia grzechow, ktore jest dalszym
skutkiem namaszczenia. Sw. Jakub przedstawia czytelnikowi caty ryt formalny, kto-
ry sktada si¢ z materii sakramentalnej, z pewnych gestow kaptanskich i z zestawu
modlitw. Modlitwa i namaszczenie udzielane przez kaplana przynosza choremu,
oprocz mocy ptynacej z imienia Pana, takze przebaczenie grzechéw, co nie oznacza,
ze namaszczenie zarezerwowane jest tylko grzesznikom. Warto glebiej zastanowic
si¢ nad tekstem, ktory w swym Liscie podaje nam $w. Jakub. Czytamy o namasz-
czeniu olejem chorego lub cierpiacego. Z pewnoscig autor Listu ma na mysli reli-
gijno — symboliczne zastosowanie wspomnianego oleju. Mamy tutaj dowod na to,

9 Por. tamze. s.261.

20 Por. J. Stefanski, Od sakramentu chorych do ostatniego namaszczenia, ,,Studia Gnesnensia” 3
(1997), s.56.

2 Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 110.
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7e namaszczenie jest $cisle potaczone z modlitwa. Sw. Jakub, jak wskazuje jego
tekst dotyczacy namaszczania chorych, podejmuje niejako konkretng intencjg Je-
zusa w taki sposob, jak przekazuja ja Ewangelisci. Wskazanie Jakuba zawiera mysl
samego Jezusa, ktory miat na wzgledzie przede wszystkim cztowieka. T¢ mysl za-
wartg we wskazaniu Jakubowym potwierdza zdanie: ,, W wierze w obecnos¢ Pana
i w $wiadomosci Jego pelnomocnictw ma ono na celu zbawienie cztowieka, przy
czym zbawienie rozumie si¢ tu nie tylko jako ,,zycie wieczne” i to, co ma nastg-
pi¢, lecz obejmuje catego cztowieka i jego terazniejsza sytuacje choroby, jako sy-
tuacje niezbawienia”?. List Jakubowy, aby wyrazi¢ skutki namaszczenia chorych,
postuguje sie¢ dwoma wyrazeniami uzywanymi w Pismie Swigtym w bardzo réznych
znaczeniach. Chodzi tu o stowa ,,ratowac” i ,,podnies¢”. Czasownik ,,ratowac” juz
w Starym Testamencie oznaczat, ze ,,Bog ratuje cztowieka od $mierci i od zstapie-
nia do Szeolu i daje mu nowe zycie”. Nowy Testament czasownikiem tym okre$la
»Wyprowadzanie z zasiggu $mierci w nowe zycie”. Zachodzi w tym miejscu pytanie
stawiane przez czytelnika: ,,W ktorym z wymienionych znaczen jest uzyty czasow-
nik w przytaczanym wczesniej tekscie Jakubowym ?”. Majac na uwadze tradycje
zydowska, wedtug ktorej dusza jest ztaczona z cialem, mozna przyjac, iz uzyty przez
$w. Jakuba czasownik ,,ratowac”, oznacza wydarzenie stanowigce ratunek dla catego
cztowieka, w jego calej naturze duchowo-cielesnej*.

Drugi z zastosowanych w Liscie Jakubowym czasownik ,,podnie$¢” ma w No-
wym Testamencie wiele konkretnych znaczen. Siggajac do kart nowotestamental-
nych mozna odnalez¢ fragment, gdzie zmartwychwstanie Jezusa i innych ludzi okre-
slone jest wlasnie tym czasownikiem. Wyraza on takze czynno$¢ podniesienia si¢
chorego z t6zka przy uzdrowieniach, ktorych dokonywat Jezus i Apostotowie (por.
Mk 1,31; Dz 3,7). Jesli analizuje si¢ tekst Listu Jakubowego, z pewnoscia trzeba
odrzuci¢ teori¢, iz czasownik ,,podnie$¢” oznacza ,,powstanie z martwych”. Stowa
z pigtego rozdziatu Listu §w. Jakuba z pewnoscig nie sg skierowane do umartych
lecz do zywych, a wiec jak w przypadku stowa ,,ratowac”, tak i teraz wspominany
czasownik ,,podnie$¢” ma znaczenie szerokie 1 wskazuje na ogolng pomoc, jaka Pan
udziela choremu poprzez swoich kaptanow?.

Przy okazji proby analizy tekstu Listu Jakubowego warto wspomniec, iz opisane
namaszczenie chorego aczy si¢ z wyznaniem swoich grzechow przez chorego. Au-
tor Listu uwaza za rzecz oczywistg to, ze chory powinien wyzna¢ grzechy cigzkie
kaptanowi, ktory w imi¢ Jezusa odpuszcza powazniejsze przewinienia (grzechy).
Niektorzy teologowie sg zdania, iz wyrazenie ,,abyscie byli uzdrowieni” , zawarte
w wierszu szesnastym Listu Jakubowego, nie okresla doktadnie rodzaju uzdrowie-
nia. Nie wiadomo wiec, czy Autor miat na mysli odpuszczenie grzechow, czy tez
uzdrowienie duchowo-cielesne cztowieka chorego. Jednakze doktadnie analizujac
tres¢ piagtego rozdziatu Listu $w. Jakuba odnajdujemy odpowiedz na wcze$niej po-

22 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, Wroctaw 1995, s. 245.
3 Por. K. Hota, Sakramenty w aspektach dziejozbawczych, Krakow 1987, s.13.
2 Por. tamze, s.14.
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stawiony problem. Ot6z, gdy chrzescijanin jest powaznie chory i niedomaga, po-
winien sprowadzi¢ do swego domu kaptanow (prezbiterow), ktoérzy maja modli¢
si¢ za chorego i namasci¢ go olejem. Szczera modlitwa urzedowych przedstawi-
cieli gminy potaczona z obrzgdowym namaszczeniem, sprawia duchowo-cielesne
podzwignigcie w przezywanej chorobie. Wartym podkreslenia jest tez fakt, iz jesli
cztowiek cierpigcy, §wiadomy swej niedoskonatosci, popemit grzechy, to modlitwa
kaptanoéw przybylych do niego polaczona z namaszczeniem powoduje ich odpusz-
czenie®. Grzechy zostang odpuszczone choremu pod warunkiem, ze bgdzie odczu-
wat skruche i jesli nie bedzie mozliwe udzielenie sakramentu pokuty i pojednania.
Namaszczenie chorych udzielane w imieniu samego Jezusa Chrystusa nie moze zo-
sta¢ sprowadzone jedynie do uleczenia z choroby, lecz musi by¢ traktowane w gleb-
szym znaczeniu; jako ocalenie.

Przytaczany powyzej tekst nowotestamentalny méwi o namaszczeniu chorych,
mimo iz wielu moze twierdzi¢, ze chodzi o zwykte namaszczenie, ktore nie ma cha-
rakteru sakramentalnego. Mozna tak twierdzi¢, gdyz nie pojawia si¢ w tym tekscie
ani razu stowo ,,sakrament”, ani tez okreslenie ,,namaszczenie chorych”. Jednakze
nie §wiadczy to o niczym, gdyz wspominane stowo ,,sakrament” nie pojawia si¢
na kartach Nowego Testamentu. Pewnym pozostaje natomiast fakt, iz wspomnia-
nego namaszczenia udzielato si¢ i udziela nadal chorym. Z samego tekstu Listu
Jakubowego wywnioskowa¢ mozna, ze chodzi o osobe cigzko chora, gdyz lekkie
dolegliwosci i niedomagania nie wymagaja ,,sprowadzenia” kaptanow?. Czytajac
piaty rozdziat Listu $w. Jakuba napotykamy na okreslenie: ,ktory$s z was”, gdzie
jest mowa o przywotaniu prezbiteréw do chorego. Kiedy sw. Jakub uzywa takie-
go wilasnie zwrotu, bez watpienia ma na mysli chrzescijan, ktoérzy choruja i prosza
o postuge kaptana. Wartym podkreslenia jest tez fakt, ze omawiany List Jakubowy
adresowany jest prawdopodobnie do chrzescijan pochodzenia zydowskiego. Tam,
gdzie mowa o wzywaniu kaplanow, autor ma na mysli ,,starszych”, ktérych zada-
niem bylo radzenie biskupom w konkretnych wspolnotach. Zaznaczy¢ w tym miej-
scu trzeba, iz nie wszystkie 6wczesne wspolnoty miaty swojego biskupa ze wzgledu
na matg liczebnos¢ ich cztonkéw. Kiedy jednak wspolnoty lokalne zaczety si¢ roz-
wija¢, wspomnianym ,,starszym’ polecono wykonywac¢ funkcje liturgiczne i tym sa-
mym wspomoc biskupow w ich postudze. Ich postuga wzgledem chorego cztowieka
sktadata si¢ z dwoch wspominanych juz elementow: modlitwy nad chorym i wraz
Z nim, oraz namaszczenia w imi¢ Pana. W tym miejscu warto porownac¢ namaszcze-
nie opisane w Liscie Jakubowym z namaszczeniem pierwotnym. To ostatnie miato
charakter uzdrawiajacy, natomiast namaszczenie opisane przez §w. Jakuba udzielane
jest ,,w imi¢ Pana” z pelng mocg samego Jezusa. | wtasnie dlatego, Zze owo namasz-
czenie udzielane jest z autorytetem samego Jezusa, ma potrojne dziatanie. Po pierw-
sze: szczera modlitwa oparta na wierze ocali cierpigcego cztowieka, co nie oznacza
tylko samego powrotu do zdrowia, ale ocalenie catego chrzesécijanina, a sprawca

2 Por. tamze, s.15.
% Por. L.R. Llorente, Namaszczenie- pokrzepienie w cierpieniu, Krakow 2002, s. 92.
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tego ocalenia jest Bog — Zbawiciel. Po drugie: Jezus podniesie i uleczy chorego
Z jego niemocy 1 z jego stabosci, jesli oczywiScie uzna to za stuszne 1 wilasciwe.
Po trzecie: choremu zostang odpuszczone grzechy, jesli oczywiscie wyrazi skruche
i bedzie zatowal, oraz jesli w tym konkretnym przypadku nie bedzie mozliwosci
udzielenia cierpigcemu sakramentu pokuty i pojednania. Uwaza si¢ tym samym,
ze namaszczenia udzielanego chorym w imi¢ samego Jezusa nie mozna sprowadzi¢
jedynie do wyleczenia z choroby fizycznej, ale musi by¢ ono traktowane jako oca-
lenie w glebszym znaczeniu?’. Stusznie stwierdzi¢ mozna, iz wszelkie uzdrawianie
i podnoszenie wskazuja na wyzwolenie z choroby: ,,Modlitwa oraz namaszczenie
ratujg chorego, wyrywajgc go z niebezpieczenstwa i zta spowodowanego choroba,
a wigc z tego wszystkiego, co zawiera ona w sobie negatywnego dla czlowieka, czyli
daza do przywrocenia mu zdrowia. Jezeli za$ chory popeit jakie$ grzechy, to skut-
kiem namaszczenia begdzie rowniez ich odpuszczenie. Prezbiterzy otrzymuja bo-
wiem takze odpuszczenie grzech6w”?. W tym miejscu nasuwaé mogg si¢ wnioski,
iz dla $w. Jakuba wszelkie dziatanie wspolnoty chrzescijanskiej, kierowanej przez
prezbiteréw, stanowi niejako przedtuzenie dziatalnosci Jezusa, ktory jest Zbawicie-
lem wszystkich, a modlitwa wznoszona przez kaptanéw oraz namaszczenie olejem
wskazujg na dziatanie taski Bozej, ktora podnosi kazdego cztowieka z jego ludzkiej
stabosci.

W cytowanym wczesniej Liscie $w. Jakuba zauwazy¢ mozna, ze poruszany jest
temat wiary, z ktorej wyplywa modlitwa, gdyz to wtasnie ona jest niejako elemen-
tem podstawowym, ktoéry wnosi cztowiek. Wynika z tego, ze to czlowiek nie jest
zdolny ocali¢ samego siebie, lecz moze o takie ocalenie prosi¢ taskawego Boga.
We wspominane] juz wczesniej modlitwie uczestnicza zarowno kaptan jak i sam
chory, gdyz nalezy on do wspdlnoty chrzescijan i kiedy ,,kto$” cierpi, cierpi z nim
cata wspolnota. W przypadku cigzkiej choroby w modlitwie powinni uczestniczy¢
w miar¢ mozliwosci wszyscy czlonkowie wspodlnoty, jak rowniez wszyscy krewni
chorego, mimo iz omawiany tekst Listu Jakubowego nie méwi wprost o takiej trady-
¢ji*. W namaszczeniu chorego olejami, ktore taczy si¢ z modlitwa ptynaca z wiary,
wyraza si¢ sama wiara, wzbudzona przede wszystkim przez samego chorego, jak
i rowniez przez tego, kto namaszczenia udziela. Niepodwazalnym staje si¢ fakt, iz
cierpigcego i chorego zbawi jego wilasna wiara, oraz wiara calego Kosciota, ktory
wpatruje si¢ w zmartwychwstanie Jezusa, poprzedzone mgka i cierpieniem. To wia-
$nie z tych tajemnic namaszczenie czerpie swoja skuteczno$¢*. Kiedy mozna mowié
o prawdziwym uzdrowieniu, otrzymanym przez wiar¢ chorego? Ot6z H.U. von Bal-
thasar rozwiewa swa wypowiedzig wszelkie watpliwosci: ,,Mozna mowi¢ o praw-
dziwym uzdrowieniu, kiedy kto$, kto cierpi, odczuwat az dotad bol jako zniewole-

¥ Por. tamze, s.94.; K. Richter — M. Probst — H. Plock, Zwiqgzek namaszczenia chorych z Wiatykiem,

w: H. Nikelski, Z pomocq umierajgcym, Warszawa 1989, s. 100.
2 B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, dz. cyt., s. 263.
2 Por. tamze, s. 96.
30 Por. Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 2003, n. 7
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nie, a oto staje si¢ panem samego siebie, potwierdza swoj bol w sposob wewnetrznie
wolny, a jesli jest chrzescijaninem, zawierza go Bogu jako Temu, ktory rozdziela bol
i jest jego szafarzem™'. Zatem prawdziwe uzdrowienie cztowieka chorego dokonu-
je sie w glebokiej wierze w Boga, ktory jest niejako gwarancja tego, iz jesli kogo$
dotknie choroba i cierpienie, odnajdzie w nich znaczenie i sens. Rowniez silna wiara
w Chrystusa, ktory sam cierpiat i do§wiadczat bolu, ale zwyciezyt je poprzez swo-
je powstanie z martwych, dokona¢ moze prawdziwego uzdrowienia chrzescijani-
na. Dobry Bog ,,postuzyt si¢” swoim Synem, Jezusem Chrystusem, aby przemieni¢
ogromne cierpienie i wszelkg chorobe w zbawienie. Jezus zatem zado$c¢uczynit jako
Sprawiedliwy za grzesznikéw. Wszyscy wigc chorzy, juz od czaséw apostolskich
majacy udzial w cierpieniach Chrystusa, cierpig takze za innych cztonkow Kosciota
i za catg wspolnote. Kazda choroba, jesli zostanie dotknigta moca taski, moze sta¢
si¢ pewng okazja do zjednoczenia z Bogiem, a takze przyczyni¢ si¢ do pehiejszej
dojrzatosci cztowieka. Jezus Chrystus wzial na siebie ludzkie wszystkie ludzkie cho-
roby i stabosci, aby cierpie¢ niejako zastepczo. Od tego momentu wszelkie dobre
uczynki wyswiadczane wzgledem czlowieka chorego i cierpigcego nabraly rangi
postugiwania samemu Zbawcy — Jezusowi*2,

Na podstawie tekstu Listu Jakubowego, jak 1 pdzniejszych jego interpretacji, Ko-
$ciol katolicki wyjasnia powyzszy tekst w sensie dziatania sakramentalnego, gdyz
opisana jest tam akcja sakramentalna, ktora sktada si¢ ze znaku oraz stow. Do wspo-
mnianego znaku zalicza si¢ namaszczenie olejem, a stowa to nic innego, jak ,,mo-
dlitwa wiary”. Wskazuje si¢ takze na analiz¢ tekstu Jakubowego, ktora podkresla,
ze namaszczenie olejem nie jest sakramentem ,,dobrego umierania”. Na powyzszych
tekstach oparte sa wszystkie pozniejsze, oficjalne dokumenty Kos$ciota, do ktérych
zaliczy¢ mozna dokumenty soborowe i nauczanie papiezy™.

Podsumowanie

Sakrament chorych jest postuga liturgiczng Kosciola proponowana powaznie
chorej osobie. W artykule ukazano biblijne podstawy sakramentu chorych, ktore
umacniaja cierpigcego cztowieka w jego wierze, a jednoczesnie daja okazje do bez-
posredniego spotkania si¢ z osobowym Chrystusem. Takie spotkanie powoduje, iz
cztowiek staje si¢ najwazniejszg z drog Kosciota. Sakrament chorych jest szczegol-
nym darem, jaki Ko$cidét moze ofiarowac choremu i posunietemu w latach cztowie-
kowi, gdyz przekazuje w darze specyficzng laske, ktéra chorego, zgodnie z trescia
Listu $w. Jakuba, ,,podzwignie i bedzie dla niego ratunkiem”.

Wtlasnie taka pomoc proponuje Kosciol poprzez sakrament chorych kazdemu
cztowiekowi, pelnemu wiary i ufnosci. Sakrament chorych, jak wspomniano, zmie-
rza do podzwignigcia, lecz nie w sposob medyczny, ale religijny a zarazem zbaw-

31 H. U. Von Balthasar, Nuovi punti fermi, Milano 1980, s. 245.
32 Por. J. Roston, Namaszczenie chorych, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1999, s. 289.
33 Por. J. Stefanski, Sakrament chorych, Gniezno 2000, s. 36.
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czy. Chrzescijanin, ktory z wiara przyjmuje z rak kaptana sakrament chorych, musi
wiedzie¢, ze podstawa tego sakramentu, jak i pozostatych jest Biblia. Osoba cierpia-
ca czy tez podeszta w latach powinna mie¢ §wiadomos¢, ze troska o chorych byta
podkreslana juz na kartach Starego Testamentu. W Nowym Testamencie Ewangelie,
Dzieje Apostolskie, a szczeg6lnie List §w. Jakuba roéwniez bardzo wyraznie ukazu-
ja t¢ szczegodlng troske Kosciota o ludzi dotknigtych cierpieniem lub posunigtych
w latach. My, wspoélczesni powinnismy nieustannie zabiega¢ o to, by osoby chore
i podeszte w latach, zyjace wokot nas miaty mozliwos¢ korzysta¢ z bogactwa, jakie
Kosciot daje w sakramencie chorych. I pamietajmy o stowach tak czgsto powtarza-
nych przez §w. Jana Pawta I1, tez doswiadczonego cierpieniem: ,,Chorzy sa skarbem
Kosciota”.
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The teaching of St. James the Apostle on the
Sacrament of Anointing of the Sick in the Biblical
Perspective

Summary: Illness and pain are in a natural way connected with human life. However, for those
who believe in God, illness takes on a religious dimension. The older man affected by a physical
disorder may associate his sufferings with those of Christ and offer them as penance for his sins
and those of his family, or give them to God in a particular intention. For this to happen, the sick
person must be aware of the Church’s concern for all the sick and elderly and its help which comes
through the Sacrament of the Sick. This sacrament has its foundation in the Bible just as the other
sacraments have. Both the Old and the New Testament urge us to care for those who suffer and not
to leave them alone. St. James in particular writes in his letter: “Is anyone among you sick? Let
him call for the priests of the Church to pray over him, anointing him in the name of the Lord. And
the prayer full of faith will save the sick, and the Lord will raise him up, and if he has committed
sins, he will be forgiven” (James 5: 13-15). According to these words the Church has a special
mission to proclaim the Good News and to comfort the sick and suffering on the model of Christ
himself, who “came to those who are sick”

Keywords: man, the sacrament of the sick, anointing of the sick, suffering, cure
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Duchowo$¢ milosierdzia w §wietle encykliki Jana
Pawla Il Dives in misericordia

Streszczenie: Swicty Jan Pawet I w encyklice pt. Dives in misericordia przedsta-
wia ,,duchowo$¢ mitosierdzia”, cho¢ sam nie uzywa takiego okreslenia. Opisuje
jednak te rzeczywisto$¢, wskazujac na jej podstawy oraz przejawy. Duchowosc
ta streszcza si¢ w dwoch wymiarach: poznawczym i praktycznym. Pierwszy z nich
polega na poznawaniu milosierdzia Pana za pomocg Jego objawienia zawartego
w Starym i Nowym Testamencie, a w sposOb szczegblny — w Chrystusie i Jego
misterium paschalnym. Drugi natomiast przektada si¢ na trzy postawy: wyznawa-
nie, czynienie oraz wypraszanie mitosierdzia. Wszystkie one zakladaja rOwniez
postawe wewnetrzng w postaci wiary, ufnosci, nadziei i mitosci wzgledem Boga
i ludzi. Ostatecznie zaleza one od ich Zrédta, ktdrym jest On sam. Duchowosé¢
milosierdzia opiera si¢ wigc na przyjeciu mitosci mitosiernej Ojca, objawionej
i udzielonej przez Syna w Duchu, oraz zyciu nig. To za§ wymaga zycia
w Duchu Swietym, ktéry te duchowo$é wzbudza i ksztattuje.

Stowa kluczowe: milosierdzie, duchowo$¢ mitosierdzia, Jan Pawel II, Dives in
misericordia

Mitosierdzie nie pozostaje obojetng sprawa dla cztowieka. Moze on przybierac
ambiwalentng postawe wobec tej rzeczywistosci, co przedstawia Jan Pawet Il w en-
cyklice Dives in misericordia, poswigconej Bogu Ojcu i Jego mitosierdziu. Z jednej
strony $wiat odrzuca t¢ tajemnice, uznajac ja za przeszkode w dazeniu do zle pojete-
go panowania, z drugiej — jest wielu takich, ktorzy dostrzegaja i gleboko odczuwaja
jej potrzebeg. Poszerzajace si¢ w znacznym tempie mozliwosci ludzkie w licznych
dziedzinach niosa bowiem ze sobg nie tylko wielkie szanse, ale i zagrozenia. Czlo-
wiek w obliczu niebezpieczenstwa i cierpienia spontanicznie zwraca si¢ ku mitosier-
dziu Tego, ktory moze go ocali¢ [zob. Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia,
nr 2; (dalej: DiM)]. Stad rodzi si¢ swoiste zapotrzebowanie na ,,duchowos¢ Mitosier-
dzia”, dzi$ coraz bardziej powszechng wérod wiernych.

Jej obraz zarysowuje w pewnej mierze Ojciec Swiety w przytoczonej juz ency-
klice, cho¢ nie stosuje powyzszego wyrazenia ani razu. Celem jego nie byto bowiem
zajmowanie si¢ problemem duchowos$ci samej w sobie, ktora zdefiniowal w innym
dokumencie — adhortacji apostolskiej Ecclesia in America, nazywajac ja ,,[...] «zy-
ciem w Chrystusie» i «w Duchuy, ktdre jest przyjmowane w wierze”, a ktore ,,prze-
jawia si¢ w milosci i ozywiane nadzieja, realizuje si¢ w codziennej praktyce wspol-



70 Urszula Brzozowska

noty koscielnej. W tym sensie — kontynuuje Papiez — ,,przez duchowos¢ [...] nalezy
rozumie¢ [...] cate Zycie prowadzone przez Ducha Swietego»” [nr 29]. Niemniej
na podstawie ukazanej w encyklice mitosiernej mitosci Boga oraz jej implikacji
dla zycia Kosciota i $wiata mozna méwi¢ o ,,duchowosci mitosierdzia”. Prezentacji
owej duchowosci w §wietle Dives in misericordia po$wigcone zostato tez niniejsze
studium, ktore stara si¢ odpowiedzie¢ na jedno zasadnicze pytanie: czym jest ,,du-
chowo$¢ mitosierdzia” wedtug papieskiego dokumentu? To rodzi kolejne, bardziej
szczegdtowe kwestie: gdzie tkwi jej zrodto — na czym si¢ ona opiera? Na jakie po-
stawy si¢ przeklada i w czym sie realizuje?

Odpowiedz na te pytania wyznacza uktad opracowania podzielonego na dwa pa-
ragrafy. Podyktowany zostal on dwoma podstawowymi aspektami ,,duchowosci mi-
tosierdzia”, jakie mozna wytoni¢ z encykliki: poznawczym i praktycznym'. Ducho-
wos$¢ jako taka — w ujeciu fenomenologicznym — charakteryzuje si¢ bowiem trzema
glownymi postawami wobec przedmiotu dos§wiadczenia duchowego: kognitywna,
aksjologiczno-afektywng i aktywna. Sktadajg si¢ na nie: poznanie owego przedmio-
tu, uznanie go za warto$¢ oraz emocjonalne nastawienie wzgledem niego, a takze
dziatanie wedle przyjetej wartosci’. Papiez najwiecej uwagi po§wigca wymiarowi
teoretycznemu — przedstawieniu prawdy o mitosierdziu [zob. DiM 2-9], nieco mniej
za$ praktycznemu [zob. DiM 12-15]. Z kolei w sposob nieznaczny i okazjonalny po-
dejmuje aspekt afektywno-aksjologiczny. Nadmienia jedynie o nadziei i akcie wiary
w Mitosiernego [zob. DiM 7-8], nawrdceniu jako stalym usposobieniu duszy [por.
DiM 13], ufnosci czy zarliwosci jako komponentach modlitwy blagalnej [zob. DIM
15], a takze o mitosci do Boga i ludzi, afirmacji osoby i jej wartos$ci, radosci, tkli-
wosci 1 czulosci, jakie towarzysza swiadczeniu mitosierdzia [zob. DiM 14]. Uzmy-
stawia rowniez wezwanie plynace z krzyza Chrystusa do przyjecia Go, umitowania
i oddania siebie, aby moc uczestniczy¢ w Jego boskim zyciu [zob. DiM 7-8]. Ze
wzgledu na te nieliczne i krotkie wzmianki 0w aspekt nie zostal wyodrebniony jako
osobne zagadnienie, lecz wpleciono go w dwie pozostate postawy, na ktorych skupi
si¢ niniejsze studium.

1. Aspekt poznawczy

U podstaw ,,duchowosci milosierdzia” znajduje si¢ poznanie Mitosiernego. Nie
mozna bowiem zy¢ autentycznie mitosierdziem, ktérym poniekad jest Bég sam [por.
DiM 2], nie doswiadczywszy Go. Owo poznanie, rozumiane w znaczeniu gltebszym
niz tylko czysto intelektualnym, nie przyjmuje za zasadnicze zroédto — jakby sie zda-
wac moglo — objawien prywatnych sw. Faustyny Kowalskiej [1905-1938] czy pism
innych Swietych. Sigga ono do objawienia biblijnego, zardwno Starego, jak i Nowe-

' M.E. Kruszewska owe dwa aspekty okresla jako ,,Mitosierdzie Trojjedynego Boga” oraz —

o charakterze responsywnym — ,,postawa milosierdzia” badz ,,mitosierdzie ludzkie”. Zob. Duchowos¢
mitosierdzia w nauczaniu bl. Jana Pawla II, ,Duchowo$¢ w Polsce” 15 (2013), s. 70.76.78-79.

2 Por. W. Stomka, Teologia duchowosci, w: Polscy teologowie duchowosci, red. M. Chmielewski —
W. Stomka, Lublin 1993, s. 232.
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go Testamentu, ktorych tre§¢ w poruszanym tu aspekcie prezentuje Autor encykliki.

1.1. Prawda o mitosierdziu w Starym Testamencie

Jan Pawet II wspomina w dokumencie o wielowiekowym, ,,szczegdlnym do-
$wiadczeniu mitosierdzia Bozego”, jakie posiadali Izraelici w wymiarze wspolnoto-
wym i osobistym zarazem, czy wrecz ,,do§wiadczeniu wewnetrznym” [por. DiM 4.
Poznanie polega tu wiec nie tyle na abstrakcyjnym procesie myslowym, co na do-
znaniu.

Zwiazane ono bylo z niewierno$cia narodu wobec Przymierza i spadajacymi nan
nieszczesciami. Kiedy bowiem doznawat on zta moralnego badz fizycznego, wotat
do Jahwe o zmilowanie i pomoc. Papiez ukazuje w tym wzgledzie wiele biblijnych
przyktadow zarowno spotecznego, jak i indywidualnego przyzywania oraz doswiad-
czania mitosierdzia [zob. DiM 4]. Ostatecznie ono — pordwnywane przez prorokow
do mitosci oblubienczej badz ojcowskiej — okazywato si¢ zawsze wieksze niz zdra-
dy ludu. Dzieki temu stalo si¢ przymiotem czesto wychwalanym u Najwyzszego
przez psalmistow. Wszystkie te do§wiadczenia wyrastaja jednak — jak zauwaza Oj-
ciec Swiety — na fundamencie owego pierwotnego, jakim byt dla Izraelitow exodus.
Poznali oni wowczas Jahwe wspotczujacego, dostrzegajacego ich uciemigzenie,
slyszacego wotanie i reagujacego wyzwoleniem [por. Wj 3, 7nn]; Boga, ktory jest
»mitosierny, litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢” [Wj 34, 6] takze wobec
odstepstwa [por. Wj 32, 1-14]. Do$wiadczenie to stato si¢ dla nich punktem opar-
cia w kazdej innej sytuacji winy czy cierpienia, ktorych w dalszej historii narodu
nie brakowato. Stad czerpali ufnos¢, ze jak wtedy, tak i teraz Pan ulituje si¢ i zesle
pomoc [zob. DiM 4]. Sieganie do przesztosci [anamnesis| naznaczonej Jego zmi-
lowaniem roz$wietlalo wiec trudng terazniejszos¢ i budzilo nadzieje na przysztosé
— na otrzymanie mitosierdzia.

Rzeczywisto$¢ te przybliza juz sama terminologia®. Autor encykliki zwraca
tu uwage szczego6lnie na dwa pojecia hebrajskie: hesed i rahamim. Pierwsze z nich
posiada ,,meskie” zabarwienie i wyraza dobro¢, zyczliwos¢, a zarazem zobowigzanie
si¢ do niej. W przypadku Jahwe oraz Izraela relacja ta przyjmuje posta¢ Przymierza,
przez co nabiera charakteru prawnego. W momencie ztamania jej warunkow przez
nardd druga strona, czyli Bog, jest wolna od zobowiazania. Jednakze hesed w Nim
oznacza cos$ wigcej: to wierno$¢ sobie samemu i dlatego nie moze On zrezygnowac
ze $wiadczenia taskawosci wobec raz umitowanego ludu. Jest to konsekwencja wy-
boru, istoty Boga, ktéra stanowi mitos¢. Z kolei drugi termin — rahamim — uzupetnia
pierwszy o ,.kobiecy” aspekt mitosierdzia, na ktory sktadaja sie: tkliwo$¢, wspotczu-
cie, macierzynska dobro¢ i wyrozumiato$¢ oraz gotowos¢ do przebaczania. Sama
etymologia wskazuje na takie znaczenie owego stowa, pochodzacego od hebrajskie-

3 Zob. szerzej na ten temat: J. Chmiel, Starotestamentalna semantyka milosierdzia w encyklice

,,Dives in misericordia”, w: Encyklika Ojca S'wigtego Jana Pawta II ,, Dives in misericordia”. Tekst
i komentarz, red. S. Grzybek — M. Jaworski, Krakdw 1981, s. 75-82 [dalej: TKK]; S. Grzybek,
Mitosierdzie Boze w Starym Testamencie, w: TKK, s. 83-84.
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go rehem — ,tono matki”. To z kolei odstania prawde o milosierdziu Bozym: jak
matka ze wzgledu na naj$cislejsza wigz taczaca ja z dzieckiem noszonym w jej tonie
nie moze nie obdarza¢ je mitoscia, tak Stworca ,,nie moze” wyrzec si¢ swego stwo-
rzenia, zaprzesta¢ mitowania go ani okazywania mu lito$ci [por. DiM 4, przypis 4]*.

Jan Pawet Il uyjmuje inny z przymiotow Boga, jakim jest sprawiedliwo$¢, rowniez
w kluczu Jego mitosierdzia. U jej podstaw i zarazem kresu lezy bowiem milosc.
Mitosierdzie polega za$ na owym pierwszenstwie mitosci wobec sprawiedliwosci,
ktora w Starym Testamencie w odniesieniu do Jahwe zostaje utozsamiona z obieca-
nym przez Niego zmitlowaniem 1 wybawieniem. Fundament dla niego tworzy praw-
da o stworzeniu i wybraniu. Stworca nie moze bowiem odrzuci¢ ani chcie¢ zta dla
tego, co umitowat i powotal do istnienia, a nastgpnie wybrat, poniewaz On nie cofa
swej mitosci. Wybranie zas, jakiego dostapit Izrael, rozciaga si¢ w Nowym Przymie-
rzu na wszystkich ludzi [zob. DiM 4].

1.2. Objawienie Mitosierdzia Boga w Chrystusie

Prawda o Bogu i Jego milosierdziu — przygotowana na gruncie Starego Testa-
mentu —najpekniej ukazana zostata w Stowie Wcielonym, gdyz ,.kto Je zobaczyt, zo-
baczyl takze 1 Ojca” [por.: J 14, 9; DiM 1-2]. Chrystus objawia jednak nade wszystko
tajemnice Boga w relacji do cztowieka, ktorej zasadniczg tres¢ stanowi mitosierdzie.
Czyni to zardwno przez gloszong nauke, jak 1 postepowanie, zwlaszcza za$ poprzez
$mier¢ 1 zmartwychwstanie. Co wigcej, On sam — zgodnie z papieskimi stowami —
jest wceieleniem i uosobieniem Mitosierdzia [por. DiM 2]°. Ujawnia si¢ ono w Jego
mitosci $wiadczonej ubogim, pokrzywdzonym, cierpiagcym i grzesznikom, tj. wsze-
dzie tam, gdzie dochodzi do glosu ludzka stabos¢. W pochylaniu si¢ nad nig Mistrz
z Nazaretu uobecnia i ukazuje Ojca jako ,,bogatego w mitosierdzie” [por.: Ef 2, 4;
DiM 2]°.

Takim tez przedstawia Go za pomoca przypowiesci. Ojciec Swiety koncentruje
si¢ na jednej sposrod nich — przypowiesci o synu marnotrawnym [Lk 15, 11-32; zob.
DiM 6]. Opisuje wnikliwie postawe syna, ale nade wszystko nakresla obraz ojca,

4 Zob. M. Berny$, Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Bog bogaty w milosierdzie, red. L. Balter,
Poznan 2003, s. 52-53 [dalej: BBWwM].

5 Ksiadz M. Berny$ odnosi te okre$lenia do podobnych, uprzednio uzytych przez ks. W. Pietkuna
[1911-1981] czy $w. Faustyne Kowalska. Na podobienstwo ze stownictwem Swietej wskazuje row-
niez E. Matulewicz, przyznajac jej autorstwu wyrazenie ,,Milosierdzie Wcielone”. Z kolei M.E. Kru-
szewska zwraca uwage na fakt opierania si¢ Papieza w pisaniu drugiej encykliki [DiM] na wiasnym
doswiadczeniu duszpasterskim wyniesionym zwlaszcza z Krakowa oraz zwigzanym ze $w. Faustyna,
0 czym on sam wspomina w ksigzce pt. Pamigc i tozsamos¢. To pozwala twierdzi¢, ze Jan Pawet 11
czerpal inspiracje z dziedzictwa tej Swietej dla swej doktryny o mitosierdziu. — Zob.: M. Berny, art.
cyt., s. 50-51; E. Matulewicz, Przymiot Bozego milosierdzia jako podstawa duchowosci milosierdzia,
,,Duchowos¢ w Polsce” 15[2013], s. 65; M.E. Kruszewska, art. cyt., s. 69.

6 Zob. J. Kudasiewicz, Mifosierdzie w ewangeliach, w: Jan Pawel I ,, Dives in misericordia”. Tekst
i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 73-74 [dalej: TKL]. Szerzej problematyke ukazywania
i uobecniania Ojca przez Chrystusa, jak i poznawalno$ci Milosierdzia porusza: K. Hota, Teologiczno-
dogmatyczne aspekty encykliki ,, Dives in misericordia”, w: TKK, s. 138-143.
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za ktorym kryje si¢ posta¢c Boga Ojca. Obraz ten, jak dostrzega Papiez, stanowi
kontynuacje, a zarazem poglebienie objawienia starotestamentalnego. Ojciec jawi
si¢ tu bowiem jako ten, ktéry pozostaje wierny rodzicielskiej mitosci do konca, tak-
ze w obliczu wyrzadzonego mu zta. Dla niego liczy si¢ syn, a nie stracone przezen
dobra. Skoro zatem widzi go odzyskanego, raduje si¢ z ocalenia jego cztowieczen-
stwa i powrotu do prawdy o nim — godnosci dziecka. Wiecej, doznaje glebokiego
wzruszenia, czego wyrazem jest rzucenie si¢ na szyje powracajacego, ucatowanie go
oraz szczodre obdarowanie. Tak ojcowska wierno$¢ sobie [hesed] taczy si¢ tu z ma-
cierzynska tkliwoscia [rahamim]. Objawiona zostaje w ten sposob tajemnica Boga
i Jego mitosierdzia’, ktoremu Jan Pawet Il na podstawie wspomnianej przypowiesci
przypisuje cechy mitosci scharakteryzowanej w hymnie $w. Pawta [por. 1 Kor 13,
4-8]. Stwierdza, ze ,,mitosierdzie [...] ma wewnetrzny ksztalt takiej mitosci [...]”
[DiM 6], okres$lanej w Nowym Testamencie terminem agape, tzn. zawiera jej tres¢.
Ono pochyla si¢ nad nedza cztowieka, nie upokarzajac przy tym, lecz podnoszac go
do wiasciwego mu poziomu jego godnosci i odkrywajac ukryte w nim dobro [por.
DiM 6].

»Pemi¢”, radykalizm i ,,szczyt” objawienia mitosierdzia Papiez dostrzega w mi-
sterium paschalnym [zob. DiM 7-9, 15]. Jest ono nie tylko objawieniem, ale i udzie-
leniem Go [zob. DiM 7]. Tu — jeszcze bardziej niz w Starym Testamencie — ukazany
zostaje $cisty zwigzek Milosierdzia ze sprawiedliwoscig. Polega ona w pierwszym
rzgdzie na wiernosci Boga wobec Jego stworzenia i odwiecznego zamystu wybra-
nia go na przybrane potomstwo. Poprzez odkupienie spelnia On to, co postanowit
i obiecat, pokonujac przeszkode grzechu ludzkiego. Poniewaz jego ceng ptaci Bog-
-Cztowiek, dlatego realizuje si¢ nawet ,,wigksza” sprawiedliwos¢ [por. DiM 7].
Wypetiona wobec grzechu i Smierci poprzez doskonate postuszenstwo oraz $mierc
Syna, zmierza dalej: az do obdarzenia uczestnictwem w zyciu Trojjedynego przez
mito$¢. Z niej wigc wyptywa i do niej prowadzi. Krzyz, poprzez ktory Pan daje
siebie grzesznikowi, ujawnia mito$¢ silniejsza niz zto i wierng do konca. Stanowi
»hajglebsze pochylenie si¢ Bostwa nad cztowiekiem” [DiM 8]. Mitos¢ ta, stajaca
wobec zta, jakiego doswiadcza on wokot siebie i w sobie, jest wlasnie mitosierdziem
[por. DiM 7-8]. Ono stanowi Jej ,,jakby drugie imi¢” [por. DiM 7], drugie oblicze tej
samej rzeczywistosci.

Wedtug Jana Pawtla I mitosierdzie stanowi zatem przejaw mitosci, ten jej wy-
miar, ktéory ma do czynienia ze ztem, czyli — w mysli filozoficznej — brakiem dobra,
oraz wynikajacg z niego nedzg ludzka, jakg ona przezwycieza i podnosi®. Podobnie
przedstawit to uprzednio o. J. Woroniecki OP (1878-1949). Uznaje on opisywany
przymiot Boga za ,,[...] te objawy mitosci, ktore zmierzaja do usuniecia jakichkol-

7 Zob. szerzej na ten temat: A. Jankowski, Przypowies¢ o synu marnotrawnym w interpretacji ency-
kliki ,, Dives in misericordia”, w: TKK, s. 110-116.

§ Definicje Mitosierdzia Bozego w ujeciu Jana Pawta II przedstawia szerzej E. Matulewicz. Zob.
art. cyt., s. 58-67.
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wiek brakow, niedostatkow, bolu, cierpienia — stowem wszelkich niedomagan™.
Cnote mitosierdzia nazywa tez,,$witg” czy ,,najblizszg wspotpracowniczka” mitosci.
Ich wzajemny stosunek postrzega jako czes$¢ [mitosierdzie] w catos$ci [mitos¢]. Ma-
tematycznie rzecz ujmujac, mozna to wytlumaczy¢ w ten sposob, iz jesli owa druga
cnota, bedac podstawa i zwienczeniem pozostatych, posiada w swym zbiorze [ zakre-
sie] wszelkie dobro, to ta pierwsza ogranicza si¢ do tego jego podzbioru [wymiaru],
ktory stanowi zaradzanie czyim$ brakom — wlasciwe postapienie wzgledem nich'.
Z kolei ks. W. Granat (1900-1979) uznaje mitosierdzie za zawarto$¢ i pochodna
mitosci — na ksztatt kwiatu czy owocu'!. Definiuje je jako ,,czynng zyczliwos¢” badz
»postawe” wzgledem istot doznajacych braku, polegajaca na sprostaniu mu przez
pomoc duchowa lub/i materialng. Na taka postawe sktada si¢ zar6wno wspoélczucie,
jak 1 konkretny akt wobec potrzebujacego. W przypadku Boga mitosierdzie jawi si¢
jako ,,mito$¢ dobroczynna”, eliminujgca braki duchowe i fizyczne w stworzeniu,
wedtug odwiecznego zamystu'?,

Dostrzec mozna zatem pewne pokrewiefistwo mysli Ojca Swietego z pogladami
owczesnych autorow, bazujacych zreszta w duzej mierze na tomizmie. Z pewno-
$cig owa zbiezno$¢ posiada zwiazek z ozywieniem po zakonczeniu pierwszej woj-
ny $wiatowej kultu mitosierdzia Bozego oraz z badaniami i dyskusjami teologow,
zwlaszcza w drugiej polowie XX wieku, zmierzajacymi do wypracowania jego teo-
logicznych podstaw!. Problematyka ta z pewnoS$ciag nie byta wiec obca ks. Wojty-
le. Jako aktywny mysliciel, wyktadowca dwoch uczelni i biskup krakowski miat
bowiem styczno$¢ zarowno ze $rodowiskiem naukowym réznych osrodkow, jak
i z postacig Faustyny Kowalskiej, ktora data nowy impuls do owego kultu oraz teo-
logicznych poszukiwan.

Zgodnie z papieskimi stowami mito$¢ Boga przybiera na ziemi posta¢ mitosier-
dzia, z kolei w niebie mitosierdzie pozostanie jako mitos¢!*. Na krzyzu dochodzi ona
do szczytu, gdy mierzy si¢ z najgtebszym wymiarem zla: grzechem i §miercia, po-
konujac je, cho¢ definitywne ich unicestwienie nastapi dopiero w eschatologicznym

° J. Woroniecki, Tajemnica milosierdzia Bozego. Nauka chrzescijariska o milosierdziu Bozym i o na-
szej wobec niego postawie, Krakow 19482, s. 76-77.

10" Por. tamze, s. 130. Zwigzek migdzy mitoscig i mitosierdziem analizuje m. in. ks. M. Bernys. Zob.
art. cyt., s. 57-58.

1" Podobng mysl mozna znalez¢ u §w. Faustyny porownujacej mito$¢ do kwiatu, za$ mitosierdzie
do owocu w ich wzajemnym zwigzku. W tej pierwszej widzi ona istote Boga, za§ w drugim — Jego
czyn. Por.: Dz. 651, 949; H.I. Szumit, Tajemnica milosierdzia Bozego w teologicznej mysli ksiedza
Wincentego Granata, w: Milosierdzie w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, s. 92.

12 Por. H.I. Szumil, art. cyt., s. 93, 98.

13 Zob. tamze, s. 89-91.

4 Interesujgca jest w tym wzgledzie analiza przeprowadzona przez ks. M. Bernysia, ktory zesta-
wia poglady autoréw zgodne z przywolana wyzej teza Papieza [o. R. Kostecki, ks. J. Szczurek] z jej
przeciwstawnymi [§w. Tomasz z Akwinu, ks. W. Granat, $w. Faustyna Kowalska]. Wedtug tej ostatniej
grupy, mitosierdzie Boze jako boski przymiot posiada charakter wieczny i bgdzie doswiadczane takze
w wymiarze pozaziemskim. Zob. M. Bernys, art. cyt., s. 56-57.
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Kroélestwie [por. DiM §].

Pelne objawienie mitosierdzia w misterium paschalnym przypieczgtowuje osta-
tecznie zmartwychwstanie Ukrzyzowanego, zapowiadajac wieczne zycie w rze-
czywisto$ci wyzwolonej zupehie 1 na zawsze od zta. W tajemnicy tej sam Jezus
do$wiadcza Mitosierdzia od Ojca — Jego milosci potezniejszej od $mierci. Ow dar
przekazuje Apostotom, gdy udziela im Ducha Swietego, a w Nim wtadzy odpusz-
czania grzechow [por. J 20, 19-23]; Dar, ktory ma si¢ rozprzestrzenia¢ na caly §wiat.
Z powyzszych racji Papiez okresla ,,Chrystusa paschalnego” jako ,,definitywne wcie-
lenie mitosierdzia”, Jego ,,zywy znak” oraz ,,zrodto niewyczerpalne”'" [por. DiM 8].

Wynika z powyzszej refleksji wniosek, iz kazdy, kto pragnie je poznac, potrze-
buje zglgbia¢ tres¢ biblijnego objawienia, w sposob szczegdlny za$ kontemplowac
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego. Wielka role odgrywa tu regularna lectio di-
vina, shuzaca odkrywaniu oblicza mitosiernego Pana [zob. DiM 13].

Warto przy tym zaznaczyé trynitarny wymiar mitosierdzia, jaki Ojciec Swicty
wydobywa i prezentuje nie tylko w poruszanym dokumencie, ale rowniez w catym
nauczaniu, zwlaszcza zas$ w ,,trylogii” pierwszych encyklik. Wspomniana rzeczywi-
sto$¢ zostaje tam odniesiona do wszystkich Osob Trojcy Swigtej, nie tylko do Boga
Ojca czy Syna Bozego, co dotychczas nalezato do powszechnej praktyki wsrdd teo-
logéw. Jak zauwaza E. Matulewicz, 0w trynitarny aspekt stanowi cech¢ znamienng
papieskiej doktryny i jego cenny wkiad w teologi¢, poczyniony po $w. Faustynie
Kowalskiej i bt. ks. Michale Sopoc¢ce oraz zainspirowany naukg soborowg!®.

2. Aspekt praktyczny

Kosciot przedtuza Chrystusowa misje ukazywania i realizowania mitosierdzia
Boga. Temu tez zagadnieniu Jan Pawet Il poswigca druga czes¢ encykliki [zob. DiIM
10-15]. Daje przez to do zrozumienia, ze objawiona prawda znajduje odzwierciedle-
nie i kontynuacje w postudze eklezjalnej [por. DiM 12]. Potrzeba jej tym bardziej,
im wigksze niebezpieczenstwa pojawiaja si¢ we wspolczesnosci. Autor nakresla sze-
roka panorame spoteczenstwa z poczatku lat 80-tych, odwotujac si¢ takze do analiz
Soboru Watykanskiego II i jednoczesnie uzmystawiajac, iz negatywna sytuacja ak-

15 Kwesti¢ niewyczerpalno$ci mitosierdzia Bozego porusza m. in. bp H. Wejman, piszac o pierw-

szenstwie grzesznikow do Jego udzielania sig, w wyniku ktérego Ono nie tylko nie ustaje, lecz nadto
zwigksza si¢. Autor powoluje si¢ przy tym na stowa Jezusa do $w. Faustyny [zob. Dz. 1273] oraz zasade
obecng w teologii moralnej, a przywotang przez ks. I. Rozyckiego, o rozwoju cnoty przez pehienie
jej aktow. Zob. H. Wejman, Osiem blogostawienstw ewangelicznych. Nowe perspektywy duchowo-
Sci, Poznan 2000, s. 93; 1. Rozycki, Zasadnicze rysy nabozenstwa do mitosierdzia Bozego. [Referat
wygloszony na sympozjum, ktore odbylto si¢ w 50 rocznicg objawienia s. Faustynie Kowalskiej obrazu
Mitosierdzia Bozego (1931-1981)], Krakow 1982, s. 13.

16 Zob.: E. Matulewicz, art. cyt., s. 63-67; J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego
mitosierdzia u bl. siostry Faustyny Kowalskiej. Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Krakow
1998, s. 256-258; W. Seremak, Milosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu, Lublin 2001, s.
75-81. Trynitarny aspekt papieskiej nauki o mitosierdziu rozwija rowniez M.E. Kruszewska. Zob. art.
cyt., s. 70-75.
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tualnie jeszcze si¢ poglebita [zob. DiM 10-11]. W odpowiedzi na nig Ko$ciot niesie
zmilowanie Boga, dostepne dla wszystkich pokolen [por.: £k 1, 50; DiM 10, 12]
oraz szczegoblnie $wiatu potrzebne [por. DiM 2]".

Przeto kazdy cztonek wspolnoty eklezjalnej pragnacy zy¢ ,,duchowoscia mito-
sierdzia” nie moze ograniczy¢ si¢ do jego poznawania, ale winien przetozy¢ owoce
tego procesu na konkretne czyny. Papiez wyroznia w tym wzgledzie trzy rodzaje
praktyk: ,,wyznawanie”, ,,wcielanie w zycie” oraz ,,wzywanie” mitosierdzia [zob.
DiM 12]*.

2.1. Wyznawanie mitosierdzia

Jan Pawet II podkresla, ze wyznawanie milosierdzia Pana winno dokonywac
si¢ w $wietle Pisma Swietego i Tradycji, w pelnej zgodnosci z objawiong prawda.
Na co dzien dokonuje si¢ to poprzez liturgi¢ Stowa, nauczanie czy sprawowanie sa-
kramentow, zwlaszcza Eucharystii oraz sakramentu pokuty i pojednania. Jak mozna
wnioskowa¢, na tym polega owo gloszenie ze strony duchowienstwa — tych, ktorzy
zyja duchowoscia kaptanska. Sg oni szczegdlnie wezwani do przekazywania praw-
dy o nieskonczonym mitosierdziu Ojca ukazanym w Jezusie i obecnym w $wiecie.
Niewyczerpalnosci tego zdroju, jakie wyptyneto z przebitego serca Ukrzyzowanego,
a jakiego Kosciot stat si¢ ,,depozytariuszem” i ,,szafarzem”, daje $wiadectwo kaptan,
przyjmujac grzesznika niczym ojciec marnotrawnego syna i udzielajac mu po raz
kolejny odpuszczenia win. W ten sposob wyznaje Ojca ,,bogatego w Milosierdzie”,
nieograniczonego niczym — poza ludzka wolg — w laskawosci, gotowego zawsze
przebaczy¢, przygarna¢ w otwarte ramiona i przywroci¢ na nowo do Jego zycia [por.
DiM 13].

Mitosierdzie stanowi wigc tajemnice, w ktorej staba istota ludzka ,,szczegdlnie
czesto” 1 ,,szczegolnie blisko” doswiadcza Pana. Z tej przyczyny, z perspektywy
cztowieka jest ono najwigkszym sposrod Jego przymiotow!’. Nic wigc dziwnego,
ze ,,duchowos$¢ mitosierdzia” znajduje szerokie zainteresowanie i praktyke w Ko-
sciele. Wsrod Ludu Bozego przejawia si¢ ona w indywidualnej i wspolnotowej po-
boznos$ci. Papiez stwierdza, ze jej form nie sposdb wymieni¢, gdyz pozostaja one
ukryte przede wszystkim w ludzkich duszach. Znamienny jej rys stanowi kult Serca

17" Zob. Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $wictej z okazji konsekracji sanktuarium Bozego Mi-
tosierdzia w Krakowie- Lagiewnikach [17.08.2002].

'8 Biskup H. Wejman owe trzy aspekty praktyki mitosierdzia — powinno$ci cztowieka — okre$la
jako ,,mitosierny czyn”, ,,mitosierne stowo” oraz ,,modlitwa mitosierna”. Z kolei o. J. Woroniecki OP,
podejmujac zagadnienie ludzkiej odpowiedzi na milosierdzie Boze, przedstawia trzy jej komponen-
ty: nadzieje, bojazn Boza i cnote mitosierdzia. Temat jego apostolstwa porusza takze m. in. ks. M.
Chmielewski. Zob.: M. Chmielewski, Chrystocentryzm duchowosci mitosierdzia, w: Tajemnica Bozego
mitosierdzia w charyzmacie marianskim. Materialy migdzynarodowego sympozjum teologicznego. Li-
chen, 12-16 maja 2003 r., red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 66-68; H. Wejman, dz. cyt., s. 101-111; J.
Woroniecki, dz. cyt., s. 101-138.

19 Tak tez ujmuje Je m. in. §w. Faustyna Kowalska [zob. Dz. 949] czy o. J. Woroniecki OP w $lad
za $w. Tomaszem z Akwinu. Zob.: STh II-1I, q. 30, a. 4; J. Woroniecki, dz. cyt., s. 80-81.
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Jezusowego, w ktorym najbardziej uwidacznia si¢ mitosierna mitos¢ Ojca. Zwraca-
nie si¢ do owego Serca samo w sobie staje si¢ Jej gtoszeniem [por. DiM 13]%.

W ten sposob takze przez wiernych wyznawane jest milosierdzie Panskie. Dzieje
si¢ to szczegoblnie poprzez ,,Swiadomy” i ,,dojrzaty” udziat we Mszy §wigtej oraz
sakramencie pokuty i pojednania. Sama Eucharystia glosi i udziela bowiem mitos¢
Ojca ,,potezniejsza niz $mierc¢”, objawiong w Ukrzyzowanym i pragnacg zjednocze-
nia z czlowiekiem. Z kolei sakrament pokuty i pojednania usuwa wszelkie ku temu
przeszkody i ukazuje mito$¢ ,,potezniejszg niz grzech” [por. DiM 13]. Kto poddaje
si¢ dziataniu tych sakramentow, ten wyznaje moc udzielajacego si¢ w nich mitosier-
dzia®'.

Aby jednak moc Je glosic, potrzebuje nieustannie kontemplowa¢ Wcielone Sto-
wo w catym Jego misterium. Odkrywanie w Nim oblicza taskawego Boga prowadzi
z kolei do stalej postawy nawracania si¢, gdyz ona pozostaje zawsze ,,odnalezieniem
mitosierdzia”, ,,[...] owocem «odnalezienia» tego Ojca, ktory bogaty jest w mi-
losierdzie” [DiM 13]. Kto doswiadcza Go bowiem w ten sposob, dazy wytrwale
do Niego, czym daje swiadectwo taskawosci Pana [por. DiM 13].

2.2. Czynienie mitosierdzia

Osoba zyjaca ,,duchowoscia mitosierdzia” nie moze ograniczy¢ si¢ do Jego wy-
znawania. Musi wciela¢ Je w zycie w duchu postepowania oraz stéw Mistrza z Na-
zaretu: ,,Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” [Mt 5, 7].
Jan Pawet 11, odwotujac sie do nich, uzmystawia prawdg, iz cztowiek moze rzeczy-
wiscie doswiadczy¢ taskawosci Boga dopiero wowczas, gdy sam okazuje ja wo-
bec braci. Praktyka ta stanowi wiec z jednej strony konsekwencje doznania litosci
od Pana, z drugiej za$ — warunkuje autentyzm i gtebie tego doznania. Réwnoczesnie
nie tworza jej okazjonalne czyny, lecz oznacza pewien sposob funkcjonowania —
prawo chrzescijanskiej egzystencji [por. DiM 3, 14].

Ojciec Swiety definiuje praktykowane mitosierdzie jako ,,site jednoczaca i dzwig-
ajacg zarazem” [por. DiM 14]. Nie jest to jednostronne udzielanie jakiego$ dobra
Z pozycji wyzszego, ale wzajemne obdarowywanie. Ten, kto §wiadczy bowiem mito-
sierdzie, rownoczesnie sam je otrzymuje. Papiez nie wyjasnia blizej w tym miejscu,
co stanowi przedmiot owego obdarowania, niemniej wyzej poczynione przez Niego
refleksje kaza odwotywac sie do dobra, jakie tworzy godno$¢ osoby i rado$¢ z jej od-
nalezienia [zob. DiM 6]. Wymiana daréw polegataby wiec ,,[...] na wspdlnym prze-
zyciu tego dobra, jakim jest cztowiek, na wspolnym doswiadczeniu tej godnosci,

20 Z kolei ks. Ignacy Rozycki w referacie wygloszonym na sympozjum z okazji 50 rocznicy obja-
wienia $w. Faustynie Kowalskiej obrazu Jezusa Miltosiernego wyraznie odroznia kult Najswietszego
Serca Jezusa od kultu Milosierdzia Bozego, przedstawiajac je jako dwa odregbne nabozenstwa. — Zob.
dz. cyt., s. 14-15.

21

PN}

Por. J. Krolikowski, ,, Blogostawieni milosierni”. Milosierdzie Boze i Zycie chrzescijanskie, w:
Duchowos¢ uczynkow milosierdzia. Materialy duszpasterskie na Jubileuszowy Rok Mitosierdzia [8 XII
2015 — 20 XI 2016/, red. M. Chmielewski — J. Krolikowski, Skarzysko-Kamienna 2015, s. 161.
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jaka jest jemu wlasciwa” [DiM 6]. Glgboka podstawe do zrozumienia i przyjecia tej
prawdy Autor dostrzega w Ukrzyzowanym, ktorego stawia tu za wzor [por. DiM 14].
On w Mgce jawi si¢ bowiem jako potrzebujacy i oczekujacy mitosierdzia, a zarazem
okazujacy je w najwyzszym stopniu. O nie prosi rowniez w kazdym ubogim i cier-
piagcym bracie [por.: Mt 25, 35-40; DiM 7-8, 14]. Do tego stopnia Papiez przypisuje
wielkie znaczenie owej dwustronno$ci swiadczenia dobra, iz wyklucza autentyzm
podobnych aktéw czynionych bez jej swiadomosci [por. DiM 14].

Ten, kto chce zy¢ ,,duchowos$cia mitosierdzia”, winien wpisac je w stosunki spo-
teczne, aby w mysl Soboru czyni¢ §wiat ,,bardziej ludzkim” [zob. GS 40] czy —
wedlug stow Pawta VI — tworzy¢ ,,cywilizacj¢ mitosci”?. Nie zrealizuje bowiem
tego ,,projektu”, jesli w postepowaniu kierowac si¢ bedzie jedynie sprawiedliwoscia.
Potrzebuje uzupetic¢ ja o mitos¢ mitosierna, zawierajaca rowniez biblijny aspekt
»tkliwosci 1 czutosci” [por.: Lk 15, 1-32; DiM 14]. Okaza¢ ja moze gtdéwnie w prze-
baczeniu, do czego wzywa Jezus nauczaniem i przyktadem. Nie znosi to koniecz-
nosci zado$¢uczynienia za zlo ani nie oznacza przyzwolenia na nie [por. DiM 14].

W istocie ten, kto czyni mitosierdzie, ,,czerpie ze zdrojow zbawienia” [por. Iz 12,
3]. Nie dziata bowiem sam z siebie, lecz uczestniczy 1 wlgcza innych w misterium
mitosierdzia Tréjjedynego. Cho¢ jedynie krotko nadmieniony w numerze 14 ency-
kliki, jest to niezwykle istotny aspekt poruszanego zagadnienia. Ojciec A. M. Siccari
OCD w jednym ze swoich artykulow kladzie szczegodlny nacisk na pierwszenstwo
mitosci Boga wzgledem mito$ci blizniego®, ktoéra ma wyplywac z tej pierwszej
i ktora nie moze jej zastapi¢ — nawet pod pozorem spetniania wymogoéow Ewangelii
[por. np. Mt 25, 31-46]. W przeciwnym razie Swiadczenie dobra potrzebujacym sta-
toby sig¢ jedynie ,,pusta filantropig”. Zgodnie z naukg tomistyczna, przywotang przez
karmelite, istnieje bowiem tylko jedna mitos¢ majaca za przedmiot Boga, za$ ludzi
— ze wzgledu na Niego*.

Prawdziwe czyny milosierdzia rodza si¢ wigc jedynie z mitowania Pana. To za$
mitowanie staje si¢ mozliwe dzigki mitosci, jakg On sam wlewa w serce cztowie-
ka. Przywotany autor porownuje ja do wody, przeptywajacej od Ojca przez Syna
w Duchu Swietym — az do stworzenia. Podkresla zarazem jedyno$¢ tego nurtu, kto-
rego znaczenie si¢ga o wiele glebiej niz tylko kwestii wspomnianego wyzej jednego
motywu mitosci. Chodzi tu bowiem o samg boska rzeczywisto$§¢ mitosci — o nurt
wewnetrznego zycia Trojcy Swigtej, w ktory cztowiek zostaje zanurzony?.

Potrzebuje on zatem trwaé nieprzerwanie w duchu u stop Krzyza, zgodnie z wy-

2 Zob. Pawel VI, Przemowienie na zakonczenie Roku Swietego [25.12.1975].

2 Zob. A.M. Siccari, Swiadkowie i wzory milosci milosiernej, w: BBWM, s. 270-279.

2 Zob. AM. Siccari, art. cyt., s. 275. T¢ samg prawde wyraza o. J. Woroniecki OP, piszac o jedy-
nosci cnoty mitosci — mitosci do Boga, ktdra inne jej obiekty ustosunkowuje wzgledem Niego, Jemu
je podporzadkowujac. Taka mitos¢, wedlug autora, winna cechowa¢ mitosierdzie chrzescijanina. Zob.
dz. cyt., s. 130.

% Nie wystarcza jednak odnosi¢ si¢ do tego jedynego motywu mitoscei, jesli si¢ nie rozumie, jak
dalece jest absolutna ta jedyno$¢ [...]: jedna i ta sama woda wytryskuje, ptynie i nawadnia wszystko”.
AM. Siccari, art. cyt., s. 275.
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razeniem $w. Teresy od Dzieciatka Jezus®, aby czerpa¢ ze Zzrodta wyplywajacego
z przebitego serca Jezusa — z owych ,,zdrojow zbawienia”. Mistycznie 1 zarazem
realnie dokonuje si¢ to w sakramentach, szczegélnie w Eucharystii.

Poniewaz za$ to czerpanie posiada charakter darmowy, Papiez zachgca do prze-
kazywania otrzymanego daru mitosierdzia w takim samym duchu: dobrowolnego
ubostwa i bezinteresownego dawania, by tym widoczniej ono si¢ ukazato [por. DiIM
14]7. Tylko wowczas $wiadczacy dobro moze staé si¢ Jego ,,narzedziem” i ,,pro-
mieniowaniem”?,

2.3. Wzywanie milosierdzia

Aspekt praktyczny ,,duchowosci mitosierdzia” przejawia si¢ rowniez w modli-
twie. Jan Pawel Il nazywa ja ,,podstawowym prawem” i obowigzkiem Kosciota [por.
DiM 15], a wiec i kazdego jego cztonka, wobec Pana i ludzi. Im wigksze odstepstwo
od Niego, zagrozenia i niepokdj nastepujg wsrod swiata oraz im mniej odwotuje sie
on do tej tajemnicy, tym zarliwsze powinno stawac si¢ wotanie o litos¢ Najwyzszego
w imieniu swoim i wszystkich, przez Chrystusa i w jednosci z Nim [por. DiM 2, 15].
Poznanie Jego taskawosci ma skutkowa¢ w modlitwie wstawienniczej. Ona z ko-
lei potrzebuje oprzeé si¢ na poznanej prawdzie. Ojciec Swiety podaje tu szereg jej
aspektow, ktore moga umocni¢ motywacje oraz ufno$¢ w blaganiu, a ktore ogniskuja
sie¢ wokol owocow poczynionej dotad refleksji [por. DiM 15].

Obok owej podstawy dogmatycznej — objawienia, wstawiennictwo posiada row-
niez podstawe duchowa w postaci trzech cndt teologalnych, sktaniajacych do upra-
szania Bozego zmitowania. Szczegolng role odgrywa tu mito$¢ — zaréwno do Boga,
jak i do ludzi. Blagajac o mitosierdzie dla grzesznikéw, osoba mituje Pana doznaja-
cego cierpienia i obrazy wraz z odrzuceniem i wzgarda z ich strony. Utozsamia si¢
wowczas z Ukrzyzowanym wotajacym w czasie meki: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie
wiedza, co czynia” [Lk 23, 34]. Z kolei mito$¢ do ludzi ujawnia si¢ w modlitewne;j,
macierzynskiej trosce, zabiegajacej o dobro dla kazdego z nich, bez r6znicy ani wy-
jatku, oraz o ochrong ich przed ztem. Taka prosba szuka wsparcia takze w oredow-
nictwie Maryi i Swietych [por. DiM 15].

To wtasnie Misterium Chrystusa przynagla do wzywania mitosci mitosiernej, aby
na nowo uobecnila si¢ w dziejach, docierajac az po krance ziemi. Nic w tym wzgle-
dzie nie moze zrazi¢ proszacego. Im bardziej §wiat oddala si¢ bowiem od Boga, tym
wiecej przybliza si¢ do niego Jego mitosierdzie i tym wieksze ma do niego prawo,
w mys$l Pawlowych stow: ,,Gdzie [...] wzmodgt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej roz-

% Por. Rps A 45v.

¥ Zob. R. Rak, Realizacja milosierdzia w dziatalnosci Kosciota, w: TKL, s. 217-218.

2 Powyzszych okreslen uzywa o. J. Woroniecki OP, ktory rozwija kwesti¢ bycia narzedziem mi-
losierdzia Bozego. Opisuje cnoty, jakie dla tego celu winny czynom mitosiernym towarzyszy¢ [m.
in. rado$¢, pokore, cierpliwo$¢, dalekowzroczno$¢ i wyrozumiato$c], oraz wady zaklocajace dawanie
Jemu $wiadectwa [zawi$¢, pyche, pobtazliwos¢, skapstwo, niecierpliwosé i zawzigto$c]. Zob. dz. cyt.,
s. 133-138.
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lata sig taska [...]” [Rz 5, 20b; por. DiM 15].

Przekazywac ja ma wszystkim ludziom Kosciol, ktoérego — na podstawie papie-
skiej eklezjologii zawartej w poruszanej encyklice — ks. L. Balter SAC nie waha si¢
nazwac ,,sakramentem Bozego Miltosierdzia””, za$ ks. W. Seremak — Jego ,,migj-
scem objawienia’?,

Podsumowanie

Z powyzszych analiz wynika, iz ,,duchowo$¢ mitosierdzia” przejawia sie¢
w dwoch zasadniczych postawach: poznawaniu Go i praktykowaniu. Realizuje si¢
zatem w zglebianiu tej tajemnicy oraz wyznawaniu Jej, ponadto w konkretnych
czynach i modlitwie btagalnej. Zawiera przy tym postawe wewnetrzng, polegajaca
przede wszystkim na wierze w Milosiernego, nadziei i ufnosci ztozonej w Nim i jego
taskawosci, a takze na mitosci do Niego i odkupionych przezen ludzi, ktoéra sklania
do okazywania Mu litosci w nich. Aspekt ten wymagatby dalszego opracowania,
podobnie jak rola Maryi w duchowosci mitosierdzia, cho¢ jej postaci obecnej w en-
cyklice [zob. DiM 9] poswiecona juz zostata uwaga niejednego badacza’'.

Wspomniana duchowos¢ nie wyczerpuje si¢ jednak we wskazanych wyzej posta-
wach. Tworzy ja, okresla, nadaje jej ,,zywotnos¢”, racje i sens bytu przede wszyst-
kim jej zrédto: Bog sam w Jego milosierdziu. Na Nim ona si¢ opiera, na mysterium
misericordiae zawartym w Stowie i sakramentach, gdzie si¢ Ono objawia i udziela.

W poszukiwaniu odpowiedzi w papieskiej encyklice na pytanie, czym jest ,,du-
chowo$¢ mitosierdzia”, nalezy wiec najpierw zwrdcic¢ spojrzenie na Tego, ktory
ja ksztattuje. Potrzeba wpatrywac sie w Niego, do czego zacheca Jan Pawet 11, aby
poznawac te tajemnice, przyjac i zosta¢ w niej przemienionym wraz ze swg aktyw-
nos$cig. Trudno tu o matematycznie $cista definicje. Sa natomiast ogélne zregby, jakie
zarysowuje Papiez, a jakie w niniejszym studium usitowano przedstawi¢. W $wie-
tle dokonanej analizy ,,duchowos$¢ mitosierdzia” jawi si¢ jako przyjecie daru mito-
$ci mitosiernej Ojca, objawionej i udzielonej w Synu mocg Ducha, oraz zycie tym
darem. Jesli on sam pozostaje uniwersalny i niezmienny, to juz szczegoétowa tres¢
owych postaw zalezy od indywidualnych uwarunkowan osoby, w tym od stopnia
jej otwartosci na Ducha Swigtego. To On bowiem ,,przenika [...] glebokosci Boga
samego” [1 Kor 2, 10] i ,,tchnie, kedy chce” [por. J 3, 8], uzdalniajac do poznania
tajemnicy Jego mitosierdzia i dziatania wedlug niej. Zgodnie z papieskim sformuto-
waniem, przytoczonym we wstepie niniejszego opracowania, ,,duchowos¢ mitosier-
dzia” jest zyciem w tymze Duchu.

2 Zob. L. Balter, Kosciél jako sakrament Bozego milosierdzia, w: BBwM, s. 168, 173.

30 Zob. W. Seremak, dz. cyt., s. 116.

31 Zob. np.: B. Pylak, Maryja — Matka Milosierdzia, w: TKL, s. 171-182; T. Siudy, Matka milosierd-
zia, w: TKK, s. 148-155; tenze, Dziewica Maryja w tajemnicy Bozego Milosierdzia, w: BBWM, s.
140-148.
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The Spirituality of Mercy in the View of John Paul
II’s Encyclical Dives in Misericirdia

Summary: Saint John Paul II in his encyclical Dives in Misericordia presents “the spirituality of
Mercy”, although he himself does not use this term. However, he describes this reality, indicating
its fundamentals and expressions. This spirituality comes down to two aspects: cognitive and
practical. The first one depends on becoming aware of the Mercy of the Lord by means of His
Revelation contained in the Old and New Testament, and especially — in Christ and His Paschal
Mystery. The second one translates into three attitudes: professing, practising and pleading the
Mercy. All of them assume also an inner attitude of faith, trust, hope and love in regard to God
and people. Finally the attitudes depend on their Source, which is He Himself. The spirituality of
Mercy relies therefore upon accepting the merciful Love of God the Father, manifested and given
by the Son in the Spirit, and on living It. And this requires living in the Holy Spirit, who initiates
and forms the spirituality.

Keywords: Mercy, spirituality of Mercy, John Paul II, Dives in Misericordia
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Cierpienie Boga w wydarzeniu krzyza Jezusa
Chrystusa w ujeciu Sergiusza Butgakowa

Streszczenie: Staurologia Sergiusza Butgakowa ma charakter integralny i komple-
mentarny. Oznacza to, ze Butgakow nie rozumie Chrystusowego krzyza w pierw-
szym rzedzie jako narzedzia kazni 1 $mierci Jezusa z Nazaretu, ale jako znak wy-
pehienia si¢ odkupienczo-zbawczego planu Boga. Chrystusowy krzyz Butgakow
widzi wigc w kontekscie soterycznym i trynitarnym. Stawia postulat wigkszego
dowarto$ciowania dogmatu chalcedonskiego. Konsekwentne przyjmowanie nauki
o0 jednosci natur w Jezusie Chrystusie ostatecznie doprowadzito Butgakowa do po-
stawienia pytania 0 mozliwo$¢ wspot-cierpienia Ojca i Ducha Swigtego z Jezusem
Chrystusem cierpigcym i umierajgcym na krzyzu.

Stowa kluczowe: Bég, Ojciec, Jezus Chrystus, Duch Swicty, krzyz, cierpienie,
wspot-cierpienie, Butgakow, staurologia

Chrystusowy krzyz jest podstawowym znakiem rozpoznawczym chrzescijanstwa
i chrzescijan. Mozna wrecz powiedzie¢, ze chrzescijanstwo wyrasta z tajemnicy
krzyza i zmartwychwstania, a wigc z misterium paschy Chrystusa i w nim znajduje
swoje ugruntowanie i uzasadnienie.

Sergiusz Bulgakow, jeden z wielkich myslicieli i teologdw rosyjskich przetomu
XIX i XX w., zgodnie z zatlozeniami teologii prawostawnej, opowiada si¢ za inte-
gralnym i komplementarnym ujmowaniem tajemnicy Jezusa Chrystusa, co znajduje
swoj szczegolny wyraz w jego staurologii. Integralne ujmowanie tajemnicy krzyza
jest nie tylko charakterystycznym rysem teologii prawostawnej, ale takze wschod-
niej liturgii i ikonografii. ,,Kosciét wschodni odznacza si¢ catosciowa wizja meki
Chrystusa. Przezywa ja nie w sposob wyizolowany od innych zbawczych wydarzen,
ale w konteks$cie catego misterium postannictwa Jezusa Chrystusa”. Mgka i krzyz
sa obecne w calej egzystencji Chrystusa. Butgakow ukazuje wiec $mieré Chrystusa
na Golgocie w §wietle catego Jego ziemskiego zycia, siggajac przede wszystkim
do odwiecznych planow stworczych Boga. Krzyz zostat przewidziany w planach
Stworcy, gdyz Chrystus jest ,,niepokalanym Barankiem i bez zmazy (...) przewi-
dzianym przed stworzeniem $wiata” (1P 1,19-20). Krzyz jest obecny w catym zyciu
Jezusa, od wcielenia az do Jego $mierci na Golgocie. Krzyzowa $Smier¢ zostala przy-

' 'W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin
1982, s. 232.
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jeta przez Boga wcielonego, w ktorym zjednoczyly si¢ nierozdzielnie natura boska
i ludzka, co oznacza teandryczny charakter krzyza. Krzyz ,,Stowa, ktdre stato sie
cialem” (J 1,14) jest obecny takze w zyciu Bogarodzicy, ktéra wraz z Synem przez
cate Jego zycie zmierza ku Kalwarii.

1. Krzyz znakiem wydarzenia Jezusa Chrystusa

Chrystus, zapowiadajac bliskosc¢ ,,swojej godziny” (por. J 2,4; 13,1; 17.1) spetnia-
jacej si¢ w tajemnicy krzyza, taczyl ja $cisle ze swoim zmartwychwstaniem: ,,0to
idziemy do Jerozolimy: tam Syn Cztowieczy zostanie wydany arcykaptanom i uczo-
nym w Pi§mie. Oni skaza Go na $§mier¢ i wydadza poganom na wyszydzenie, ubiczo-
wanie i ukrzyzowanie; a trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Mt 20,18-19; por. Mk
10,32nn.; £k 18,31-34). Rowniez po zmartwychwstaniu Jezus ukazywat uczniom
$cisly 1 nierozerwalny zwiazek krzyza i zmartwychwstania, me¢ki i chwaty: ,,Czyz
Mesjasz nie miat tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaty?” (Lk 24,26). Ewangelia
gloszona przez Apostotéw Piotra, Pawtla i innych, stanowi podstawowa, chrzescijan-
ska ,,katecheze krzyza i zmartwychwstania”. ,,Jezusa Nazarejczyka (...), tego Meza,
ktory z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany, przybiliscie re-
kami bezboznych do krzyza i zabiliscie. Lecz Bog wskrzesit Go, zerwawszy wiezy
$mierci (...), a my wszyscy jeste§my tego Swiadkami” — glosit Piotr w swoim pierw-
szym kazaniu, po zestaniu Ducha Swictego (Dz 2, 22-24.32). A Pawel w przemo-
wieniu do Galatéw wotal: ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym si¢ mial chlubi¢ z czego
innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu $wiat stat
si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla $wiata” (Ga 6,14). Wedlug nauczania $§w. Pawla,
krzyz jest narzgdziem pojednania cztowieka i $wiata z Bogiem (por. Ef 2,16), jest
znakiem Bozego pokoju (por. Kol 1,20) oraz znakiem mocy Bozej (por. 1Kor 1,18)
i chluby (por. Ga 6,14).

Krzyz stosowany jako narzedzie tortur i egzekucji skazanych na karg $mierci
niewolnikow w czasach starozytnych, od chwili $mierci Chrystusa otrzymal nowe
znaczenie. Stal sie znakiem ,,zwyciestwa Jezusa nad $miercig i chluba Jego wy-
znawcow’?, Odtad krzyz jest dla chrzescijan symbolem odkupienia, ktore dokonato
sie, przez $mier¢ i zmartwychwstanie wcielonego Syna Bozego. Krzyz jednoczy
chrzedcijan. Kieruje chrzescijanska nadzieje ku Temu, ktory byt umart, ale zyje
i w ten sposob konkretyzuje i urealnia przedmiot chrzescijanskiej nadziei na osta-
teczne spetnienie w Nim samym, ktory jest Zrodlem i Spetnieniem kazdego zycia.
Chrzescijanie czczg wiec krzyz. Czynig to na rézne sposoby. W krzyzu widzg znak
odkupienia i zbawienia. Wpisuja go w catoksztalt urzeczywistniania si¢ odkupien-
czo-zbawczego planu Tréjjedynego Boga wobec cztowieka i $wiata. Dla teologow
zglebianie tajemnicy krzyza jest wigc nie tylko wyzwaniem wynikajacym z chrze-
Scijanskiej tradycji, ale wrecz zobowigzaniem ich sumien. W krzyzu szukamy czgsto
inspiracji tworczej. | dobrze. Ale w krzyzu powinnismy odkrywac przede wszystkim

2 H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1982, s. 92.
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»Iwarz Boga” cierpigcego wraz z cztowiekiem i za cztowieka tam, gdzie cztowiek
bole¢ nie potrafi, a jest to z jego strony niezbedne. W krzyzu urzeczywistnia sig¢
i Ten, ktory stwarza, i Ten ktory glosi zbawienie, i Ten ktéry poszukuje zaginionych,
radujac sie z kazdego odnalezionego, 1 Ten, ktory cierpi, i Ten, ktory jest Zwycigzca
$mierci i Dawcg wiekuistosci. Tak, to zawsze Ten sam.

Staurologia Bulgakowa ma charakter integralny. Ukierunkowana jest przede
wszystkim soteriologicznie i trynitarnie. Bulgakow wychodzi z zatozenia, ze podsta-
wowa prawda chrzescijanstwa, odrozniajaca go od innych religii jest nauka o Trojcy
Swigtej. Stawia wiec postulat, by wiasnie w kontekscie trynitarnym umiejscowié
calg chrzescijanska doktryne’. Dotyczy to zwlaszcza soteriologii. Ze wzgledu na an-
tynomiczny charakter misterium wecielenia, jest ona nieodzownie trynitarnie zako-
twiczona. Syn Bozy postany na $wiat nie oddziela si¢ od pozostatych Osob Troj-
cy. Przez fakt wcielenia Chrystusa trojjednos¢ nie doznaje zadnego pomniejszenia.
Boska natura Logosu zjednoczona hipostatycznie z ciatem pozostaje w catkowitej
jednosci z Ojcem i z Duchem Swictym?*. Ta sama boska natura Syna, pozostajac nie-
zmiennie i odwiecznie w niebiosach, jest jednoczesnie boskg naturg Bogocztowieka
na ziemi. Zyjacy w $wiecie wcielony Syn Bozy zachowuje swoja obecno$é w nie-
biosach ,,na tronie z Ojcem i Duchem’” — podkresla Butgakow.

Wszystkie akty ziemskiego zycia Bogocztowieka maja nie tylko teandryczny cha-
rakter, ale takze charakter trynitarny. We wcieleniu uczestniczyta cata Trojca Swigta:
Ojciec posylajacy Syna na $wiat i Duch Swigty odwiecznie spoczywajacy w Synu.
Kazda z Osob Bozych na swoj sposob uczestniczyta rowniez w wydarzeniach zbaw-
czych urzeczywistnionych, z woli Ojca, w Jezusie Chrystusie®. Butgakow podkresla,
ze na krzyzu cierpial przeciez wcielony Bog, ktory w tajemnicy krzyza najpehiej
wypowiedziat swojg mitos¢ do cztowieka i do catego stworzenia: ,,Tak bowiem Bog

3 Zob. S. Bulgakow, Agniec Bozyj. O Bogoczelowieczestwie, cz. 1, Paris 1933, s. 401; 410; tenze,
Prawostawije. Oczerki uczenija prawostawnoj Cerkwi, Paris 1965, s. 226-227; tenze, Niewiesta Agnca.
O Bogoczelowieczestwie, cz. 3, Paris 1945, s. 421; 441; 453-457. Bulgakow zwraca rowniez uwa-
g¢ na trynitarny charakter liturgii prawostawnej, zob. S. Butkakow, Prawostawije, s. 226-227; tenze,
Agniec Bozyj, s. 401, prz. 1. Warto rowniez w tym miejscu odnies¢ si¢ do mysli P. Evdokimova, ktory
podkresla, ze w akcie stworczym jako principium nalezy przyja¢ osobe Ojca, od ktorego bierze pocza-
tek dziatanie stworcze, urzeczywistnione przez Syna w Duchu Swietym. W odniesieniu do ekonomii
zbawienia Evdokimov stosuje porzadek odwrocony: Od Ducha Swietego przez Syna do Ojca, zob. P.
Evdokimov, Prawostawie, tt. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 125.

4 Zob. S. Butkakow, Prawostawije, s. 28-29. Pragnac zachowac nienaruszalno$¢ relacji Osob
w Trojcy Swietej, Butgakow przyjmuje rozroznienie: ,,Trojcy immanentnej” i ,, Trojcy ekonomiczne;”.
w ,,Trojcy immanentnej” nie moze zachodzi¢ zadna zmiana, natomiast w odniesieniu do ,, Trojcy eko-
nomicznej” (w relacji do $wiata, w ekonomii zbawienia) w kenozie Syna uczestnicza rowniez Ojciec
i Duch Swiety, zob. S. Butkakow, Agniec Bozyj, s. 225.290.334.336; tenze, Sofiologia smierti, cz. 1,
,,Wiestnik Russkogo Christianskogo Dwizenija” 127 (1978), s. 23; 27-28. Zob. takze W. Hryniewicz,
Tajemnica Chrystusa w teologii prawostawnej, w: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, red. W. Granat,
E. Kope¢, Lublin 1982, s. 428; P. Evdokimov, Prawostawie, s. 156.

5 S. Bulgakow, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 25.

6 Zob. S. Bulgakow, Niewiesta Agnca, s. 421; tenze, Agniec Bozyj, s. 199; 399-400; 410; tenze,
Sofiologia smierti, cz. 1, s. 26.
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umilowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginat, ale miat Zycie wieczne” (J 3,16)’.

2. Tajemnica Boga, ,,ktory przeszedt przez meke”

Butgakow, odwotujac si¢ do przekazu Janowej Ewangelii, podkreslal fakt,
ze to Bog prawdziwy, Ten ktory jest Mitoscia (por. 1 J 4,8-16) cierpiat i umart
na Golgocie. Jego cierpienia sa odpowiedzia na wszystkie cierpienia stworzonego
przez Niego $wiata. Smier¢ Boga na krzyzu to cena, jaka On sam oplacit wolnos¢
darowang cztowiekowi®. Jedno$¢ natur w Jezusie Chrystusie — Bogocztowieku —
jest, zdaniem Bulgakowa, Zzrédtem nauczania o tantryzmie krzyza. Teandryczna
staurologia Bulgakowa, poglgbiana w perspektywie trynitologicznej, prowadzi jego
teologiczng refleksjg ku tajemnicy Boga, ,.ktory przeszedt przez meke™.

Cierpigcy i umierajacy na krzyzu Odkupiciel $wiata jest Bogocziowiekiem,
w ktorym zjednoczyly sie nierozdzielnie natury boska i ludzka. Orzeczenie V Sobo-
ru Powszechnego (Sobor Konstantynopolitanski 11, 553 r.) glosi, ze ,,ukrzyzowany
w ciele Pan nasz Jezus Chrystus byt prawdziwym Bogiem, Panem chwaly i jednym
z Trojcy”!. Sformutowanie to, wraz z naukg Soboru Chalcedonskiego o jednosci
natur w Chrystusie sa dla Bulgakowa podstawa jego intuicji méwiacej o jakims ta-
jemniczym cierpieniu, ktére dotyka takze samego Boga (boskiej natury). Jeszcze
przed Soborem Konstantynopolitanskim I ojcowie Kos$ciota wschodniego, akcentu-
jac aksjomat o niecierpietliwosci Boga, przyjmowali takze istnienie w Bogu jakiej$
tajemniczej formy cierpienia. Usitowali pogodzi¢ antynomi¢ — po ludzku rzecz uj-
mujac — niemozliwa do pogodzenia. Wschodnia wrazliwos¢ wydaje sie by¢ jednak
bardziej zdolna niz zachodnia do ujmowania w Bogu mozliwosci wspotistnienia
pewnych przeciwienstw. Chrzescijanski Wschod co prawda odrzucit, jako btedny,
patrypasjanski poglad mowiacy o tym, ze na krzyzu cierpiat i umart Bég Ojciec, tym
niemniej w refleksji nad meka i krzyzowa $miercig Chrystusa nie zatrzymano si¢
jedynie na tajemnicy cierpiacego w Nim czlowieczenstwa. Uznanie, ze cierpienia
Chrystusa byty jedynie cierpieniami Cztowieka-Jezusa, samej tylko ludzkiej natury
Bogocztowieka, bytoby — zdaniem teologdow prawostawnych — ustgpstwem na rzecz
nestorianizmu'!. Butgakow pytat: Skoro Jezus jest wcielonym Bogiem, to czyz nie
nalezy przyjac¢, ze Jego meka i $mier¢ na krzyzu dotyka takze w jaki§ sposob Jego
boskiej natury?'?. Butgakow pisze o cierpigcym i umierajgcym na krzyzu wceielonym

7 Zob. S. Butkakow, Agniec Bozyj, s. 399.

8 Smieré¢ Boga — to cena wolnosci cztowieka, ktory jest Bozym obrazem w stworzeniu™, tamze.

 Okre$lenie ho panteon Theos pochodzi od §w. Grzegorza z Nazjanzu, zob. Oratio, nr 17: Ad cives
Nazianzenos, PG 35, 980.

10" H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum
| Kompendium der Glaubensbekenntnisse Und kirchlichen Lehrentscheidungen, Hg. P. Hiinermann,
Freiburg im Breisgau-Basel-Rom-Wien 199177, nr 432 [dalej = DH].

11" Zob. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 247, prz. 67, W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy? Rozwazania
nad chrzescijanskim pojeciem Boga, ,,Collectanea Theologica” 51(1981), fasc. I, s. 14.

12 Por. S. Butkakow, Agniec Bozyj, dz. cyt., s. 286; 289; 400.
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Bogu. Bog, ktory w Jezusie Chrystusie przyjat ludzka nature, nie pozostat obojetnym
wobec cierpien ludzkiej natury Bogocztowieka, lecz byt prawdziwie obecny w Jego
mece'®. Bog jest Absolutem w petni doskonatym i niezmiennym. Boska natura nie
ma zadnych ograniczen. Czy nie mozna jednak — pyta Butgakow — nie negujac pet-
ni boskiej doskonatosci, przyjmowac takze mozliwosci doswiadczania przez Niego
cierpienia? Czy opowiedzenie si¢ za catkowitg niecierpictliwoscia Boga, a nawet
za Jego niezdolnos$cig do cierpienia nie byloby wtasnie pomniejszeniem doskonato-
$ci Jego boskiej natury?

Cierpienie nie musi by¢ samo w sobie ani oznakg niedoskonatosci, ani tez wyra-
zem zta'*. Bog Stworca, powotujac wszech§wiat do istnienia, wszedl z nim w $cista
relacje. Nie pozostaje obojetny wobec swego stworzenia, lecz troszczy si¢ o nie.
Czy do przyjecia jest wigc teza, ze Bog wobec swego stworzenia jest nieczuly i nie-
cierpietliwy? — pyta Bulgakow. Nasze myslenie o Bogu jest uwarunkowane antro-
pomorficznie. Jako ludzie nie potrafimy inaczej mysle¢ i mowi¢ o Bogu, jak tylko
w kategoriach ludzkich poje¢, nacechowanych czastkowos$cia i majacych charakter
analogiczny. Bulgakow pyta wigc dalej: Czy mowienie o Bogu niezdolnym do cier-
pienia nie jest zdeterminowane niedoskonaloscig naszego myslenia i jezyka, podob-
nie zresztg, jak intuicja przyjmujaca mozliwos¢ Jego misteryjnego cierpienia? Czy
jednak ten ostatni antropomorfizm nie jest blizszy duchowi Ewangelii?'®

Teologicznej intuicji Butgakowa blizsza jest otwarto$¢ na mozliwos¢ przyjecia
jakiej$ formy misteryjnego cierpienia Boga w krzyzu Chrystusa, anizeli przekonanie
o catkowitej niecierpi¢tliwosci Boga. Uwaza on, ze kenoza bostwa w Bogocztowie-
ku jest tak glgboka, Zze mozna mowi¢ nie tylko o Jego wspot-cierpieniu i wspot-umie-
raniu z ludzka naturg poprzez dopuszczenie i zgode na $mier¢ czlowieczenstwa,
ale takze o tajemnicy umierania Boga w cztowieku Jezusie Chrystusie i ostatecznie
o $mierci Boga. Dla cztowieka wierzacego taka mysl — zdaniem Butgakowa — moze
wydawac sie szokujaca. Umyst ludzki nie jest bowiem w stanie zglebi¢ misterium
Boga cierpigcego w Chrystusie. Obraz konajacego na Golgocie Jezusa, to obraz
Boga umierajacego dla odkupienia cztowieka i $wiata'®. To odpowiedZ na wszystkie
cierpienia $wiata stworzonego przez Boga. To cena wolno$ci, ktorg Stworca obdaro-
wat cztowieka: z niewoli skazenia i grzechu zostalismy wykupieni krwig Baranka.

3. Wspot-cierpienie Trojcy w ,,godzinie Golgoty”

Butgakow podkresla, ze w ciemnosciach otaczajacych krzyz na Golgocie umie-
rat wcielony Syn Bozy, ,,jeden z Trojcy”. Jego cierpienia nie mogg by¢ pojmowa-
ne czysto po ludzku, np. jako heroiczna $mier¢ bohatera umierajacego w imi¢ gto-
szonych przekonan i pogladéw. W konajacym Chrystusie prawdziwie obecny byt

13 Zob. tamze, s. 285; 290; W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy?, s. 22.

14 Zob. S. Bulgakow, Niewiesta Agnca, s. 522; W. Hryniewicz, Bog cierpigcy?, s. 11; tenze, Chrys-
tus nasza Pascha, s. 411.

15" Zob. S. Bulgakow, Niewiesta Agnca, s. 290.

16 Por. tenze, Agniec Bozyj, s. 381.
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Bog. Cierpiacy na krzyzu Syn pozostawal w jednosci bostwa z Ojcem i1 z Duchem
Swietym we wspolistotnej i nierozdzielnej Tréjcy. Wraz z cztowieczenstwem brame
$mierci przemierzato bostwo drugiej Osoby Trojcy. Czyz mozna wiec przyjac — pyta
Butgakow — Ze pozostate Osoby Trojcy nie miaty udziatu w tym, co wydarzyto si¢
na Golgocie? Czy tylko Syn cierpial na krzyzu za grzech §wiata? Czy mozna uznac,
ze Ojciec i Duch Swiety byli nieczutymi i niecierpietliwymi wtedy, gdy na Golgo-
cie konal Boski Logos? Czy Ojciec, ktory postat Syna na meke i krzyz, sam pozo-
stal wobec niej obojetny? Czy Duch Swiety, spoczywajacy odwiecznie w Synu nie
uczestniczyt w Jego cierpieniu na krzyzu?

Butgakow podkresla, ze jednos¢ Osob w immanentnej Trojcy wyraza si¢ przede
wszystkim w Ich dziataniu. Wszystkie akty, ktorych Bog dokonuje w §wiecie maja
charakter trynitarny. Taki charakter ma dzieto stworzenia $wiata. Aktem catej Trojcy
jest weielenie Chrystusa. Tak wigc 1 odkupiencza ofiara urzeczywistniona w miste-
rium krzyza dokonata si¢ przy wspotudziale wszystkich Oséb Bozych. ,,Odpowie-
dzialno$¢” za upadly $wiat i akt zado§¢uczynny za grzech przejat na siebie Trojjedy-
ny Bog'’. Syn Bozy, jako Arcykaptan, ztozyl jako zertwe ofiarng swoja krew Bogu
Ojcu w Duchu Swietym (por. Hbr 9,14)'%. Butgakow uwaza wiec, ze nie mozna
sadzi¢, iz cierpien na krzyzu doswiadczyt jedynie Syn, a pozostate Osoby Tréjcy po-
zostaly w sytuacji meki Jezusa bierne i obojetne!. Sadzi on, ze takie ujecie statoby
w sprzecznosci do nauki o wcieleniu, a przede wszystkim do dogmatu trynitarnego.

W krzyzu Bogocztowieka objawita si¢ najpetniej trojosobowa, ofiarna mitos¢
Boga do swojego stworzenia. Wraz z Synem na Golgocie cierpiata wigc z powodu
grzechu cata Trojca Swieta®. Tajemnica wspot-cierpienia Bozych Osob w Chrystu-
sowym krzyzu dotyka catej Trojcy objawiajacej si¢ w ekonomii zbawienia.

4. Tajemnica wspot-cierpienia Ojca z Synem

Jezus wypehit w $wiecie dzieto, ktore powierzyl Mu Ojciec. Swoje absolut-
ne postuszenstwo wobec Ojca przypieczetowat $Smiercia krzyzowa (por. Flp 2,8).
W catym swoim ziemskim zyciu byt zjednoczony z Ojcem. Swiadomy tej jednosci,
mowil o niej apostotom: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30; por. J 10,38; 17, 21-
22 iin.). Swoim ludzkim obliczem objawil nam Ojca: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt
takze i Ojca” (J 14.9). Jako Baranek Bozy ,,przewidziany przed stworzeniem $wiata”
(1 P 1,20) umarl na krzyzu dla naszego zbawienia. Taka byta wola Ojca, ktory sam
przeznaczyt Go na ofiarg przebtagalng za nasze grzechy (zob. 1 J 2,2). To wolg Ojca
bylo, aby przyjal On ,kielich cierpienia” i urzeczywistnit go dzieki krzyzowej mece
i $mierci®'. Juz sam akt postania Chrystusa jest wyrazem ofiarnej mitosci Boga Ojca
do upadtego stworzenia. Skazujac niejako swego umitowanego Syna na $mierc,

17" Zob. tamze, s. 393.

18 Zob. tamze, s. 366.

Zob. tamze, s. 400-401; W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, s. 410.
20 Zob. S. Butkakow, Agniec Bozyj, s. 366; 393.

2l Zob. tamze, s. 337.382-383.
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przyjmuje takze na siebie Jego krzyzowe dzielo i wspot-uczestniczy w Jego mece.
Przeznaczajac Jezusa na to, aby z samego siebie ztozyt ofiare za grzechy $wiata, Oj-
ciec ,,sam siebie skazuje na wspot-cierpienie i wspot-ukrzyzowanie*? — pisze Bul-
gakow. Mitos¢ Ojca do $wiata, ktory postal Syna na krzyz i mitos¢ Syna skazanego
na $mier¢, to — wedtug Bulgakowa — ,,mito$¢ Ojca krzyzujaca i mito$¢ Syna ukrzy-
zowana”?, Jesli Ojciec i Syn w immanentnej Trojcy posiadajg jedno wspdlne zycie,
wspo6lng rados¢ i mitosé, to wspolne jest takze ich cierpienie.

Butgakow mowi o tajemnicy wzajemnej zaleznosci meki Syna i wspot-cierpie-
nia Ojca. Skoro ,,istnieje krzyzowa m¢ka Bogocztowieka, istnieje rowniez krzyzo-
wa me¢ka Ojca, meka wspolcierpigcej mitosci, ojcowskiego samoukrzyzowania’>,
Ojciec, ktory postal Syna na krzyz, sam ,,pozbawia si¢” Syna i pozostajac jakby
bez Niego staje si¢ w pewnym sensie osamotniony®. Chrystus wotajacy na krzyzu:
,»Eli, Eli, lema sabachthani?” (Mt 27,46) umiera w poczuciu opuszczenia przez Ojca.
Kona osamotniony w ciemnosciach ogarniajacych Golgote. Poczucie opuszczenia
jest dla Chrystusa tym bardziej dotkliwe, ze przed swoja meka zapewniat apostotow,
ze nie jest sam: ,,0to nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszycie
— kazdy w swoja strong, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja nie jestem sam, bo Oj-
ciec jest ze mng” (J 16,32). Jezus wielokrotnie mowil o swojej jednosci z Ojcem
(zob. np.: J 8,16; 8,29; 10,15.36; 14,9-11). Nadeszta jednak ,,godzina”, kiedy Ojciec,
ktory nigdy nie opuszczat Syna, jakby ,,ukryt si¢” przed Nim, pozostawiajac Go
osamotnionego w Jego mece?. To opuszczenie nie dotyka jednak wewnetrznych re-
lacji Osob Boskich w immanentnej Trojcy. Nie oznacza ono oddzielenia si¢ drugiej
osoby od Boskiej jednosci. W Trojey ,,ontologicznej” nie moze mie¢ miejsce jakie-
kolwiek ,,opuszczenie” jednej Osoby przez pozostale. Immanentne relacje migdzy
Ojcem, Synem i Duchem Swietym sa nienaruszalne?’. Akt opuszczenia Syna przez
Ojca mozna odnies¢ jedynie do Trojcy ,,ekonomicznej”, objawiajacej sic w zbaw-
czym dziataniu Boga w $wiecie. Opuszczenie Jezusa nie oznacza wszakze wstrzy-
mania ojcowskiej mitoéci. Butgakow mowi o ,,zawieszeniu odczuwania” przez Syna
mitosci Ojca. ,,Ojcowska mito$¢ niejako zamyka si¢ w sobie. Przestaje dochodzi¢
do Syna. Dlatego tez Syn odczuwa jakby oddzielenie, bagdZz oddalenie od Ojca™.
Ojciec, opuszczajac Syna w Jego mece, nie przestaje Go mitowac, lecz czyni swoja
mito$¢ jakby nieodczuwalna. ,,Ukrywajac si¢ w niebiosach” przestaje Mu objawiac
swojga mito$¢. Ciemnos$¢ zalegajaca nad $wiatem w chwili konania Jezusa symbo-

22 Tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 2.

3 Tenze, Agniec Bozyj, s. 383; tenze, Utieszytiel. O Bogoczelowieczestwie, cz. 2, Paris 1936, s. 433.
Por. takze W. Losski, Krzyz, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” 1-4
(1985), s. 36.

24 S. Butkakow, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 26.

Tenze, Agniec Bozyj, s. 383. Zob. takze tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 27-28.
Zob. tamze, s. 29; tenze, Agniec Bozyj, s. 343.

Tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 30.

Tamze, s. 28.
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lizuje ,,zastona”, ktora dla ojcowskiej mitosci staje si¢ barierg ,,nie do przebycia™?.
I w tym wlasnie wyraza si¢ tajemnica ojcowskiego wspot-cierpienia i wspot-umiera-
nia z Synem. Ojciec nie prowadzi Syna na $mier¢, ale wraz z Nim jest wspot-ukrzy-
zowany. Akt osamotnienia Syna w Jego krzyzowej mece wyraza wspotudziat Ojca
w $mierci Bogocztowieka. W cierpieniu Syna, w Jego agonii na krzyzu, ojcowska
mito$¢ staje si¢ dla Niego nieodczuwalna. Ojciec niejako wstrzymuje objawianie
swojej mitosci Jednorodzonemu Synowi. Jest to najwigksza Jego ofiara, w ktorej
wraz z Synem wspol-cierpi i wspot-umiera. Jest to Ich wspolne wspot-ukrzyzowanie
(so-raspiatije)*°.

5. Wspét-cierpienie Ducha Swietego z Jezusem

Butgakow stawia teze, ze jesli Ojciec wspodt-uczestniczy w zbawczej ofierze
Syna, to posiada w niej takze swoj udziat Duch Swiety?'. Pocieszyciel zostat postany
na $wiat przez Ojca wraz z Synem. Na mocy odwiecznej jednosci drugiej i trzeciej
Osoby Trojcy Swietej mozna powiedzieé, ze Duch Swicty weielit si¢ wraz z Synem,
nieustannie na Nim spoczywajac. Duch Swiety jest jednoczesnie trwata osobowa za-
sada jednosci natur w Bogocztowieku?®?. Akt wcielenia nie naruszyt wiezi istniejace;j
miedzy Synem i Duchem Swigtym. Pocieszyciel zawsze pozostaje w nierozdziel-
nej jednosci ze wcielonym Logosem i wspotuczestniczy z Nim w Jego odkupien-
czo-zbawczym dziele. Przy chrzcie w Jordanie zstapit na Jezusa, namaszczajac Go
do wykonywania misji prorockiej. Odtad Jezus, swiadomy tego, ze jest napetniony
Duchem Swigtym, bez jakiegokolwiek wahania mogt w petni odnosi¢ do siebie prze-
czytane w synagodze w Nazarecie stowa proroka Izajasza: ,,Duch Panski spoczywa
na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie (...)” (Lk 4,18; 1z 61,1-2; 58,6)*.

Przemienienie na gorze Tabor Butgakow interpretuje jako wydarzenie namasz-
czenia Jezusa do pehienia misji arcykaptanskiej, bezposrednio zwigzanej z ofia-
ra, ktorg miat ztozy¢ na Golgocie. Duch Swiety, spoczywajac na Synu, uczestniczy
w prorockiej i w arcykaptanskiej misji Jezusa. Wraz z Nim przezywa kenozg. Z Nim
wspol-umiera na krzyzu. Bulgakow podkresla, ze w ,,godzinie Golgoty” wigz mie-
dzy Jezusem i Duchem Swigtym zachowuje w peni swoja moc. Chrystus bowiem
»przez Ducha wiecznego ztozyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare¢” (Hbr
9,14)*. Dlatego tez nie bezpodstawnie starochrzescijanska tradycja nazwata Ducha
Swigtego ,.$wiadkiem meki Pana Jezusa™. Okre$lenie to nie oznacza bynajmnie;j,
ze Duch Swiety pozostaje jedynie ,,niemym obserwatorem” tego, co wydarzylo si¢

2 Tamze.

Zob. tamze, s. 30; tenze, Agniec Bozyj, s. 344.

Zob. tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 26-27; tenze, Agniec Bozyj, s. 383.

Zob. tenze, Agniec Bozyj, s. 355.357.

Zob. tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 27; tenze, Agniec Bozyj, s. 367.

Zob. tenze, Agniec Bozyj, s. 383.

Okreslenie to pochodzi z epiklezy liturgii syryjskiej. Zob. J. Klinger, Geneza sporu o epik leze,
Warszawa 1969, s. 135-136.
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na Golgocie. Skoro istnieje tajemnicze wspot-cierpienie i wspot-ukrzyzowanie Ojca
z Synem, dotyczy to takze wspot-umierania Ducha Swietego z Chrystusem.

Trzecia Osoba Trojcy jest zasadg jednosci, ktéra urzeczywistnia si¢ miedzy Oj-
cem 1 Synem. Jest hipostatyczng Mitoscia Ojca i Syna. Jako osobowa Mito$¢ Ojca
i Syna, Duch Swicty wspotuczestniczy takze w ofierze sktadanej przez Chrystusa
za grzech $wiata. ,,Jest rzecza niemozliwa — pisat Bulgakow — aby wowczas, gdy
umierat Syn, nie wspét-cierpiat z Nim i w Nim spoczywajacy na Nim Duch Swie-
ty”®. Stawiatl wigc pytania: W czym wyraza si¢ misterium wspot-umierania Ducha
Swietego z Jezusem? Co dla Syna oznacza wspét-uczestnictwo Ducha-Pocieszycie-
la w Jego konaniu i krzyzowej mece??’

Istoty odpowiedzi na powyzsze pytania Bulgakow poszukuje w tajemnicy
wspol-umierania i wspot-ukrzyzowania Ojca z Synem. Doswiadczenie samotno-
$ci i opuszczenia przez Boga, ktore odczuwat Jezus na Golgocie, dotyczy zarowno
Ojca, jak i Ducha Swietego. W misterium opuszczenia Syna przez Ojca w Jego krzy-
zowej agonii nalezy — zdaniem Butgakowa — dostrzega¢ takze ,,obraz duchowego
wspot-ukrzyzowania Ducha-Mitosci™®. W $mierci na krzyzu Syn zostal opuszczony
przez Ojca oraz przez Ducha Swietego. Trzecia Osoba Tréjcy — hipostatyczna Mi-
1os¢ — jednoczaca Ojca z Synem, pozostajac zawsze w jednosci z Synem, w sytuacji
krzyza jakby zawiesza swoje dziatanie. Duch Swiety, ktory nigdy Syna nie opuscit,
na Golgocie w pewnym sensie oddalit si¢ od Niego i w przezywaniu me¢ki po raz
pierwszy Go ,,opuscit”, wstrzymujac niejako swoja funkcje jednoczenia Go z Oj-
cem. ,,0jciec jakby przestaje posyta¢ swojego Ducha na Syna™® — pisze Butgakow.
»Wstrzymanie” ojcowskiej mitosci do takiego stopnia, ze Syn doswiadcza osamot-
nienia ,,w ciemno$ciach godziny dziewiatej”, oznacza opuszczenie Go przez Ducha
Swietego, ktory jest hipostaza Mito$ci w immanentnej Tréjcy. Duch Swiety w pew-
nym sensie wstrzymuje swoje tchnienie na Syna, czyniac je dla Niego nieodczu-
walnym. W tym wlasnie wyraza si¢ swoista antynomia w osobie Ducha Swictego,
ktory jest przeciez sama Mito$cig. Jego wspotuczestnictwo w ofierze mitosci skta-
danej przez Jezusa na krzyzu za zbawienie §wiata, wyraza si¢ w opuszczeniu Syna
przez hipostatyczng Mitos¢ Ojca. Duch Swiety, jako osobowa ojcowska Mitos¢ staje
si¢ dla Bogocztowieka zakryta, nieodczuwalna: Mitos¢, ktéra z mitosci do grzesz-
nego $wiata jak gdyby przestaje mitowac*. Oczywiscie, nie mozna tutaj mowic
o calkowitym opuszczeniu Syna, w znaczeniu zerwania wi¢zi istniejgcej migdzy
boskimi Osobami. Duch Swigty odwiecznie ,,spoczywa” na Synu w nierozdzielnej
jednosci trojosobowego Boga, a od wcielenia obecny jest takze w Jego bogoczio-
wieczenstwie jako trwata zasada jednosci natur. Wotanie Konajacego na Golgocie:

36 S. Bulkakow, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 27.

Zob. tamze.

3% Tenze, Agniec Bozyj, s. 400. Zob. tamze, s. 344-345; 383.

% Tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 29. Zob. tenze, Agniec Bozyj, s. 344-345; tenze, Utieszytiel, s.
289.
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Zob. tenze, Sofiologia smierti, cz. 1, s. 30; tenze, Utieszytiel, s. 288-289.
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,»0jcze w rece Twoje oddaje ducha mego” (Lk 23,46), zdaniem Butgakowa, $wiad-
czy o tym, ze Duch Swiety ostatecznie Syna nie opuszcza. Jedno$é Jezusa z Ojcem
w Duchu Swigtym nie zostala zerwana przez $mier¢. W czasie agonii na Golgocie
moc tchnienia Ducha Swigtego staje si¢ przez Jezusa jakby nieodczuwalna. Hipo-
statyczna Mito$¢ ,,przestaje” jednoczy¢ Ojca z Synem i pozostaje u Ojca. W Trojcy
ekonomicznej (objawiajacej si¢ w ekonomii zbawienia) nastepuje jakby zawieszenie
jednosci pomigdzy Osobami.

skskok

Swoja refleksj¢ staurologiczna Bulgakow konkluduje w nastgpujacy sposob:
,,Sama nierozdzielno$é Trojcy Swietej jakby si¢ rozrywa. Syn pozostaje osamotnio-
ny i poprzez taka wilasnie, wrecz wstrzasajaca ofiar¢ Boga, nastgpuje wypehienie
odkupienczo-zbawczego planu wobec cztowieka i catego stworzenia, co wyrazaja
stowa Chrystusa: «wykonalo sig». To jest Smier¢ Boga (...). Kielich zostal wypi-
ty do konca i Syn przekazat swego Ducha Ojcu. Boska Trojca znow jednoczy sig
w nierozdzielng jedno$¢™™!. Bulgakow wskazuje wigc na w pelni trynitarny charakter
krzyzowej ofiary. W odkupienczo-zbawczej $§mierci wraz z Synem cierpi cata Trojca
Swieta: ,,Ojciec — jako sprawiedliwy Sedzia, sadzacy swojego Syna, a w Nim i przez
Niego takze samego siebie, jako Stworce §wiata; Syn, jako osagdzony i przyjmujacy
wyrok oraz Duch Swiety, jako osobowa Mito$é Boza doznajaca cierpienia poprzez
sktadang ofiare. Jest to ofiara Mitosci, dla mitosci Boga do §wiata™*.
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Sergiei Bulgakov’s Suffering of God in the Event
of the Cross of Jesus Christ

Summary: Sergiei Bulgakov’s Staurology has an integral and complementary character. Bulgakov
comprehends Christ’s cross not in terms of Jesus’ torment and death, but as a sign of the fulfil-
ment of God’s redemptive plan. Bulgakov sees Christ’s cross in the redemptive and Trinitarian
context. He calls for a greater appreciation of the Chalcedonian dogma. His consistent pondering
of the teaching on the two natures of Christ eventually led Bulgakov to pose the question of the
possibility of co-suffering by the Father and the Holy Spirit in the Passion of Jesus Christ and His
death on the cross.

Keywords: God the Father, Jesus Christ, Holy Spirit, cross, suffering, co-suffering, Siergiei Bul-
gakov, Staurology
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Problem pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy
Panskiej w dyskusji na forum Swiatowej Federacji
Luteranskiej z lat 1947-2010

Streszczenie: W artykule pt. ,,Problem pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy
Panskiej w dyskusji na forum Swiatowej Federacji Luteranskiej z lat 1947-2010”
omowiono dwa zasadnicze watki dotyczace pierwszego dopuszczenia do Sakra-
mentu Ottarza. Chodzi o powiazanie tego aktu z konfirmacja oraz o wiek przyste-
pujacych po raz pierwszy do Stotu Panskiego, takze w przypadku, gdyby akt ten
oddzielono od konfirmacji. Teologiczna argumentacja podnoszona w programach
studyjnych dotyczacych konfirmacji oraz nabozenstwa, odwolujaca si¢ gtownie
do ogblnych warunkéw dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej (przyjecia chrztu
i rozrdzniania Ciala i Krwi Panskiej), szta w kierunku postulatu roztaczenia kon-
firmacji 1 aktu pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej, przy obnizeniu
wieku tego ostatniego. Jak pokazujg programy studyjne z lat 80. 1 90. XX w. po-
stulaty te nie znalazty szerokiego zastosowania w praktyce Kosciotow luteranskich
zrzeszonych w Federacji.

Stowa kluczowe: Wieczerza Panska, chrzest, konfirmacja, Swiatowa Federacja
Luteranska.

Jednym z istotnych pytan dla praktyki zycia koscielnego zwigzanego z udzie-
laniem Sakramentu Otftarza jest kwestia, kiedy po raz pierwszy dopuszcza si¢
ochrzczonych wiernych do Sakramentu Ottarza!. XX-wieczna dyskusja w tonie
$wiatowego luteranizmu dotyczaca kwestii kryteriow dopuszczania do Sakramentu
Ottarza zajmuje si¢ takze problemem pierwszego przystapienia do Wieczerzy Pan-
skiej. W niniejszym artykule zostang zaprezentowane stanowiska w tej dyskusji, ja-
kie pojawiaty si¢ na forum najwiekszej organizacji zrzeszajacej luteranskie Koscioty
na $wiecie — Swiatowej Federacji Luteranskiej [dalej SFL] od jej powstania w 1947
roku, az po ostatnie — XI Zgromadzenie Ogllne w Stuttgarcie w 2010 roku. Taki

! Sakrament Oftarza w perspektywie luteranskiej ,,Jest to prawdziwe cialo i prawdziwa krew

Pana naszego Jezusa Chrystusa, pod chlebem i winem nam chrzeécijanom do spozywania i picia
przez samego Chrystusa ustanowione” (Maly katechizm, Sakrament oltarza, w: Ksiegi wyznaniowe
Kosciola luteranskiego, Bielsko-Biata 2013, s. 51). W sakramencie przystgpujacym don oferowane
jest ,,odpuszczenie grzechow, zycie i zbawienie” (tamze). By otrzyma¢ oferowane w sakramencie dary
wymagana jest wiara w obietnice zawarta w stowach jego ustanowienia: ,,kto tym stowom wierzy, ten
ma, co one mOwia i opiewaja, to jest odpuszczenie grzechow” (tamze).
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zakres przedstawionej dyskusji pozwoli uzyska¢ obraz reprezentatywny dla wigk-
szo$ci wspotczesnego luteranizmu, ktOry bedzie zakorzeniony zardwno w praktyce
zycia koscielnego, jak 1 w krytycznej refleksji teologicznej na jego temat.

We wczesnym okresie istnienia SFL tematyka ta laczy si¢ z pracami Komisji
Studiow Federacji, ktdre odbyty si¢ pomiedzy Zgromadzeniami Ogdlnymi w Hano-
werze (1952) i Minneapolis (1957)%, a w okresie pozniejszym jest powigzana przede
wszystkim z kolejnymi projektami studyjnymi dotyczacymi zagadnienia konfirma-
cji’, a takze projektem studyjnym na temat nabozenstwa z drugiej potowy lat 70.%.
Dwa kluczowe tematy, ktOre pojawily si¢ w ramach tej dyskusji to po pierwsze,
wzajemna relacja konfirmacji i pierwszego dopuszczenia do Sakramentu Oftarza
oraz po drugie, wiek pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej. Oba te watki
zostang rozwinig¢te w kolejnych czgéciach niniejszego artykutu.

1. Pierwsze przystgpienie do Wieczerzy Panskiej a konfirmacja

Omowienie dyskusji w SFL na temat pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy
Panskiej nalezy rozpocza¢ od rozwazan na temat zwigzku tego aktu z konfirmacja,
gdyz ich polaczenie jest powszechne w luteranskiej praktyce. W ponizszych rozwa-
zaniach skupiono si¢ na kwestii czy konfirmacja powinna by¢ réwniez aktem do-
puszczenia do Sakramentu Ottarza, pomijajac nieraz obszerne rozwazania zawarte
w analizowanych wypowiedziach po§wigcone innym aspektom konfirmacji.

Pierwsza wypowiedz na forum SFL na temat zwigzku dopuszczenia do Wiecze-
rzy Panskiej z konfirmacjg pochodzi z referatu Ch. Mahrenholza, przygotowanego
na potrzeby prac Komisji Studiéw SFL po II Zgromadzeniu Ogélnym z Hanowerze

2 Por. Die Einheit der Kirche. Referate und Vortrdge, vorgelegt auf den Sitzungen der theologischen
Kommission des Lutherischen Weltbundes, Berlin 1957.

3 W perspektywie luteranskiej ,,nie traktuje si¢ konfirmacji jako sakramentu, nie jest ona tez rozumi-
ana jako uzupetnienie chrztu, lecz jako §wiadome potwierdzenie i wyznanie wiary; mtodziez, po zda-
niu przed uprawomocnionym duchownym egzaminu ze znajomosci nauki chrzesc. i wlasnej tradycji
konfesyjnej, podczas obrzedu konfirmacji sktada publicznie wyznanie wiary i zyskuje prawo pelnego
uczestnictwa w zyciu Kosciota, przede wszystkim do udziatu w Wieczerzy Panskiej” (konfirmacja, w:
Religia. Encyklopedia PWN, t. 6, Warszawa 2003, s. 12). Pierwszy z programoéw studyjnych na temat
konfirmacji w SFL zrealizowano w latach 1957-63, podsumowuja go: Zur Geschichte und Ordnung
der Konfirmation in den Lutherischen Kirche. Aus den Verhandlungen des Internationale Seminars des
Lutherischen Weltbundes in Loccum 1961 iiber Fragen der Konfirmation, red. K. Fror, Miinchen 1962;
Commission on Education, Confirmation: A Study Document, w: Commission on Education, Report
1957-1963. Document No. 16. Fourth Assembly of the Lutheran World Federation July 30 — August 11,
1963 Helsinki Finland, bmw, brw, s. 17-105; relacje z jego przebiegu zob.: K. Fror, Konfirmation. Semi-
nar des Lutherischen Weltbundes, ,,Lutherische Rundschau” 11/3 (1961), s. 203-210; drugi projekt z lat
1979-86 zakonczyt tom: R. Virkkunen, Konfirmation in den lutherischen Kirchen heute. Studien iiber
die Konfirmation in den LWB-Mitgliedskirchen von 1979-1986 (LWB-Studien. Berichte und Texte aus
der Studienabteilung; November 1987), Genf 1987; trzeci z lat dziewigédziesiatych po§wigcony pracy
z konfirmantami w réznych cze$ciach $wiata podsumowano w: Studie iiber Konfimandenarbeit. Be-
richte aus der ganzen Welt. 4.-8. September 1995 Genf Schweiz (LWB-Dokumentation; 38), Genf 1995.

4 Por. Gottesdienst im Lutherischen Kirchen heute und morgen. Quellenmaterial fiir Gottestdienst-
studien in der Kirche, Genf 1979.
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(1952). Wskazuje on na wymiar konfirmacji jako formy sprawowania dyscypliny
koscielnej wymaganej przez rozréznianie Ciata i Krwi Panskiej, ktOre uznawane jest
za warunek dopuszczenia do sakramentu. Zwraca przy tym uwage na historyczne
zakorzenienie konfirmacji w praktyce przestuchiwania z katechizmu i otwartego po-
$wiadczenia wiary. Jednoczesnie podkresla, Ze to nie wyczerpuje istoty konfirmacji,
do ktoOrej nalezg takze dziatania proszace i blogostawiace wobec konfirmowanych?.

Mysl o zakorzenieniu konfirmacji w reformacyjnej praktyce przestuchania z ka-
techizmu pojawia si¢ rOwniez w ramach pierwszego programu studyjnego poswig-
conego konfirmacji z poczatku lat 60. XX w. W jego trakcie fakt ten przywotuje
na seminarium w Loccum (RFN) H. Nyman, odwotujac si¢ do W. Maurera®. Zwraca
przy tym uwage na problematyczno$¢ uznania, ze konfirmacja dopuszcza do Wie-
czerzy Panskiej jeden raz na cale zycie. W swojej jednorazowosci moze ona nie
wypetia¢ odpowiedzialnosci Kosciota natozonej nan w zwigzku z cigglym uzy-
waniem Sakramentu Ottarza, ktdra przewiduje administracj¢ nim z zastosowaniem
dyscypliny koscielnej’.

Problem relacji konfirmacji i pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej
zostal rOwniez w Loccum szeroko omOwiony w trakcie debaty plenarnej oraz prac
w grupach roboczych. Sprawozdanie z dyskusji nad problemem rozpoczyna uwaga
o pierwotnym braku zwigzku aktu dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej z konfir-
macja. Na wstepie wskazano takze na wystepowanie w praktyce zycia koscielnego
sytuacji szczegOlnych, w ktorych akt ten wykonywany jest bez zwigzku z konfirma-
cja. Z tego wzgledu jedna z grup roboczych zajeta si¢ kwestig taczenia konfirma-
cji z dopuszczeniem do Wieczerzy Panskiej. Jej prace nie daly jasnych rezultatow.
W sprawozdaniu zawarto wigc przedlozong argumentacj¢ pro i kontra takiemu roz-
wigzaniu, jednoczesnie podejmujgc probe znalezienia wspOlnego stanowiska®.

Wsrdd argumentOw przeciw ujmowaniu konfirmacji jako dopuszczenia do Wie-
czerzy Panskiej po pierwsze wymieniono zawarcie dopuszczenia w chrzcie oraz
brak koniecznosci jakichkolwiek jego uzupetnien, ktére mogtyby stanowi¢ waru-
nek wstepny dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej. Kolejny argument dotyczyt fak-
tu, ze takie polaczenie blokuje mozliwo$¢ udzielania Sakramentu Ottarza w wieku
weczesniejszym. ZwrOcono takze uwage na wymiar duszpasterski i dyscyplinarny,
wskazujac, ze jednorazowe i kolektywne dopuszczenie w konfirmacji moze skutko-
wac blednym przeswiadczeniem o nabyciu praw do udziatu w Wieczerzy Panskiej,
ktdre nie tracg waznosci przez cate zycie. To moze wplywaé negatywnie zarOwno

5 Ch. Mahrenholz, Das Verhdltnis von Beichte und Hauptgottesdienst mit hl. Abendmahl, w: Die
Einheit der Kirche, dz. cyt., s. 129.

¢ Por. W. Maurer, Geschichte von Firmung und Konfirmation bis zum Ausgang der lutherischen
Ortodoxie, w: Confirmatio. Forschungen zur Geschichte und Praxis der Konfirmation, red. K. Fror,
Miinchen 1959, s. 25.

7 H. Nyman, Erwdgungen zur Theologie der Konfirmation in ihrer Beziehung zur Kindertaufe und
zum Abendmahl, w: Zur Geschichte, dz. cyt., s. 105-107.

8 'W. Sturm, Zussammenfassender Gesprdchchsbericht. Diskussion im Plenum und Ergebnisse der
Gruppenarbeit, w: Zur Geschichte, dz. cyt., s. 157n.
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na jednostkowe, osobiste przygotowanie do przyjecia sakramentu, jak i na wykony-
wanie dyscypliny koscielnej. Ostatni z argumentOw odwotywat si¢ do katechume-
natu 1 wskazywat, ze rozumienie konfirmacji jako dopuszczenia ogranicza ja jedynie
do przygotowania do Wieczerzy Panskiej, szkodzac catosciowemu porzadkowi ko-
scielnego nauczania i wychowania’.

Za zachowaniem potgczenia dopuszczenia do sakramentu z konfirmacjg pod-
noszono natomiast nastgpujace argumenty. Po pierwsze, stwierdzono, ze praktyka
chrztu dzieci zaktada, Zze ochrzczony najpierw zostanie pozbawiony prawa przy-
stepowania do Wieczerzy Panskiej. Po drugie, odwotywano si¢ do konieczno$ci
posiadania pewnego poznania wiary dla przystepowania do niej, stad tez decyzja
co do faktycznego momentu dopuszczenia ochrzczonego do sakramentu pozostaje
w gestii Kosciota. Po trzecie, w odniesieniu do katechumenatu dzieci wskazano,
ze takie rocznikowe uporzadkowanie dopuszczenia nie jest co prawda bezposred-
nim wnioskiem z pryncypidw teologicznych, jednak zaréwno pojecie Kosciota, jak
i jego odpowiedzialno$¢ za ochrzczonych, postuluje tutaj jasne i powszechnie obo-
wigzujace tego typu duchowe przewodzenie'’.

Zawarta w podsumowaniu debaty prOba uzgodnienia wspOlnego stanowiska
wskazuje, ze najwazniejszym jest, by rozstrzygnigcie tej kwestii w Ko$ciotach byto
dokonane w sposOb jasny i powszechnie obowigzujacy. Jednoczesnie zwrdcono
uwagg, ze nawet przy zachowaniu tgcznosci pierwszego dopuszczenia z konfirma-
cja nie musi ono by¢ teologicznym punktem ci¢zko$ci rozumienia aktu konfirmacji.
Podkreslono rdwniez, ze przy ich rozdzieleniu konfirmacja zachowuje swoje samo-
dzielne znaczenie jako przejscie miedzy katechumenatem dziecigcym a mtodziezo-
wym!!,

Wynikiem wyzej omOwionego programu studyjnego byt dokument poswigcony
konfirmacji, przygotowany na IV Zgromadzenie Ogoélne w Helsinkach (1963). Pod-
jeto w nim watki, ktore byly juz obecne w dyskusji w Loccum. ZwrOcono uwagg
na fakt, ze interpretacja konfirmacji jako pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy
Panskiej to jedna z trzech mozliwych interpretacji tego rytu. Pozostale dwie to za-
konczenie katechumenatu oraz potozenie nacisku na element konsekracji poprzez
natozenie rak. Jako argument na rzecz interpretacji konfirmacji jako dopuszczenia
wydaje si¢ przemawia¢ wspotczesna praktyka wielu Kosciotow luteranskich. Taka
argumentacja pomija jednak dwa fakty. Po pierwsze, u korzeni tej praktyki wyste-
powalo grupowe dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej automatycznie zawarte w ry-
cie konfirmacji. Po drugie, porzadek liturgiczny nie wskazuje, by ryt konfirmacyj-
ny zawieral w sobie element dopuszczenia do sakramentu. Dodatkowo zauwazono,
ze w Kosciotach majacych charakter ludowy teoria i praktyka konfirmacji znacznie
si¢ rozeszly, co w praktyce powoduje, ze cel stawiany konfirmacji — udzial w Wie-
czerzy Panskiej — nie jest wlasciwie realizowany. Jako przyklad podano sytuacje

° Tamze, s. 158.
10 Tamze, s. 158n.
' Tamze, s. 159n.
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niemiecka, w ktOrej ciggle na nowo powraca pytanie o wczesniejsze dopuszczenie
do sakramentu, w wiecku miedzy 8 a 12 lat'2

Druga z kwestii podjetych w dokumencie studyjnym wienczgcym program to za-
gadnienie relacji chrzest — Wieczerza Panska. OmOwienie poszczegOlnych elemen-
tow rytu konfirmacji i w tym kontekscie rozwazania na temat stosunku konfirmacji
do Wieczerzy Panskiej rozpoczeto od konstatacji tacznoscei chrztu z Sakramentem
Ottarza. Z niej wynika konieczno$¢, by chrzescijanie w petni korzystali ze srodkOw
taski, w tym takze dwdch sakramentdw. To wymaga troski Kos$ciota nie tylko o wta-
sciwe uzywanie $rodkOw taski, ale rOwniez o to, by jego cztonkowie mieli dostep
do Wieczerzy Panskiej bez przeszkdd i opoznien. Nastepnie przywotano takze pod-
noszone juz w Loccum wymaganie sformutowane w 1 Kor 11,29, w ktorym Pawet
pisze o koniecznos$ci rozrozniania Ciata i Krwi Panskiej'?. Podkreslono przy tym,
ze zdolnos¢ jego spetienia nie jest zwigzana z jakim$ okreslonym wiekiem i nie po-
zwala na przyznawanie przywileju udziatu w sakramencie grupom ludzi. ZwrOcono
rOwniez uwage, ze dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej zaktada odpowiednie po-
uczenie co do znaczenia sakramentu. Jest to sprawa szczegOlnej odpowiedzialnosci.
W tradycji luteranskiej byta ona jednak pierwotnie taczona z osobistym egzaminem,
bedacym elementem troski duszpasterskiej w wymiarze jednostkowym. Tak rozu-
miane dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej nie jest zasadniczo kontynuowane wia-
sciwie w zadnym z Ko$ciotow luteranskich, zamiast tego praktykowane jest jedno-
razowe dopuszczenie calych grup do sakramentu. Wskazano, ze ma to destrukcyjny
wplyw na wykonywanie przez duchownych zadania ich urzedu — administrowania
sakramentami, ktOre zaklada stosowanie takze form dyscyplinarnego wylaczenia.
Autorzy dokumentu podkreslaja, ze praktyki tej nie mozna usprawiedliwiac jej
Luswieceniem”, czy tez uwarunkowaniami Ko$ciota ludowego, ktdre utrudniaja
jednostkowe dopuszczenie. Zgodnie z luteranskim uj¢ciem jednostkowe dopuszcze-
nie winno by¢ poprzedzone kontaktem duszpasterskim, stad tez nie mozna trakto-
wacé konfirmacji jako aktu dopuszczenia do sakramentu, ktOry automatycznie czyni
cztonkiem wspOlnoty sakramentu raz na zawsze. W kontek$cie pytania o wezesng
komuni¢ podkreslono, ze pierwsze dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej nie musi
si¢ odbywa¢ wraz z rytem konfirmacyjnym, gdyz nie ma ku temu zadnych dogma-
tycznych podstaw, szczegOlnie jesli konfirmacje rozumie¢ w kategoriach porzadku
edukacji ko$cielnej, ktdry uchodzi za duszpasterskie wprowadzenie we wlasciwe
uzywanie Stowa i sakramentu oraz w zycie Kosciota'.

Po VI Zgromadzeniu OgOlnym w Dar es Salaam (1977) dyskusja zyskuje nowy
punkt odniesienia, a mianowicie kwestie rozumienia nabozenstwa. W powstatym
w wyniku przeprowadzonego w tym okresie projektu studyjnego poswigconego na-
bozenstwu sprawozdaniu Komisji Studiow SFL zwrdcono uwage na konieczno$é
przeanalizowania w Kosciotach cztonkowskich stosunku pierwszego przystgpienia

12 Commission on Education, dz. cyt., s. 55-57.
13 Por. H. Nyman, dz. cyt., s. 104n.
4 Commission on Education, dz. cyt., s. 66.
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do Wieczerzy Panskiej i konfirmacji'®.

Tom podsumowujacy powyzszy program studyjny zawiera takze opracowanie
E. L. Branda, w ktdérym autor wskazuje na problematycznos$¢ rozumienia konfir-
macji w Kos$ciotach luteranskich, przywotujac okreslenie jej jako ,,rytu w poszu-
kiwaniu teologii”'é. W tym kontek$cie rozwija kwesti¢ relacji chrztu i Wieczerzy
Panskiej. Zwraca uwage na praktyczne umiejscowienie konfirmacji pomiedzy tymi
dwoma sakramentami, co stoi w sprzecznosci z nauczaniem o doskonatosci chrztu
i niesakramentalno$ci konfirmacji. Tym samym dystansuje si¢ od argumentu podno-
szonego w Loccum, ze chrzest dzieci zaktada pozbawienie ochrzczonego na jakis$
czas prawa do przystepowania do Sakramentu Ottarza. Tak przewidziane miejsce
konfirmacji sugeruje jej postrzeganie jako czesci sakramentalnej inicjacji. Dlatego
tez Brand postuluje, by we wszystkich Ko$ciotach luteranskich, ze wzgledu na wier-
nos$¢ teologii chrztu, rozdzielono konfirmacje i pierwsze przystapienie do Wieczerzy
Panskiej, tak jak to juz w wigkszosci Kosciotow sig¢ stato!”.

Powyzszy aspekt jest takze przedmiotem opracowania R. W. Nostbakkena, ktd-
re zawarto w tomie podsumowujacym omawiany program studyjny. Jego zdaniem
praktyczne umiejscowienie konfirmacji pomigdzy chrztem a Wieczerzg Panska
moze sugerowac niewystarczalnos$¢ tego pierwszego i koniecznos$¢ uzupethienia go
konfirmacja. Nostbakken wskazuje, ze w konsekwencji eucharystyczna wspOlnota
to nie tylko wspOlnota ochrzczonych, ale i konfirmowanych. Podnosi takze jeszcze
jedna kwestie, a mianowicie krytykuje decyzje o uznaniu konfirmacji jako warunku
wstepnego Sakramentu Ottarza, uznajac ja za przypadkowa'®.

Mimo krytycznych wnioskOw odnosnie do potaczenia konfirmacji z pierwszym
dopuszczeniem do Wieczerzy Panskiej, jakie zawarto w pierwszym programie stu-
dyjnym dotyczacym konfirmacji z poczatku lat 60. i argumentOw je popierajacych,
a nawet radykalizujacych, jakie znalazly si¢ w wynikach programu studyjnego
co do nabozenstwa z drugiej potowy lat 70., kolejny program studyjny poswieco-
ny konfirmacji przeprowadzony w latach 80. dowiodt, ze w praktyce Kosciotow
cztonkowskich SFL konfirmacja jest nadal traktowana jako warunek dopuszcze-
nia do Wieczerzy Panskiej. W sprawozdaniu podsumowujacym projekt raz jeszcze
wskazano na krytyczne wobec tej praktyki wyniki badan z przetomu lat 50. i 60.,
wzywajac Koscioty do jej przeanalizowania. Stwierdzono takze, ze taka debata to-
czy si¢ intensywnie w Kosciotach zachodniej Europy i Ameryki Potnocnej. Koscioty
z pozostatych czesci Swiata odnoszg si¢ do problemu sporadycznie®.

W trakcie prowadzonych w ramach programu konsultacji, jak juz wspomniano

15 Die Identitit der Kirche und Wesen und Funktion des Gottesdienstes. Bericht an die LWB-Studi-
enkommission 1979, w: Gottesdienst im Lutherischen Kirchen, dz. cyt., s. 15, p. 4.2.

16 E.L. Brand, Der Gottesdienst auf der Tagesordnungs des Luthertums nach Daressalam, w: Got-
tesdienst im Lutherischen Kirchen , dz. cyt., s. 33.

17" E.L. Brand, dz. cyt., s. 33.

8 R.W. Nostbakken, Die Mitte des christlichen Gottesdienst, w: Gottesdienst im Lutherischen Kir-
chen, dz. cyt., s. 55.

19 R. Virkkunen, dz. cyt., s. 9-11, p. 11-13.20.
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wyzej, naruszenie podstaw rozumienia konfirmacji byto jednym z czestszych argu-
mentOw przeciw udzielaniu Wieczerzy Panskiej dzieciom przed ich konfirmowa-
niem?’. Jednocze$nie rozumienie konfirmacji taczace ja z dopuszczeniem do Sakra-
mentu Otltarza poddane zostato krytyce ze wzgledow teologicznych w referatach
prezentowanych na poszczegOlnych konsultacjach. Podkreslano, ze konfirmacji
nie mozna ujmowac jako uzupehienia chrztu. H. R. Schaeffer podczas konsultacji
w Hong-Kongu protestowat przeciw traktowaniu Wieczerzy Panskiej w kategoriach
nagrody za konfirmacjg. W trakcie debaty na konsultacji w Misni w NRD zwrOcono
uwage na brak bezposredniego zwigzku konfirmacji i sakramentdw. Wskazano przy
tym, ze konfirmacja moze petnic¢ role rytu konczacego proces nauczania, ktdry oba
te sakramenty zakladaja. P. Rajashekar na konsultacji w Madras w Indiach zwracat
uwage, ze konfirmacja rozumiana w kategoriach katechetycznego nauczania moze
by¢ pomocna w ksztattowaniu $swiadomej odpowiedzialno$ci za dar taski zawar-
ty w chrzcie, ale w takim wypadku nie moze by¢ utozsamiana z przygotowaniem
do Wieczerzy Panskiej. W praktyce Rajashekar postuluje oddzielenie konfirmacji
od pierwszego przystgpienia do Wieczerzy Panskiej i traktowanie ich jako dwoch
niezaleznych ceremonii, przy czym dopuszczenie do sakramentu winno dotyczy¢
dzieci. Podobny postulat pojawit si¢ na konsultacji w Misni. Czeg$¢ z referentOw
protestowata takze przeciw waznosci konfirmacji na cale zycie, jednak motywacja
nie odnosita si¢ do kwestii dyscyplinarnych jak na seminarium w Loccum (RFN),
ale do koniecznos$ci powtarzania wyznania wiary. W podsumowaniu zauwazono,
ze pomimo uzyskania zgody Kosciotow co do faktu, ze konfirmacja nie oznacza
przygotowania do Wieczerzy Panskiej, to i tak w praktyce pozostaje w wielu z nich
warunkiem wstepnym przystgpienia?!.

W podsumowaniu wynikOw programu studyjnego raz jeszcze podkreslono, ze ani
chrzest, ani Wieczerza Panska nie wymagajg konfirmacji, wskazujac jednoczesnie
na jej wage jako rytu potaczonego z wyznaniem wiary i towarzyszacymi temu wy-
znaniu zobowigzaniami wobec wyznanej wiary oraz wspOlnoty wierzgcych. Wska-
zano takze, ze konfirmacja ma odno$nie do Wieczerzy Panskiej wymiar zaproszenia,
nie za$ warunku wstepnego®.

Ostatni z projektow studyjnych SFL dotyczacy konfirmacji z lat 90. XX wieku
ponownie wykazal, ze jest ona warunkiem wstgpnym dla pierwszego przystapie-
nia do Wieczerzy Panskiej, niezaleznie od wynikdw powyzej zanalizowanej pracy
teologicznej odnosnie do tego problemu®. W tomie podsumowujacym ten program
podkres$lono niebezpieczenstwo, ze konfirmacja ujmowana jako warunek wstep-
ny Wieczerzy Panskiej moze by¢ traktowana jako sakramentalny most pomig¢dzy
chrztem a Sakramentem Oltarza, sprawiajac przy tym wrazenie istnienia w Koscie-
le konkretnych duchowych warunkéw, od ktdrych uzaleznione jest przyjecie taski.

20 Por. tamze, s. 13n.

Tamze, s. 15n.18.
Tamze, s. 23n.31.
B Studie iiber Konfirmandenarbeit..., dz. cyt., s. 27.30.35.

21
22
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Towarzyszy temu zagrozenie, ze konfirmacja zyska status ,,trzeciego sakramentu”,
rOwnowaznego chrztowi lub Wieczerzy Panskiej, badz nawet wazniejszego od nich.
Tym samym zostanie zakwestionowany brak sakramentalnego charakteru konfirma-
cji oraz stanie si¢ ona przesadnie wazna kosztem faktycznych sakramentOw. Jedno-
cze$nie wskazano, ze tylko bedac na odpowiednim miejscu wzgledem sakramentOw
konfirmacja moze w Kosciele spetnia¢ swoje zadanie, jako jego duszpasterski i wy-
chowawczy instrument®.

2. Wiek pierwszego przystapienia do Wieczerzy Panskiej

Sformutowane w powyzej zrelacjonowanej dyskusji teologicznie motywowa-
ne postulaty rozdzielenia rytu konfirmacji i pierwszego przystapienia do Wiecze-
rzy Panskiej pociagaja za sobg pytanie o wiek pierwszego dopuszczenia do Sakra-
mentu Ottarza. Podobnie jak mialo to miejsce w kwestii pierwszego przystapienia
do Wieczerzy Panskiej, debate na forum SFL otwiera Ch. Mahrenholz w referacie
przygotowanym na potrzeby Komisji Teologicznej SFL w okresie po II Zgroma-
dzeniu Ogdélnym w Hanowerze (1952), w ktOrym zajmuje si¢ dyscypling ko$cielna.
Opracowanie to zawiera ostrzezenie przed wykorzystywaniem argumentu realizacji
dyscypliny koscielnej rozumianej jako wykluczenie nierozroézniajacych Ciata i Krwi
Panskiej od udziatu w sakramencie dla manipulacji terminem konfirmacji, ktore pro-
wadzi¢ bedzie do umniejszenia prawa mtodych chrzescijan do sakramentu®.

Niejako w odpowiedzi na ostrzezenie Mahrenholza problem wieku pierwszego
dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej stal si¢ statym elementem programéw studyj-
nych poswigconych konfirmacji. W ramach pierwszego z nich na miedzynarodowym
seminarium w Loccum (RFN) w 1961 roku H. Nyman w swoim referacie zwracata
uwage z jednej strony na to, ze chrzest pocigga za sobg zobowiazanie przyjmowa-
nia Sakramentu Oltarza i pomiedzy jednym a drugim aktem nie moze by¢ zbgdnej
zwloki. Z drugiej za$ na fakt, ze ze wzgledu na chrzest w wieku niemowlgcym okres
pomiedzy jego przyjeciem a pierwszym przystgpieniem do Wieczerzy Panskiej musi
by¢ relatywnie dhugi, tak by zostat przy nim spetniony wymog rozroézniania Ciata
i Krwi Panskiej oraz wyznania wiary. Jednocze$nie wskazywala, ze to, iz poprzez
konfirmacj¢ dopuszcza si¢ dzieci do Wieczerzy Panskiej grupowo, powoduje ko-
nieczno$¢ dostosowania wieku konfirmacyjnego do mozliwos$ci najstabiej zaawan-
sowanych dzieci, tak by wiek dopuszczenia gwarantowal spetnienie przez wszystkie
z nich postawionego warunku posiadania podstawowego poznania. Nyman poddata
te sytuacje krytyce, argumentujac, ze powoduje to, iz wiek staje si¢ decydujacym
faktorem dopuszczenie do Sakramentu Oltarza, a tym samym zyskuje restryktywny
rys. Poza tym powoduje to, ze dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej nie jest przepro-
wadzane z nalezytg staranno$cia, gdyz uznaje si¢ je za wydarzenie, ktére winno bez

2 Tamze, s. 49n.53n.
% Ch. Mahrenholz, dz. cyt, s. 133.



,, Problem pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej... 103

wyjatkOw dotyczy¢ catej grupy z danego rocznika?.

Temat wieku dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej wzbudzit w Loccum zainte-
resowanie takze podczas debat plenarnych i prac grup roboczych. Poruszono w ich
trakcie przede wszystkim kwesti¢ tak zwanej wezesnej komunii, czyli dopuszczenia
do Wieczerzy Panskiej przed wiekiem konfirmacyjnym. Wskazano, ze po pierwsze,
nie nalezy traktowac dzieci w kontekscie srodkdw taski jedynie jako tych, ktorzy
sa o nich tylko nauczani. Po drugie, Ze btogostawienstwo i istota Sakramentu Ottarza
sa najlepiej przekazywane, kiedy taczy si¢ nauke¢ z udzialem. Jednocze$nie zwrOco-
no uwage, ze przy przystapieniu do Wieczerzy Panskiej konieczny jest pewien sto-
pien zrozumienia, ale nie usprawiedliwia to przesuwania dopuszczenia na najwyzszy
stopien nauczania. Wskazano takze na konieczno$¢ potozenia nacisku na nauczanie
o sakramentach w ramach dziecigcego katechumenatu. Ze wzgledu na sformuto-
wane wyzej wymagania podsumowano, ze wczesna komunia u dzieci ponizej 10
roku zycia jest mozliwa tylko w wyjatkowych przypadkach. Jednocze$nie zastrze-
zono, ze szczegotowe regulacje co do jej formy winny by¢ ustalane jednostkowo
w poszczegOlnych Kosciotach, z uwzglgdnieniem historycznego potozenia tychze,
duchowej sity sktadajacych si¢ nan zborOw, a takze powigzania rodzin w ramach
Kosciota?’.

Powyzszy program studyjny zakonczyt si¢ przygotowaniem dokumentu stu-
dyjnego na IV Zgromadzenie Og0lne w Helsinkach (1963). Podj¢to w nim przede
wszystkim watek wezesnej komunii, ktOry byt przedmiotem dyskusji juz w Loccum.
ZwrOcono przy tym uwage, ze kwestia wezesnej komunii niesie w sobie trzy elemen-
ty, ktOre pozostaja we wzajemnej relacji. Po pierwsze, katechetyczne przygotowanie
do sakramentu, po drugie, publiczne dopuszczenie do niego i po trzecie, faktyczne
pragnienie sakramentu. Wskazano jednocze$nie na upowszechnienie opinii, ze dwa
ostatnie faktory winny by¢ ,,nierozdzielng jedno$cia”, a zmiany w zyciu Kosciotow
powinny i§¢ w stron¢ uznania dopuszczenia mtodych chrzeécijan do sakramentu.
Zasygnalizowano przy tym, ze wymaga to rozstrzygniccia wielu kwestii szczegoto-
wych. Wigze si¢ to tez z odniesieniami do roli chrztu oraz odpowiedniego poznania
wiary dla dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej. Podkreslono, ze chrzest jest jedyna
pryncypialng zasade dopuszczenia, za§ odpowiednie poznanie pozostaje mozliwym
uzasadnieniem dla przyjecia okreslonego wieku dopuszczenia. Zwrdcono przy tym
uwage, ze jesli konfirmacja jest rozumiana jako ,,kompletny, ustopniowany porza-
dek nauczania i edukacji w Kosciele””, to wiek ten nie musi by¢ tozsamy z wiekiem
konfirmacyjnym?.

Podobnie jak w przypadku dyskusji nad zwigzkami dopuszczenia do sakramentu
i konfirmacji, debata nad wiekiem pierwszego dopuszczenia zyskata nowy punkt od-

% H. Nyman, dz. cyt., s. 103-107.

27 W. Sturm, dz. cyt., s. 160.

Commission on Education, dz. cyt., s. 66.
Tamze, s. 67.

Tamze, s. 66n.
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niesienia na VI Zgromadzeniu Ogolnym w Dar es Salaam (1977) w postaci nabozen-
stwa. Zgromadzenie w wytycznych dla Komitetu Wykonawczego zawarto zalecenie
podjecia studiow eklezjologicznych, ktore beda odnosi¢ si¢ migdzy innymi do pro-
blematyki nabozenstwa. Wsrdd ich celow wymieniono migdzy innymi nast¢pujacy:
by ,,wszystkie grupy w ciele Chrystusa braty aktywny udziat we wszelkich aspek-
tach zycia nabozenstwowego — to oznacza udziat ochrzczonych dzieci w Wieczerzy
Panskiej™!. Takie sformutowanie wskazuje na konieczno$¢ refleksji nad wiekiem
pierwszego przystapienia do Sakramentu Ottarza, gdyz ujmuje przyjecia chrztu jako
warunku, ktOry musza spetni¢ przystgpujacy.

Efektem decyzji na Zgromadzeniu Ogolnym w Daressalam byt program studyj-
ny poswiecony nabozenstwu. W zawartym w nim sprawozdaniu Komisji Studiow
SFL zwrdcono uwage na konieczno$é przebadania w Kosciotach cztonkowskich ze
szczegOlng uwaga kwestii dopuszczenia dzieci do Wieczerzy Panskiej*.

Tematyka wieku dopuszczenia do Sakramentu Ottarza zajgto si¢ takze w po-
szczegOlnych opracowaniach towarzyszacych sprawozdaniu Komisji Studiow SFL.
E. L. Brand w swoim referacie poswigconym kwestii nabozenstwa w ramach lute-
ranizmu po Dar es Salaam wskazuje na konsekwencje dla przystgpowania do Wie-
czerzy Panskiej, jakie wynikajg z luteranskiej nauki o doskonatosci chrztu oraz ro-
zumienia chrzescijanskiej wspOlnoty jako eucharystycznie ugruntowanej koinonii.
Jego zdaniem wnioskiem minimum z takiego stanu rzeczy winno by¢ stwierdzenie,
ze teologicznie nic nie stoi na przeszkodzie udzielaniu sakramentu dzieciom. Postu-
luje tez praktycznie bardziej widzialne potaczenie chrztu i pierwszego przystapienia
do Wieczerzy Panskiej**.

W kolejnym opracowaniu zawartym w tomie podsumowujacym omawiany pro-
gram studyjny R. W. Nostbakken zajat si¢ centrum chrzescijanskiego nabozenstwa.
Nawigzujac w nim do kwestii przystepowania dzieci do Wieczerzy Panskiej, autor
odwotuje si¢ do ekumenicznego przyktadu praktyki Kosciota prawostawnego, ktory
dopuszcza do sakramentu zaraz po chrzcie*, jak i do Lutrowej argumentacji z pisma
De captivitate Babylonica ecclesiae preludium, w ktOrej Reformator powotuje si¢
na $wiadectwo Cypriana z Kartaginy, po$wiadczajace przystepowanie dzieci do Sa-
kramentu Oftarza®. Nostbakken wskazuje takze, ze praktykowane w niektOrych
Kosciotach wczeséniejsze niz w wieku konfirmacyjnym dopuszczanie do Wiecze-
rzy Panskiej, przy zachowaniu odpowiedniego nauczania poprzedzajacego ten fakt,
jest motywowane psychologicznie i socjologicznie. Brakuje mu jednak odpowied-

31 Zusammenfassendes Protokoll mit Berichten aus dem Weisungausschuf3, w: Daressalam 1977. In
Christus — eine neu Gemeinschaft. Offizieler Bericht der Sechsten Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes (epd-Dokumentation; 18), red. H.-W. Hensler — G. Thomas, Frankfurt am Main brw, s. 232.

32 Die Identitdt der Kirche und Wesen und Funktion des Gottesdienstes..., dz. cyt.,s. 15, p. 4.2.

3% E.L. Brand, dz. cyt., s. 33.

3 Por. K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i wspéinotach chrzescijanskich, Warszawa
22003, s. 43.

35 M. Luther, De captivitate Babylonica ecclesiae preludium, w: D. Martin Luthers Werke. Kritische
Gesamtausgabe, t. 6, Weimar 1888, s. 506.
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nich podstaw teologicznych. Zwraca rOwniez uwage na kontrowersyjnos¢ kwestii
Wieczerzy Panskiej udzielanej noworodkom, wskazujac na przypadek dwoéch lu-
teranskich wydziatow teologicznych w USA, ktore wydaty w tej kwestii sprzeczne
stanowiska. Pierwszy pozostawit pytanie otwartym, podkreslajac, ze udzial w sakra-
mencie nie moze by¢ uzalezniany od predyspozycji psychicznych, drugi zas§ wycia-
gnal konsekwencje dyscyplinarne wobec swojego profesora za takie sprawowanie
Wieczerzy Panskiej*.

Nabozenstwo jako kontekst rozwazan nad wiekiem pierwszego przystgpienia
do Wieczerzy Panskiej jest takze obecne na VII Zgromadzeniu Ogélnym w Bu-
dapeszcie (1984), co jest konsekwencja recepcji przez zgromadzenie powyzszych
prac studyjnych. W materiatach przygotowawczych do zgromadzenia, w czgséci
przeznaczonej dla drugiej grupy roboczej zajmujacej si¢ tematem ,,Nabozenstwo
i zycie chrzeScijanskie”, zwrOcono uwage, ze tendencja, by wczesniej dopuszczaé
dzieci do Sakramentu Ottarza, jest dobrym rozwigzaniem problemOw powodowa-
nych przez dwa skrajne rozwigzania kwestii udziatu dzieci w nabozenstwie. Pierw-
sze z nich to udziat dzieci w nabozenstwie dla dorostych, natomiast drugie zaktada
tworzenie dla dzieci catkiem osobnego zgromadzenia. Wskazano, ze udziat w Wie-
czerzy Panskiej moze by¢ kluczem do integracji dzieci w nabozenstwie. Przema-
wia za tym fakt, ze sakrament jest dla nich bardziej zrozumiatym znakiem taski niz
kazanie, gdyz umozliwia uczestnictwo na innym poziomie. Jednoczesnie wskaza-
no, ze kwestia jak ten aktywny udziat dzieci w nabozenstwie miatby szczegotowo
wyglada¢ w praktyce, jest nadal wyzwaniem i problemem do dyskusji*’. Spotkanie
w Budapeszcie rozwingto zatem refleksje nad wiekiem pierwszego dopuszczenia
do Wieczerzy Panskiej powigzang z nabozenstwem pod katem praktycznego wy-
miaru udziatu dzieci w nabozenstwie. Zgromadzenie wykazato si¢ w ten sposOb
wigkszym optymizmem niz dotychczasowe opracowania, ktore podkreslaty skom-
plikowanie strony praktycznej wprowadzonych zmian. Zaznaczono pozytywne kon-
sekwencje praktyczne obnizenia wieku pierwszego przystapienia do sakramentu.

W latach 80. XX wieku SFL przeprowadzita kolejny projekt studyjny dotyczacy
konfirmacji. Takze w jego trakcie w$rOd istotnych pytan pojawiato si¢ zagadnienie
wieku pierwszego przystapienia do Wieczerzy Panskiej. Sprawozdanie streszcza-
jace program otwiera podsumowanie sytuacji w luteranskich Kosciotach na $wie-
cie, w ktorym wskazano, ze Koscioty dopuszczajace dzieci stawiajg im okre§lone
warunki. Wérdd nich znalazlo si¢ przejscie podstawowego nauczania o znaczeniu
sakramentu, a w szczegOlInosci odrézniania Ciata i Krwi Panskiej od innych posit-
kéw. Czgsé¢ z Kosciotow wymaga rOwniez rozmowy duchownego z rodzicami przed
pierwszym przystapieniem, czy przystepowania tylko w obecnosci rodzicéw lub
opickunOw. Podsumowano rOwniez, ze wiek takiego dopuszczenia wynosi do 5-7

36 R.W. Nostbakken, dz. cyt., s. 55n.

37 Zeichen der Hoffnung. Fragen und Uberlegungen zu den Diskussionsbereichen der Siebenten
Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes Budapest, Ungarn 22. Juli — 5. August 1984 (LWB-Do-
kumentation; 15-16), Genf 1984, s. 29.
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lat w Europie oraz 10-11 w Ameryce®®.

Temat ten pojawiat si¢ takze na konsultacjach regionalnych przeprowadzonych
w ramach programu. Tylko jedna (Johannesburg, RPA) spos$rdd siedmiu zakonczyta
si¢ zaleceniem, by dopusci¢ dzieci w wieku szkolnym do Wieczerzy Panskiej. Zwro-
cono uwage, ze poprzedzi¢ ten fakt musi odpowiednie przygotowanie zborownikOw,
gdyz przeszkode dla tej praktyki stanowi nastawienie cztonkdw zborOw, natomiast
nie znaleziono jej ani w dzieciach, ani w teologicznym ugruntowaniu konfirmacji.
Na pozostatych nie podejmowano zagadnienia, badz tez sformutowano réznego
rodzaju argumenty przeciw takiej praktyce. Pierwszy z nich glosil, Ze nie nalezy
udziela¢ sakramentu dzieciom ponizej wieku, w ktOrym sa zdolne do myslenia, gdyz
dzieci nie s3 w stanie pojac¢ sakramentu jako daru, nie wszystkie z nich sg w sta-
nie przyja¢ odpowiedzialno$¢ $mierci jako mozliwa droge zycia (Madras, Indie)®.
Kolejny wskazywal, ze dzieci ponizej pewnego wieku nie sg zdolne do zlozenia
osobistego wyznania grzechOw, wymaganego jako warunek przystapienia do sakra-
mentu (Arusha, Tanzania). Po trzecie, decyzja o obnizeniu wieku pierwszej komunii
mialaby zaszkodzi¢ zajeciom konfirmacyjnym (Madras, Indie), a takze zagrozi¢ ko-
rzeniom konfirmacji, jesli nawet nie zniszczy¢ ich (Misnia, NRD)*. Zréznicowany
obraz reakcji na postulat udzielania Wieczerzy Panskiej dzieciom wsrod przedsta-
wicieli Ko$ciotéw cztonkowskich SFL spowodowal, ze problem wieku pierwszego
dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej zostal wymieniony wsrdd pytan do dalszego
opracowania, ktOre postawiono w wynikach projektu studyjnego*'.

Przyjeta w latach 80. metoda pracy nad tematem w odniesieniu do lokalnych
kontekstOw poszczegOlnych Kosciotow cztonkowskich zostata podjeta w kolejnym
programie studyjnym dotyczacym konfirmacji z lat 90. Problem wieku pierwszego
dopuszczenia okazat si¢ w jego trakcie poboczny. Przy czym nalezy skonstatowac,
ze atmosfera wokot dopuszczenia dzieci do Wieczerzy Panskiej jest w konczacym
go raporcie bardziej pozytywna, niz w miato to miejsce w czasie konsultacji z lat
80. Koscioly srodkowo-wschodniej Europy, ktore zdecydowaty si¢ na podjecie tego
kroku, w przestanych ankietach wskazywaty, ze ubogaca to zycie mtodziezy i innych
cztonkOw zboru. Za$ wyniki badan w tej kwestii przeprowadzonych w Ewangelic-
kim Kosciele Luteranskiego Wyznania w Brazylii skupily si¢ na postulacie odpo-
wiedniego przygotowania duchownych do pracy katechetycznej. Wyniki programu
nie przynosza rOwniez tak zdecydowanych protestoOw jak jeszcze w latach 80. Przy
czym nalezy pamigtaé, ze w ramach programu nie podjeto prOby postawienia ja-
kichkolwiek uogOlniajacych wnioskdw dotyczacych problemu Wieczerzy Panskiej
udzielanej dzieciom, a przedstawione dane odnosnie do Sakramentu Ottarza udzie-
lanego dzieciom byly bardzo fragmentaryczne, a jak wskazuja ponizej omOwione

3 R. Virkkunen, dz. cyt., s. 10, p. 14-16.

3 Tezy te zostaty sformutowane w odpowiedzi na postulaty z referatu P. Rajashekara oméwionego
w ramach dyskusji nad zwigzkiem pierwszego dopuszczenia do Sakramentu Ottarza z konfirmacja.

4 R. Virkkunen, dz. cyt., s. 13n.

4 Tamze, s. 32, p. 2.
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zawarte w nim dane na temat konfirmacji jako warunku pierwszego dopuszczenia
do Wieczerzy Panskiej, w wielu Kos$ciotach nic w tym wzgledzie si¢ nie zmienito*.

Kwestia przystepowania dzieci do Wieczerzy Panskiej nie doczekata si¢ wig-
z3cego rozstrzygniecia w okresie po zamknigciu ostatniego programu studyjnego
na temat konfirmacji. W efekcie na Zgromadzeniu Ogdlnym w Stuttgarcie pojawia
si¢ w materialach przygotowawczych jako ciagle mozliwa przyczyna wewnatrzko-
Scielnej kontrowersji®.

Podsumowanie

Problem pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej jest na forum SFL po-
ruszany w ramach dwoch $cisle ze soba powigzanych watkOw: dyskusji nad wie-
kiem pierwszego dopuszczenia do Sakramentu Ottarza i zwigzku tego aktu z rytem
konfirmacyjnym. Dyskusje te toczg si¢ gtownie w ramach prac studyjnych Federacji
poswieconych konfirmacji (trzy kolejne projekty z lat 60., 80. 1 90.), a takze w ra-
mach projektu poswieconego problematyce nabozenstwa (lata 70.).

Odnoénie do ich wynikdbw mozna sformutowaé¢ ogblny wniosek. Refleksja teolo-
giczna znaczaco wyprzedza praktyke koscielng. W dyskusjach pojawia sie¢ teologicz-
nie umotywowana zacheta do zmiany panujacej w Kosciotach luteranskich praktyki,
a wiec $cistego powiazania pierwszego dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej z rytem
konfirmacji. Przy czym zacheca sie takze do obnizenia wieku, w ktdrym dopuszczac
si¢ bedzie mtodych zborownikdw do Sakramentu Ottarza. Jednak zmiana systemu
pracy w dwOch ostatnich projektach studyjnych poswigconych konfirmacji, w ktd-
rych skupiono si¢ przede wszystkim na dyskusji nad doswiadczeniami Ko$ciotow
w ich lokalnych kontekstach, pokazata, ze formulowane juz od lat 60. postulaty
zmiany nie spotkaly si¢ z pozytywna recepcja na gruncie praktyki koscielne;.

W dyskusji na temat powiazania konfirmacji z pierwszym dopuszczeniem
do Wieczerzy Panskiej zasadnicze argumenty sformutowano juz podczas pierwsze-
go projektu studyjnego na temat konfirmacji z lat 60. Kluczowe z nich odwotywaty
sie¢ do wymagan, jakie stawia si¢ kazdorazowo przed przystepujacymi do Wieczerzy
Panskiej. Powinni oni w tradycji luteranskiej by¢ ochrzczeni oraz posiada¢ zdolnos¢
rozrozniania Ciata i Krwi Panskiej. Powigzana z powyzszymi wymaganiami argu-
mentacja wskazywata, ze doskonalos¢ chrztu oraz réznorodnos¢ form sprawdzenia
zdolnosci rozrézniania elementOw sakramentu pozwala na rozdzielenie pierwszego
dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej i konfirmacji. SzczegOlnie, ze samg konfirma-
cje mozna rozumie¢ szerzej niz tylko jako ryt dopuszczajacy do Sakramentu Otta-
rza. Z tym zwigzane sg takze pojawiajace si¢ ostrzezenia dotyczace niedocenienia
znaczenia chrztu i Wieczerzy Panskiej na tle znaczenia konfirmacji, ktOra staje si¢
de facto trzecim sakramentem, a takze dodatkowym wymogiem, ktOrego spenienie

42 Por. Studie iiber Konfimandenarbeit, dz. cyt., s. 33.40.
 Dorfgruppe 5. Das Brot brechen — solidarisch sein, w: Elfte LWB-Vollversammlung. Arbeitsma-
terialien —Tag Drei: Heute, Genf brw., s. 15.
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jest konieczne by przystapi¢ do Sakramentu Ottarza. Jako problematyczne uznano
w toku dyskusji takze grupowe dopuszczanie do Wieczerzy Panskiej tylko ze wzgle-
du na osiagnigcie okreslonego wieku, ktOry predestynuje do przystapienia do konfir-
macji, a takze fakt, ze takie dopuszczenie uznaje si¢ za wystarczajace na cale zycie.

W dyskusji na temat wieku, w ktorym dopuszcza si¢ po raz pierwszy do Wiecze-
rzy Panskiej, kluczowa role odgrywaly takze dwa zasadnicze argumenty teologicz-
ne, obecne juz w dyskusji o powigzaniu przystapienia do sakramentu z konfirma-
cja, a odnoszace si¢ do ogbdlnych warunkOw dopuszczenia do Sakramentu Oltarza.
Pierwszy z nich to wymOg bycia ochrzczonym. W jego kontekscie podnoszono do-
skonato$¢ chrztu, a co za tym idzie jego wystarczalno$¢ jako podstawy dla przysta-
pienia do Sakramentu Ottarza. Wskazywano tez, ze chrzest pociaga za sobg zobo-
wigzanie do udzialu w Wieczerzy Panskiej. W kontekscie tego ostatniego argumentu
nalezy takze przywota¢ inny, odwolujacy si¢ rozumienia eucharystycznej koinonii
jako wspOlnoty zakorzenionej w chrzcie. Drugim z podnoszonych ogélnych warun-
koéw dopuszczenia do sakramentu, jaki pojawit sic w dyskusji nad wiekiem dopusz-
czenia, byto wilasciwe rozroéznianie Ciata i Krwi Panskiej, o ktOre nalezy zadbaé
u przystepujacych po raz pierwszy. Wokot tego ostatniego argumentu koncentrowaty
si¢ tez praktyczne argumenty przeciw obnizaniu wieku pierwszego przystapienia,
wskazujgce na brak zrozumienia istoty sakramentu, czy zdolnosci do wyznania wia-
ry u dzieci ponizej pewnego wieku. Z drugiej strony za$ padaty, rdwniez praktyczne,
kontrargumenty wskazujace na szansg, jaka daje wczesniejsze dopuszczenie dzieci
do Wieczerzy Panskiej dla ich udziatu w zyciu nabozenstwowym. Kazdorazowo wy-
powiedzi za taka decyzja taczyly si¢ jednak ze wskazaniem na konieczne odpowied-
nie przygotowanie katechetyczne, nie tylko samych dzieci, ale takze ich rodzicOw,
czy zboru, jak rOwniez osOb odpowiedzialnych za katechetyczne przygotowanie
tych wszystkich grup.
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The Problem of First Admission to Holy
Communion in Discussions within the Lutheran
World Federation, 1947-2010

Summary: The article describes two essential threads in the discussion within the biggest interna-
tional organisation of the Lutheran churches on the subject of first admission to holy communion.
The discussion focuses on connecting this act with confirmation, as well as on the age of first
admission to holy communion and whether this admission was to be separated from the rite of
confirmation. The theological arguments raised in the study programme concerning confirmation
and worship, referring mainly to the general conditions of admission to holy communion (baptism
and the ability to distinguish the Lord’s body and blood), inclined towards a call to separate con-
firmation from the first admission to holy communion, as well as to lower the age of the latter. As
the study programmes from the 80s and 90s show, the call did not find a wider application in the
practice of the Lutheran churches, members of the Federation.

Keywords: Holy communion, baptism, confirmation, Lutheran World Federation
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Polaryzujaca funkcja krzyza w narodzie

Streszczenie: Przedmiotem niniejszej publikacji jest analiza polaryzujacej funkcji
krzyza, przedstawiona na przyktadach wybranych sytuacji ze wspolczesnej histo-
rii Polski. Soteriologia w aspekcie przedmiotu badan wskazuje na to, jak dalece
destrukcyjne jest wykorzystywanie symbolu krzyza w walce politycznej. Narze-
dziowe postugiwanie si¢ elementami sacrum posiada tradycje biblijng. Podziaty
dyktowane brakiem akceptacji dla zbawczego przestania zawierajace si¢ w krzyzu
sa warunkowane nast¢pujacymi postulatami: wezwanie do zmiany, zachowanie
czystosci intencji oraz uznanie najwyzszego autorytetu w Bogu. Kazdy z tych po-
stulatow zrealizowat w sposob doskonaty Jezus. Nasladowanie Mistrza z Nazaretu
wigze si¢ wiec z przyjeciem postawy ofiarno$ci i nieztomnego trwania przy nauce
Bozej. Nadzieja chrzescijanska wyraza si¢ w tym, iz jedno$¢ porzadku stworzenia
(W tym rowniez jednos$¢ spoteczna) funkcjonuje ponad wszelkimi doczesnymi po-
dziatami.

Stowa kluczowe: jednos¢, odkupienie, polaryzacja spoteczna, krzyz, Jezus Chry-
stus.

Krzyz stanowi bardzo wyrazisty znak. Funkcjonuje nie tylko w wymiarze ar-
tystycznym badz tez jako element codziennosci, ale takze na poziomie zycia we-
wnetrznego oraz w sferze relacji migdzypodmiotowych. W dziejach ludzkosci sym-
bol krzyza jest traktowany jako czynnik jednoczacy panstwa lub nawet generujacy
kultury o zasiegu globalnym. Jednoczesnie ten sam krzyz jest elementem wptywa-
jacym na powstawanie spotecznych podziatéw, a niekiedy otwarcie wrogich sto-
sunkow miedzy jednostkami i wspolnotami. Ow drugi obszar oddzialywania krzyza
stanowi przedmiot analiz niniejszego artykulu. Punktem wyjscia jest kontekst nie-
ktorych wspotczesnych wydarzen w Polsce, kiedy kontrowersje zwigzane z sym-
bolem krzyza doprowadzily do wytworzenia wyraznych podziatéw spotecznych.
Owe wydarzenia, ramowo scharakteryzowane w pierwszym punkcie, petnia funkcje
egzemplifikacyjng. W punkcie drugim zostanie zaprezentowana jednoczaca funkcja
krzyza jako swoistego rodzaju tto. Bedzie to takze proba ukazania, jak dalece po-
slugiwanie si¢ owym symbolem w walce politycznej jest sprzeczne z wola Boza.
Punkt trzeci zawiera analize przyczyn odrzucania orgdzia zbawczego, stanowigcego
glowny sens omawianego symbolu.
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1. Wydarzenia prezentujace polaryzujaca funkcje krzyza

Inspiracja do analizy kwestii zawartej w temacie artykutu byly (i wtasciwie wcigz
s3) dziatania, ktérych celem jest zredukowanie krzyza do roli narzedzia spotecz-
nych podziatow. Owe aktywnos$ci, podejmowane w Polsce przez pewne jednostki
badz ugrupowania, majg charakter antagonizujacy rozne Srodowiska. Klasyczny
przyktad stanowi sprawa krzyza, ktory kilka dni po katastrofie smolenskiej, w dniu
15 kwietnia 2010 roku, zostal umieszczony na Krakowskim Przedmiesciu w War-
szawie przez harcerzy z ruchu skautowego. Zamyst wyeksponowania tego symbolu
byt zwigzany z planami docelowej budowy pomnika dla ofiar katastrofy. P6zniejsze
wydarzenia zwigzane z przeniesieniem krzyza oraz towarzyszace im komentarze
zarysowaly ostrg lini¢ podzialu pomiedzy zwolennikami obecnos$ci krzyza pod pa-
facem a jej przeciwnikami. Przy nicudanej probie przeniesienia krzyza pojawity si¢
hasta: ,,Polsko, obudz si¢!”, ,Katyn trwa”, ,,Czy Bog tak chcial?”, ,,Czy zdrajcy
i NKWD sa tak silni?”. Owczesny premier Donald Tusk wyrazit sprzeciw wobec
uzywania krzyza w walce politycznej. Natomiast Mariusz Blaszczak wskazywat,
iz decyzja o zbudowaniu pomnika raz na zawsze zazegnataby owa sporng kwestie.
W opinii innych przedstawicieli Prawa i Sprawiedliwosci za sytuacje¢ konfliktu byli
odpowiedzialni Prezydent RP (Bronistaw Komorowski) oraz 6wczesny rzad z pre-
mierem na czele (Donald Tusk). Ostatecznie krzyz zostat umieszczony w Kosciele
$w. Anny w Warszawie'.

Innym przyktadem, potwierdzajacym polaryzujaca funkcje krzyza w spoteczen-
stwie polskim, byta dyskusja o krzyzu umieszczonym na sali sejmowej. Ow krzyz
zostal zawieszony w nocy z 19 na 20 pazdziernika 1997 roku przez postow Akcji
Wyborczej Solidarno$¢ i Unii Wolnos$ci. Rzecznik prasowy Sojuszu Lewicy Demo-
kratycznej zaprotestowat przypominajac, iz jest to polityka faktow dokonanych oraz
ze nie mozna zastgpi¢ aktualnych sporéw politycznych walkg ideologiczng o symbo-
le. Spér odzyt na nowo w 2011 roku, kiedy przedstawiciele Ruchu Palikota wniesli
do Marszatka Sejmu o usuni¢cie znaku krzyza z sali obrad. Powotywali si¢ glownie
na neutralno$¢ $wiatopogladows, wygtaszali takze hasta antykos$cielne?. Wydarzenia

' Por. Krzyz sprzed Palacu Prezydenckiego w Warszawie, w: http://pl.wikipedia.org/wiki/
Krzy%C5%BC sprzed Pa%C5%82acu_Prezydenckiego w Warszawie, [15.5.2015]; Krzyz przed
Patacem Prezydenckim, w: http://kontakt24.tvn24.pl/krzyz-przed-palacem-prezydenckim,73170.html,
[15.5.2015]; Krzyz — miejsce prawdy, pamigci, nadziei, w: http://www.niedziela.pl/artykul/112232/nd/
Krzyz-150-miejsce-prawdy-pamieci-nadziei, [16.5.2015].

2 W zwigzku z dyskusja nad krzyzem w Sejmie przeprowadzono badania ankietowe, ktorych wyniki
byty nastepujace: ,,Jak podata w pazdzierniku 2011 ‘Gazeta Wyborcza’, zgodnie z zamowionym przez
nig badaniem TN'S OBOP, 70% badanych stwierdzito, ze krzyz nadal powinien wisie¢ w Sejmie, natomi-
ast 20% byto przeciwnego zdania (blad statystyczny badania: 4,5 pkt. proc.)”. Krzyz sejmowy, w: http://
pl.wikipedia.org/wiki/Krzy%CS5%BC _sejmowy, [14.5.2015]; Sqgd oddala pozew ws. Krzyza w Sejmie.
Bo ,,w Polsce krzyz to symbol tozsamosci narodowej”, w: http://wyborcza.pl/1,76842,15100334,Sad
oddala_pozew ws_krzyza w_Sejmie Bo w Polsce.html, ; [17.5.2015]; Jak krzyz zawist w Se-
jmie, czyli symboliczna droga krucyfiksu; w: http://www.polskatimes.pl/artykul/464698,jak-krzyz-za-
wisl-w-sejmie-czyli-symboliczna-droga-krucyfiksu,id,t.html?cookie=1, [17.5.2015].
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sejmowe zainicjowaly szeroka dyskusje nad ogdlng tendencja do umieszczania zna-
ku krzyza w szkotach i innych budynkach uzytecznosci publiczne;.

W kontekscie polskich do§wiadczen nie mozna poming¢ réwniez dziatalnosci
catych ugrupowan, ktére jednoznacznie i czesto aktywnie sprzeciwiajg si¢ chrze-
Scijanstwu. Wymownym przyktadem jest wymieniona juz partia zainicjowana przez
Janusza Palikota, od 2013 roku znana jako Twoj Ruch. Uzasadnieniem tego typu
dzialalnos$ci jest nowoczesno$¢ panstwa, przeciwstawiana rzekome;j ,,archaicznosci”
i,,zdeprawowaniu” instytucji Ko$ciota®.

2. Zbawcze znaczenie krzyza

Abstrahujac w tym miejscu od zdarzen prezentujacych polaryzujace oddzialy-
wanie krzyza trzeba podkresli¢ z cala stanowczoscia, iz zasadnicze przestanie od-
kupienia dokonanego przez Chrystusa wyraza si¢ w wezwaniu do ksztaltowania
ponadczasowej jednosci. Znaczenie jednoczacego zbawienia wyrazit Jan Pawet 11
w swojej encyklice programowej Redemptor hominis: ,,Odkupienie $wiata — owa
wstrzasajaca tajemnica mitosci, w ktorej niejako na nowo ‘powtarza si¢’ tajemnica
stworzenia — jest w swoim najglebszym rdzeniu ‘usprawiedliwieniem’ cztowieka
w jednym ludzkim Sercu: w Sercu Jednorodzonego Syna, azeby moglo ono sta-
wac si¢ sprawiedliwoscia serc tylu ludzi, w tym Przedwiecznym Jednorodzonym
Synu przybranych odwiecznie za syndéw (por. Rz 8,29-30.; Ef 1,8) i wezwanych
do Laski, wezwanych do Milosci. Krzyz na Kalwarii, poprzez ktory Jezus Chry-
stus-Cztowiek, Syn Maryi Dziewicy, przybrany Syn Jozefa z Nazaretu — ‘odchodzi’
z tego $wiata, jest rOwnoczesnie nowym otwarciem odwiecznego Ojcostwa Boga,
ktory w Nim na nowo przybliza si¢ do ludzkosci, do kazdego cztowieka, obdarzajac
go tym trzykro¢ $swietym ‘Duchem Prawdy’ (J 16,13)”*. Dzieto odkupienia, bedace
wyrazem Bozej mitosci, ksztattuje niejako na nowo relacje z Bogiem, a takze z bliz-
nimi. Sa to relacje ozywiajace, wlasciwe dla stosunku synostwa Bozego. Na skutek
dzieta odkupienia cztowiek staje si¢ wszak dzieckiem Bozym, co jeszcze bardziej
wyr6znia osobe sposrod catego porzadku stworzenia®. Rowniez w konsekwencji od-
kupienia potwierdza sie relacja partnerstwa pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Ow
stan wskazuje, iz tylko cztowiek jest godny wchodzi¢ w dialog z Bogiem poprzez
przymnazanie Bozego zycia w sobie (poglebiajac tym samym poczucie ponadcza-
sowej jednosci)®.

2.1. Jednos$¢ w krzyzu

Dzieto zbawcze Chrystusa dokonane na drzewie krzyza jest spelnieniem planu
nieskonczonej mito$ci Boga wobec swiata. Owa kwestia stanowi znak konsekwencji

3 Por. Swieckie parstwo, w: http://twojruch.eu/swieckie-panstwo-2, [18.5.2015].

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, Watykan 1979, s. 9 (cyt. dalej: RH).

5 Por. D. Fraczek, Tajemnica krzyza, Lublin 2000, s. 30-31.

6 Zob. Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Watykan 2005, s. 17 (cyt. dalej: DCE).
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w dziataniu Boga, ktory od samego poczatku, a wiec od momentu stworzenia, nie
wyrzekt si¢ tego, co stworzyl, w tym nade wszystko cztowieka’. Uprzedni charakter
oddzialywania Boskiego w zakresie mitosci, bedacej podstawa dla bezinteresow-
nej troski Stworcy, wyraza fragment Pierwszego Listu §w. Jana: ,,W tym przejawia
si¢ milo$¢, ze nie my umitowaliSmy Boga, ale Ze On sam nas umilowat i postat
Syna swojego jako ofiar¢ przebtagalna za nasze grzechy” (4,10). Ofiara Chrystusa
na krzyzu jest wyrazem ksztattowania nadprzyrodzonej jednosci z catym porzad-
kiem stworzenia. Bog nie szczedzi ani wysitku, ani dobr (réwniez w sensie rze-
czowym), by ponad roznorodno$cia wtasciwg kazdemu cztowiekowi zapanowata
wszechogarniajgca i doskonalgca jednia®,

Idea jednosci wpisanej w Bozy porzadek znajduje odzwierciedlenie w poszcze-
golnych aspektach $mierci Jezusa, czego apogeum znajduje si¢ na drzewie krzy-
za. Hans Urs von Balthasar zwraca uwage na ,,solidarno$¢ Jezusa w $mierci”.
Owo stwierdzenie teologa dotyczy dwoch ptaszczyzn. Po pierwsze, Chrystus jako
prawdziwy cztowiek dostgpit wszystkich ograniczen ludzkiego bytowania, a wigc
i $mierci, ktora w tradycji chrzescijanskiej (uksztaltowanej wszak na nauce Ewan-
gelii) stanowi przejscie do rzeczywisto$ci eschatycznej, w sferze ktorej cztowiek be-
dzie poddany sagdowi’. Chrystus jednoczy si¢ wigc z catym cztowiekiem,w kazdym
aspekcie jego bytowania. Po drugie, kluczowe znaczenie posiada aspekt powszech-
nos$ci odkupienia, gwarantujacej nadprzyrodzona jednos$¢ i umozliwiajgcej wszyst-
kim ludziom coraz doskonalsze rozeznanie w kwestii wtasnego powotania i Bozych
tajemnic. Mozliwo$¢ realizacji aspiracji poznawczych i nastgpujace w efekcie zjed-
noczenie w ramach Boskich tajemnic potwierdzajg w istocie warto$¢ postepowania
zupelie wolnego od grzechu, a wige rowniez od wszelkiego oddziatywania Ztego'.

Kolejny aspekt, w ktorym zachodzi jedno$¢ wyrazona najpetniej w akcie zbaw-
czym Chrystusa na krzyzu, dotyczy przestrzeni oddziatywania Bozej taski. W tejze
kwestii pomocne sg nie tylko dane biblijne, ale nade wszystko przestane pocho-
dzace z sakramentologii, a konkretnie z teologii Eucharystii. Szczegolnie istotny
jest wniosek natury ogoélnej, w mysl ktorego sakrament ottarza stanowi przestrzen
aktualizowania wydarzen zbawczych''. Nastepuje wowczas upamigtnienie meki,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa jako wydarzen aktualnych, posiadajacych moc
przemiany réwniez w uwarunkowaniach wspotczesnych jednostce czy wspolnocie.
Poprzez udzial w wymianie task czlowiek zyskuje status wspotuczestnika odkupie-
nia, bedacego zwienczeniem historii zbawczej'?. Owo wspoluczestnictwo potwier-

7 Por. Katechizm Ko$ciola Katolickiego, Poznan 2009, 604 (cyt. dalej: KKK).

8 Por. tamze, 605.

 Por. H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakow 2001, s. 153-156.

10" Por. Papieska Rada ,,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Watykan 2004, s.
122 (cyt. dalej: KNSK).

" Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, Watykan 2003, s. 11-12; J. Sermak,
Bogactwo sakramentow. Katechizm Kosciola Katolickiego o sakramentach, Krakow 2002, s. 62-64; T.
Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1995, s. 182-183.

12 Por. D. Fraczek, dz. cyt., s. 28-29.
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dza nadprzyrodzong taczno$¢ pomiedzy skonczonoscig a nieskonczonoscia wiasci-
wa Bogu. ,JJednocze$nie w sakramencie chleba eucharystycznego przedstawiana
jest i dokonuje si¢ jednos$¢ wiernych, ktorzy stanowia jedno ciato w Chrystusie (por.
1Kor 10,17). Wszyscy ludzie sg wezwani do tego zjednoczenia z Chrystusem, ktory
jest $wiattoscig $wiata, od ktorego pochodzimy, dzigki ktéremu zyjemy i do ktore-
go zdazamy”'?. Bog zatem podtrzymuje cale stworzenie w istnieniu. Jest to jedno-
cze$nie zrodto nadziei, jak tez dowdd na istnienie jedno$ci pomiedzy wymiarem
nieskonczonym a skonczonym w zakresie oddziatywania Bozych task. Sakrament
Eucharystii wskazuje na owa taczno$¢ pomigdzy misterium odkupienia a zmianami
zyciowymi, ktore taski sakramentalne sg w stanie inicjowac, doskonalgc tym samym
ludzka nature'.

2.2. Jednos¢ krzyza wobec innych

Krzyz, ktory wyraza rzeczywisto$¢ zbawcza, okresla nie tylko jedno$¢ w ramach
wspolnoty Chrystusowej. Stanowi takze zasade jednoczaca wobec innych wspdlnot,
a nawet wobec innych cywilizacji, kierujacych si¢ odmiennymi systemami warto$ci
czy niekiedy wrecz patogennymi intencjami. W wymiarze duchowym, okreslajacym
0go6! przezy¢ wewnetrznych cztowieka, krzyz jest czynnikiem gromadzacym wokot
siebie osoby zmagajace si¢ ze ztem. W tym przypadku jednos¢ wspdlnoty Chry-
stusowej stanowi antidotum przeciwko wszystkim, ktérzy podporzadkowali swoje
zycie nakazom Ztego'®. Stanistaw Kobielus cytuje w tej kwestii Tertuliana: ,,Krzyz
Ow jest naszym sztandarem przeciw przeciwnikowi diablu: walczyt bowiem Krol
nasz za nas z naszym wrogiem”'. W kontekscie potegi Ztego, ktora rowniez objawi-
ta si¢ w czasie kuszenia Jezusa na pustyni, prezentuje si¢ krolewskos¢ Jezusowa!”.
Wtladza sprawowana przez Syna Bozego jest w istocie stuzba, zmierzajaca ostatecz-
nie w dwoéch kierunkach. Z jednej strony Jezus jako Syn Bozy jest bezwzglednie
postuszny Ojcu Niebieskiemu, chociazby w zakresie wypelniania woli zbawczej.
Jednoczes$nie poprzez czyny Jezusowe jest rozpoznawana wola Boza w $wiecie!'s.
Natomiast drugi kierunek postuszenstwa Chrystusowego dotyczy innych ludzi. Zba-
wienie wyjednane na krzyzu jest w istocie otwarciem si¢ Boga na ludzkie pragnienie
Swieto$ci®.

Przejaw owego postuszenstwa stanowia akty wcielenia i w konsekwencji odku-
pienia. Owa zalezno$¢ w nastepujacy sposob scharakteryzowat §w. Pawet w Liscie

13 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje.

Dekrety. Deklaracje, Nowe tumaczenie, Poznan 2002, s. 3.

4 Por. D. Fraczek, dz. cyt., s. 28-29.

15 Por. E.H. Schillebeeckx, Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966, s. 195-200.

16 Cyt. za: S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Warszawa 2000,
s.201.

7" Por. tamze, s. 201-202.

18 Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, s. 28-29.

19 Por. E.H. Schillebeeckx, dz. cyt., s. 46-53.
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do Filipian: ,,(...) lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy sie
podobnym do ludzi. A w zewngetrznym przejawie, uznany za cztowieka, unizyt sa-
mego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — 1 to $mierci krzyzowej” (2,7-
8). Ulegltos¢, czy tez wierne postuszenstwo Stowu Bozemu, decyduje ostatecznie
o geniuszu cztowieka posrod catego porzadku stworzenia. Jest to rowniez skutecz-
ny sposob przeciwstawienia wszelkim zakusom Ztego, ktérego celem jest wszak
rozcztonkowanie wspolnot, a $cislej wprowadzenie nieprzekraczalnych barier po-
migdzy porzadkiem Bozym a ziemskim. Owe zakusy byty przedmiotem doglgbne;j
refleksji $w. Augustyna w De civitate Dei®°.

Polaryzujgca rola krzyza, pozycjonujaca jednoznacznie uczniéw Chrystusa wo-
bec innych wspolnot czy nawet ugrupowan o odmiennym profilu ideologicznym,
zachodzi na poziomie zapowiedzi wydarzen paschalnych?'. Kluczowe znaczenie po-
siada w tymze aspekcie proroctwo Symeona z Ewangelii wedhug $w. Lukasza: ,,0to
Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwiac si¢ beda — a Twoja dusze miecz przeniknie — aby na jaw wyszly zamy-
sty serc wielu” (Lk 2,34-35). Konsekwencj¢ przyjecia znaku Chrystusa zobrazowat
natomiast $w. Jan, ktory w dialogu Jezusa z Nikodemem powotywat si¢ na figurg
weza miedzianego wykonanego przez Mojzesza: ,,A jak Mojzesz wywyzszyt weza
na pustyni, tak trzeba, by wywyzszono Syna Cztowieczego, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, miat zycie wieczne” (J 3,14). Przyjecie oredzia krzyza oznacza wigc zycie,
rozw0j naturalnych uzdolnien cztowieka. Odrzucenie Chrystusa stanowi natomiast
wykluczenie z obszaru oddziatywania taski. Nastepuje woéwczas dostowne pomniej-
szanie daru zycia, ktory cztowiek otrzymat od Boga?.

Klasycznym przyktadem jednos$ci wobec innych jest sytuacja majgca miejsce
w trakcie misterium meki Jezusa. Warto wyr6zni¢ trzy sceny. Pierwsza z nich jest
przestuchanie, opisane w Ewangelii wedtug $w. Jana (por. J 18,33-40). Oskarzyciele
Jezusa jednoglo$nie domagaja si¢ uwolnienia Barabasza, stajac niejako po przeciw-
nej stronie Boga w kwestii proklamowanego or¢dzia zbawczego®. Podobna sytuacja
odrzucenia Jezusa, a jednoczesnie jasnego rozdziatu spoteczenstwa od Chrystusa,
zachodzi w godzinie $mierci. Jak podaje Ewangelista t.ukasz, cze$¢ sposrod obec-
nych na miejscu kazni szydzi z Jezusa wiszacego na krzyzu, a lud biernie przyglada
sie dziataniom Zydoéw (por. Lk 23,35-38)*. Sytuacje jednoznacznego pozycjonowa-

2 Por. za: J. Ratzinger, Opera omnia, Lublin 2014, t. 1, s. 272-275.

2 Por. Das Evangelium nach Lukas, hrsg. v. J. Ernst, Leipzig 1983, s. 84-85.

22 Por. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona. Laska i czlowiek, Pelplin 1982, cz. 1, s. 143-
145.

3 Por. J.W. Roston, Zbawienie wedlug Ewangelii sw. Jana, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. J.
Gryglewicz, Lublin 1976, s. 185-186.

Podobne zachowania spotecznosci zydowskiej, przypominajace te, ktore miaty miejsce tuz przed
uwolnieniem Barabasza, dotycza rowniez chwili ogloszenia wyroku. Wowczas wszak thum skandowat:
Precz! Precz! Ukrzyzuj go!” (J 19,15).

2 Zob. Das Evangelium nach Lukas, s. 429-430.

W Ewangelii wedtug $w. Lukasza znajduje si¢ rOwniez opis nawrocenia ztoczyncy. Owa scena ws-
kazuje na jednoznaczno$¢ opowiedzenia si¢ albo za Chrystusem, albo przeciw Niemu, pociggajacego
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nia wspolnoty uczniow Chrystusa wobec tych, ktorzy doprowadzili do Jego $mierci
krzyzowej, majg rowniez miejsce po zmartwychwstaniu. Warto wymieni¢ chociazby
przedstawione w Dziejach Apostolskich dziatania Szawla, ktéry z polecenia Zydow
niszczyl wspolnoty chrzescijanskie (por. Dz 9,1-2). W owej ksiedze Nowego Te-
stamentu jest takze mowa o arcykaptanach i ich zwolennikach, ktoérzy byli ,,petni
zawisci” wobec Apostotow, czy tez — szerzej rzecz ujmujac — przyjmujacych nauke
Ewangelii (por. Dz 5,17). Dzieje Apostolskie zawierajg ponadto bogate opisy prze-
sladowan Kosciota u jego poczatku (por. Dz 4,23-31)%.

Reakcja ze strony Kos$ciola w obliczu atakéw na chrzesécijan, a wigc na tych,
ktorzy utozsamiaja si¢ z wydarzeniami krzyza jako kluczowymi elementami wiary,
byta réznoraka. Jako modelowa w tym aspekcie jawi si¢ posta¢ $w. Pawla, ktory
za sprawg Chrystusa Zmartwychwstatego przyjat chrzescijanstwo. Natomiast §w.
Piotr w czasie pojmania Chrystusa zapart si¢ swego Mistrza. P6zniej jednak prze-
zwycigzyt swoje leki i utozsamit si¢ zupeie z naukg Chrystusowg. Uczniowie Jezu-
sa, ktorzy doswiadczyli przykrosci ze strony Zydéw w formie przestuchan, kar cie-
lesnych czy wigzienia, nie przestawali glosi¢ oredzia Chrystusa. Ich postgpowanie
cechowato si¢ nieztomnoscig. Osoby, ktore meznie wyznawaty wiare, otrzymywaty
wsparcie ze swoich wspdlnot. W konsekwencji wzrastato ich poczucie jednosci.
Przejawem owej tendencji jest chociazby modlitwa, ktorg Kosciot zanosit nieustan-
nie za przesladowanych (por. Dz 4,24-26)%. Ponadto zasada mitosci skutecznie
jednoczyta chrzes$cijan wobec atakow ze strony przeciwnikow Chrystusa. Ludzie
powodowani mito$cig nie szczedzili dobr, by pomaga¢ wszystkim doswiadczajacym
jakiejkolwiek formy niedostatku (por. Dz 4,32-36)".

3. Etyczno-moralne uzasadnienie polaryzacji wywotanej przez symbol
krzyza

Tresci o charakterze etycznym i moralnym, do ktoérych odsyla symbol krzyza
(rozumiany w kontekscie elementow klasycznej definicji znaku), sprawiaja, iz stoso-
wanie owego znaku wymaga jasnego dookreslenia postawy cztowieka. Ow moment
decyzji akceptujacej tresci zawarte w symbolu krzyza niweluje podziatly, ksztattujac
jednos¢. Niemniej w sytuacji braku tego typu aprobaty pojawiaja si¢ postawy wro-
gosci, polaryzujace ostatecznie jednostki czy nawet grupy spoteczne. Majac wigc
na uwadze elementarne dane dotyczace specyfiki bytu ludzkiego, uwzgledniajac jed-
noczesnie znaczenie obiektywnego porzadku etyczno-moralnego, warto wyr6znic¢
trzy czynniki, warunkujace postawy polaryzujace spoleczenstwo w kwestii relacji
do krzyza: postulat zmiany zycia, czyste intencje oraz najwyzszy autorytet Boga.

konsekwencje dotyczace zycia wiecznego.
% Por. Dzieje Apostolskie, oprac. E. Dabrowski, Poznan 1961, s. 258-263.
26 Por. tamze, s. 259-260.
27 Por. tamze, s. 268-272.
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3.1. Postulat zmiany zycia — w sensie wzrostu w doskonato$ci

Postulat zmiany zycia w konteks$cie krzyza jest analizowany w zakresie nega-
tywnym i pozytywnym. Zmiana zycia w aspekcie negatywnym posiada swoj punkt
wyj$cia w sytuacji grzechowej. Stwierdzenie istnienia grzechu inicjuje proces na-
wrocenia®®. Jak dowodzi Marek Szymula, przemiana wiasnej egzystencji okresla
dynamike zycia duchowego chrzescijanina. W toku ciggtego procesu rozwoju osoba
ludzka wzrasta w istnieniu, osiggajac coraz to wyzsze formy bytowania i zmierzajac
ku pehi znajdujacej si¢ w Bogu. W kategorii danych biblijnych, a konkretnie na-
uki nowotestamentalnej, owa przemiana znajduje swoj wyraz w koncepcji nowego
cztowieka, do realizacji ktorej wzywa §w. Pawet w Liscie do Efezjan: ,,(...) co si¢
tyczy poprzedniego sposobu zycia — trzeba porzuci¢ dawnego czlowieka, ktory ule-
ga zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, odnawia¢ si¢ duchem w waszym mysle-
niu i przyoblec cztowieka nowego, stworzonego wedtug Boga, w sprawiedliwosci
i prawdziwej $wigtosci” (4,22-24)%. Zdobycie nowej jakosci zycia oznacza prze-
zwyciezenie zagdz wlasciwych ludzkiej naturze. Absolutyzowanie sktonno$ci natury
psychobiologicznej moze tak dalece zdeterminowac¢ dziatanie czlowieka, iz osta-
tecznie osoba zdolna bedzie zakwestionowac nadprzyrodzony wymiar egzystencji®.
Przyoblekanie si¢ w nowego cztowieka oznacza bowiem niekiedy zmudny proces
wzrostu w doskonato$ci, pochtaniajacy znaczny wysitek w pracy nad sobg’'.

Przemiana zycia w aspekcie pozytywnym oznacza natomiast utrwalenie dobrych
zachowan i przymnazanie stusznych intencji, co wyraza si¢ w coraz wigkszym
utwierdzeniu w Bozym porzadku zbawczym. Urzeczywistnianie orgdzia mitosci
ukonstytuowanego w krzyzu (bedacym wszak kluczowym elementem porzadku
zbawczego) wymaga niekiedy bardzo zdecydowanych i diametralnych zmian®.
W punkcie wyj$cia nalezy zwroci¢ uwage na charakter $§mierci samej w sobie, a nade
wszystko agonii na krzyzu. Owa agonia oznaczala wszak wyniszczenie fizyczne.
Smier¢ w odbiorze ludzkim zaprzecza wiec pierwiastkowi zycia. Analizujac rzeczy-
wisto$¢ krzyza w kontekscie dziatan cztowieka na tle zmagan z ré6znorodnymi prze-
ciwnos$ciami, warto wyrozni¢ przede wszystkim zachowania bedace jednoznacznym
opowiedzeniem si¢ po stronie zycia*’. Nawigzujac w tejze kwestii do nazewnictwa
stosowanego przez Jana Pawtla I, akcentowany jest postulat ksztattowania w $wie-
cie ,.kultury zycia” w przeciwienstwie do ,.kultury $mierci”. Promocja zycia w $wie-

2 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitantia”, Watykan 1984, 20 (cyt.
dalej: ReP).

2 Por. M. Szymula, Nawrdcenie i pokuta w Zyciu kaptana, w: Duchowosé krzyza, red. S. Urbanski,
W. Gatazka, Warszawa 2009, s. 171.

30 Por. tamze, s. 171-172.

3 Por. J. Szlaga, Chrystus jako nowy Adam w listach $w. Pawla Apostola, ,,Roczniki Teolog-
iczno-Kanoniczne” 22/1 (1975), s. 85-87.

32 Por. DCE 12-14.

3 Por. J. Szlaga, dz. cyt., s. 90-92.
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cie zawsze bowiem oznacza nowe wyzwania*.

Analizujac znaczenie krzyza w konteksécie gruntownych przemian, nalezy pod-
kresli¢ konieczno$¢ podejmowania radykalnych wyboréw. W ramach stosunkow
spolecznych najtrudniejsze, a jednoczesnie wymagajace jednoznacznego opowie-
dzenia sig po ktorej$ ze stron, sg sytuacje, kiedy cztowiek musi wybiera¢ pomigdzy
dobrem witasnym (wynikajacym chociazby z posiadanych zdolnosci) a dobrem spo-
fecznosci. Radykalizm w tymze aspekcie oznacza catkowite po§wiecenie na rzecz
podnoszenia jako$ci zycia wspolnoty, czego przyktadami sg stuzba ubogim, zaanga-
zZowanie w proces poszerzania zakresu wolnosci itd.*> Radykalizm wyboru, do kto-
rego niejako wzywa znak krzyza, wigze si¢ wigc z gotowoscig do bezgranicznej
mitosci*®. Wszelka ofiarno$¢ wyrazana jest poprzez gleboka ufnos¢ w wole Boza.
Owa ludzka ufnos¢, ktora winna si¢ wowczas zrodzié¢, zostanie wynagrodzona przez
Boga. W ten sposob ksztaltuje si¢ nadzieja, ktorej jest podporzadkowana rzeczywi-
stos¢ doczesna.

3.2. Czysto$¢ intencji Chrystusowych

Stwierdzenie czystosci przestanek przyswiecajacych czynom Jezusa miato miej-
sce najdobitniej po $mierci krzyzowej Chrystusa. Ewangelista Lukasz przedstawit
nastgpujaca sytuacje: ,,Na widok tego, co si¢ dziato, setnik oddat chwate Bogu i mo-
wil: ‘Istotnie, cztowiek ten byt sprawiedliwy’. Wszystkie tez thumy, ktore zbiegly sig
na to widowisko, gdy zobaczyty, co si¢ dziato, wracaly bijac si¢ w piersi. Wszyscy
Jego znajomi stali z daleka; a rowniez niewiasty, ktore Mu towarzyszyty od Galilei,
przypatrywaty sie temu” (Lk 23,47-49)*. Jedynym wyznacznikiem postgpowania
Jezusa byta zatem wierno$¢ Bozemu prawu. Zadne prywatne aspiracje nie doszty
wowczas do glosu. W godzinie Smierci zostaty zrealizowane w sposob zupetny (wol-
ny od jakichkolwiek dwuznacznos$ci) stowa wczesniej wypowiedziane przez Jezusa
w Ogrdjcu: ,,0jcze, jesli cheesz, zabierz ode Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola,
lecz Twoja niech sie stanie” (Lk 22,42)*. Charakter $mierci Chrystusowej wykluczat
rowniez wszelkie podejrzenia o gre czy probe wymuszenia czegokolwiek od innych
lub od samego Boga. Zdanie si¢ na wole Boza, co pokazat w sposob doskonaty Je-
zus, byto doktadnie czystym gloszeniem wielkosci Boga ponad ludzkimi planami®.
Owa chwata Boza z zatozenia winna inspirowa¢ cztowieka do coraz wiekszych wy-
rzeczen, ktory nie powinien mie¢ na uwadze jedynie dobro wlasne, ale takze dobro
wspolne czy nawet krzewienie Krolestwa Bozego.

Wola Boza sama w sobie prezentuje atrybut §wietosci Boga. Dzieto stworzenia

3 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Evangelium vitae”, Watykan 1995, 29-31.
35 Zob. J. Machniak, Umitowanie krzyza w Zyciu $w. Brata Alberta Chmielowskiego, w: Duchowos¢
krzyza, red. S. Urbanski — W. Galtazka, Warszawa 2009, s. 105-107.
3 Por. DCE 12-14.
Por. Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 432.
Por. tamze, s. 410.
3 Por. KKK 223.
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wyraza w tymze aspekcie absolutng dobro¢, ktorg Bog dzieli si¢ ze stworzeniem
wiasnie wedtug zasady mitosci. Samoobjawiajace dziatanie Boga jest kontynuowa-
ne w Jezusie Chrystusie. Przy pomocy taski Bozej czlowiek ma moznos¢ uczestni-
czenia w nadprzyrodzonym zyciu. Permanentna zalezno$¢ od Boga motywuje cale
stworzenie do pracy nad sobg, a tym samym do rozwijania aktywnosci, dzigki ktorej
cztowiek bedzie zdobywat nieprzemijajace zashugi w zyciu wiecznym®. Niemniej
oprocz scharakteryzowanego juz modelu aktywnosci $wigto§¢ Boza posiada jeszcze
jeden aspekt, a mianowicie bierno-poréwnawczy. Ot6z cztowiek w kontek$cie chwa-
ly Bozej (nade wszystko absolutnej swigtosci Boga) jest w stanie dostrzec ogrom
niedoskonatosci i grzechow, jakich si¢ dopuscit lub ktore sg aktualnie jego udziatem.
Boskie kryterium porownawcze znajduje si¢ na poczatku procesu nawrocenia i moze
stanowi¢ jeden z zasadniczych determinantéw dziatania*'. W przypadku ludzi, kto-
rych system wartosciowania i dziatania jest autoteliczny, objawienie chwaty Bozej
w akcie zbawczym Chrystusa stanowi krepujacy czynnik, minimalizujagcy wyniesio-
ne do nieskonczonych rozmiardéw ,,ego”. Tego typu stan w niemalze powszechnej
opinii uzasadnia kwestionowanie przestania krzyza, ktore w istocie stanowi zapro-
szenie do wspotpracy z Bozymi taskami*’.

3.3. B6g najwyzszym autorytetem i zrodlem wtadzy

Warto wyrézni¢ co najmniej dwa momenty sytuacji ukrzyzowania, a wlasciwie
dwa stwierdzenia Chrystusa dotyczace obrazu Boga jako najwyzszego autoryte-
tu i jednoczesnie zrodta wiadzy. Pierwsza wypowiedz padla w czasie przestucha-
nia Jezusa przez Pitata: ,Nie miatby$ Zzadnej wtadzy nade Mng, gdyby ci jej nie
dano z gory” (J 19,11). Kazda wtadza realizowana w $wiecie posiada swoje zro-
dto w Bogu, od ktorego bierze poczatek wszelki tad, urzeczywistniany przez ludzi
w $wiecie®. Cztowiek nie posiada zatem mandatu, by zawtaszczaé zrodto whadzy.
Tego typu dzialanie jest bowiem rownoznaczne z ksztaltowaniem porzadku nieod-
powiadajacego uwarunkowaniom bytu osobowego, ktorego poczatek jest zawsze
transcendentnej natury. Stowa Jezusa wypowiedziane podczas rozmowy z Pitatem
znajduja odzwierciedlenie rowniez w nauce §w. Pawla z Listu do Rzymian, gdzie
jest mowa o Boskim pochodzeniu wtadzy (por. Rz 13,1)*.

Druga wypowiedz, wskazujaca na najwyzszy autorytet Boga, dotyczy powierze-
nia swego losu (a $cislej swego ducha) Ojcu. Chrystus bezposrednio przed $miercia
zwrocit sie do Niego: ,,’Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego’. Po tych sto-
wach wyzionat ducha” (Lk 23,46). Podobnie w tym aspekcie stowa Jezusowe stano-
wig przejaw zupelnego oddania si¢ Bogu. Syn Bozy wraca do swego Ojca po wypet-

40 Por. tamze, 293-294.
4 Por. ReP 21-22.
4 Por. tamze, 20.
Por. S. Medala, Natura i przeznaczenie swiata wedlug Ewangelii Sw. Jana, w: Egzegeza Ewangelii
sw. Jana, red. J. Gryglewicz, Lublin 1976, s. 214-215.
4 Por. KNSK 396.
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nieniu misji zbawczej, okreslajac jednoczesnie Boga jako poczatek wszechrzeczy®.
Rowniez w owej kwestii $w. Pawel jest kontynuatorem nauczania ewangeliczne-
go, podkreslajac wszechobecnos¢ Boza w §wiecie, objawiong w Chrystusie: ,,(...)
wszystkim we wszystkich jest Chrystus” (Kol 3,11)*.

Koncepcja Boga jako najwyzszego autorytetu badz tez zrodta wiadzy znalazta
odzwierciedlenie w nauczaniu Kosciota?’. Szczegdlnie donioste znaczenie w oma-
wianej kwestii posiadaja dwa dokumenty. Pierwszy z nich, encyklika Quas promas
Piusa XI, charakteryzuje panowanie Chrystusa w $wiecie jako zagadnienie samo
w sobie: ,,Na jakim za$ fundamencie spoczywa owa godnos$¢ i owa witadza Pana
Naszego, dobrze okresla $w. Cyryl Aleksandryjski: ‘Posiada On, jednym slowem,
panowanie nad wszystkimi stworzeniami, nie wymuszone lecz z istoty swej i na-
tury, to znaczy, ze wtadza Jego opiera si¢ na tym przedziwnym zjednoczeniu, ktore
zwa hipostatycznym. Z tego wynika, iz Chrystus nie tylko ma by¢ czczony jako
Boég przez aniotow i ludzi, ale, Ze aniotowie i ludzie postuszni i poddani by¢ maja
panowaniu jego jako Czlowieka’*s. Panowanie Chrystusowe w $wiecie oznacza
w efekcie stuzbe mitoéci, w ramach ktorej jest roztoczona nadprzyrodzona troska
nad catym stworzeniem®. Odniesienie do Boga stanowi naturalne dopetienie do-
$wiadczen duchowych cztowieka. W ten sposob jest ksztattowany porzadek uswig-
cajacy osobg. Zakwestionowanie Boskiego porzadku, majace miejsce w przypadku
polaryzacji spotecznej w aspekcie symbolu krzyza, wyraza chaos uniemozliwiajacy
rozwdj osobowy>’.

Kolejnym dokumentem, bezposrednio charakteryzujacym nadrzedny autorytet
Boga w zakresie wspolnot politycznych, jest encyklika Jana XXIII Pacem in ter-
ris. Papiez otwarcie akcentuje Boskie pochodzenie wtadzy: ,,Poniewaz bowiem Bog
stworzyt ludzi jako istoty z natury swej spoteczne, zadna spoleczno$¢ ‘nie moze ist-
nie¢, jesli w niej ktos$ jeden nie posiada wladzy zwierzchniej i nie naktania skutecz-
nie jednostek do dziatania na rzecz wspolnego celu, dlatego polityczna spotecznosé
ludzka musi mie¢ wtadze, ktora sprawuje w niej rzady. Dlatego wladza ta, podobnie
jak i spotecznosé, z natury swej pochodzi od samego Boga — Stworcy’>!. Nie nalezy
jednak sadzi¢, ze nie podlega ona zadnej innej wladzy. Przeciwnie, poniewaz wywo-
dzi si¢ z uprawnienia do wydawania rozkazoéw zgodnych z prawym rozumem, trze-
ba niewatpliwie przyjac, ze czerpie ona moc zobowigzywania z zasad moralnosci,
ktorych zrodtem i celem jest Bog™?. Uznanie zaleznosci w kwestii wiadzy od Boga

4 Por. Das Evangelium nach Lukas, dz. cyt., s. 432.

4 Por. Listy wigzienne swigtego Pawla, oprac. A. Jankowski, Poznan 1962, s. 285.

47 Por. KNSK 396.

*® Pius X1, Quas primas, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/quas_pri-
mas_11121925.html, [18.7.2015] (cyt. dalej: QP).

4 Por. DCE 17.

50" Por. QP.

S http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris_11041963.html
- p30.

52 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”’, Watykan 1963, 46-47 (cyt. dalej: PT).
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poglebia wiarygodnos¢ instytucji panstwa. Pokora i zdolnos$¢ postuszenstwa warun-
kuja istnienie systemow realnie stuzacych dobru cztowieka®. Niemniej w sytuacji
absolutyzowania jednostki i jej ,,ego” wspolnoty koncentrujace swoje zycie wokot
tajemnicy krzyza sa uznawane za nieodpowiadajace nowoczesnemu porzadkowi
spotecznemu®. Polaryzacja zycia spotecznego wynika wowczas z zawlaszczenia
przez cztowieka pierwszoplanowej roli Boga w porzadku zbawczym.

Zakonczenie

Krzyz stanowi symbol polaryzujacy spoteczenstwo nie na poziomie tresci kryja-
cych sie za tym znakiem, ale w obszarze percepcji jednostek oraz grup spotecznych.
Przestanie krzyza Chrystusowego, okreslajace wole zbawcza Boga wobec $wia-
ta, domaga si¢ kontynuacji w ludzkich zachowaniach. Urzeczywistnianie Boskich
wskazan zaklada swoistego rodzaju heroizm ducha, naznaczajacy proces realiza-
cji postulatu §wietosci. Wymagana jest rowniez wytrwatos¢ w pokonywaniu czy-
sto ludzkich zachowan, celowo abstrahujacych od Transcendencji. Analiza danych
teologicznych oraz specyfiki ewangelicznej pozwala wyr6zni¢ trzy czynniki wa-
runkujace spolaryzowany charakter funkcji krzyza: koniecznos¢ zmiany, swigtos¢
aktu zbawczego i wreszcie przyjecie w Bogu najwyzszego autorytetu. Po przeciw-
nej stronie wzgledem wymienionych czynnikdéw sg sytuowane zachowania typowo
ludzkie, destrukcyjnie wptywajace na rozwdj czlowieka: marazm w zakresie aktyw-
nosci spotecznej i politycznej, wynikajacy z uksztattowania sytuacji odpowiadajace;j
wylacznie uwarunkowaniom jednostki; nieczystos$¢ i faryzeizm intencji, motywo-
wany ideologicznie; redukowanie autorytetow do czysto ludzkiego poziomu w imig
absolutnie pojmowanej kontroli. Wydarzenia krzyza stanowig w istocie dziatanie
Boze. Z tego tez wzgledu cierpliwe pokonywanie ludzkich stabos$ci umozliwia osta-
tecznie ksztattowanie ponadludzkiej jednosci.
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The Polarising Function of the Cross within Society

Summary: The aim of this paper is to account for the fact that the cross as a symbol has a polari-
sing effect on contemporary Polish society. The analysis takes into account various events from
recent national history. Juxtaposing the universal, soteriological dimension of the symbol of the
cross with numerous instances of its exploitation in the political debate shows that the spiritual
and religious meaning of this sacred sign has been largely distorted. The Scriptures offer many
examples of misuse of religious symbols. There are three conditions to be met if the use of the
cross in a debate is to be considered just: the call to moral change, honest intention and recognition
of God as the supreme authority. Jesus perfectly fulfilled all these. Following Christ means being
able to give one’s love generously and to obey the divine precepts. The Christian hope is based on
the belief that the unity of the order of creation (also the national unity) is superior to the temporal
and worldly divisions among people.

Keywords: unity, redemption, social polarisation, cross, Jesus Christ.
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Streszczenie: Metoda wykresograficzna utatwia nie tylko wizualne postrzeganie
prawd wiary, ale takze zrozumienie podstawowych postulatéw zwiazanych z mo-
tywacjg dobroczynnos$ci chrzescijanskiej. Kluczowa role petni tutaj wykres ,,Caly
Chrystus”, ztozony z dwoch okregdw i dwoch trojkatow ztaczonych ze sobg w po-
zycji wertykalnej, w ktore zostala wpisana ikona Chrystusa Mitosiernego w formie
mocno rozjasnionej. W swoich kolejnych modyfikacjach ukazuje on chrzescijan-
ska dobroczynno$¢ w kategoriach chrystocentrycznych, gdzie jej motywem nad-
rzednym winna by¢ zawsze mitos¢ do ,,Catego Chrystusa”.

Stowa kluczowe: wykresografia, dobroczynnos$¢ chrzescijanska, mitos¢ chrzesci-
janska.

Terminem ,,wykresografia”, uzytym w tytule niniejszego opracowania, postugu-
jemy si¢ na okreslenie nowej metody w teologii, zwanej metoda wykresograficzng
lub geometryczna, ktorej autorem jest ks. profesor Franciszek Draczkowski. Przy-
puszczajac, ze wickszos¢ czytelnikow nie miata okazji si¢ z nig zapoznaé, zacznie-
my od omoéwienia, w zwigzltym zarysie, podstawowych jej zalozen.

1. ,,Wykresografia” — ,,metoda wykresograficzna”

Nalezy najpierw wyjasni¢, ze ks. F. Draczkowski, w swych 17 opracowaniach
ksigzkowych poswigconych nowej metodzie', wydanych w latach 1980-2014, postu-
guje sie okresleniami: ,,metoda wykresograficzna” lub ,,metoda geometryczna”. Ze
wzgledow praktycznych autor niniejszego artykutu w swojej najnowszej pracy Apli-
kacja zatozen metody wykresograficznej do teorii i praktyki homiletycznej?, uzywa
jednowyrazowego okreslenia ,,wykresografia”. W niniejszym opracowaniu bedzie-
my stosowac obydwie nazwy. Struktura geometryczna omawianej metody, ztoZzona
z wykresow ilustrujacych kolejne etapy historii zbawienia, jest stala i w swej formie
graficznej niezmienna. Prezentujac kolejne wykresy oraz ich omdéwienie, bedziemy
korzysta¢ z najnowszej pracy ks. F. Draczkowskiego Synteza teologii w ujeciu gra-

' Wykaz tych publikacji zostat podany w pracy K. Krukowskiego, Geometryczna wizja Boskiej

rzeczywistosci, Pelplin 2013, s. 227-229.
2 Gniezno 2015.
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ficznym. Wydanie drugie, poszerzone®.
Wykres 1. Trojca Swieta®.

Jeden okrag oznacza jedno$é¢ natury (substancji, istoty) Boskiej, Trojcy Swietej.
Trojkat rownoboczny, wpisany w okrag, oznacza troisto$¢ i rownos¢ Osob Boskich:
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Strzatki na okregu oznaczaja moc mitosci, ktorg Oj-
ciec mituje Syna, Syn mituje Ojca, a Duch Swiety jest uosobiona Mitoscia ich Obu.
Przedstawienia antropo- zoomorficzne Trojcy Swietej, spotykane w sztuce sakral-
nej, mogg prowadzi¢ do nastepujacych btedow: antropomorfizmy (pomniejszanie
istoty Boskiej do kategorii ludzkich, tryteizm (wiara w trzech Bogéw), teandria
(przekonanie, ze Bog jest mezczyzng), subordynacjonizm (poglad, ze Syn i Duch
Swiety sa podporzadkowani Ojcu - nie sg rowni Ojcu), negatio coaeternitatis (ne-
gacja wspotwiecznosci Syna Bozego i Ducha Swietego). Symboliczno-geometrycz-
ne przedstawienie Trojcy Swietej (trojkat rownoboczny wpisany w okrag) koryguje
wyzej wymienione btedy w nauce o Trojcy.

Wykres 2. Przyjazn cztowieka z Bogiem®.

3 Lublin 2014.

4 Por. F. Draczkowski, Synteza teologii w ujeciu graficznym. Wydanie drugie, poszerzone, Lublin
2014, s. 18-19.

5 Por. tamze, s. 20-21.
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Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze, co ilustruje maty tro-
jkat réwnoboczny. Jego ztaczenie z ,,g6rng strukturg” (trojkat rownoboczny wpisany
w okrag) oznacza stan przyjazni cztowieka z Bogiem. ,,Struktura dolna” o nieregu-
larnych ksztaltach oznacza Szatana, w ktorym panuje chaos i zamieszanie. Litera
¢, bedaca inicjatem greckiej nazwy Szatana (satanas), zostatly oznaczone zte du-
chy. Luki opatrzone strzatkami, wychodzace z ,,dolnej struktury”, oznaczaja wro-
ga dziatalno$¢ kusiciela, skierowang przeciwko pierwszemu cztowiekowi. Szatan,
jako istota duchowa, jest najwickszym wrogiem cztowieka od poczatku stworzenia
i pozostaje nim do konca $wiata. W demonologii bardzo czgsto pojawiaja sie dwa
zasadnicze bledy: negatio satanae (negacja istnienia Szatana) oraz antropomorfi-
zacja Szatana (przedstawianie Szatana w postaci monstrum o ludzkich ksztattach
i cechach).

Wykres 3. Zerwanie przyjazni z Bogiem®.

Oderwanie matego trdjkata (oznaczajacego czlowieka) od ,,struktury gérnej”
(tréjkat rownoboczny wpisany w okrag), oznaczajacej Boga w Trojcy Jedynego,
ilustruje skutki grzechu pierworodnego, ktérymi sg: zerwanie jednosci z Bogiem
1 oddalenie si¢ od Niego, oderwanie si¢ od peini zycia, ktora jedynie jest w Bogu,
wejscie w groze $mierci fizycznej 1 Smier¢ duchowy, ktérej sprawca jest Szatan.
Ztaczenie matego trojkata (cztowieka) ze ,,strukturg dolng”, oznaczajacg krélestwo
Szatana, obrazuje stan pierwszego cztowieka, ktéry, zrywajac przyjazn z Bogiem,
popadt w niewole Ztego. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze nie ma stanu trwania mig-

¢ Por. tamze, s. 22-23.
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dzy Bogiem a Szatanem. Okreslenie grzechu pierworodnego tylko w ujeciu legali-
stycznym, jako grzechu niepostuszenstwa, nie okresla w pelni jego istoty i skutkow.

Wykres 4. Maryja wolna od grzechu pierworodnego’.

Maryja

Wilaczenie matego trojkata rownobocznego, oznaczajacego Maryje, w ,,g0rng
strukture” symbolicznie obrazujaca Boga w Trojcy Swigtej Jedynego (whaczenie Ma-
ryi oznaczone liniami przerywanymi), ilustruje prawde o wolnosci Maryi od grzechu
pierworodnego. Maryja zostata uprzednio odkupiona oraz wiaczona przez Ducha
Swietego do ,,wewnetrznej komunii z Osobami Tréjcy Swietej”. Nie dotknely jej
konsekwencje grzechu pierworodnego. Pozostata pelnig taski zjednoczona z Bo-
giem i zachowata taske¢ pierwotnej $wietosci, harmonig pierwotnej sprawiedliwosci,
absolutng wolno$¢ od wptywdw Szatana oraz absolutng wolno$¢ od wszelkiego, na-
wet najmniejszego grzechu. Etymologiczne okreslenie ,,niepokalana”, oznaczajace
,»hie splamiona brudem grzechu”, nie oddaje w pelni jej niezwyklego wyrdznienia
1 wyniesienia. W Maryi Bog przygotowat godne mieszkanie dla swego Syna.

7 Por. tamze, s. 24-25.
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Wykres 5. Wcielenie Syna Bozego®.

Prawde o Synu Bozym, ktéry w tonie Maryi ,,poczat sic z Ducha Swietego”,
oznaczajg strzatki na géornym okregu przenikajace trojkat rownoboczny oznaczajacy
Maryje¢. Duzy trojkat rownoramienny wyprowadzony z ,,gornej struktury” obrazuje
»Zstapienie” Syna Bozego - wceielenie Stowa. Dolny okrag (pétokrag) wyprowadzony
z ,,gornej struktury” wskazuje, iz Syn Bozy ,,zstgpit z nieba” caly w swoim Bostwie
i nierozdzielny z Ojcem i Duchem Swietym. Wymiar widzialny wcielenia obrazuje
ikona Chrystusa, a wymiar niewidzialny - tr6jkat rownoramienny (Mistyczne Ciato
Chrystusa - Kosciol). Jeden obraz ukazuje jednos¢ Osoby Chrystusa, Boga Wcie-
lonego, gdzie Maryja jest matka ,,Catego Chrystusa” - Matkg Kosciota. W nauce
o Chrystusie czgsto jednostronnie eksponuje si¢ prawde o Jego cztowieczenstwie,
za$ ,,zstapienie na ziemi¢” bywa rozumiane jako ,,odejscie” Syna od Ojca i Ducha
Swietego. Takie myslenie prowadzi do dwéch btedow: kryptoarianizm (ukryta nega-
cja bostwa Chrystusa), anachoreza Syna (gr. anachoreo - wycofac si¢ - rozerwanie
jednosci Trojcy Swietej przez ,,zstapienie z nieba” na ziemie Syna Bozego).

8 Por. tamze, s. 26-27.
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Wykres 6. Koscidt Chrystusowy - ,,Caty Chrystus” (KKK 795)°.

Christus  totus

,»Chrystus «jest Gtowa Ciala - Kosciota» (Kol 1, 18). Koscioét zyje dzieki Nie-
mu, w Nim i dla Niego. Chrystus i Kosciét tworzg «catego Chrystusay»; «Glowa
i czlonki sg jakby jedng i ta sama osoba mistyczng» (Komp. 157). Majac na uwa-
dze zasadg akomodacji, wpisano w powyzszy wykres ikong Chrystusa Mitosiernego
w formie mocno rozjasnionej, jakby przeszytej $wiattem, odnoszac ja do stow: ,,Ja
jestem $wiattoscia swiata” (J 8, 12). Omawiany wykres moze pomoc w korygowa-
niu btedow spotykanych do$¢ czesto w nauce o Kosciele. Jednym z nich jest anty-
eklezjalizm (negacja istnienia Ko$ciota). Kto uznaje wcielenie Syna Bozego, ktore
jest narodzeniem KoSciota, ten nie moze nie uzna¢ istnienia Kosciota. Oczywistos$¢
»geometryczna” tej prawdy nie moze by¢ podwazona. Kolejnym bigdem jest polie-
klezjalizm (poglad o istnieniu wielu Kosciotéw). To twierdzenie jest nie do przy-
jecia, gdyz mamy jednego Boga, jednego Chrystusa oraz jeden Kosciol, ktory jest
Ciatem Mistycznym Chrystusa. ,,Mistyczne Ciato Chrystusa (tac. corpus misticum
Christi) - jedno z okreslen Kosciota, eksponujgce integralng i organiczng wi¢z wier-
nych z Chrystusem, znaczenie Chrystusa jako Glowy i Ducha Swietego jako duszy
oraz komplementarno$¢ jednosci i roznorodnosci w Kosciele'°.

Powyzszy wykres utatwia korekte bledu, jakim jest trychotomia teologicz-
na ,,przejawiajaca si¢ w zupelnym oddzieleniu Boga w Trojcy Swietej Jedynego
od Chrystusa i od Ko$ciota™"'. Oddzielenie Chrystusa od KoS$ciota jest nie do przyje¢-
cia, gdyz Ko$cidt i Chrystus stanowig jedno ,,Catego Chrystusa”. Oddzielenie Chry-
stusa od Ludu Bozego nie jest akceptowalne, poniewaz czlonkowie Ludu Bozego

° Por. tamze, s. 38-39.

10 A. Czaja, Mistyczne Cialo Chrystusa, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 12, Lublin
2008, kol. 1298.

" F. Draczkowski, dz. cyt., s. 83.
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identyfikuja si¢ z Cialem Chrystusa, czyli z samym Chrystusem. Oddzielenie hierar-
chii ko$cielnej od Ludu Bozego jest takze bledem czgsto spotykanym. Jej przedsta-
wiciele, przez chrzest, rowniez stajg si¢ cztonkami Ludu Bozego, jak wszyscy inni
wierni. Nalezy zaznaczy¢, ze niniejszy wykres, jako istotny dla omawianej proble-
matyki, bedzie stanowit podstawe dla wszystkich dalszych objasnien.

Motywacja dobroczynnosci chrzescijanskiej, okre§lana tez mianem ,,czynnej mi-
losci blizniego”, ujmowana jest zazwyczaj w dwoch glownych aspektach: escha-
tologicznym oraz chrystologicznym. Gtowng baza biblijng jest tekst zamieszczony
w Ewangelii wedtug §w. Mateusza w rozdziale 25, gdzie kolejno omdéwione sg dwie
kwestie: przypowies¢ o talentach (por. Mt 25, 14-30) oraz opis sadu ostatecznego
(por. Mt 25, 31-46). Obydwie sa przyczynowo powiazane. Kazdy cztowiek, kazdy
wierzacy, otrzymuje od Boga okreslong liczbe talentow, to jest mozliwosci i zdolno-
$ci, ktore winien rozwijac i pomnazac. Jest to zadanie calego zycia. Na sadzie osta-
tecznym bedziemy wszyscy rozliczani z wlodarzenia otrzymanymi talentami przez
szafowanie dobra na rzecz naszych bliznich. Chrystus identyfikuje si¢ z kazdym
bliznim. Dobro wy$wiadczone drugiej osobie uwaza za dobro wyswiadczone Jemu
samemu (por. Mt 25, 40). Powyzsze prawdy zostang przedstawione i omowione
na kolejnych wykresach.

2. Motywacja eschatologiczna

Wykres 7. Motywacja dobroczynnosci'?.

12" Niniejszy wykres stanowi poszerzenie metody wykresograficznej ks. F. Draczkowskiego o nowe
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Kotka oznaczone literami E (Edwin) i D (Dariusz) okres$laja wiernych, ktorzy
przez chrzest zostali wigczeni w Ciato Mistyczne Chrystusa - Kosciot. Linie przery-
wane wychodzace z dolnego potokregu oznaczaja dary dobroci, ktorymi Chrystus,
Bog Wecielony, obdarza wszystkie ,,komorki” (cztonki) swego Mistycznego Ciata,
moca swego Ducha, Ducha Swietego. Ta moc dobroci Bozej, na podobienstwo ukta-
du krwiono$nego w zywym organizmie, przenika i napetnia cate Cialo Mistyczne
Chrystusa. Kotko oznaczone literg E wskazuje na Egona - egoiste, ktory nie chce
przekazywac dalej otrzymanych daréw, lecz zachowuje je tylko dla siebie (co ozna-
czaja strzatki wewnatrz kotka). Komorka, ktora tylko przyjmuje ,,pokarm”, ciagle
grubigje i,,puchnie”, stajac si¢ coraz wigksza i cigzszg. Tym samym osuwa si¢ w dot,
az do oderwania od organizmu Mistycznego Ciata (co obrazujg ciemne kotka u dotu
wykresu). Kotko oznaczone litera D wskazuje na Darka - dawce, ktory przyjmuje
dobro i dalej je przekazuje, przez co upodabnia si¢ i zbliza do Gtowy — Chrystusa,
az do zjednoczenia z Nim. Egon i Dariusz obrazujg dwie opcje, ktore dokonuja si¢
w czasie calego naszego zycia ziemskiego. Egon — egoista, przez zaniechanie czyn-
nej mitosci blizniego staje si¢ z czasem ,,martwg” komorka Ciata Chrystusa i dobro-
wolnie niejako ,,skazuje si¢” na odlaczenie od Catego Chrystusa. Ojcowie soborowi
ostrzegaja przed taka mozliwoscig w stowach: ,,Nie odstgpuje jednak zbawienia ten,
chocby byt wcielony do Kos$ciota, ten, kto nie trwajac w mitosci, pozostaje wpraw-
dzie w tonie Kosciota «ciatemy, ale nie sercem™!®. Dariusz wybrat droge prowadzacg
do zjednoczenia z Chrystusem - Gtowa, teraz i w chwale nieba. Wyrok sadu osta-
tecznego bedzie potwierdzeniem tych wyboréw dokonanych za zycia ziemskiego,
przez petnienie dziet mitosci lub ich zaniechanie.

Przedstawiona motywacja dobroczynnos$ci wolna jest od grozy oraz niepewnos$ci
zwigzanych z obrazami sadu ostatecznego, przedstawianymi czgsto w sztuce sakral-
nej. Odrzucenie opcji ,,egoizmu” jest odrzuceniem choroby, jest porzuceniem tego,
co szpetne i zdeformowane. Wybor drogi petnienia dobra, prowadzacej do upodob-
nienia do Chrystusa i zjednoczenia z Nim, jest opcja pickng i zbawienng. Ten, kto
przez petnienie dobra w maksymalnym wymiarze jednoczy si¢ z Chrystusem, juz
w tym zyciu poniekad otrzymuje miejsce po Jego prawej stronie.

3. Motywacja chrystologiczna

Osoba Chrystusa, ktorego ziemska historia od narodzin do $mierci i zmartwych-
wstania przywotywana jest powszechnie w katechezie i przepowiadaniu, jawi si¢
pierwszorzednie w kategoriach jego ludzkiej natury. Prawda o Bostwie Chrystusa
jest, owszem, deklarowana, jednak w $§wiadomosci wielu wierzacych pozostaje
na drugim planie. Chrystus pokorny, cierpiagcy, dzwigajacy krzyz, catkowicie podda-
ny woli Ojca, stawiany jest nieustannie jako wzor do nasladowania. Nalezy zapytac,
czy to tak jednostronne eksponowanie prawdy o cztowieczenstwie Chrystusa nie

0gniwo.
3 KK 14.
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prowadzi do zatarcia i zamazania pelnej prawdy o Jego Bostwie. Czy tego typu
jednostronno$¢ nie prowadzi do swoistego «krypto-arianizmuy, zakorzenionego
w $wiadomosci i pod$wiadomosci bardzo wielu wierzacych™'*. Takiemu mys$leniu
sprzyjaja szeroko rozpowszechnione w sztuce sakralnej obrazy Jezusa Chrystusa
w Jego ikonie ludzkiej. Na tym tle rodzg si¢ u wielu wierzacych trudnosci w zro-
zumieniu stow Chrystusa: ,,Zaprawde, powiadam wam: wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Zrozu-
mienie tej prawdy moze utatwi¢ nastgpujacy wykres:

Wykres 8. Mitos¢ blizniego w mitosci Chrystusa's.

Mitoé¢ Boga odnosi si¢ do ,,Catego Chrystusa”, Boga Wcielonego, tak do Glowy,
jak 1 Ciata, ktorego komoérkami (cztonkami) sg nasi blizni (ilustrujg to mate kotka
oznaczone inicjalami: R - Roman, A - Anna, Z - Zygmunt, L - Lucyna, M - Ma-
ria). Mito$¢ okazang jednej komorce (blizniemu) odczuwa caly Organizm i Glowa
- Chrystus. Krzywde wyrzadzong poszczegdlnym ,.komoérkom™ czuje tez Glowa -
Chrystus. Linie przerywane obrazuja moc mitosci Ducha Swigtego, ktora uzdalnia
nas do mitowania wszystkich ludzi na wzor Chrystusa. Czlonkowie Ciata Chrystusa
tworzg z Glowa Jeden Organizm Mistyczny. Przez analogi¢ do integralnego charak-
teru ludzkiego organizmu, bol zadany jakiemus cztonkowi Ciata odczuwa rowniez
Glowa.

Swiety Augustyn powyzsza prawde wyjasnia nastgpujaco: ,,Co ci pomoze, iz
wierzysz, jesli rownoczesnie bluznisz? Modlisz si¢ do Chrystusa, do glowy, a bluz-
nisz Jego Ciatu. Chrystus kocha swe Ciato. Cho¢ si¢ oddzielites od Jego Ciata, Gto-

14 F. Draczkowski, Nowa wizja teologii. Ujecie graficzne, Pelplin 2000, s. 9.
15 Por. tenze, Synteza teologii w ujeciu graficznym, dz. cyt., s. 50-51.
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wa nie oddzielita si¢ od swego Ciata. Daremnie mi cze$¢ dajesz, wota do ciebie
z nieba Glowa: daremnie mi cze$¢ dajesz. Jak gdyby ci kto catowal gtowe, a deptat
po nogach; startby ci na pewno butami nogi, chcac chwycic twa glowe i pocatowac,
czyz nie powiedziatbys$ wtedy: co czynisz, cztowiecze? Depczesz mnie. Nie powie-
dzialby$: Depczesz moja glowe, bo glowie cze$s¢ oddawal, lecz bardziej wotataby
glowa za deptane cztonki, niz za siebie, cho¢ czes¢ odbierata. Czyz nie wota gtowa:
Nie chcg tej czci; nie deptaj mnie! I ty powiedz, jesli mozesz: Dlaczego ci¢ zdepta-
tem! Powiedz gltowie: Chciatem ci¢ pocatowac i uscisngé. Lecz nie widzisz, glupcze,
ze to, co chcesz uscisngc¢, na mocy jednos$ci schodzi na to, co depczesz? W gorze
mnie czcisz, na dole depczesz. Bardziej boli, ze depczesz, niz cieszy, ze czcisz; bo to,
co czcisz, cierpi za tych, ktorych depczesz. Jak wota jezyk? Boli mnie. Nie mowi:
boli moja noge, lecz: Boli mnie. Jgzyku, kt6z ci¢ uderzyt, kto uktul, kto zranit? Nikt,
lecz jestem potaczony z tymi, ktérych zdeptano. Jakze ma mnie nie bole¢, skoro nie
jestem osobno™!®,

Analogicznie rzecz si¢ ma, gdy chodzi o dobre czyny $wiadczone poszczegol-
nym cztonkom Ciata Chrystusa. Motywem dobrego dziatania jest mitos¢ do ,,Catego
Chrystusa”. Dzigki wykresografii ta prawda, wizualnie przedstawiona, staje si¢ jasna
i ewidentna.

4. Motywacja wyboru priorytetow dobrego dziatania

Katechizm Kosciota katolickiego, referujac tradycyjna nauke Kosciota o uczyn-
kach mitosierdzia, wyrdznia uczynki co do duszy oraz uczynki co do ciata. ,,Uczyn-
kami mitosierdzia sg dzieta mitosci, przez ktore przychodzimy z pomoca naszemu
blizniemu w jego potrzebach ciata i duszy. Poucza¢, radzi¢, pocieszaé, umacniac, jak
rowniez przebaczac i krzywdy cierpliwie znosic¢, to uczynki mitosierdzia co do du-
szy. Uczynki milosierdzia co do ciata polegaja zwlaszcza na tym, by gltodnych na-
karmi¢, bezdomnych przyja¢ w goscing, nagich przyodziaé, chorych i wigzniow
nawiedzi¢, umartych grzebac¢. Sposrod tych czynow jatmuzna dana ubogim jest jed-
nym ze szczego6lnych swiadectw mitosci braterskiej; jest ona takze praktykowaniem
sprawiedliwosci, ktora podoba si¢ Bogu™’.

Na bazie tego podziatu, w tradycyjnych opracowaniach katechizmowych zwykto
si¢ wymienia¢ uczynki mitosierdzia w dwoch grupach. Uczynki mitosierdzia wobec
duszy: grzesznych upominaé, nieumiejetnych pouczaé, watpiacym dobrze radzic,
strapionych pocieszaé, krzywdy cierpliwie znosi¢, urazy chetnie darowaé, modli¢
si¢ za zywych 1 umarlych. Uczynki mitosierdzia wobec ciata: gtodnych nakarmic,
spragnionych napoi¢, nagich przyodzia¢, podrézujacych w dom przyjac, wigzniow
pocieszac, chorych nawiedzaé¢, umartych pogrzebac!'s.

Liste dobrych uczynkow mozna by znacznie poszerzy¢, wyliczajac inne jeszcze

16 Sw, Augustyn, Sermones, 267, 4; PL 38, kol. 1231 D.
17 KKK 2447.
18 Por. J. Doppke, K. Feddek, K. Marloch, J. Oszuscik, Szlakiem wiary, Pelplin 2012, s. 86-87.
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dziatania i postawy wobec bliznich. Rodzi si¢ pytanie, czy wszystkie dobre uczynki
mozna by uszeregowa¢ hierarchicznie, wedtug rangi waznosci i znaczenia. Dalsza
kwestia - jakie w tym wypadku nalezaloby przyjac kryterium porzadkujace? Zanim
odpowiemy na te pytania, trzeba najpierw przypomnie¢, ze celem kazdego chrzesci-
janina jest zbawienie, udzial w zyciu wiecznym Boga w Trojcy Swietej Jedynego.
Droga do tego celu zaczyna si¢ od wszczepienia w Ciato Mistyczne Chrystusa - Ko-
sciot. Nastepnie neofita wstgpuje na droge doskonalenia, droge uswigcenia ztozong
z trzech etapow: oczyszczenia, oswiecenia i zjednoczenia'®. Powyzsze prawdy moz-
na zilustrowa¢ w nastepujacy sposob:

Wykres 9. Etapy doskonalenia®.

zjednoczenie

o$wiecenie

| oczyszezenie

Operujac najwigkszym skrotem, program powyzszych etapéw mozna ujaé w na-
stepujacy sposob: oczyszczenie - odrzucenie grzechu, ztych przyzwyczajen i nato-
gow, pozadan cielesnych, nadmiernego przywigzania do dobr tego $wiata i prakty-
kowanie ascezy; o§wiecenie - doskonalenie cnot, udziat w madrosci Chrystusa oraz
nasladowanie dobroci Bozej; zjednoczenie - dojrzate poznanie i duchowe zrozumie-
nie, pelne zespolenie z wolg Chrystusa oraz modlitwa, kontemplacja i $wiadczenie.

Dla kazdego chrzescijanina najwigkszym i najwazniejszym dobrem jest reali-
zowanie drogi uswigcenia (doskonalenia) wiodacej do zbawienia. Z tej racji wszel-
kie dobre dziatania wspierajace blizniego w realizacji tego celu sg najwazniejsze
i najwartosciowsze, jako ze dotycza osiagni¢cia dobra najwyzszego. Moga by¢ one
niekiedy wrecz drastyczne i - z ludzkiego punktu widzenia - nawet bardzo przykre.
Do takich, zdaniem $w. Grzegorza Wielkiego, nalezy karcenie (increpatio), ktoérego

19 Por. J. Stanistawski, Postep duchowy, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 4, Lublin
1989, kol. 334-335.

20 Niniejszy wykres stanowi poszerzenie metody wykresograficznej ks. F. Draczkowskiego o nowe
ogniwo.
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stosowanie w sytuacji powaznego zagrozenia zbawienia jest $wiadczeniem wielkie-
go dobra. Postugujac si¢ alegoryczng interpretacja przypowiesci o nieurodzajnym
drzewie figowym (por. Lk 13, 6-9), swoje racje uzasadnia on nastepujaco: ,,Jednak-
ze mamy obowigzek modli¢ si¢ za takich. Postuchajmy bowiem, co mowi opiekun
winnicy: «Panie, zostaw je i na ten rok, az je okopi¢ i obloze nawozem». Czyz tym
okopaniem figi nie jest karcenie duchow nie wydajacych owocow? Kazde bowiem
kopanie to posuwanie si¢ w gtab. A skarcenie upokarza ducha, gdy ten chce po-
znac¢ siebie. llekro¢ wiec kogos za jego grzech karcimy, to jakby$my z obowigzkow
ogrodnika okopywali nieurodzajne drzewo. Postuchajmy, co stanie si¢ po okopaniu:
«I oblozg nawozemy. Czym jest 6OW nawoz, jesli nie pamigcig na popetnione grze-
chy? Grzechy bowiem ciata nawozem sa zwane. Totez i prorok méwi: «Pognito
bydlo w gnoju swoimy». Gnicie bydta w jego gnoju oznacza, iz oddani grzechom
cielesnym koncza zycie we wstretnym odorze rozpusty. llekro¢ wiec oddajgcego sie
grzechom cielesnym karcimy, ilekro¢ przypominamy mu grzechy, ktore przedtem
popehnil, to jakby nieurodzajne drzewo obktadamy nawozem, aby przypomniat sobie
to, co zlego uczynit i zeby wstretny odor popetnionych grzechow pomogt mu nieja-
ko do otrzymania taski skruchy. Obktada si¢ wigc korzen nawozem, gdy sumienie
sobie przypomina swa niegodziwos¢. Skoro za$ duch skrucha pobudzony do ptaczu
jest nastawiony do czynienia dobrze, wowczas korzen serca, jakby pod wptywem
nawozu, odzyskuje urodzajno$¢ dobrych czyndéw. Optakuje to, co, jak sobie przy-
pomina, uczynit; nie podoba mu si¢ to, co pami¢¢ nasuwa, zwraca si¢ przeciw sobie
i zapala swego ducha ku lepszemu. Dzigki wigc nawozowi o wstretnej woni drzewo
odradza si¢ do czynienia dobrze. Wielu jest takich, ktorzy stysza karcenie, a jednak
nie dbajg o pokute i nieurodzajni dla Boga stoja tylko w tym §wiecie okryci zielenig.
Lecz postuchajmy, co opiekun figi dodaje: «Czy nie wydatoby owocu, a jesli nie,
wytnij je pozniej». | rzeczywiscie, kto i przez karcenie nie chce sta¢ si¢ urodzajnym,
ten padnie tam, skad i przez pokute powstac¢ nie zdota. W rzeczywistosci go zetna,
chociaz tu nie majgc owocu stat si¢ zielony™?!.

To przykre karcenie, podobne do oktadania cuchngcym nawozem korzeni drze-
wa, ratujace grzesznika przed $miercig wieczng, jest tak wartosciowe, jak kazde
dziatanie ratujace zycie. Ojcowie Kosciota, zachecajac do petnienia dziet mitosier-
dzia, preferuja zdecydowanie wszystkie te dziatania, ktore dotycza dobr duchowych,
zwigzanych z droga doskonalenia. Mozna by wykazaé, ze te dziatania odpowiadaja
programowi kolejnych trzech etapow dazenia do §wictosci. Swiety Grzegorz Wielki
zacheca do czynienia dobra bliznim przez postuge stowa, szeroko rozumiang. Do do-
brego dziatania zalicza zar6wno zachety 1 upomnienia, jak tez zyczliwe dzielenie si¢
posiadang wiedza i madroscia. Swoje ekshortacje homilijne ujmuje w nastgpujacych
stowach: ,,Oby$my, najdrozsi bracia, nie mowili tego za okreslenie siebie, jakoby
wszyscy, ktorzy maja imi¢ kaptanow, mieliby by¢ nazwani aniotami, jak to prorok
o$wiadcza mowiac: «Wargi kaptana beda strzec umiejetnosci 1 o zakon pyta¢ beda

2 Homilia 31, 5, w: Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, tt. W. Szoldrski, Warszawa 1970;
s. 220-221.
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ust jego, poniewaz aniotem Pana zastepoéw jest». Albowiem na to wznioste imig
i wy, jesli cheecie, mozecie zastuzy¢. Kazdy z was, o ile zdota, o ile z nieba otrzymat
do tego natchnienia, blizniego od zta odwodzi, jezeli stara si¢ zacheci¢ go do dobre-
g0, jesli btadzacemu mowi o wiecznym krolestwie i o karze i nie szczgdzi mu $wig-
tych stow upomnienia, prawdziwie jest aniotem. Niechaj nikt nie méwi: upominac
nie zdotam, do zachgcenia nie jestem zdolny. Uczyn, co mozesz, aby tego, co otrzy-
males, a co niegodziwie zatrzymale$ dla siebie, w katuszach nie wymagano od sie-
bie, tak jak od tego, kto tylko jeden talent otrzymat, a wolat raczej go ukry¢, niz wy-
korzysta¢. Wiemy, iz w przybytku Boga, z rozkazu Pana, byly nie tylko czasze, ale
i kubki. Czasza oznacza wielka wiedze, kubki za$ nauke mierng i ograniczona. Jeden
upaja umysty stuchaczy pelng prawdy wiedzg; przez to, co mowi, prawdziwie czaszg
im podaje. Inny tego, co czuje, wyrazi¢ nalezycie nie potrafi, a prawdziwie w kubku
podaje, to, co smakuje. Bedac wigc w przybytku Boga, to jest w $wigtym Kosciele,
jesli nie zdotacie podawa¢ madrosci nauki czaszami, to przynajmniej wsparci hoj-
noscig Boza, o ile mozecie, podawajcie bliznim waszym kubki dobrego stowa. O ile
sadzicie, iz postgpiliscie w dobrem, rowniez innych ze sobg pociggajcie; pragnijcie
mie¢ towarzyszy na drodze Bozej”*.

Warto zwroci¢ uwagg, ze $w. Grzegorz Wielki zachecajac do petnienia dobrych
uczynkow, dotyczacych sfery duchowej, stosuje motywacj¢ pozytywng. Na imig
aniota zastluguje i moze je otrzymacé kazdy, kto blizniego od zta odwodzi oraz za-
checa do dobrego. Takze ten, kto btadzacego poucza oraz upomina. W drugiej czesci
wypowiedzi przechodzi do scenerii uczty, ktéra odbywa si¢ w ,,Przybytku Boga,
to jest w swietym Kosciele”. Biesiadnicy serwuja sobie nawzajem naczynia pelne
napoju ,,nauki prawdy” (doctrinae veritatis) oraz ,,nauki madrosci” (doctrinae sa-
pientiam). Kazdy z obecnych czyni to na miar¢ swych mozliwosci, co symbolizuja
wielkie czasze podawane wspoltbiesiadnikom lub mate tylko kubki.

Ojcowie Kosciola, ze wzgledow formacyjnych, dobre uczynki dotyczace sfery
duchowej zdecydowanie eksponuja jako najwazniejsze i najwyzej stojace w hierar-
chii dobrego dziatania. W swym przepowiadaniu homilijnym wiecej uwagi poswig-
cajg uczynkom duchowym, mniej za$ dotyczacym potrzeb materialnych. Ilustracjg
powyzszej tendencji moga by¢ dane statystyczne, sporzadzone na bazie analizy 40
Homilii na Ewangelie $w. Grzegorza Wielkiego. Na 60 ekshortacji dotyczacych pet-
nienia dobrych czyndéw, tylko w 8 ekshortacjach skierowany jest apel dotyczacy
potrzeb materialnych. Pozostate mowia o potrzebach duchowych?.

W sytuacjach ekstremalnych priorytety te moga by¢ odwrocone. Moze si¢ zda-
rzy¢, ze brak podstawowych dobr materialnych jest tak dotkliwy, iz walka o ich zdo-
bycie catkowicie pochtania cztowieka biednego, ktory na dalszy plan spycha troske
o zbawienie: ,,Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze czlowiek, ktéremu brak rzeczy
koniecznych do zycia, musi zatamac¢ si¢ na duchu i porzuci¢ swoje szlachetne daze-

2 Homilia 6, 6, w: Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, dz. cyt., s. 45-46.
% Por. R. Bulifiski, Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego w $wietle ekshort-
acji pastoralnych zawartych w ,, XL Homiliarum in Evangelia”, Pelplin 2008, s. 128.
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nia, bedzie natomiast starat si¢ zdoby¢ to, co jest mu nieodzownie potrzebne, nie ba-
czac, w jaki sposob i od kogo™**. W takiej sytuacji nalezy najpierw udzieli¢ bliznie-
mu niezbgdnej pomocy materialnej, w drugiej kolejnosci dbajac o pomoc duchowa.
Ideatem dla $w. Grzegorza Wielkiego jest taczenie obu tych swiadczen dobra: ,,Wraz
z chlebem dawajcie i stowa - chleb do spozycia i stowo upomnienia. I tak podwojny
posilek od was otrzymuja, cho¢ o jeden prosili; zewngetrznie nasycajg si¢ pokarmem,
a wewnetrznie mowa. Gdy si¢ widzi ubogiego zastugujacego na skarcenie, nalezy go
napomnie¢, a nie trzeba nim gardzi¢”*.

5. Motywacja powszechno$ci dobrego dziatania w wymiarze
osobowym i rzeczowym

Apele o dziatania dobroczynne, dotyczace pomocy materialnej, kierowane sg za-
zwyczaj pod adresem 0sob dobrze sytuowanych egzystencjalnie. Ludzie ubodzy pla-
suja sie na pozycji biorcéw, bogaci za$ sa traktowani jako dawcy. Nalezy dokonac
korekty takiego myslenia. Sw. Grzegorz Wielki przypomina, ze kazdy cztowiek, bez
wyjatku, otrzymuje od Boga okreslone talenty, z wtodarzenia, ktérych bedzie mu-
sial si¢ rozliczy¢ na sadzie ostatecznym. Z tej racji zasada dobroczynnego dziatania
dotyczy wszystkich wierzacych, wszystkich cztonkow Mistycznego Ciata Chrystu-
sa. Interpretujac ewangeliczng przypowies¢ o talentach (por. Mt 25, 14-30), kieruje
do swych wiernych slowa nastepujacego pouczenia: ,,Wiedzie¢ jednak nalezy, iz
zaden czlowiek nie moze thumaczy¢ swojego lenistwa tym, ze nie otrzymat zadnego
talentu. Nie ma takiego, kto by mogl prawdziwie powiedzie¢: zadnego talentu nie
otrzymatem, nie ma wigc nic, z czego bym musial zda¢ rachunek. Talentem jest
bowiem wszystko, cho¢by to bylo najmniejsze, co otrzymuje ubogi. Jeden otrzy-
mat rozum, to talent, ktérego winien uzywac dla nauczania; inny otrzymat ziemskie
dobra - z tego talentu nimi wyptaca¢ powinien. Inny nie ma ani zrozumienia spraw
wewnetrznych, ani zadnego majatku, ale ma zawod, z ktoérego sie utrzymuje, on jest
dla niego talentem. Inny nic z tego nie dostal, ale moze jaki$ bogacz przyjacielsko
sie¢ nim opiekowac - dla tego ta przyjazn jest talentem. Jesli wigc u owego bogacza
nie zabiega, aby wspieral potrzebujacych, zostanie skazany na zatrzymanie talentu.
Kto wigc ma rozum, niech pilnie uwaza, aby nie milczal, kto posiada znaczny ma-
jatek, niechaj czuwa, aby nie byt gnusny w okazywaniu mitosierdzia, kto ma jakis$
zawod, niech bardzo si¢ stara, zeby i blizni z tego korzystal i wraz z nim podzielat
pozytek. Mogac wstawia¢ si¢ u bogatego, niech si¢ leka, zeby go nie uznac¢ za win-
nego zatrzymania talentu, jesli nie przemawia do niego za ubogimi. Tyle Se¢dzia,
gdy przybedzie, zazada od kazdego z nas, ile udzielit. Aby wiec kazdy nie bat si¢
odpowiedzialno$ci za swdj talent przed Panem, gdy On powrdci, niechaj codziennie

2 Klemens Aleksandryjski, Ktory czlowiek bogaty moze by¢ zbawiony, Krakow 1995, s. 62.
25 Homilia 40, 10, w: Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, s. 327.
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z trwogg o tym mysli, co otrzymal?,

W powyzszej wypowiedzi wazne jest stwierdzenie, ze kazdy cztowiek, bez wy-
jatku, otrzymuje jaki$ talent od Boga. Podejmujac rodzaj polemiki z tymi, ktorzy
twierdza, ze nie otrzymali zadnych talentow, okresla, na podanych przyktadach, jak
nalezy rozumie¢ istote talentu. Stosujac gradacjg¢, dochodzi wrecz do paradoksu,
stwierdzajac, ze nawet ten, ktory nie otrzymal ani zdolnosci pojmowania (intelli-
gentia), ani dobr ziemskich (terrena substantia), ani zawodu (ars), wszedt jednak
w zazyto$¢ (familiaritas) z bogatym czlowiekiem, otrzymuje talent, jakim jest wta-
$nie owa ,,zazyto$¢”, dzigki ktorej moze czyni¢ dobro, wstawiajac si¢ za ubogimi.
W ten sposob wykazuje, ze powszechno$¢ talentow jest absolutna. Kazda mozliwos¢
dobrego dziatania, w jakiejkolwiek formie, jest talentem.

Dalsza kwestia dotyczy rodzajow i form dobrego dziatania przez poszczegdlnych
wiernych, cztonkow Ciata Mistycznego Chrystusa - Kosciota. Z uwagi na stopien
zaangazowania w procesie doskonalenia wierni moga by¢ zaszeregowani do trzech
grup: stug, wiernych shug i przyjaciot?’’. Do grupy ,,stug” moga by¢ zaliczeni ci,
ktorzy zrealizujg pierwszy etap doskonalenia, wcze$niej opisany. Podobnie ma sig¢
rzecz, jesli chodzi o dwie nastgpne grupy: ,,wierni studzy” sg na drugim etapie do-
skonalenia, za$ ,,przyjaciele Chrystusa” - na trzecim. Dziela milosierdzia dotyczace
potrzeb materialnych mogg pelni¢ wszyscy wierni wobec siebie, w miar¢ swej za-
sobno$ci materialnej. Mozliwosci petnienia uczynkoéw dotyczacych sfery duchowe;j,
roéznicuja si¢ w zaleznosci od postepu na drodze doskonalenia. Najwigkszy potencjat
dobrego dziatania otwiera si¢ przed tymi, ktorzy sa najbogatsi w dobra duchowe,
to jest przed ,,przyjaciétmi Chrystusa”, ktorzy poznali i zrozumieli stowa Boze za-
warte w Pismie Swietym i Tradycji, powierzone Urzedowi Nauczycielskiemu Ko-
$ciota, oraz upodobnili si¢ do Chrystusa przez doskonata mitos¢. Powyzsze prawdy
mozna zobrazowa¢ w formie nastgpujacego wykresu:

26 Tamze, Homilia 9, 7.
¥ Klemens Aleksandryjski, Stromateis 1173, 6; VIL 5, 6; 6, 1.
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Wykres 10. Proces doskonalenia?®.

Wszyscy cztonkowie Ciata Mistycznego Chrystusa, niezaleznie od postgpu
na drodze doskonalenia, to jest zarowno ,,studzy” jak i ,,wierni studzy” oraz ,,przy-
jaciele”, zobowigzani sg do petnienia dziel mitosierdzia na wzor Chrystusa — Glowy,
ktory przeszedt przez cate ziemskie zycie ,,dobrze czyniac” (Dz 10, 38). Najwaz-
niejsze sg dobre dzialania duchowe wspierajace bliznich w dazeniu do $wigtosci.
Mozliwo$¢ petnienia tych dziet wzrasta w miar¢ postgpu na drodze doskonalenia.
Kryterium upodobnienia do Chrystusa jest miarg wzrostu mozliwosci dalszego dzia-
fania w jego najwartosciowszej formie. Im blizej Chrystusa - Glowy, tym wigkszy
zakres mozliwo$ci stuzenia bliznim.

Chrzescijanie, wszczepieni przez chrzest jak winna latoro$l w Chrystusa, jako
bratnie ,,komorki” Jednego Mistycznego Organizmu, z natury niejako, winni na-
wzajem $wiadczy¢ sobie dobro, czyli dzieli¢ si¢ posiadanymi warto§ciami. Mozna
powiedzie¢, ze ma tu zastosowanie zasada wlasciwej kooperacji i madrej symbiozy,
jaka mozna zaobserwowac¢ w zyciu przyrody. Zaliczany do ojcéw apostolskich Her-
mas, dziatajacy w pierwszej potowie Il wieku, w dziele Pasterz wyjasnia funkcjo-
nowanie tej zasady na przykladzie dialogu z Hermasem. Wyjasnia przy tym, jakie
korzysci obopolne z takiej symbiozy czerpie wiaz i winna latorosl: ,,«Czy widziszy,
zapytal, «wigz 1 winoro$l»? «Widzg, panie», odrzeklem. «Ot6z», mowil, «winorosl
rodzi owoc, a wigz jest drzewem nieurodzajnymy». Przeciez jesli winoro$l nie oplata
wigzu, nie moze przynies¢ owocu, gdyz lezy na ziemi. Te za§ owoce, ktore rodzi,

2 Niniejszy wykres stanowi poszerzenie metody wykresograficznej ks. F. Draczkowskiego o nowe
0ogniwo.
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psuja sie. Dlatego, ze si¢ nie uczepita wigzu. A wigc gdy si¢ winorosl przyczepi
do wigzu, tedy rodzi si¢ owoc, 1 z niej, 1 zarazem z wigzu. A zatem widzisz, ze 1 wigz
daje wiele owocu, nie mniej od winorosli”?.

Bogaty i biedny staja w rolach partnerskich, gdzie kazda strona ma do zaofia-
rowania hojny dar drugiej stronie. We wspolnym dazeniu do $wigtosci ich role po-
niekad si¢ dopehiajg. Kazdy z nich jest rownoczesnie i dawca, i biorcg. Ten model,
zgodny z duchem Chrystusowym, zastuguje wspotcze$nie na promocje. Nie nalezy
go myli¢ z tak modnym dzi$ robieniem doktadnie wykalkulowanych i skrupulatnie
obliczonych interesow. Chrzescijanskie dawanie i branie jest hojne i spontaniczne,
dyktowane miarg wielkosci serca i wzajemnej zyczliwo$ci oraz mitosci Chrystuso-
wej. Zaczerpnigte z Pasterza Hermasa okreslenia ,,ubogi” i ,,bogaty” sa w pewnej
mierze relatywne. Swiety Augustyn zwraca uwage na wzgledno$¢ tych termindw.
Jego zdaniem, ,,ubostwa” nie mozna odnosi¢ tylko do brakéw materialnych. Czgsto
okoliczno$ci zycia codziennego sprawiaja, ze role bogatego ,,dawcy” i ubogiego
,biorcy” si¢ odwracajg. Dla przyktadu, biskup Hippony opisuje nastgpujaca scenke
rodzajows: ,,Czasami okazuje si¢, ze bogaty jest ubogi, i ubogi czyms$ mu stuzy.
A poniewaz Bog raczyt nam udzieli¢, z tego dajemy wam. My wszyscy od Niego
otrzymali$my, bo tylko On jest bogaty. Zatem niechaj w taki sposob zachowuje si¢
Ciato Chrystusowe, cztonki zespolone niechaj tak si¢ dostosowuja i jednocza w mi-
tosci 1 wiezi pokoju, ze kazdy to, co ma, uzyczat temu, kto tego nie posiada. Przez
to, co ma, jest bogaty, biedny jest pod tym wzgledem czego nie ma. Tak si¢ mitujcie,
tak si¢ kochajcie. Nie badzcie wpatrzeni jedynie w siebie samych. Zwracajcie uwagg
na potrzebujacych wokot was™°.

6. Mitos¢ chrzescijanska (agape) a dobroczynnos$¢ (eupoiia)

»Mito§¢ chrzescijanska (agape) jest Bosko-ludzka wspdlnota zycia, ozywiang
$wieta, Boza moca (dynamis), zespolong przez Ducha Swietego z ludzkim pragnie-
niem dobra i pieckna, prowadzaca przez upodobnienie do Chrystusa ku pelnemu zjed-
noczeniu z Bogiem w Trojcy Jedynym™!. T¢ prawd¢ mozna przedstawi¢ w sposob
nastgpujacy na wykresie:

¥ Hermas, Pasterz, Drugie podobienistwo 1, 2, th. A. Lisiecki, w: Pisma Ojcéw Apostolskich, Poznan
1924, s. 358.

30 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw 125, 13; th. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 23-24.

31 F. Draczkowski, Mitos¢ syntezq chrzescijanstwa, Lublin 1990, s. 48.
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Wykres 11. Kosciot - ,,wspolnota mitosci™?.

Ozywiong $wigtg moc obrazuja strzatki na okrggach i potokregach. Zespolenie
przez Ducha Swietego z ludzkim pragnieniem dobra i pigkna ilustruje potokrag
(oznaczony linig przerywang) przenikajacy osoby oznaczone matymi kotkami i lite-
rami: A (Adam), Z (Zofia), K (Krystyna), R (Roman). Proces upodobnienia obrazuja
linie przerywane wychodzace z matych kotek ku gorze, ku Chrystusowi - Glowie.
Wykres ten jest graficznym przedstawieniem Chrystusa Mistycznego — Kosciota,
ktory jest ,,winnym krzewem”. Mito§¢ chrzescijanska posiada dwa podstawowe
wymiary: ontyczny, ktorym jest rzeczywisto$¢ winnego krzewu, oraz dynamiczny,
wskazujacy na dziatanie Ducha Swietego. ,Mito$¢ jest z Boga” (1J 4,7). Ci, ktorzy
trwaja w Chrystusie, sg napelieni moca Jego mitosci, przez Jego Ducha, Ducha
Swietego. Wynika z tego jasno, ze milos¢ chrzeicijanska poza Chrystusem, poza
,»Catym Chrystusem”, w ogole nie istnieje.

W powyzszym kontek$cie agapetycznym zostaje ukazany peten walor dobro-
czynnos$ci. Charakter ultymatywny w tej kwestii posiada nastgpujaca wypowiedz
$w. Pawla: I gdybym rozdat na jalmuzn¢ cala maj¢tno$¢ moja, a ciato wystawit
na spalenie, lecz mitosci (agape) bym nie miat, nic bym nie zyskal” (1Kor 13,3).
W powyzszej wypowiedzi posrednio zostaty oznaczone dwie opcje: dobroczynnosc¢
$wiadczona przez kogos, kto trwa w mitosci (agape), i przez kogo$, kto znajduje si¢
poza nig. Te dwa rodzaje dobroczynnosci mozna przedstawi¢ graficznie, w sposob
nastepujacy:

32 Por. tenze, Synteza teologii w ujeciu graficznym, dz. cyt., s. 42-43.
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Wykres 12. Mitos¢ a dobroczynnos$c*.

PAN

dobroczynnosé

dobroczynnosé
g % 0za agape
chrzedcijatiska P 8P

Motywem dobroczynnos$ci chrzescijanskiej winna by¢ zawsze mitos$¢ ,,Cate-
go Chrystusa”. Widzi ona w kazdym cztowieku ,,komoérke” Jego Ciata i uzdalnia
do pehienia dobrych czynéw w maksymalnym wymiarze. Tego rodzaju dobroczyn-
no$¢ upodabnia do Chrystusa i prowadzi do zjednoczenia z Nim. Kto dziala na rzecz
blizniego powodowany mitoscig Chrystusa, kiedy$ z Jego reki otrzyma nagrode.
Natomiast ten, kto pozostaje poza ,,Catym Chrystusem”, pozostaje poza miloScig
Chrystusowa. Jego dobre dziatanie motywowane jest zazwyczaj korzyscig wtasng.
Taka dobroczynno$¢, czesto praktykowana dla zyskania stawy, nagrody ziemskiej,
czy poklasku i uznania ludzkiego, nie ma wartosci zastugujacej u Boga.

Podsumowanie

Metoda wykresograficzna, okreslana tez nazwa ,,wykresografia”, operujaca ujeg-
ciami wizualnymi w postaci wykresow ztozonych z figur geometrycznych, oprocz
funkcji korygujacej, opisanej na poczatku niniejszego artykutlu, moze tez utatwic¢
zrozumienie podstawowych postulatéw zwigzanych z motywacja dobroczynnosci
chrzescijanskiej. Kluczowa rolg w tym zakresie pelni wykres ,,Caly Chrystus”, zto-
zony z dwoch kot i dwoch trojkatow ztaczonych ze soba wewnetrznie w pozycji
wertykalnej, w ktory zostata wpisana ikona Chrystusa Milosiernego w formie mocno
rozjasnionej. To przedstawienie, powielane w réznych modyfikacjach w kolejnych
wykresach, ujmuje catag motywacj¢ dobroczynno$ci w kategoriach chrystocentrycz-
nych, eklezjalnych oraz eschatycznych. Wskazany wykres ,,Caly Chrystus” utatwia

3 Por. tamze, s. 52-53.
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korekte btedu, jakim jest trychotomia teologiczna, przejawiajaca si¢ w zupelnym
oddzieleniu Boga w Tréjcy Swigtej Jedynego od Chrystusa i od Kosciota. Kolejne
wykresy utatwiajg tez zrozumienie motywacji eschatycznej oraz chrystologiczne;j.
Ukazuja takze priorytetowa warto$¢ dobrych uczynkéw dotyczacych sfery ducho-
wo-formacyjnej. Wszyscy cztonkowie Ciata Mistycznego Chrystusa zobowigzani
sa do realizacji akcji charytatywnej, na miarg otrzymanych talentow i uzdolnien. Do-
broczynnos$¢ chrzescijanska, ktora stanowi takze temat przepowiadania kaznodziej-
skiego, winna by¢ zawsze ukazywana w konteksécie mitosci ,,Calego Chrystusa”.
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The Motivation for Christian Charity in “Graphic
Presentation”

Summary: The graphic presentation method facilitates not only the visual perception of the truths
of the faith, but also the understanding of the basic demands related to motivation for Christian
charity. The key role is played here by the graph “Whole Christ” composed of two circles and
two triangles connected vertically with an inscribed icon of Merciful Christ in a considerably bri-
ghtened form. In its further modifications, it shows Christian charity in Christocentric categories,
where the principal motive should always be love for the “Whole Christ”.

Keywords: graphic presentation, Christian charity, Christian love
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Wartosci w ksztalttowaniu osobowo$ci w nauczaniu
ks. Zygmunta Moscickiego!

Streszczenie: Swiat wartosci, ktory czlowiek tworzy, w ktorym wzrasta i ktore
przekazuje staje si¢ dzisiaj wyzwaniem i zadaniem dla rodzicow, wychowawcow,
pedagogow, wszystkich, ktorym na sercu lezy dobro dzieci, mlodziezy i calego
spoleczenstwa. Ks. Z. Moscicki wskazuje na hierarchi¢ wartosci i ich rodzaje.
W zaleznosci od tego, jakie warto$ci wybiera cztowiek i jakimi zyje, wyrdznia roz-
ne typy postaw. Wsrod wartosci preferowanych przez ks. Z. Moscickiego na uwa-
ge zastuguja: mitos¢, wolno§¢ duchowa, odpowiedzialno$é. Natomiast osobowos¢
cztowieka wyraza si¢ i ksztaltuje przez realizowanie powotania i shuzbe tymze
wartosciom. Atrybutami osobowosci sg: jedno$é, autentycznosc i godnosé.

Stowa kluczowe: wartosci, mitos¢, wolnos¢ duchowa, odpowiedzialnos¢, osobo-
wos¢, jedno$¢, autentycznos¢, godnosé

1. Wartosci

Czym sg warto$ci? Zdefiniowanie ich jest niezmiernie trudne i wrgcz nasuwa si¢
watpliwo$¢, czy w ogole jest mozliwe?. Dyskusja na ich temat rozbrzmiewa w kregu
filozofow, pedagogdw, teologdw, psychologow, socjologéow, a nawet ekonomistow.
Swiat warto$ci przybiera wielorakie oblicze. W nauczaniu ks. Z. Moscickiego

1) najpierw jawi si¢ w postaci wytworow wszelkiego rodzaju, ktore zaspokajaja

I Ks. Zygmunt Moscicki urodzit si¢ 25.04.2913 r. w Lukowie w rodzinie Edwarda i Marianny.

Uczyt si¢ w Szkole Powszechnej im. Grzegorza Piramowicza, w Gimnazjum Panstwowym im. Tade-
usza Kosciuszki w Lukowie. 22.08.1932 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Janowie
Podlaskim. 26.06.1938 r. otrzymat $wigcenia kaptanskie z rak ks. biskupa Henryka Przezdzeckiego.
Pracowatl w Janowie Podlaskim, Wojcieszkowie, Parczewie, Lubieniu i Rossoszy. 01.09.1946 zostat
prefektem Gimnazjum Pafistwowego im. Krolowej Jadwigi w Siedlcach. W 1949 r. rozpoczat studia
na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL. Magisterium otrzymat w 1951 r. na podstawie pracy:
»Religia a kultura wedtug Christophera Dawsona”. Pracujac w parafii $w. Stanistawa Biskupa i Meg-
czennika w Siedlcach otrzymatl nominacj¢ na profesora i ojca duchownego alumndw Studium Filozo-
ficznego przy Wyzszym Seminarium Duchownym w Siedlcach do Drohiczyna nad Bugiem. Doktorem
filozofii zostat w 1959 r. piszac pracg: ,,Czlowiek i kultura w historiozofii Spenglera” pod kierunkiem
Owczesnego dziekana Wydziatu Filozofii o. prof. Alberta M. Krapca. W 1960 r. zostat prefektem Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Siedlcach. Umart 19.03.1988 r. Prace ks. Z. Moscickiego znajduja
si¢ w zbiorach Autorki.
2 Por. W. Tatarkiewicz, Parerga, Warszawa 1978, s. 61.
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nasze potrzeby;

2) potem dochodzi §wiat warto$ci subiektywnych, czy raczej psychicznych
W postaci sprawnosci i postaw cztowieka, zwlaszcza, gdy chodzi o sprawnosci
duchowe, bo one umozliwiajg i warunkuja sam proces realizacji wartosci;

3) naleza dalej do $wiata wartosci idealne struktury, wzory, plany np. prawa,
konstytucje, reguty, plany budowy, wzory proceséw chemicznych czy praw
fizycznych, bo one albo odtwarzajg realne struktury rzeczy, albo stwarzaja
nowe, korzystniejsze, ktore dopiero beda realizowane (...);

4) dochodza jeszcze wartosci instytucjonalne, jako ztozone struktury wartosci
realnych i idealnych, skierowane ku wytwarzaniu, zachowywaniu lub
rozprzestrzenianiu wartosci;

5) najbardziej nalezy podkresli¢ §wiat wartosci czysto idealnych w postaci
ideatéw, norm, celéw duchowych, jak np. prawda, sprawiedliwo$¢, cnota,
porzadek itp.”.

Kazda warto$¢ moze mie¢ rozne aspekty i rozne sposoby istnienia. Tak wigc
w tym §wiecie naczelne miejsce przypada cztowiekowi. To on stoi pomigdzy $wia-
tem wartosci idealnych, a $wiatem warto$ci juz zobiektywizowanych, z ktérych ko-
rzysta. Jedne wartosci konsumuje, a inne wytwarza. Jest wigc skierowany na §wiat
warto$ci. W zaleznosci od tego, jakimi wartosciami kieruje si¢ w zyciu, ksztaltuje
si¢ charakter jego osobowosci.

Cztowiek, bedac jedynym stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego?,
wybierajac konkretne dobro, rozwija wlasne powotanie osobiste. Od tego jakiej war-
tosci si¢ poswigci 1 jakiej stuzy, zalezy jego warto$¢ osobista. Dlatego wazna jest
znajomo$¢ rodzajow warto$ci i ich hierarchia.

Dla ks. Z. Moscickiego ksztattuje si¢ ona nastgpujgco:

1. ,,Najpierw, ale zarazem najnizej w hierarchii wartosci stojg warto$ci zmysto-
we, obejmujace trzy grupy podstawowe:

a) warto$ci zmystowe przyjemnosciowe, to sg uczucia rozkoszy i zadowo-
lenia, zwigzane z zaspokajaniem okre$lonych pragnien, hotduja im he-
donisci;

b) dalej ida wartosci witalne, jak np. zdrowie, sita, ktore wysuwa na czoto
biologizm filozoficzny jak np. etyka Nietzschego;

c) jeszcze dalej wystepuja wartosci uzyteczne, a przede wszystkim warto-
$ci ekonomiczne, ktore tak mocno podkreslaja marksisci i ci wszyscy,
ktorzy za gltéwny cel zycia stawiaja dobrobyt, albo tez posiadanie jak

3 Z. Moscicki, Chrzescijanska skala wartosci i ksztaltowanie osobowosci, w: Konferencje ciecho-
cinskie, Ciechocinek 1967, s. 223.
4 Por. Jan Pawet II, RH 13.



Wartosci w ksztattowaniu osobowosci w nauczaniu ks. Zygmunta Moscickiego 147

najwiecej pienigdzy.

2. Do drugiej grupy naleza warto$ci duchowe. Do nich zaliczamy:

a) wartos$ci logiczne — prawda lub falsz — kto szuka prawdy, stuzy wartosci
duchowej, szuka juz pod pewnym katem Boga, jesli nalezy do Najwyz-
szej Prawdy;

b) wartosci etyczne — nalezg tu cnoty, dobre uczynki, a wiec dobro moralne.
Kto stuzy temu dobru, szuka Najwyzszego Dobra, ten szuka pod pew-
nym aspektem samego Boga;

¢) warto$ci estetyczne — naleza tu rzeczy pigkne i stwarzanie dziet sztuki
pickne;j.

3. Dalej idg warto$ci o charakterze spotecznym, ktére nalezatoby umiescic tutaj

jako specjalng grupe, mianowicie: porzadek spoteczny, potega wladzy i pro-
pagandy, sprawiedliwo$¢ spoleczna, mitos¢ spoteczna, wolnos¢ i pokoj (...).

4. Do czwartej grupy naleza warto$ci religijne — a wigc $wigto$¢, Bog i caty

$wiat nadprzyrodzony, taska Boza, Krolestwo Boze, zbawienie duszy™”.

Najwyzszy szczebel w hierarchii warto$ci przynalezy warto$ciom religijnym.
One to wiaza cztowieka z Bogiem, wlaczaja go w sfere zycia duchowego, nadprzy-
rodzonego sprawiajac, ze ten staje si¢ odblaskiem chwaly Boga i odbiciem Jego
istoty ( por. Hbr 1,3).

W zaleznosci od tego, jakie wartos$ci wybiera cztowiek i jakimi zyje, ks. Z. Mo-
scicki wyrdznia rdzne typy postaw:

1.

»estetyzm — oznacza zorientowanie czlowieka na wartosci estetyczne, pod-
kreslanie znaczenia pracy artystycznej, poszukiwanie i wytwarzanie dziet
sztuki- taka postawa widoczna jest w epoce renesansu;

. erotyzm — oznacza postawe zorientowang na przezycia milosne, niekoniecz-

nie seksualne - raczej idealne, ktore niejednokrotnie znajdujg ujscie w twor-
czej pracy artystycznej, np. liryce, w poezji romantycznej gloryfikujacej
uczucia, w powiesciach, ktorych gtéwnym motywem sg przezycia zakocha-
nych, zwigzane z rozlaka, tgsknota, szukaniem i odnalezieniem si¢. Skraj-
nym wyrazem tej postawy i juz niemoralnym jest seksualizm i pornografia;

. scjentyzm — to postawa umystowa, wysuwajaca na pierwszy plan wartosci

nauki, a z nig wigze si¢ niejednokrotnie technicyzm jako wiara, ze postep
techniki przynosi rozwigzanie wszystkich trudnosci zyciowych, a tym sa-
mym i szczescie cztowiekowi (...);

. ekonomizm — postawa skierowana na warto$ci gospodarcze, na zdobycie

bogactwa, majatku, postawa widoczna nie tylko u kapitalistow, ale i u mark-
sistow, ktorzy w ramach teorii warto$ci ekonomicznych usitujg rozwigzac

5 Z. Moscicki, ChrzesScijariska skala wartosci, Ciechocinek 1967, s. 226.
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wszystkie problemy zycia;

5. etatyzm — postawa skierowana na kult panstwa, jako najwyzszej wartosci,
- nalezg tu rézne totalitaryzmy, dyktatury, faszyzmy, ktore usitujg panstwo
zrobi¢ bogiem. (...);

6. jurydyzm — postawa skierowana na formuly prawne bez zwracania uwagi
na potrzeby duchowe i szczegdlne warunki danej osoby;

7. moralizm — postawa rygoryzmu moralnego, w ktorym same przepisy moral-
ne nieraz drobiazgowe przestaniaja sama mitos$¢ i wyzsze cele duchowe, dla
ktorych te przepisy istnieja’®.

Na szczycie wartosci chrzescijanskich znajduja si¢ wartosci religijne, w szcze-
g6lnosci zbawienie duszy i chwala Boza. Pelnia warto$ci duchowych znajduje si¢
w Bogu, dlatego tez zjednoczenie z Bogiem stanowi najwyzsze szczescie cztowieka
i najwazniejszy cel jego zycia. Owo zjednoczenie z Bogiem jest jednocze$nie spraw-
dzianem i realizowaniem Krolestwa Bozego. To wlasnie Krolestwo Boze stanowi
$wiat najwyzszych warto$ci’.

Wsrdd wartoscei preferowanych przez ks. Z. Moscickiego na uwage zastuguja:
mito$¢, wolnos¢ duchowa, odpowiedzialnoseé.

2. Milosé

Czlowiek jest istotag zdolng do przyjmowania mitosci i zdolng do $wiadczenia
mitosci. Teologi¢ mitosci Boga i blizniego mozemy znalez¢é w 1J 4, 7-218. Przedsta-

¢ Tamze, s. 227.

7 Por. tamze, s. 228.

8 Umilowani, mitujmy si¢ wzajemnie, poniewaz mito$¢ jest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzit si¢
z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo BOg jest mitoscia. W tym objawita si¢ mito$¢ Boga
ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, aby$my zycie mieli dzigki Niemu. W tym
przejawia si¢ mitos¢, ze nie my umitowali$my Boga, ale Ze On sam nas umitowat i postat Syna swojego
jako ofiarg przebtagalng za nasze grzechy.

Umitowani, jesli BOg tak nas umitowal, to i my winni$my si¢ wzajemnie mitowac. Nikt nigdy Boga
nie ogladat. Jezeli mitujemy si¢ wzajemnie, BOg trwa w nas i mito$¢ ku Niemu jest w nas doskonata.
Poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielil nam ze swego Ducha. My takze widzielismy
i $wiadczymy, ze Ojciec zestal Syna Bozego jako Zbawiciela $wiata. Jesli kto wyznaje, ze Jezus jest
Synem Bozym, to BOg trwa w nim, a on w Bogu. Mysmy poznali i uwierzyli mitosci, jaka BOg ma ku
nam. BOg jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a BOg trwa w nim. Przez to milo$¢ osiaga
w nas kres doskonato$ci, ze mamy petng ufnos¢ na dzien sadu, poniewaz tak, jak On jest w niebie,
i my jesteSmy na tym $wiecie. W mitosci nie ma lgku, lecz doskonata mito$¢ usuwa gk, poniewaz Igk
kojarzy si¢ z kara. Ten zas, kto si¢ lgka, nie wydoskonalit si¢ w mito$ci. My mitujemy Boga, poniewaz
Bdg sam pierwszy nas umitowal.

Jesliby ktos mowil: «Mituje Boga”, a brata swego nienawidzil, jest ktamca, albowiem kto nie mituje
brata swego, ktorego widzi, nie moze mitowa¢ Boga, ktorego nie widzi. Takie za$§ mamy od Niego
przykazanie, aby ten, kto mituje Boga, mitowat tez i brata swego.



Wartosci w ksztattowaniu osobowosci w nauczaniu ks. Zygmunta Moscickiego 149

wione w niej zostaly trzy prawdy:
1. Bog jest Miloscia;
2. cztowiek jest powotany do uczestnictwa w tej mitosci;
3. kryterium i przejawem mitosci cztowieka ku Bogu jest mitos¢ blizniego’.

Cate ludzkie zycie sprowadza si¢ do mitosci. Ma ona wyplywac z niego calego,
ze wszystkich jego sfer: duchowej, fizycznej i psychicznej. Ona wreszcie wprowa-
dza go — jak zauwaza ks. Z. Moscicki w ,,zywy rezonans emocjonalny wobec tego
wszystkiego, gdzie przejawia si¢ dobro, piekno i jakakolwiek warto$¢™!,

Autor zwraca uwage na rozne stopnie i zakresy mitosci, ktére wiodg do poznania
1 odczuwania Boga jako najwyzszej Mitosci. To wlasnie rozum poszukujac prawdy
dochodzi do poznania Boga jako Prawdy Najwyzszej, natomiast wola szukajac do-
bra, dazy do niego i mitujac go, znajduje dobro najwyzsze w Bogu.

Szczyt zycia religijnego cztowieka znajduje si¢ wedlug Autora w Bozej mitosci.
Tam krélem mitosci jest Chrystus sktadajacy z samego siebie ofiarg dla zbawienia
Swiata i jako wiezien mitoSci pozostaje w Eucharystii!!. W owym powotaniu do mi-
losci objawia si¢ sens zycia osobowego, lecz roznie jest on przezywany przez czto-
wieka cielesnego i duchowego.

Cztowiek cielesny mituje to, co sprawia mu przyjemnos$¢ zmystows, a jego oso-
bowo$¢, pozbawiona glebszych przezy¢ duchowych, nie bedzie petna. Cztowiek du-
chowy bedzie wrazliwy na wartosci, bowiem zyjac mitoscig Chrystusows realizuje
krélestwo Boze. Dzigki tej mitosci przechodzi od egzystencji indywiduum do zycia
petnoosobowego. Ona rozwija go duchowo i umozliwia wspdlprace z Bogiem w re-
alizacji Bozego planu zbawienia, ona go przeksztalca i upodabnia do Chrystusa,
uczy pokory, wyrzeczenia, domaga si¢ zwalczania wad i1 niedoskonato$ci, daje moz-
liwos¢ petnej integracji wewngtrznej i doskonatej jednosci z samym sobg, z Bogiem
1 otaczajacym $wiatem. A osobowo$¢ nie rozwija si¢ sama z siebie, lecz poprzez
kontakty z ludzmi i realizowanie warto$ci ubogacajacych wszystkich.

W mysl rozwazan ks. Z. MoScickiego mito$¢ decyduje o osobowosci, bowiem
ta wyraza si¢ w powotaniu, a powotanie opiera si¢ na mitosci. W ten sposob mitosé¢
uzasadnia osobowo$¢!2. Tak wiec droga do Boga prowadzi przez mitos¢, ktora potra-
fi oddawac siebie w stuzbie blizniemu. Owa stuzba zaktada obiektywna skale warto-
$ci, ktora nadaje mitosci uporzadkowanie. W nim odréznia ks. Z. Moscicki potréjng
hierarchi¢: godnosci, pokrewienstwa i potrzeb. Hierarchia godnosci wyraza obiek-
tywng skalg wartosci i 0séb bedacych nosnikami tychze warto$ci. Na pierwszym
miejscu jest Bog, nastepnie Najswictsza Maryja Panna, Swieci, Kosciot i ci, ktorzy
daza do swietosci. Hierarchia pokrewienstwa dotyczy samego siebie, krewnych i ro-
dakow, a hierarchia potrzeb — to ludzie potrzebujacy, znajdujacy si¢ w nieszczesciu.

® Por. Z. Moscicki, Mitos¢ chrzescijariska jako czynnik ksztaltujgcy osobowosé czlowieka, w: Z.

Moscicki, Konferencje ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 188.
10" Tamze.
I Tamze, s. 188.
12" Por. tamze, s. 195.
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Uporzadkowana mito$¢ zawsze kieruje si¢ na wartosci najwyzsze i dla nich poswie-
ca nizsze. Nie jest mitoscig afektywng, lecz jej istota tkwi w woli cztowieka, a nie
w uczuciu'.

W mitosci Bozej objawia si¢ szczyt zycia religijnego. W powotaniu cztowieka
do Mitosci uwidacznia si¢ najglebszy sens zycia osobowego, w ktorym «ja» odnaj-
duje «Ty» potegzne, nieskonczone, dobre, pelne mitosci, godne kochania. To dzigki
takiej mitosci przechodzi od indywiduum do zycia pelno — osobowego, podejmuje
prace wewnetrzng majgcg moc przeksztatcania i upodobnienia do Chrystusa. W imig
tej mitosci zwalcza swoje wady 1 niedoskonato$ci, bo chce zy¢ i wytworzy¢ w so-
bie jak najlepszy rezonans duchowy wobec tego, ktorego mituje. Dzigki tej mitosci
mozliwa jest pelna integracja wewnetrzna i doskonata jednos¢ z samym soba, z Bo-
giem i ze §wiatem.

Mito$¢ w nauczaniu Autora jest sitg wigzaca i zespalajaca osoby. Jest najwazniej-
szym czynnikiem jednoczenia i integracji duchowej §wiata. ,,Ona jest tym mocnym
cementem wigzacym rozne jednostki ludzkie w jeden Lud Bozy i uzupehia to, cze-
go nie dostaje rozumowi i madrosci. Bo madro$¢ organizuje, porzadkuje i wymysla
nowe formy, nowe ksztatty i nowe instytucje, a mitosc jest to sita, ktéra taczy, zespa-
la i ozywia te elementy tak, ze si¢ stajg konkretnymi i zdolnymi do dziatania orga-
nami, ktore si¢ dalej zrastajg z innymi i tworza jeden wielki organizm duchowy”'.

3. Wolno$¢ duchowa

Pytajac o wolnos¢ ,,musimy pyta¢ nade wszystko o charakter egzystencji ludz-
kiej, o to, co jest w niej szczegolnego. Wolnos¢ jest wskaznikiem autonomii i samo-
wystarczalno$ci ludzkiej egzystencji, ale jej urzeczywistnienie zachodzi w relacji
do innych ludzi. Wolnos¢ jest zatem osadzona w zyciu wspolnotowym i przejawia
si¢ jako element porzadkujacy je. Jest to w zasadzie konstytutywny element zycia
ludzkiego™'®. Ks. Z. Moscicki odroznia trzy jej zakresy i znaczenia.

1. Wolnos$¢ ,,0znacza obszar mozliwosci zyciowych, mozliwosci dziatania,
warunkujacego rozwdj fizyczny i duchowy cztowieka oraz realizacj¢ celow
jednostkowych i spotecznych, a w szczego6lnosci realizacji Krolestwa Boze-
g0, Wszelkie rodzaje dziatan zaktadaja rézne obszary mozliwos$ci z mini-
malnymi i maksymalnymi granicami. Najwazniejszym zakresem dzialania
jest dziedzina fizyczno — biologiczna. Ona zaktada poruszanie si¢, zdoby-
wanie $srodkow do zycia, dokonywanie wszelkich wyborow. Pozniej sa moz-
liwosci psychiczne, umystowe. Od nich zalezy wybdr zawodu i szanse an-
gazowania si¢ zyciowego. Dalej sa juz tylko obszary zycia spotecznego,

3 Por. tamze, s. 196-198.

4 Tamze, s. 192.

15 M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 336-337.

16 Z. Moscicki, Wolnos¢ duchowa jako niezbedny warunek rozwoju osobowosci, w: Z. MoScicki,
Konferencje ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 199-200.



Wartosci w ksztattowaniu osobowosci w nauczaniu ks. Zygmunta Moscickiego 151

politycznego, ekonomicznego, religijnego, artystycznego, obyczajowego'’.

2. Wolno$¢ jako zdolno$¢ wyboru, dziatan, srodkow, celow zyciowych czyli
wolno$¢ woli ludzkiej. Ma ona wiasne granice moralne i fizyczne Granice
moralne zaleza od woli cztowieka, a granice fizyczne sg zmienne w zalezno-
$ci od sit fizycznych cztowieka'®.

3. Prawidlowos$¢ wyboru. Funkcja wolnosci nie konczy si¢ wowczas, gdy czlo-
wiek wybierze dobro. Tu zaczyna si¢ jej najwyzszy stopien czyli wolnos¢
Dzieci Bozych. Polega ona na panowaniu nad soba, czyli na sile moralne;j
wykonania tego, co jako dobre zostato zamierzone'.

Przywotane trzy zakresy wolnosci wytyczaja trzy kierunki pracy cztowieka ma-
jacej na celu zdobywanie i poszerzanie wolnosci.
1. Poszerzanie obszaru mozliwosci zyciowych ku realizacji Krolestwa Bozego.

2. Potegowanie zdolnosci wyboru optymalnych rozwigzan, warunkujgcych re-
alizacj¢ Krolestwa Bozego.

3. Potggowanie zdolno$ci panowania nad soba®.

Na drodze wiodacej do zbawienia i realizacji krolestwa Bozego cztowiek musi
wyzwala¢ z wielu niewoli. Ks. Z. Moscicki wskazuje na niewolnictwo natury, nie-
wolnictwo socjalne, niewolnictwo polityczne i niewolnictwo obyczajowe?'. Kiedy$
cztowiek byt ofiarg klgsk Zzywiotowych, a dzi$ znajgc prawa natury 1 stosujac je stat
si¢ niezalezny. Realizujagc nowe formy ustrojowe, w ktorych moze by¢ zachowa-
ny porzadek, praworzadnos$¢ czy wolnos¢ wyzwolit si¢ z niewolnictwa socjalnego.
Przez rozbudowe prawa migdzynarodowego i wspolprace miedzy narodami wydo-
byt si¢ z niewolnictwa politycznego, a poprzez postep nauki i respektowanie praw
psychologii i1 etyki wydobyt si¢ z niewolnictwa obyczajowego zyskujac wolnos¢
zyciowa?.

4. Odpowiedzialno$¢

Konsekwencja wolnosci oraz podstawa praw i obowiazkow ludzkich jest odpo-
wiedzialno$¢. Kazda spolecznos¢ opiera si¢ na okreslonych prawach, a cztowiek
wilaczajac sie w jej zycie, osigga pewne uprawnienia i zaciaga rozne obowigzki. I tak
przyjmuje na siebie prawa i obowigzki rodzinne, zawodowe, narodowe, panstwo-
we, ale takze obowiazki i prawa zwigzane ze spotecznoscig Kosciota. Troszczy sig
o mito$¢, szacunek, opieke w rodzinie. O prace, bezpieczenstwo, solidarno$¢ i goto-
wos¢ do stuzby, a takze o troske o wtasne dobro duchowe, wieczne szczescie, losy

Por. tamze.
Por. tamze, s. 202.
Por. tamze, s. 204.
Por. tamze, s. 205.
Por. tamze, s. 206.
Por. tamze.
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krolestwa Bozego na ziemi, wzrost 1 umocnienie si¢ KoSciota w oparciu o prawo
mitosci®.

Specjalnym wyrazem odpowiedzialnosci cztowieka jest jego sumienie. Ono
bedac moralnym zmystem pochodzacym od Boga pozwala cztowiekowi odroznié¢
dobro od zta. ,,Ale ten glos sumienia wymaga pewnych minimalnych warunkow
do prawidtowego rozwoju i ksztaltowania si¢ w nim poczucia odpowiedzialno$ci’*.
Sumienie jest pierwsza i podstawowa normg moralno$ci, a odpowiedzialnos¢, jakiej
domaga si¢ Chrystus, siega poruszen duszy, pragnien i mys$li. W miare osiggania do-
skonato$ci moralnej wyksztatca si¢ odpowiedzialno$¢. Czlowiek cielesny, zauwaza
Autor, nie odczuwa wyrzutow sumienia, jesli chodzi o akty wewnetrzne, grzesz-
ne mysli, pragnienia, zaniedbania czy praktyki religijne, a im bardziej zbliza si¢
do Boga, tym bardziej wyrabia si¢ jego wrazliwos¢ na wartosci®.

5. Osobowo$¢

Osobowo$¢ cztowieka wyraza sie i ksztaltuje przez realizowanie powotania
i stuzbe wartosciom. Lecz aby poznac i odczyta¢ wtasne powotanie trzeba si¢ zaan-
gazowac. Zaangazowanie moze by¢ zewnetrzne i wewnetrzne.

Zaangazowanie zewnetrzne ,,ogranicza si¢ do wykonywania pewnych obowigz-
koéw, ushug, czynnosci, niezaleznie od wewnetrznego przekonania. Cztowiek moze
wykonywaé wiele czynnosci zawodowych, obowiazkéw domowych, rodzinnych,
nawet religijnych — bez glebszego przekonania idac za rutyna, naporem utartego sty-
lu zycia, za opinig i poczuciem pewnej spotecznej dyscypliny lub na skutek przymu-
su, czy uznanej koniecznosci zyciowej — bedzie to zaangazowanie czysto zewnetrz-
ne, ktore nie mobilizuje wszystkich sit duchowych, nie budzi ducha entuzjazmu, nie
ksztalci osobowosci”?.

Zaangazowanie wewnetrzne opiera si¢ na osobistych przekonaniach i zamito-
waniach. W zwiazku z tym staje si¢ ono zaangazowaniem tworczym, osobowym.
Takiego zaangazowania, ktore bedzie strzegto wartosci duchowych, domaga si¢ Ko-
$ciot.

W tym miejscu bardzo wazne jest nakreslenie kierunkdéw zaangazowania. Sa one
wynikiem szczegdlnych uzdolnien osobistych, ktore w porzadku nadprzyrodzonym
nazywaja si¢ charyzmatami oraz sa wynikiem potrzeb i funkcji spoteczno — ducho-
wych, ktore sg wyrazem organicznej struktury Mistycznego Ciata?’.

Ks. Z. Moscicki w swoim nauczaniu o zaangazowaniu odwotuje sie do przekazu
chrzescijanskiego personalisty E. Mouniera. Ujmuje on aktywno$¢ osoby w czterech

3 Por. Z. MoScicki, Odpowiedzialnosé¢ osoby i ksztaltowanie sumienia chrzescijarnskiego, w: Z.

Moscicki, Konferencje ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 211-215.

2 Tamze, s. 215.

2 Por. tamze, s. 220-221.

2 Z. Moscicki, Chrzescijaniskie zaangazowanie osobowosci, w: Z. Mo$cicki, Konferencje ciecho-
cinskie, Ciechocinek 1967, s. 239.

27 Por. tamze, s. 239-240.
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wymiarach:

1. dzialanie, ktorego celem jest opanowanie i zorganizowanie materii ze-
wnetrznej. Jest to gtownie dziatanie ekonomiczne ze swoim nastawieniem
na produkowanie dobr uzytecznych, a ktorych celem i miarg jest skutecz-
no$¢. Aby jednak cztowiek nie zatracit wlasnej godnosci, stajac si¢ techno-
krata, koniecznym wydaje si¢ by¢ rozwigzywanie probleméw ekonomicz-
nych na ptaszczyznie zycia spotecznego, a tym zajmuje si¢ polityka. Ona
ma za zadanie wigza¢ zycie ekonomiczne z etyka, a tym samym nadawac
jej charakter personalistyczny stajac w obronie godnos$ci cztowieka i jego
potrzeb duchowych;

2. dziatanie, ktore oznacza formowanie dziatajacego podmiotu, wchodzi w za-
kres etyki. Wowczas nawigzuja si¢ stosunki na wskro§ osobowe, bowiem
cztowiek oddziatluje na cztowieka poprzez jakos¢ swej osobowosci. ,, Tech-
nika i etyka sa dwoma biegunami nieroztacznego wspotdziatania obecnosci
1 operacji podmiotu, u ktoérego to, co czyni, jest w proporcji do tego, czym
jest 1 ktory jest tylko przez to, ze zyje”?;

3. kontemplacja, ktora obejmuje calego cztowieka i jest dazeniem do opano-
wania warto$ci ogarniajacych i rozwijajacych cala ludzka dziatalnos¢. Jej
celem jest doskonatos¢ i powszechnos¢;

4. kolektywizm rozumiany jako wspolnota pracy, wspdlnota loséw i zjednocze-
nie duchowe?.

Czlowiek peten zaangazowania posiada w sobie podwojna polaryzacje: najpierw
oscyluje ona wokot skutecznosci i etyki oraz wokot kontemplacji i wiary oraz wigze
elementy jednostkowej, osobistej tworczosci z dgzeniami i potrzebami innych ludzi,
z ktorymi si¢ komunikuje 1 wspotpracuje. Rzadko jednak zdarza sig, aby jeden czto-
wiek laczyl w sobie wyzej wymienione wymiary. Stad koniecznos$¢ racjonalizacji
teorii zaangazowania, ktdra utatwiataby wspotprace ludzi o réznych uzdolnieniach
i powotaniach. Chcac przeciwdziata¢ zachwianiu rownowagi pomigdzy technikg
a moralno$cig, naukg teoretyczng a realizacja celow spotecznych, nalezy ksztalto-
wac osobowos¢ pod katem nie tylko specjalnosci, ale i pod katem catosci i koordy-
nacji dziatan w procesie realizacji zadan krolestwa Bozego™.

Chrzescijanskie zaangazowanie ustawia cztowieka pod katem Dobra Najwyzsze-
go, Krolestwa Bozego, doskonato$ci moralnej angazujac calg osobowos¢. Etyka ka-
tolicka akcentuje obowiazek codziennej rzetelnej pracy, nakazuje mitowanie ojczy-
zny, uzasadnia kierunek dziatania odpowiadajacy zdolnosciom i zainteresowaniom
zmierzajacym do osiggni¢cia maksimum warto$ci.

Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze najbardziej istotnymi sktadnikami oso-

2 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmu, Warszawa 1960,s. 95.

¥ Por. tamze, s. 95-97, Z. Moscicki, Chrzescijariskie zaangazowanie osobowosci, w: Z. Moscicki,
Konferencje ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 240-241.

30 Por. tamze, s. 242.
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bowosci cztowieka jest rozum i1 wola, ale niezastgpiong role¢ w zyciu duchowym
odgrywa wyobraznia i uczucie.
Wola w zyciu religijnym uaktywnia si¢ na trzy sposoby:
1. tzw. kontemplacja zmystow, czyli metoda przyktadania zmystow przy roz-
wazaniu spraw religijnych, wowczas budzg si¢ glebsze przezycia;
2. kontemplacja dziet sztuki religijnej, ktéra domaga si¢ nie tylko odczu¢ tech-
niczno — artystycznych, ale tez treSciowo — religijnych;
3. wykorzystanie symboliki liturgicznej w poglebianiu przezy¢ religijnych np.
obrzedow koscielnych, czynnosci liturgicznych, symbolika budowli sakral-
nych odzwierciedlajacych zycie duchowe i ponadczasowy §wiat’!.

Zaangazowanie wyobrazni taczy si¢ z zaangazowaniem pamigci. Ona utrwala,
przechowuje, rozpatruje i odnawia przezycia religijne bedac ,,skarbnicg” osobowo-
$ci, w ktorej cztowiek zachowuje to, co najwazniejsze i najdrozsze. Zaangazowanie
pamigci taczy si¢ z zaangazowaniem rozumu poszukujagcym sensu zycia, tworze-
niem §wiatopogladu, poznawaniem Boga, rozwigzywaniem trudnosci zyciowych.

Natomiast w woli cztowieka dokonujg si¢ najglebsze spotkania cztowieka z Bo-
giem dzigki wspotpracy z taska i ona stanowi najglebsza instancj¢ osobowosci. Ona
jest odpowiedzialna za czyny, kierunek zycia, szukanie szczescia, zastugi lub kary
moralne®.

Tak wiec duchowos$¢ w ujeciu ks. Z. Moscickiego jest uksztalttowaniem osobo-
wosci®, a jej atrybutami sg: jedno$¢, autentycznosé i godnos$é.

Autor odréznia jednak osobowos¢ od zycia duchowego i formacji duchowej za-
znaczajac, ze moze by¢ zycie religijne bez glebszego zycia duchowego, gdy ktos
zewngtrznie i z przyzwyczajenia wypetia praktyki religijne. Bez podloza ducho-
wego zycie religijne zatraca swoj sens stajac si¢ zewnetrzng ceremonig. O wiasci-
wym zyciu duchowym mozna mowic¢ wtedy, gdy osoba otwiera si¢ na §wiat wartosci
i idealow transcendentnych. Jesli szuka prawdy, dobra, sprawiedliwo$ci, postepu
duchowego. A to wiaze si¢ z formacja duchowa. I w tym miejscu Autor odwolu-
je sie do dekretéw soborowych, dokumentow i instrukcji Kongregacji Rzymskich,
rozrozniajac formacje intelektualng, duszpasterskg i duchowg*. Wspotczesny czto-
wiek — zdaniem ks. Z. Moscickiego — rozwinal szczegdlnie warstwe intelektual-
ng, zaniedbujac rozwdj zycia duchowego i wnikanie w glgbsze sfery swojego ,,ja”
droga skupienia, medytacji, kontemplacji. Pod wplywem pradow naturalistycznych
— marksizmu, behawioryzmu czy socjalizmu przejal myslenie, iz to, co nazywamy
osobowoscia, charakterem, zyciem wewngtrznym, ksztattuje si¢ dzieki bodzcom ze-

31 Por. tamze, s. 244-245.

32 Por. tamze, s. 246-247.

33 Por. tamze, s. 4; M. Stepulak, Koncepcja cztowieka w wjeciu ks. Z. Moscickiego, Lublin 1994, s.
113.

3 Por. tamze, s. 8.
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wngtrznym, warunkom srodowiskowym, spotecznym i kulturowym?™.

Czlowiek jest bytem osobowym. Swej jednosci ontycznej czy metafizycznej nie
moze zatraci¢. Jedno$¢ ontyczna jest nienaruszalna, ale integracja psychiczna czy
moralna oparta na tej jednos$ci jest nienaruszalna w zaleznosci od oddzialywania
srodowiska i narastania wewnetrznych konfliktow. Pod tym wlasnie wzgledem czto-
wiek jest bytem posiadajacym jednos¢ ontycznag, a jednoczes$nie bedacym na drodze
do osiagniecia wyzszej jedno$ci wewnetrznej, duchowej, ktora niesie ze sobg po-
koj, blogose, szczgscie 1 zbawienie. Owa pewna jedno$¢ — wyakcentowana przez
ks. Z. Moscickiego — to wewngtrzna integracja cztowieka z ,,wlasnym sumieniem
i dgzeniami, z przekonaniami i mitoscig, to jego zjednoczenie z Prawdg i Dobrem
najwyzszym, czyli z Bogiem, to jego harmonijne utozenie i prawdziwe wspotdzia-
fanie z innymi ludZmi, jego harmonia z tymi spoleczno$ciami, w ktorych zyje i mi-
to$¢ do catego swiata™¢. Na drodze integracji osobistej, cztowiek musi zmierzy¢ sig
z pewnymi antynomiami. W nauczaniu Autora sg nimi: rozbiezno$¢ miedzy tym,
co chce, a co moge. Osoba ludzka ,,skazana” jest na ciggla transcendencje, na daze-
nie i pragnienie czegos, co przekracza jej zycie biologiczne, na nieskonczonosc, a jej
mozliwosci sg ograniczone. Stad wyptywa dramat egzystencji. Jedyne rozwigzanie
tej antynomii ks. Z. Moscicki dopatruje si¢ w wierze®’.

Kolejne rozdwojenie — to antynomia miedzy tym, co moge, a tym, co wypada
ze wzgledu na normy srodowiska®®. Musi by¢ ona rozpatrywana na dwoch plasz-
czyznach. Jedna odnosi si¢ do norm obowigzujacych w danym $rodowisku, a druga
opiera si¢ na obiektywnej skali warto$ci. Sg bowiem normy stale i niezmienne, kto-
rych nie wolno tamac. Przekroczenie ich pocigga wing moralng, ktorej skutkiem jest
niszczenie integracji duchowej, ktora Autor nazywa $miercig duszy?’.

Innym atrybutem osobowosci omawianym przez ks. Z. Moscickiego jest auten-
tyczno$é czyli prawda moralna®. Czlowiekowi trudno jest odnalez¢ prawdziwe ego

3 Por. tamze, s. 8-9.

Z. Moscicki, Jednosé, autentycznosé i godnosé osoby ludzkiej, w: Konferencje ciechocinskie,
Ciechocinek 1967, s. 164.

37 Por. tamze, s. 165-166.

3% Na to rozdwojenie zwrOcita baczng uwage psychoanaliza szukajaca drog prawidtowego roztad-
owania konfliktow migdzy pod$wiadomoscig, a cenzurg $wiadoma. Prawidlowe roztadowanie i sub-
limowanie instynktow i popeddw stanowi bardzo wazny, ale i trudny moment rozwoju osobowosci.
Nie jest zdrowe tlumienie ich w atmosferze strachu, narzuconego tabu, czy tez pod naciskiem opinii
bez wewnetrznego przekonania, ale z drugiej strony niebezpieczne i zabdjcze dla rozwoju osobowosci
jest liberalne im folgowanie. Jedyna droga prawidlowa, to takie wyzywanie si¢ popgddw, ktore jest
zgodne z przekonaniem i niesprzeczne z normami zdrowia psychicznego, fizycznego i moralnego. Potr-
zebne jest takie wychowanie i takie uSwiadamianie, ktdre wytwarza samorzutng zdolno$¢ opanowania
i sublimowania instynktOw, a przede wszystkim prawidtowego ich uzywania, opartego na rozumnym
przeswiadczeniu i zaufanym przyjacielskim kierowaniu” Tamze, s. 166.

¥ Por. tamze, s. 167.

,»Na ten atrybut szczegdlng uwage zwrocila filozofia egzystencjalna, odkrywajac w egzystencji
czlowieka ten dramatyczny paradoks, ze jest ona z samego swego zalozenia zafatszowana. Cztowiek
nie moze w pelni okazywac si¢ tym, czy jest naprawde — raz, ze si¢ ustawicznie zmienia i tworzy, nie
majac okreslonej egzystencji, drugi raz, ze wchodzac w kontakt z drugim jest zmuszony do zaktadania

36

40
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i moc odczyta¢ swoje powotanie. Przeszkoda sa tu namigtnosci, a wérod nich mitosé
wilasna, che¢ afirmacji, instynkt znaczenia. W chaosie zafatszowan i zwodniczych
refleksji osoba ludzka nie moze rozpoznaé¢ swego prototypu w Bogu, a w konse-
kwencji afirmacji wlasnej osobowosci. Skutkiem tego staje si¢ nosicielem trzech
osobowosci. Jedna osobowos¢ — to intymne ja nie zawsze trafnie oceniane, dru-
ga — to oblicze pokazywane ludziom i $wiatu, trzecia — najprawdziwsza, to pro-
totyp w mysli Bozej. Te trzy osobowosci Autor okresla zwierciadtem duchowym,
w $wietle ktorego nalezy robi¢ codzienny rachunek sumienia i szuka¢ samego siebie
w Bogu*!.
Kolejnym atrybutem osoby jest jej godnos$¢. Na pelng godnos¢ osoby ludzkiej

sktadaja sig:

1. ,,dobro¢ ontologiczna czyli transcendentalna, przystugujaca kazdemu byto-

Wi,
2. Dobro fizyczne, zalezne od integralnosci ciata, jego cztonkéw, od zdrowia;

3. Warto$¢ funkcjonalna oparta na specyficznych uzdolnieniach intelektual-
nych, sprawnosciach tworczych, zdolnosci do pracy zawodowej;

4. Warto$¢ moralna w porzadku naturalnym, oparta na uczciwos$ci, rozumnosci,
dobrej woli 1 objawiajaca si¢ w prawidtowym postgpowaniu;

5. Warto$¢ nadprzyrodzona w porzadku taski jako aktualnego i potencjalnego
dziecka Bozego™#.

W odniesieniu do tekstow biblijnych, idac za Soborem Watykanskim II, ks. Z.
Moscicki nauczal, ze ,,czlowiek zostal stworzony na «obraz Bozy», zdolny do po-
znania i mitowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat si¢ nimi dajac chwate¢ Bogu” (KDK
12). Stad tak wielka godno$¢ cztowieka. A do tej godnosci naturalnej dochodzi
godno$¢ nadprzyrodzona dziecka Bozego. ,,Albowiem wszyscy ci, ktorych prowa-
dzi Duch Bozy, sg synami Bozymi (...) Otrzymaliscie ducha przybrania za synow,
w ktorym mozemy wota¢ «Abba Ojcze» (...) JesteSmy dziecmi Bozymi. Jezeli za$
jestesmy dzie¢mi, to 1 dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystu-
sa” (Rz 8,14-17). Tak wigc cztowiek jest dziedzicem Boskich obietnic i Boskiego
»wladztwa”*, jak zauwaza Autor w jednej ze swych konferencji, staje si¢ uczestni-

maski, bo nie moze w petni wypowiedziec i objawi¢ w zachowaniu tego, co mysli i czuje, a po trzecie
cztowiek nie moze osiggnaé autentycznosci wobec siebie samego, bo gdy si¢ zwraca §wiadomoscia
refleksyjna ku sobie samemu, staje si¢ przedmiotem i jakby zdwaja swoja egzystencje, staje si¢ bytem
w sobie zamiast bytem dla siebie, jakim jest osoba. W kazdym samouswiadomieniu kryje si¢ dual-
izm poznawczy i pewne zafalszowanie, ktOre Sartre nazywa zla wiara. Cztowiek nigdy nie jest tym,
za jakiego si¢ uwaza, ani za kogo inni go maja i dlatego nigdy nie moze doj$¢ do petnego autentyzmu”
Tamze, s. 168.

41 Por. tamze, s. 169.

4 Tamze, s. 172-173.

4 Por. tamze.
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kiem Bozej natury i realizatorem Bozego Krolestwa.
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Values and Shaping of Personality in the Teaching
of Fr. Zygmunt Moscicki

Summary: Nowadays, creating the word of values where a person can develop and handing down
these values pose a challenge and a task for parents, educators, teachers and everyone who is
deeply concerned about the best interests of children, adolescents and society as a whole. Fr.
Moscicki focuses on the hierarchy and types of values. Depending on what values a person choos-
es and lives by, the author distinguishes different types of attitudes. The values recommended by
Moscicki include love, spiritual freedom, and responsibility. A person’s personality is expressed
and shaped by realising his or her vocation and serving these values. The attributes of human
personality are unity, authenticity, and dignity.

Keywords: values, love, spiritual freedom, responsibility, personality, unity, authenticity, dignity
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,Podworko komputerowe” a ,,podworko z
trzepakami” — wybrane, psychologiczne aspekty
wspotczesnych relacji u dzieci

Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie w przystepnej, krotkiej psychologicz-
nej charakterystyce wptywow na rozwoj dziecka dwoch typow srodowisk wycho-
wawczych: ,,podworka z trzepakami” oraz ,,podworka komputerowego”. Autorka
nie poprzestaje na ich charakterystyce, lecz ukazuje takze pozytywne i negatywne
aspekty z nimi zwigzane, jak rowniez mozliwosci madrego wychowawczego wy-
korzystania kazdego z nich w rozwoju i wychowaniu dziecka.

Stowa kluczowe: ,,podworko z trzepakami”, ,,podworko komputerowe”, rozwdj
dziecka, wychowanie, zmiany kulturowe

Dzi$ trudno spotka¢ dziecko czy nastolatka, ktorzy nie byliby zaabsorbowani
najnowszymi osiggnigciami technicznymi, znajomosciag wspolczesnych gier kom-
puterowych czy mozliwosciami, jakie daje internet. Widok przedszkolaka, dziecka
w wieku wczesnoszkolnym biegle obstugujacego smartfon lub tableta nikogo chyba
nie dziwi. Przestaje takze dziwic i to, ze dziecku ,,do szczescia” (czytaj: ,,by zajeto
si¢ czyms 1 przez chwile dalo ,,wytchna¢” osobie dorostej”) wystarczy posiadanie
jednej z tych rzeczy, koniecznie z dostgpem do internetu. A juz najmniej chyba dzi-
wi, ze, tak jak przewidywata to niegdys Margaret Mead w ksigzce ,,Kultura i tozsa-
mo$¢. Studium dystansu migdzypokoleniowego”, pokolenie mtodych uczy¢ bedzie
adaptacji do wspotczesnosci i asymilacji tresci z niej ptynacych dorostych cztonkow
spoteczenstwa. Rodzice i dziadkowie powoli przyzwyczaja si¢ do tego, ze dzieci
i mlodziez wybierajg $wiat wirtualny do zaspokojenia kluczowych potrzeb dziecin-
stwa takich jak: potrzeba kontaktow, cieckawosci poznawczej, zaabsorbowania rze-
czywisto$cig, potrzeba przynaleznosci, przyjazni, wigzi, wspotpracy z rowiesnika-
mi i dorostymi, potrzeba czerpania wzorcow, potrzeba oparcia, rekreacji fizycznej,
odreagowywania napie¢ i stresow. Tradycyjne zabawy (zaspokajajace te potrzeby)
jeszcze popularne w pokoleniu rodzicéw, powoli wypierane sa przez wspotczesne
oparte na nowych technologiach. Do tych tradycyjnych zaliczy¢ mozna: 1) zabawy
tematyczne — zwigzane z odgrywaniem rol, np. wcielanie si¢ w rodzica, ekspedient-
ke, policjanta, nauczyciela, 2) konstrukcyjne (budowanie z klockow, uktadanie ka-
mykow, lepienie babek z piasku), 3) zrgcznosciowe, np. z uzyciem skakanki, pitki,
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4) grupowe, np. kotowe, wyliczanki, nasladowcze, wybierane, gonione, 5) ruchowe,
np. w chowanego, w podchody, 6) intelektualne, np. gry planszowe, karciane, re-
busy”'. Wspotczesne gry i zabawy réwniez oferujg dziecku np. odgrywanie rol —
z tym, ze pojawiaja si¢ takie role jak: wampir, bandyta, terrorysta itp., a tradycyjne
materialy i rekwizyty typu: piasek, skakanka, guma do grania, piteczka ,,Zoska”,
jojo odchodza w zapomnienie i / lub sa wypierane przez dostarczajace ,,wrazen”
batalistyczno-agresywne.

Coraz czgstsza w zwigzku z tym jest tendencja u dzieci i mtodziezy do spegdza-
nia wolnego czasu w tzw. wirtualnym $wiecie. Co wigcej, wzajemne relacje pomig-
dzy dzie¢mi rzadziej opierajg si¢ na rozmowach twarza w twarz, grach i zabawach
potaczonych z gimnastyka miegsni, treningiem pamigci w oparciu o przekazywane
z pokolenia na pokolenie piosenki, wierszyki. Podworkowe zabawy z pitka (inne niz
gra w pitke nozng, w koszykoéwke), rysowanie kreda na asfalcie, podworkowe wyli-
czanki i rymowanki obecnie prawie zanikaja. ,,Podworko z trzepakami” nie jest juz
tak atrakcyjne dla dziecka jak kiedys$. Dlaczego tak si¢ dzieje? Wro¢my na chwile
do wspomnianej uprzednio Margaret Mead i jej teorii zmian kulturowych. Wyr6zni-
ta ona: kulture postfiguratywna, kofiguratywng oraz prefiguratywna.

1. Dziecko i jego relacje w kulturze postfiguratywnej

Dziecko wychowywane jest w rzeczywistosci statej, niezmiennej. Jest ona opor-
na na zmiany technologiczne czy innowacje, ktore sa z niechgcia przyjmowane przez
dorostych. Bezpieczenstwo psychiczne cztowieka zwigzane jest wlasnie z ustalonym
porzadkiem, jasnymi dla wszystkich zasadami, tym samym od wiekow przekazem
wartosci. W tej kulturze duza role odgrywa ustny przekaz bedacy w zasadzie jed-
nostronng interakcja: to rodzice przekazuja dzieciom zasady i wartosci domagajac
si¢ ich przyjmowania i respektowania bez mozliwo$ci zmian. Przekaz ten ,,wymaga
postuchu, jak to tylko bylo mozliwe, zgodnie z przeswiadczeniem starszych, ze ist-
nieje tylko jeden sposob uksztattowania pomyslnego losu dziecka, ktore jest ciatem
z ich ciata i duchem z ich ducha, nalezy do ich ziemi i do ich tradycji”. Dziec-
ko, jak wida¢, nie bylo wspotkreatorem rzeczywistosci rodzinnej a nawet swojego
wiasnego losu. Na jego potrzeby patrzono przez pryzmat rodziny i prowadzonego
gospodarstwa domowego. Nie moglo wiec by¢ mowy o zaspokajaniu kluczowych
potrzeb z dziecinstwa, w tym kontaktow z dzie¢mi (nie tylko rodzenstwem) opartych
na wspolnym wolnym czasie wypelnionym grami, zabawami. Dziecinstwo wowczas
miato zupehie inny charakter. Nie istniata takze przepas¢ pokoleniowa ,,pomigdzy
starszymi osobami a mlodszymi, gdyz ich do$wiadczenia zyciowe i $wiatopoglad
byty zblizone do siebie™. To, co uznawane byto za pewnik w pokoleniu starszych,

V' Zabawa, w: Psychologia i pedagogika. Zagadnienia, pojecia, terminy, red. K. Janas, Warszawa
2006, s. 195.

2 M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu migedzypokoleniowego. Warszawa 2000, s. 24.

3 M. E. Ruszel, Antropologiczne uwarunkowania transmisji wartosci w rodzinie, w: Migdzypokole-
niowy przekaz wartosci w rodzinie, red. J. Zamorski, Stalowa Wola — Rzeszow 2009, s. 55.
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rowniez takie byto dla dzieci. Nie byto mozliwosci podwazenia autorytetu wycho-
wawczego dorostych.

2. Dziecko 1 jego relacje w kulturze kofiguratywnej

W tej kulturze zachodza nieco inne zmiany wychowawcze, gdyz tego typu kultu-
ry ,,opieraja si¢ na takim do$wiadczeniu miodych pokolen, ktoére nie ma odpowied-
nika w doswiadczeniu rodzicéw, dziadkoéw i innych starszych osob z bezposred-
niego otoczenia™. A wiec mamy tu do czynienia ze stopniowym wyzwalaniem sig¢
mtodych 0sob spod jurysdykcji zyciowej dorostych. Dziecko z biegiem lat uczy si¢
odkrywania siebie, swojej tozsamosci, zaspokajania swoich potrzeb. Z tym zwigza-
ne jest zatarcie granic pomiedzy dorostymi a dzie¢mi, rozluznienie wartosci i norm,
nieche¢ mlodych do czerpania z przekazu migdzypokoleniowych wartosci. Poko-
lenie starszych nie jest autorytetem dla dziecka. W adaptacji pomagaja pokoleniu
dzieci wzorce rowiesnicze a nie skarbnica doswiadczen i warto$ci osob dorostych.

3. Dziecko 1 jego relacje w kulturze prefiguratywnej

Relacje dziecka w tej kulturze wspotksztattowane sg przez kulture masows, kto-
rej to dziecko jest najwazniejszym odbiorcg. Dziecko ma takie potrzeby i pragnienia,
jakie jego rowiesnicy w $§wiecie mass medidow. Jego jezyk, zachowanie, styl zycia,
ubidr, pragnienia podobne sa do tego, co widzi na kolorowych oktadkach czaso-
pism dla dzieci i mlodziezy, reklamach sieci markowych sklepow czy w serialach
telewizyjnych. Wszystko to, co reprezentujg rodzice i dziadkowie staje si¢ niemod-
ne. To dzieci najszybciej przyjmuja nowe swiatopoglady 1 nowinki technologiczne
1 najszybciej wprowadzaja je w swoje zycie, starajac si¢ przekonac do nich wtasnych
rodzicow. Relacje rowiesnicze czgsto opieraja si¢ na potrzebach lansowanych przez
kulture masowa, a tradycyjne — charakterystyczne dla pokolenia rodzicow 1 dziad-
kéw gry 1 zabawy powoli sa zapominane. W ich miejsce wchodza nowoczesne tech-
nologie.

4. ,,Podwoérko komputerowe” a ,,podworko z trzepakami” — proba
definicji

»Podworko komputerowe” to rzeczywistos¢ wirtualna, w ktorej spotyka sie
dziecko z innymi osobami. Moga by¢ to osoby przypadkowe, nieznane lub rowie-
$nicy grajacy razem (np. kazdy w swoim domu) w komputerowa gre zespotowa. Jest
bardzo waska przestrzenig w sensie fizycznym — ogranicza si¢ zaledwie do miejsca,
w ktorym dziecko siedzi przed komputerem. Jednakze jego ,,wirtualna przestrzen
fizyczna” jest nieograniczona, czgsto przekracza granice wyobrazni a nawet fantazji

4 M. Mead, dz. cyt., s. 64.
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niekoniecznie w pozytywnych dla rozwoju psychicznego dziecka skutkach.

»Podworko z trzepakami” jest realng rzeczywistoscia, w ktorej zyje i porusza si¢
dziecko. To miejsce interakcji dzieci i rodzicow zamieszkujacych okoliczne bloki /
domy. Na tej przestrzeni dziecko uczy si¢ pod okiem opiekundéw zasad wchodzenia
w relacje z innymi dzie¢mi, ostrozno$ci w stosunku do nowych, nieznanych 0s6b
dorostych, podtrzymywania kolezenstwa, zasad wspotpracy w grupie 0sob wspdlnie
bawigcych si¢ oraz nowych form zabawy i rekreacji. Uczy si¢ takze dzielenia wspol-
ng przestrzenia, ,,miejsce, w ktorym si¢ bawig nie jest tylko moje, hustawka, z ktorej
korzystam nie jest na moja wylaczno$¢ — muszg si¢ liczy¢ z tym, ze inni tez mogg
chcie¢ si¢ husta¢ w tym samym czasie co ja”. Na podworku z trzepakami kazdy jest
znany, jesli nie od razu to po jakims$ czasie, a jego tozsamo$¢ jest prawdziwa i tatwa
do zweryfikowania. Zaufanie dziecka do takiej osoby, stopien jej lubienia opiera si¢
na przestankach ptynagcych z wlasnego, codziennego, namacalnego do$wiadczenia
bycia z nig.

5. Charakterystyka ,,podworka z trzepakami”

Najwazniejsze cechy charakterystyczne ,,podworka z trzepakami” a zarazem
jego zalety to:

* bezposrednie kontakty twarza w twarz;

* uczenie si¢ rozpoznawania standw emocjonalnych drugiej osoby. Dziecko ob-
serwujac zachowanie innych uczy si¢ myslenia, jak samemu w danej sytuacji si¢
zachowac¢, jak podejs¢ do drugiego cztowieka, jak zakomunikowa¢ mu, co si¢
mysli i pragnie, co si¢ mu podoba a co sprawia przykrosc¢;

bezposrednie roztadowywanie emocji w kldtniach, przezwiskach, niekiedy
w bojkach, po ktorych dziecko uczone jest przez dorostych, jak reagowac, gdy
inni nas nie rozumieja, ranig, traktuja niesprawiedliwie oraz, ze nalezy przeba-
czac sobie i przepraszac sig;

L]

uczenie si¢ rozwigzywania konfliktow, napie¢, ktotni. Jesli dziecko ,,obrazi si¢”
na wszystkich, nastepnego dnia nie bedzie mialo, z kim si¢ bawic¢. Straty ponie-
sione z tego tytutu nie beda tak atrakcyjne, jak pogodzenie si¢ i wspdlna zabawa
w kolejnych dniach;

uczenie si¢ przestrzegania zasad wspolnych zabaw, gier. Kto$ te zasady ustala,
nie zawsze jest nim dziecko, czasem lider dominujacy w grupie rowiesnicze;j.
,»Charakterystyczne dla dzieci w mtodszym wieku szkolnym sg zabawy oparte
na pewnych zasadach (prawidtach, przepisach) — gry. Przepisy te regulujg uktad
i podziat sit bawiacych si¢ grup dziecigcych. W czasie zabawy dzieci dzielg si¢
na <partie> walczace ze soba, wspolzawodniczgce lub wzajemnie siebie wspiera-
jace. Kazde dziecko w takiej zabawie ma swojg <pozycje¢>, uzgodniong z pozycja
innych uczestnikow zabawy. Tego rodzaju zabawy zespotowe maja zwykle cha-
rakter wspotzawodnictwa, rywalizacji. Zabawe scala i kieruje nig silna emocja
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spoleczna oraz wyrazne, niewzruszone reguty zachowania si¢ w toku gry. Zespo-
towe zabawy ruchowe, uprawiane przez dzieci w tym okresie zycia, przeradzaja
si¢ w nastepnym okresie — dorastania — w sport, uprawiany grupowo i indywidu-
alnie™.

naturalne 1 niewymuszone wchodzenie w relacje kolezenskie. Jak dziecko
ma ochote, to bawi si¢, z kim chce 1 jak dtugo chce. Po zakonczeniu zabawy
podworkowej tatwiej jest mu przejs¢ do innych czynnosci, swoich obowigzkow,
a powrot do ,,podworka z trzepakami” nie jest w zasiegu ,,reki dziecka” — dowol-
na pora — jak w przypadku ,,podworka internetowego”. Zatem, po czynnosciach
wykonywanych na podworku z trzepakami tatwiejsze jest odcigcie si¢ fizycz-
ne i psychiczne od tego, co si¢ na nim robito niz ma to miejsce w przypadku
podworka internetowego, w ktorym dziecko czesto myslami jest w nim dlugo
po zakonczeniu zabawy z komputerem;

poczucie przynalezno$ci do realnej grupy kolezensko-réwiesniczej, a co za tym
idzie poczucie bycia soba, swojej tozsamosci w konkretnej, ,,namacalnej” prze-
strzeni psychiczno-fizycznej. Kreowanie swojej tozsamosci zwigzane jest z po-
czuciem siebie, ale rowniez z tym, jak widza mnie inni, tzw. jaznh odzwiercie-
dlona. Dziecko dostaje informacje zwrotne. Jego poczucie wlasnej wartosci nie
opiera si¢ gldwnie na ilosci zdobytych punktéw, jak ma to miejsce podczas gier
i zabaw na podworku internetowym, tylko na jakosci tworzonych relacji, umie-
jetnosci potrzebnych do tego;

poglebianie relacji kolezensko-przyjacielskich. Poznawanie, czym jest przyjazn
a czym kolezenstwo, uczenie si¢ tego na wtasnym, realnym doswiadczeniu;

uczenie si¢ niewchodzenia w relacje kolezenskie, ktore przysparzajg dziecku
przykrosci. Dziecko u§wiadamia sobie, Ze ma prawo odmowi¢ zabawy, gdy nie
czuje si¢ z kim§ w niej dobrze, tatwiej jest mu dostrzec negatywne zachowania
innych, co jest trudniejsze w przypadku podworka internetowego, gdzie czesto
zto wystepuje pod pozorem dobra, przyjemnosci, gratyfikacji, sprawiedliwosci;
* bodZzce wzrokowe z naturalnego $rodowiska przyrodniczego sa znane dziecku
i bezpieczne. Dziecko nie jest zalewane ich nadmiarem w niekontrolowany i nie-
przewidywalny dla rodzica sposob;

poczucie bezpieczenstwa psychiczno-przestrzennego. Dziecko porusza si¢
W znanej mu przestrzeni, pod ,,okiem” dorostych. Ta przestrzen jest bezpieczna
1 niezagrazajaca;

mozliwo$¢ dotlenienia;

gimnastyka calego ciata, wzrost sprawnosci ruchowych u dziecka. ,,Do podsta-
wowych sprawno$ci ruchowych wywodzacych si¢ z ruchéw swobodnych i pod-
stawno-lokomocyjnych w wieku przedszkolnym naleza takie czynnosci moto-

5 L. Wotoszynowa, Mlodszy wiek szkolny, w: Psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy, red. M.

Zebrowska, Warszawa 1982, s. 546-547.
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ryczne, jak: chod, bieg, skoki, wspinanie si¢ i inne formy przystosowania si¢
do warunkow terenu, wyrazajace si¢ w pokonywaniu réznych przeszkod: rowow,
wzniesien itp.”. Jest to nie tylko profilaktyka zdrowia fizycznego, lecz takze sty-
mulacja dla proceséw poznawczych u dziecka: trening myslenia, pamigci, wy-
obrazni wzrokowo-przestrzennej, spostrzegawczosci, uwagi, koncentracji. Jest
to wiec nieocenione przygotowanie dziecka do obowigzku codziennosci szkol-
nej, do przebywania przez kilka godzin dziennie w gronie rowiesnikow w przed-
szkolu, szkole jak rowniez wiary w siebie w sprostanie obowigzkom narzuconym
przez te instytucje — mozliwos¢ porownania swojego dotychczasowego doswiad-
czenia, wiedzy o $wiecie zaczerpnigtej z najblizszego srodowiska spoteczno-
-przyrodniczego dziecka z tym, czego dowiaduje si¢ w przedszkolu, szkole;

* mozliwos¢ wykorzystania dodatkowych sprzetow do rekreacji zaleznie od pory
roku: rower, rolki, hulajnoga, deskorolka, skakanka, koto hula-hop, sanki, tyzwy
oraz kocy do siedzenia na trawie i zabawek przyniesionych z wtasnego domu;

» aktywny odpoczynek, odreagowanie stresoOw i napiec;

* wzmocnienie odpornosci fizycznej i psychiczno-duchowej. Odpornos$¢ psy-
chiczno-duchowa dziecka jest w duzej mierze zwigzana z oddziatywaniami wy-
chowawczymi rodzicow majacych §wiadomos¢ tego, jakie potrzeby sg istotne
w rozwoju dziecka, ktorych zaspokojenie jest niezbedne dla jego rownowagi
psychicznej, emocjonalnej i duchowej. Wspdlne podworkowe kontakty z réwie-
$nikami pomagaja przeciwdziata¢ zjawisku tzw. cierpien duchowych dziecka.
Cierpienia duchowe to ,,sytuacja negatywnych skutkéw w sferze duchowej czto-
wieka spowodowana brakiem wgladu w przyczyny wiasnych i cudzych zacho-
wan, emocji oraz sytuacja braku rozumienia proceséw psychicznych biorgcych
w nich udziat, podtrzymujacych niekorzystne samopoczucie psychiczno-ducho-
we na danym etapie zycia czlowieka. Ta sytuacja, ktérej doswiadcza cztowiek
to brak adekwatnej integracji pomiedzy bodzcami ptynacymi z zewnatrz, wta-
snymi reakcjami emocjonalno-duchowymi na nie, a wlasciwym rozumieniem
ich na poziomie duchowym™’. Kontakty podworkowe ucza wgladu w siebie,
w zachowania innych, dostarczaja bezcennej wiedzy i kompetencji spotecznych.
Wzmacniajg w niepowodzeniach, ktotniach — gdyz ucza dziecko, jak reagowac
na konflikty, jak sobie w nich radzi¢, u kogo szuka¢ pomocy, wsparcia, by moc
dalej istnie¢ w rzeczywistos$ci podworkowej;

* uczenie si¢ zaufania do drugiego cztowieka na podstawie realnych, psychicznych
przestanek i doswiadczen;

* eksploracja przestrzeni biologicznej. Poznawanie nowych gatunkéw roslin, do-

¢ M. Przetacznikowa, Wiek przedszkolny, w: Psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy, red. M.

Zebrowska, Warszawa 1982, s. 423.
7 M. E. Ruszel, Cierpienia duchowe dziecka. Psychologiczne aspekty, ,,Studia Gdanskie” 31 (2012),
s. 318.
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strzeganie zjawisk w przyrodzie.

6. Charakterystyka ,,podworka komputerowego”

ograniczenie lub brak kontaktow twarzg w twarz. Partnerem interakcji dla dziec-

ka jest ekran nie dostarczajacy dziecku informacji zwrotnych na temat jego reak-

cji podczas gry, zabawy;

* dziecko ma ztudne przekonanie, ze w sposob aktywny kreuje ,,prawdziwg” rze-
czywisto§¢ w wirtualnym $wiecie;

* kumulowanie emocji negatywnych w dziecku w przypadku porazki. Wirtualny
$wiat nie poda dziecku madrych uzasadnien, wyjasnien na temat przyczyn i skut-
kéw zwigzanych z wirtualng rzeczywistoscig. Dziecko pozostaje z ,,pustka po-
znawczg” naladowane mieszanka skumulowanych podczas gry / zabawy emocji
domagajacych si¢ odreagowania po odejsciu od komputera;

» zamykanie si¢ w sobie, w swoim $wiecie, koncentracja na tym, co si¢ dzieje,
co moze si¢ dzia¢ w wirtualnym podworku, jesli dziecko do niego zagladnie

o ,gtoéd” kontaktow wirtualnych wypierajacy w dziecku potrzebe bezposrednich

kontaktow z rowie$nikami;

» zubozenie w dziecku umiejetnos$ci interpersonalnych przez wchodzenie w wir-
tualne relacje;

zubozenie jezyka;

problemy w komunikacji werbalnej 1 niewerbalnej;

czestsza drazliwosé, zachowania opozycyjno-buntownicze jako protest przed od-
chodzeniem od komputera;

uzaleznienie od emocji pochodzacych z podworka komputerowego;

niewrazliwos$¢ na potrzeby o0s6b z najblizszego srodowiska;

koncentracja na sobie — osiggni¢cie celu wyznaczonego przez gre;

przekraczanie granic i zasad, ktore obowigzuja w realnym $wiecie, skoro mozna
te zasady przekraczac¢ na podworku komputerowym;

zacieranie granic pomigdzy rzeczywistoscig a $wiatem wirtualnym. To, co jest
na podworku komputerowym, wydaje si¢ dziecku by¢ rzeczywisto$cia powszech-
ng, normalng.

»Podworko komputerowe” moze by¢ madrze, z pozytkiem dla rozwoju dziecka
wykorzystane jako dodatkowa (a nie gtdéwna) stymulacja jego proceséw poznaw-
czych, wiedzy o §wiecie oraz pomoc w zdobywaniu tej wiedzy. Jednakze, czy tak si¢
stanie, zalezy to od opiekunow dziecka majacych $§wiadomos¢ pozytywnych i ne-
gatywnych skutkow przebywania swej pociechy w poszczegodlnych przestrzeniach
wirtualnej rzeczywistosci.
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Podsumowanie

Gry i zabawy podworkowe przez wieki odgrywaty bezcenng role w wychowa-
niu dzieci. Postep spoteczny i technologiczny nie wypierat ich z repertuaru potrzeb
dziecka, ktore umiato czerpa¢ z nich przyjemnos¢ i taczy¢ z innymi aktywnos$ciami.
Niestety, dzisiaj coraz cze¢sciej dzieci nieSwiadomie stajg si¢ ,,wiezniami” podwoérka
komputerowego, uzalezniajac si¢ od przebywania w nim. Splycaja w sobie zara-
zem umiejetnosci takie jak: zdrowe wspoélzawodnictwo, wykazywanie si¢ wiedza,
silg, zrgcznos$cia, byciem w zespole, panowaniem nad soba, wytrwatym dazeniem
do celu z jasnymi, bezpiecznymi, ustalonymi przed gra zasadami oraz tatwym do roz-
roznienia poj¢ciem dobra od zta. Ponadto gry i zabawy podworkowe daja dziecku
mozliwo$¢ wdrazania ,,nowych pomystow, tworzenia nowych odmian gier’. Sg za-
tem skarbnicg kreatywnos$ci, wspotpracy, zdrowego odreagowania emocjonalnego,
a co najwazniejsze, zdrowo otwieraja dziecku oczy na rzeczywisto$¢ w ktorej zyje.
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The “Virtual Backyard” and the “Real Backyard” —
Some Psychological Aspects of Modern Relations
Among Children

Summary: The aim of this article is to provide a short description of two types of environment,
real (physical) and virtual, which affect the development and upbringing of children. The author
points out their positive and negative psychological aspects and shows how these two types of
environments can be wisely used.

Keywords: Real yard, virtual yard, child development, upbringing, cultural changes
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Problem wieloznaczno$ci pojgcia ,,zrownowazony
rozwoj”

Streszczenie: Artykut prezentuje wieloznaczno$¢ pojecia ,,zrownowazony rozwoj”
wraz z uwydatnieniem istoty idei trwatego rozwoju. Najpierw ukazuje si¢ poczatki
wystepowania poj¢cia, a nastgpnie probuje si¢ przedstawi¢ kategorie ,,zrownowa-
zonego rozwoju” w $wietle roznorodnie interpretowanych wzajemnych zaleznosci
jego trzech wymiaréw: spoteczenstwa, ekonomii i ekologii.

Stowa kluczowe: zrownowazony rozwoj, koncepcja trzech filarow, trwaty rozwoj

Wstep

W ostatnich latach pojgcie ,,zréwnowazonego rozwoju” rozwingto si¢ bardzo dy-
namicznie i — jak zaden inny termin — zyskato w krotkim czasie wiele roznorodnych
znaczen. Popularno$¢ tego pojecia oznacza dzi§ dla niektorych badaczy poczatek
nowej dyscypliny naukowej!, natomiast dla niektorych sceptykow ,,zréwnowazony
rozwoj” jest juz tylko oklepanym zwrotem i pustym pojeciem, ktore nic nie znaczy?.
Wydaje sig, ze z tego wzgledu warto zwroci¢ uwage na problem wieloznacznosci
pojecia ,,zrownowazony rozwoj”.

W artykule prezentuje si¢ niejednoznacznosc¢ tego pojgcia wraz z uwydatnieniem
mysli przewodniej idei trwatego rozwoju. W tym celu najpierw ukazuje si¢ histori¢
pojecia ,,zrownowazony rozwdj” 1 jego istote, a nastgpnie probuje si¢ przedstawic
kategori¢ ,,zrownowazonego rozwoju” w swietle krytyki powszechnie dotychczas
przyjmowanego modelu trzech réwnych filarow: spoteczenistwa, ekonomii i ekolo-

gii.

1. Dlugoterminowe utrzymanie laséw - poczatki pojecia
»Zrdwnowazony rozwoj”

Zanim pojecie ,,zrdwnowazonego rozwoju” zaczeto odnosic¢ do angielskiego ter-
minu ,,sustainable development” i wielu obszaréw zycia ludzkiego, wystepowalo juz

' B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, Frankfurt a. M. — New York 2013, s. 13, 190.
2 P. Finke, Das Nachhaltigkeitsgeschwitz. Die erstaunliche Karriere eines Begriffs, 2012, s. 22-29,
http://www.voeoe.de/wp-content/uploads/2012/01/agora_012012_finke.pdf, [10.08.2015].
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ono w XVIII wieku w Niemczech w obszarze gospodarki lesnej. To pojecie uksztat-
towat Hans Carl von Carlowitz w 1713 roku w rozprawie Syvicultura Oeconomica,
w ktorej przedstawil ideg trwatego, niezmiennego uzytkowania obszaréw lesnych’.

Carlowitz w swoim dziele postugiwat si¢ terminem ,,nachhaltig” (trwaly, zrow-
nowazony) stosujac je jako przeciwienstwo do terminu ,,nachlissig” (niedbaly, nie-
chlujny)*. W jezyku niemieckim termin ,,nachhaltig” (trwato$¢) jest oznaczony jako
przymiotnik i wyraza dtugofalowe i silne dzialanie (,,nachwirkend”, ,,stark”). Ten
przymiotnik jest powigzany z czasownikiem ,,nachhalten” (utrzymywac si¢) i jest
rozumiany w sensie czasownikow ,,andauern” i ,,wirken” (nie ustawac, dziala¢).
Zwigzek z tymi czasownikami wprowadza termin ,,nachhaltig” w semantyczne pole
dotyczace przysztych czaséw. Pojecie zrownowazonego rozwoju stosowane dawniej
w kontekscie gospodarki lesnej opisywalo model zarzadzania w celu zabezpiecze-
nia i zapewnienia rownomiernego dochodu i dlugoterminowego utrzymania lasow®.
Zréwnowazony, trwaly rozwoj nie byl wiec biernym dziataniem ograniczajacym,
lecz aktywnoscia ukierunkowang na konkretng realizacj¢ optymalnej, dlugotermino-
wej gospodarki lesnej, ktorej istota byto utrzymanie w dobrej kondycji odpowiedniej
ilosci drzewostanow®.

Prosta reguta zréwnowazonego utrzymania drzewostanow dobrze rozjasnia ro-
zumienie znaczenia terminu ,,zrownowazonos¢”. W gospodarce lesnej wyraza on
dzialanie, by ,,nie wycina¢ wiecej drzew niz zdazy urosna¢”, lub ogdlniej mowiac,
by ,,nie zuzywac wigkszej ilosci zasobow niz natura zdota na nowo wytworzy¢ w da-
nym czasie”. T¢ regule analogicznie mozna przenie$¢ na wiele innych obszarow. Jak
zauwaza Markus Vogt, w dziedzinie gospodarki finansowej logika zrownowazono-
$ci przektada si¢ na zdolno$¢ dysponowania srodkami kapitatowymi, aby ,,zy¢ z pro-
centéw nie naruszajgc kapitatu™’. Tego typu sposob postepowania stanowi kryterium
finansowego zrownowazenia, ktore coraz bardziej zyskuje popularnos¢ w czasach
kryzysowego zadhuzenia, czego przyktadem jest cho¢by reguta stabilizacji gospo-
darstw domowych®.

Koncepcja zréwnowazonego rozwoju — ogolnie przyjeta i rozwijana w Niem-

3 B. Schmidt, Soziale Nachhaltigkeit bei der Lieferantenauswahl. Eine conjont- und kausalanalyti-
sche 6konomische Untersuchung, Stuttgart 2013, s. 8.

4 M. Vogt, Nachhaltigkeit. Hoffnung — Handlung — Wandlung. Konzept Nachhaltigkeit, wyktad wy-
gloszony w Monachium (Amerikanhaus) dnia 29.11.2011 r., s. 2, http://www.bene-muenchen.de/filead-
min/user_upload/Bilder/RiVo/Vogt Konzept Nachhaltigkeit 29-11-2011.pdf, [10.08.2015].

5 W. Veith, Nachhaltigkeit, w: Christliche Sozialethik, red. M. Heimbach-Steins, Regensburg 2004,
s. 302.

¢ M. Vogt, Nachhaltigkeit, dz. cyt., s. 2.

7 Tenze, Das Konzept der Nachhaltigkeit, w: Handbuch der Katholischen Soziallehre. Im Auftrag
der Gérres-Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft und der Katholischen Sozialwissenschaftlichen
Zentralstelle, red. A. Rauscher i in., Berlin 2008, s. 411.

8 Por. Presse- und Informationsamt der Bundesregierung, Fortschrittsbericht 2008 zur nationalen
Nachhaltigkeitsstrategie, Berlin 2008; M. Vogt, Zasada zrownowazonego rozwoju i jego realizacja
w Niemczech, wyktad wygloszony dnia 9.05.2014 r. w czasie V Chrzescijanskiego Tygodnia Spotecz-
nego w Lublinie, tt. M. Hulas, s. 2, http://ordosocialis.de/pdf/M.Vogt/Das_Prinzip_Nachhaltigkeit-pol.
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czech — zostala powszechnie oznaczona terminem ,,Nachhaltigkeit” — nieco rzadziej
okresla si¢ ja wyrazeniem ,,nachhaltige Entwicklung”. Markus Vogt i Werner Veith
stwierdzaja, ze pojecie zrownowazonego rozwoju w niemieckiej historii jezykowej
wyraza wymiar korzys$ci ekonomicznej i troski ekologicznej, ktore we wzajemnym
sprzg¢zeniu sa ukierunkowane na realizacj¢ sprawiedliwoséci migdzypokoleniowe;’.

2. Granice wzrostu — idea rownowazenia

Wystepujace powszechnie pojecie w gospodarce lesnej zostato przeniesione
na grunt zycia spoteczno-gospodarczego pod koniec XX wieku w kontekscie wy-
buchu tzw. rewolucji ekologicznej i rozwoju $wiadomosci ochrony srodowiska na-
turalnego'®.

Dyskusja na temat degradacji srodowiska naturalnego pojawila si¢ juz pod ko-
niec lat 60-tych w obliczu wielu katastrof i anormalnych zjawisk pogodowych. Alar-
mem obwieszczajacym wyczerpywanie si¢ zasobow naturalnych byt gtéwnie Raport
Klubu Rzymskiego Granice wzrostu z 1972 roku. Wowczas stwierdzono, ze gospo-
darka ukierunkowana na nieskonczony wzrost prowadzi do przekroczenia granic
tzw. pojemnosci ekologicznej. Problem ekologiczny przedstawiono w kontekscie
wyczerpywania si¢ nieodtwarzalnych zasobéw ziemi w obliczu wzrastajacej liczby
ludnosci przy zwigkszajacych sie potrzebach ludzkich. Wedtug prognoz coraz szyb-
sza industrializacja, gwattowny przyrost ludzko$ci, niedozywienie, wyczerpywanie
si¢ zasobow naturalnych oraz degradacja srodowiska naturalnego wywotaja w przy-
sztosci nagly 1 nie dajacy si¢ opanowac spadek liczby ludnosci oraz zdolnosci pro-
dukcyjnej przemyshu''. Przedstawione prognozy staly si¢ impulsem do przyjrzenia
si¢ trendom rozwojowym spoteczenstw, ich realnym potrzebom, stylom konsump-
cji i produkcji oraz zwigzang z tym ograniczono$cig wielu zasobow naturalnych.
W takich okolicznosciach dostrzezono potrzebe rownowazenia rozwoju poprzez ko-
nieczno$¢ ograniczania go w niektoérych wymiarach.

Intensywny rozwdj idei zrownowazonego rozwoju nastapit wraz z pojawieniem
si¢ narastajacej odpowiedzialnosci za srodowisko naturalne w kontek$cie nieogra-
niczonego wzrostu gospodarczego i zwigzanej z tym, wregcz rabunkowej, eksploata-
cji zasobow naturalnych. Dzi$ wiele ptaszczyzn ludzkiego zycia probuje sie taczy¢
z odpowiedzialno$cig moralng za §rodowisko naturalne. Wspotczesnie zauwaza sie,
ze wraz z pojawiajaca si¢ kwestia ekologiczng wystepuje potrzeba opracowania
i wprowadzenia nowych strategii, w ktorych oprocz weiaz istotnych obszarow spo-
teczno-gospodarczych, uwzgledni si¢ takze srodowisko naturalne jako wazna prze-

pdf [17.08.2015].

o W. Veith, dz. ¢yt., s. 302.

10" B. Gorgen — B. Wendt, Nachhaltigkeit als Forschritt denken, ,,Soziologie und Nachhaltigkeit* 1
(2015), . 10.

1" J. Majka, Etyka zZycia gospodarczego, Wroctaw 1982, s. 313-315.
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strzen $cisle potaczong z ludzka egzystencja'?. Wobec nieograniczonego wzrostu'?,
do ktorego w potowie XX wieku jeszcze nie przywigzywano tak wielkiej uwagi,
ide¢ zrownowazonego rozwoju dzi§ odczytuje si¢ w $wietle priorytetow polityki,
w ktorej stawia si¢ odpowiednie granice w obszarze spotecznym, gospodarczym
i ekologicznym. Wtasciwe wywazenie potrzeb i wyznaczenie granic w rozlegtych
obszarach zycia ludzkiego w celu podniesienia jego jakosci pozostaje wcigz prze-
wodnig my$lg zrownowazonego rozwoju'®.

3. Chaos interpretacyjny

»Zrownowazony rozwoj” nie jest jednoznacznie, jasno i bezdyskusyjnie zdefi-
niowang kategoria'®. Najczgéciej uzywang definicja ,,zréwnowazonego rozwoju”
jest okreslenie sformutowane podczas Konferencji Narodow Zjednoczonych w 1987
roku w tzw. Raporcie Gro Harlem Brundtland. Wystepuje w nim nastgpujace stwi-
erdzenie: ,,Humanity has the ability to make development sustainable — to ensure
that it meets the needs of the present without compromising the ability of future
generations to meet their own needs”'®. W tym okresleniu ,,zréwnowazony rozwoj”
rozumie si¢ jako model rozwoju, wedlug ktoérego zaspokaja si¢ potrzeby wspotcze-
snego pokolenia bez odbierania szans rozwojowych przysztym pokoleniom.

Wychodzac od tego stwierdzenia, ,,zrownowazony rozwdj” zyskuje dwa cen-
tralne wymiary sprawiedliwosci: dymensje migdzygeneracyjna, ktora odnosi si¢
do stusznego rozdziatu zasoboéw w perspektywie pokoleniowej oraz dymensje¢ we-
wnatrzgeneracyjna, ktora jest skierowana ku sprawiedliwemu rozdziatowi zasobow
wewnatrz jednego pokolenia. Chodzi wiec o zaprowadzenie sprawiedliwosci we-
wnatrz wspotczesnego pokolenia, jak i zabezpieczenie kapitatu naturalnego i spo-
tecznego, bez ktorych niemozliwe jest zaspokojenie potrzeb przysztych pokolen'”.

Takie ujecie zagadnienia sprawiedliwosci otwiera wielu specjalistycznym dzie-
dzinom naukowym przestrzen do dyskusji, stad dla pojecia ,,zrownowazony rozwoj”
oferuje si¢ wiele ram interpretacyjnych w zaleznosci od celow, ktore w waskim ob-
szarze naukowym chce si¢ osiagnac. W zwiazku z wieloscig dyscyplin naukowych
i odpowiadajacych im interpretacji to zagadnienie doczekalo si¢ ogromne;j liczby
definicji, ktore obejmuja wiele roznorodnych aspektow'®. Wciaz powstaja definicje
»Zrdwnowazonego rozwoju” i r6znia si¢ one ze wzgledu na kontrastujace ze sobg

12 G. Buchmann, Warum Nachhaltigkeit, ,,Utopie Kreativ* 153/154 (2003), s. 662.

3 G. Tichy, Nachhaltiges Wachstum? ,,Wissenschaft & Umwelt Interdisziplindr - Nachhaltiges
Wachstum?“ 13 (2005), s. 6.

14 E. Albifiska, Wyznaczniki zréwnowazonego rozwoju, w: Spoteczenstwo — gospodarka — ekologia,
red. S. Fel — M. Hulas — S.G. Raabe, Lublin 2010, s. 197-200.

15 G. Tichy, dz. coyt., s. 4.

16 Brundtland-Kommission (WCED), Our Common Future, 1987; A. Hardtke — M. Prehn, Perspek-
tiven der Nachhaltigkeit. Vom Leitbild zur Erfolgsstrategie, Wiesbaden 2001, s. 58.

7 Por. K. Kraemer, Die soziale Konstitution der Umwelt, Wiesbaden 2008, s. 21nn; A.
Grunwald — J. Kopfmiiller, Nachhaltigkeit. Eine Einfiihrung, Frankfurt a. M. 2012, s. 31nn.

18 A. Hardtke — M. Prehn, dz. cyt., s. 58.
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wyobrazenia, ktoérych podstaw nalezy szuka¢ na drodze realizacji celow migdzy in-
nymi w stawianiu kryteriow dotyczacych obszaru spoteczenstwa, ekonomii i eko-
logii". Popularnosci i zroznicowaniu interpretacji idei ,,zrownowazonego rozwoju”
towarzyszy takze wiele prob systematyzacji.

Zdaniem Piotra Jezowskiego obecnie wystepuje co najmniej sto réznych inter-
pretacji pojecia ,,zrownowazony rozwoj” poczawszy od koncepcji ,,skoncentrowa-
nych na rozwoju spoteczno-ekonomicznym, a pomniejszajacych problemy ekolo-
giczne, do definicji ogniskujacych nacisk na problemy ekologiczne, a ignorujacych
aspekty rozwoju spotecznego i gospodarczego™. Idea ,,zréwnowazonego rozwoju”
ksztaltowala si¢ na przestrzeni wielu lat i przez to jest dzisiaj niejednoznacznie rozu-
miana?®'. Zréznicowanie definicyjne jest problemowe nie tylko ze strony teoretycz-
nej i poznawczej, ale przede wszystkim ze strony interpretacyjnej i praktycznej?.
Rozpigtos¢ 1 roznorodnos¢ interpretowania ,,zrownowazonego rozwoju” prowadzi
nawet do wystepowania definicji, ktore — powstajac w roznych kontekstach — wza-
jemnie si¢ wykluczaja®. Do takiego wniosku doszedt Andrzej Papuzinski analizujac
teksty Wiestawa Sztumskiego i Leszka Gawora. W. Sztumski, akcentujac bardziej
wewnatrzpokoleniowy wymiar sprawiedliwosci miedzypokoleniowej skupit sig
na antropocentrycznej interpretacji ,,zZroOwnowazonego rozwoju” w przeciwienstwie
do L. Gawora, ktory jest zwolennikiem wizji biocentrycznej*.

W zwiazku z takim absurdalnym zestawieniem jednym z punktow wyjscia w kon-
ceptualizacji ,,zrownowazonego rozwoju” powinno by¢ najpierw okreslenie wersji
interpretacyjnej tej idei®. W literaturze dotyczacej etyki srodowiska naturalnego zo-
staly opracowane rozne teorie w celu rozroznienia i uporzagdkowania ,,zréwnowa-
zonego rozwoju”’. Wsrdd nich wyroznia sie cztery poglady, ktore ujmujg ,,zréwno-
wazony rozwoj” w sensie: antropocentrycznym, fizjocentrycznym, biocentrycznym
i patocentrycznym?®, Wérod wielu prob systematyzacji trwatego rozwoju jako jedno
z jego najwazniejszych wyobrazen przyjeto rozréznienie pomiedzy koncepcja silne-

19 E. Mazur-Wierzbicka, Miejsce zréwnowazonego rozwoju w polskiej i unijnej polityce ekolog-

icznej na poczgtku XXI wieku, w: Nierownosci spoleczne a wzrost gospodarczy, red. M.G. Wozniak,
Rzeszow 2006, s. 317.

20 P. Jezowski, Rozwdj zréwnowazony i jego nowe wyzwania, ,Kwartalnik Kolegium Eko-
nomiczno-Spolecznego Studia i Prace” 2 (2012), s. 101.

2 G. Zablocki, Rozwdj zréwnowazony — idee, efekty, kontrowersje, Torun 2002, s. 46-53.

P. Jezowski, dz. cyt, s. 101.
M.R. Redclift, Rozwdj zrownowazony (1987-2005) — oksymoron czasu dorastania, ,,Problemy
Ekorozwoju* 1/4 (2009), s. 33-35.

2 W. Sztumski, Refleksja na temat rozwoju zréwnowazonego (czy rozwdj zréwnowazony jest fikcjg,
utopiq, iluzjg czy oszustwem?), ,,Problemy Ekorozwoju” 2/3 (2008), s. 133-134; L. Gawor, Wizja nowej
wspolnoty ludzkiej w idei zrownowazonego rozwoju, ,,Problemy Ekorozwoju” 2/1 (2006), s. 65.

% A. Papuzinski, Realizacja zréwnowazonego rozwoju, ,,Problemy Ekorozwoju” 1/6 (2001), s. 109.

% Por. R. Marx — H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik. Konturen — Prinzipien — Handlungsfelder,
Padeborn 2002, s. 334-339; R. Kramer, Das Unternehmen zwischen Globalisierung und Nachhaltig-
keit. Sozialethische Uberlegungen, Betlin 2002, s. 69.
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go i stabego ,,zrownowazonego rozwoju”.

W literaturze zauwaza si¢ takze stanowiska, ktore wskazujg na niemozliwo$¢
ostatecznego zdefiniowania ,,zréwnowazonego rozwoju”. Taki poglad prezentuje
m.in. Helge Wulsdorf. W jej opinii ta koncepcja wyraza normatywne ukierunko-
wanie cigglego procesu poszukiwania najlepszych rozwiazan, ktory jest sprzezony
z procesami ksztatcenia. W rozumieniu zrownowazonego rozwoju wyraznie mozna
zauwazy¢ ciggle rozwazanie, stanowienie priorytetow jak i kryteriow dalszego, dtu-
gotrwatego rozwoju, ktory dotyczy spotecznego, ekonomicznego i ekologicznego
obszaru zycia ludzkiego?’. Takie rozumienie ,,zrOwnowazonego rozwoju” jest pew-
nym otwartym procesem deliberacyjnym.

Réwniez w opinii Petera Carnau w koncepcie ,,zrbwnowazonego rozwoju”
w mniejszym stopniu chodzi o opracowanie $cistej definicji, lecz bardziej o okre-
$lenie tego, co powinno zaistnie¢ w celu potgczenia czasowych i przestrzennych
ptaszczyzn, ktore zostaly uwzglednione przez polityke ,,zréwnowazonego rozwoju’”.
Podstawowa idea bazuje wigc na opinii, ze system jest wtedy zréwnowazony, kiedy
trwa samodzielnie 1 ma dlugoterminowe istnienie. W odosobnionych wypadkach
potrzebuje on szczegdlowego wyjasnienia ze wzgledu na priorytetowe cele, ktore
odnoszg si¢ do spoteczenstwa, gospodarki i ekologii.

Wieloznaczno$¢ rozumienia ,,zrownowazonego rozwoju” jest ztozonym proble-
mem. Wydaje si¢, ze wynika on gltdownie ze zréznicowanego akcentowania celow
przez nauki specjalistyczne w wymienionych obszarach trwatego rozwoju. W dal-
szej czesci artykulu przedstawia si¢ rozumienie wzajemnych zaleznosci trzech ob-
szarOw zZrownowazonego rozwoju.

4. Trzy dymensje zrbwnowazonego rozwoju

Najpopularniejszg interpretacja politycznego dyskursu o ,,zréwnowazonym roz-
woju” jest koncept rownowazenia trzech obszaréw: spoleczenstwa, ekonomii i eko-
logii, ktory obrazowo wyraza trwaly rozwoj za pomocg trzech filarow lub trzech
kolumn (three pillars of sustainable development, Drei-Sdiulen-Model). W opinii
wielu teoretykoéw idei ,,zrownowazonego rozwoju” ten model dotyczy rownocze-
snego, harmonijnego i rownouprawnionego uwzgledniania trzech wymienionych
wymiarow?. Wedhug tego modelu kazdy obszar osobno odzwierciedla wazne in-
teresy, ktore powinno si¢ realizowaé przy pomocy odpowiadajacych im kryteriow.
O ,,zréwnowazonym rozwoju” mozna wigc mowic tylko wtedy, gdy w dziataniu
politycznym bedzie si¢ konsekwentnie zmierza¢ do catkowitej realizacji celow za-

¥ H. Wulsdorf, Nachhaltigkeit. Ein christlicher Grundauftrag in einer globalisierten Welt, Re-
gensburg 2005, s. 25; C. Keppeler, Perspektivische Personalfiihrung. Die katholische Soziallehre als
Grundlage fiir eine zeitgemdf3e Fiihrungskultur, Marburg 2014, s. 151.

2 P. Carnau, Nachhaltigkeitsethik. Normativer Gestaltungsansatz fiir eine global zukiinfifihige Ent-
wicklung in Theorie und Praxis, Minchen 2011, s. 14.

2 M. Miiller, Investitionsentscheidungen vor dem Hintergrund einer Nachhaltigen Entwicklung,
,.Controlling & Management Review — Sonderheft” 1 (2004), s. 97-99.
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krojonych na szeroka skale, dotykajacych kazdego z trzech obszaréw*’. Kamieniem
milowym w tym dziataniu byla Agenda 21, dokument uchwalony podczas Konfe-
rencji Narodow Zjednoczonych w Rio de Janeiro w 1992 roku, ktory szczegotowo
uwzglednia cele wymienionych trzech obszaréw za pomoca modelu trzech kolumn.

Integracja celow ze wszystkich wymiarow ,,zrownowazonego rozwoju” jest
skomplikowanym przedsiewzigciem, ktorego trudno$¢ wynika z koniecznos$ci inte-
gracji r6znych celow, czgsto bardzo odmiennych, a niekiedy wrecz wykluczajacych
sie. Pomimo trudnosci stusznie zauwaza sig, ze wobec wystepujacych komplikacji
integracyjnych zadna teoria o migdzynarodowym zakresie nie potaczyta lepiej do-
tychczas wspomnianych trzech obszarow, tak jak to zostalo uczynione w koncepcji
»ZIOWnowazonego rozwoju’!,

Obok modelu trzech odosobnionych filarow w literaturze znajduje si¢ jeszcze
wiele innych interpretacji pokazujacych na zaleznos¢ trzech obszarow ,,zrownowa-
zonego rozwoju”. W parze z rdéznorodnoscia definicyjng idzie takze réznorodnosé
sposobow integracji tych obszaréw. Obok modelu trzech kolumn wystepuje jeszcze
model réwnobocznego trojkata, ktory takze objasnia rowng range lub tzw. rowne
znaczenie trzech wymiaréw. Z taka samg popularnoscig ,,zrownowazony rozwoj”
przedstawia si¢ za pomocg czg¢sci wspolnej trzech wymienionych obszarow. Te mo-
dele zaktadaja, ze ,,zrownowazony rozwdj” mozna osiggna¢ tylko przy rownowarto-
Sciowym uwzglednieniu wszystkich trzech obszarow.

e \\\\

o L N Ek%ogla Zréwnowazony

" Zréwnowazony " 10zwoj

///// TOZWO J h o Ekologia

o
2l g =
g g £ Zréwnowazony )
N g ;o 10ZWoj Spoleczenstwo Gospodarka
2 3 D
2. S O O
« Spoleczenstwo Gospodarka

Rys.1. Ilustracje trzech wymiaréw ,,zréwnowazonego rozwoju’>2,

Od lewej: model trzech filarow (kolumn), model trdjkata rownobocznego i model
trzech okregow.

30 Por. N. Paech — R. Pfriem, Wie kommt das Soziale in die Nachhaltigkeit, w: Soziale Nachhaltig-
keit, ,,Jahrbuch Okologische Okonomik®, Band 5, red. F. Beckenbach i in., Marburg 2007, s. 99-103.

31 J. Kopfmiiller i in., Nachhaltige Entwicklung integrativ betrachtet. Konstitutive Elemente, Re-
geln, Indikatoren, Berlin 2001, s. 45-48; H. Majer, Nachhaltige Entwicklung — Leitbild fiir Zukunftsfd-
higkeit, ,,Das Wirtschaftsstudium* 7 (2003), s. 939-943.

2 7rodto: K. Fichter, Schritte zum nachhaltigen Unternehmen — Anforderungen und strategische
Ansatzpunkte, w: Schritte zum nachhaltigen Unternehmen — Zukunftsweisende Praxiskonzepte des Um-
weltmanagemets, red. K. Fichter — J. Clausen, Berlin 1998, s. 14; M. Hauff — A. Kleine, Nachhaltige
Entwicklung. Grundlagen und Umsetzung, Miinchen 2009, s. 117-119; za: B. Schmidt, dz. cyt., s. 13.
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Istota dtugotrwalosci ,,zrownowazonego rozwoju” jest uszczegélawiana przez
rozmaite szczegotowe dyscypliny naukowe, w ktérych niejednakowo rozgranicza
si¢ obszary: spoteczenstwa, ekonomii i ekologii. R6zne zestawienia tych wymiarow
prowadzg do odmiennego rozumienia tego samego pojecia.

Wedtug Klausa Michaela Meyer-Abicha gtéwna role odgrywaja konkurujgce ze
soba cele, ktore nadaja trwalosci rozwoju specyficzna posta¢ w zaleznosci od roz-
réznienia pomigdzy trwato$cig srodowiska naturalnego, wydajnoscia ekonomiczng
i odpowiedzialnoscia spoleczng. Cele zatem nalezy dobiera¢ ze wzgledu na pilnosé
wystepujacych problemdw, stad Meyer-Abich opowiada si¢ za jeszcze inng interpre-
tacja, za tzw. modelem pierwszenstwa (Vorrangmodell der Nachhaltigkeit), wedtug
ktérego uwaza, ze natura jest catoscia, spoteczenstwo czescig tej calosci, natomiast
gospodarka jeszcze mniejsza czes$cig przynalezaca do spoleczenstwa. Dewizg ta-
kiego rozumienia ,,zrownowazonego rozwoju’ jest hasto: Nie ma zadnej ekonomii
bez spoteczenstwa i zadnego spoteczenstwa bez ekologii. Meyer-Abich sadzi wigc,
ze gospodarka jest przyporzadkowana jako cze$¢ wymiaru ekologicznego i spo-
tecznego, zatem priorytetem ,,zréwnowazonego rozwoju” powinno by¢ dziatanie
na rzecz ekologii®*.

Ekologia

Spoleczenstwo

Gospodarka

Rys. 2. Model pierwszenstwa ,,zrownowazonego rozwoju’.

Realizacja celow ,,zrownowazonego rozwoju” wedhug takiego modelu interpre-
tacyjnego sprawia, ze zasadniczy punkt cigzkosci zdecydowanie bardziej ktadzie
si¢ na aspekty ekologiczne niz na aspekty spoteczne. W dyskursie o ,,zrownowazo-
nym rozwoju’ akcentuje si¢ dzi§ gtéwnie wymiar ochrony srodowiska naturalnego,
co w szczegblnosci daje sie zauwazy¢ w literaturze akademickiej, a przede wszyst-
kim w polityce krajow najbardziej uprzemystowionych. Do dzisiaj ,,zrownowazony
rozw0j” w zachodnim $wiecie jest rozumiany omytkowo jako rozwdj uwzglednia-
jacy gtownie czynniki ekologiczne*. Pomimo nadmiernego akcentowania aspektow

3 B. Schmidt, dz. ¢yt., s. 14.

3 B. Baerlocher, dz. ¢yt., s. 11-14; B. Schmidt, dz. ¢yt., s. 15; W. Florczak, Koncepcja zréwnowazo-
nego rozwoju w naukach spoteczno-ekonomicznych, ,,Studia Prawno-Ekonomiczne® 75 (2007), s. 126;
M. Moldaschl, Polychrome Nachhaltigkeit, ,,Okologisches Wirtschaften* 1 (2007), s. 30-32; J. Jonker —
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ekologicznych i pomijania innych obszaréw wciaz takie dziatania przeprowadza si¢
pod szyldem ,,zrownowazonego rozwoju”. Zdaniem Benjamina Goérgena i Brojna
Wendta w dyskursie o ,,zrownowazonym rozwoju” zdecydowanie brakuje miejsca
na analize probleméw zmian spolecznych oraz procesow reprodukcji spoleczen-
stwa®.

Wydaje sie, ze najistotniejsza dzi§ kwestia wobec niejednoznacznie rozumiane-
g0 ,,zrownowazonego rozwoju” jest wspolpraca naukowa przedstawicieli roznych
dyscyplin naukowych, ktéra mogtaby zaowocowac - po tresciowym rozgraniczeniu
trzech obszarow i ich zagospodarowaniu — wzajemnym powigzaniem wspOlistnie-
jacego z nimi kapitatu. Wazne jest uwydatnienie ztozonosci form kapitatu. Michael
von Hauff'i Alexandro Kleine w swoich analizach zauwazaja, ze w literaturze zostato
znacznie zaniedbane znaczenie kapitatu spotecznego kosztem kapitatu ekonomicz-
nego i ekologicznego. We wspotczesnym dyskursie powinno si¢ ukazywaé wigksza
role kapitatu spotecznego w zachowaniu, akumulacji i produktywnosci pozostatych
form kapitatu. We wzajemnej zaleznosci pomnozenie kapitalu spotecznego moze
przynies¢ skutek wiekszej $wiadomosci zachowania srodowiska naturalnego. Ozna-
cza to, ze np. w niewielkim stopniu zanieczyszczone powietrze i szeroki dostep
do czystej wody poprawiaja stan zdrowia ludzkiego i wptywaja na pomnazanie si¢
kapitatu ludzkiego. Z tego zwigzku wynika, Zze wzajemne zgranie ze sobg ztozonosci
dwoch lub wigcej form kapitatu moze podwyzszy¢ jakos¢ zycia ludzkiego®®.

5. Blad maksymalistyczny i sieciowa zwrotnos$¢ relacyjna

Koncept trzech odosobnionych filaréw ,,zrownowazonego rozwoju” nie pozosta-
je bez krytyki. Monachijski etyk spoteczny Markus Vogt okresla go jako ,,cudowna
bron” skonstruowana w celu rozwigzywania probleméw spotecznych, kiedy wszy-
scy wszystkim sktadajg obietnice wypowiadajac swoje oczekiwania®’. Tak rozumia-
ng koncepcje Konrad Ott i Ralf Ddring nazywaja lista zyczen niemozliwg do zreali-
zowania®, a M. Vogt konkluduje, ze nieudolnos¢ realizacyjna zaplanowanych celow
wynika z falszywego wniosku o charakterze maksymalistycznym. W ten sposob
»ZIdwnowazonemu rozwojowi”’, rozumianemu w sensie trzykolumnowej koncepcji,
przypisuje si¢ wiele okreslen, a jego znaczenie pojeciowe dazy do nieskonczonosci.
W wyniku braku odpowiedniego rozgraniczenia nic nie jest zdefiniowane i to pojecie
moze zosta¢ uzyte jako dowolna etykieta dla oznaczenia wszystkich mozliwosci. M.

M. de Witte, Finally in Business. Organising Corporate Social Responsability in Five, w: Management
Models for Corporate Social Responsability, red. J. Jonker — M. de Witte, Berlin 2006, s. 1-3.

35 B. Gorgen — B. Wendt, dz. oyt., s. 7.

36 M. Hauff — A. Kleine, dz. oyt., s. 22-24.

37 M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren. Die sieben hiufigsten Irrtiimer, wyktad wygtoszony podczas
wydarzenia ,,LMU griin” w Monachium dnia 9.07.2015, rekopis, s. 2.

3 K. Ott— R. Déring, Soziale Nachhaltigkeit. Suffzienz zwischen Lebensstilen und politischer Oko-
nomie, w: Soziale Nachhaltigkeit, ,,Jahrbuch Okologische Okonomik*, Band 5, red. F. Beckenbach
i in., Marburg 2007, s. 36-39.
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Vogt zauwaza, ze w takim rozumieniu ,,zrownowazony rozwoj” staje si¢ terminem
rozciagliwym (Gummibegriff), maksymalnie elastycznym z ogromng dowolnoscia
interpretacyjng®. Nieostre pojgcia sg nieprecyzyjne i przez to posiadaja wiele zna-
czen. Wowczas stajg si¢ oklepanymi zwrotami, pustymi pojeciami, czy frazesami*’
i — jak obrazowo zauwaza Andreas Missbach — , kontenerem” (Containerbegriff),
do ktorego wszystko mozna wrzucic*'.

Wydaje sie, ze w celu uniknigcia bledu maksymalistycznego sieciowy model
»Zrownowazonego rozwoju” M. Vogta taczy w sobie zarowno logike modelu trzech
filarow jak i sens modelu pierwszenstwa. M. Vogt wychodzi z zalozenia, ze czynni-
ki ekologiczne, spoteczne i ekonomiczne nie moga posiada¢ rownej rangi. Etyczna
waga czynnikow ekonomicznych wynika jednakze z tego, ze sa one czgsto decydu-
jacymi srodkami, aby osiggac cele spoteczne. Czynniki ekologiczne zyskuja swojg
pilnos¢ wlasnie z tego powodu, ze uspoteczniajg si¢ i przy tym jednocze$nie podno-
szg znaczenie czynnikow rozwoju spotecznego, podobnie jak to Ulrich Beck wyrazit
w swoich analizach dotyczacych spoleczenstwa ryzyka i w wyrazeniu zwrotnosci
relacyjnych wspotczesnych spoteczenstw*. Zatem w sieciowej koncepcji M. Vog-
ta chodziloby o wywazanie celow wystepujacych w trzech obszarach ze wzgledu
na wystepujace problemy. Ztozonosci i wzajemnej zaleznosci problemow powinna
odpowiada¢ kompleksowa sieciowa koncepcja ,,zréwnowazonego rozwoju’.

»Zrownowazony rozwoj” nie dotyczy sumy czynnikdéw rozwojowych o charakte-
rze ekologicznym, spotecznym i gospodarczym, lecz koncentruje si¢ na wzajemnym
oddziatywaniu réznorodnych czynnikéw wylaniajacych si¢ z trzech przedstawio-
nych obszaréw. Spoteczenstwa nie mozna rozumie¢ tylko jako sumy struktur spo-
tecznych i systemow, ktore odnoszg si¢ do ludzi jak do rzeczywistosci przedmioto-
wej. Zdaniem Petera Bergera i Thomasa Luckmanna spoteczenstwo jest rozumiane
jako proces 1 pewien wytwor spoteczny, ktory trwale reprodukuje si¢ poprzez dzia-
tanie poszczegolnych aktorow spotecznych®. W ten sposob tworzg si¢ warunki spo-
teczne stuzace sposobom postgpowania jednostek spotecznych. Takie okolicznosci
wymagaja ,,zrownowazonego rozwoju’ spoteczenstwa, a wigc stworzenia mozliwo-
$ci trwalego ich istnienia. Przede wszystkim przez te warunki rozumie si¢ umozli-
wienie jednostkom nabycia kwalifikacji i uksztaltowania zycia i relacji spotecznych
w taki sposob, zeby przysztym pokoleniom umozliwi¢ mozliwosci i zasoby do prak-
tycznego dziatania*.

W opinii M. Vogta chodzi wigc o zarys polityki na podstawie systemu interdy-

3 M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren. dz. cyt., s. 2.

4 P. Finke, dz. oyt., s. 22-29; B. Gorgen — B. Wendt, dz. ¢yt., s. 4.

4 Por. A. Missbach, Das Klima zwischen Nord und Siid. Eine regulationstheoretische Untersuchung
des Nord-Siid-Konflikts in der Klimapolitik der Vereinten Nationen, Minster 1999.

42 U. Beck, Die Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt a.M. 1986, s.
105-108.

4 Por. P.L. Berger — T. Luckmann, Die gesellschafiliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine Theo-
rie der Wissensoziologie, Frankfurt a. M. 2009.

4 Por. M. Grundmann i in., Soziale Gemeinschaften. Experimentierfelder fiir kollektive Lebensfor-
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scyplinarnych analiz, a nie o maksymalizacje wszystkich bezkonfliktowych syntez*.
Taki system spr¢zony z ideg ,,zrownowazonego rozwoju” miatby by¢ osadzony
na etycznej koncepcji usieciowienia*® (Retinitdt), ktorej celem jest proba zaadapto-
wania zaniedbanych subsystemow spotecznych, tzw. §lepych miejsc nieuwzglednio-
nych w strategiach politycznych, a dotyczacych waznych obszarow zycia ludzkiego.
Kluczem interpretacyjnym ,,zrownowazonego rozwoju’” musi stac si¢ zatem w jego
opinii idea usieciowienia®’. Sieciowy system przeciwdzialajacy wykluczeniu zrézni-
cowanych funkcjonalnie systemow czgsciowych mialby prowadzi¢ do nowego lub
ponownego potaczenia w celu doprowadzenia do odpowiedniego rezonansu mig-
dzy wieloma systemami cze$ciowymi*®, Na podstawie tego metodycznego punktu
wyj$cia sieciowy system ,,zrownowazonego rozwoju’ shuzytby celowej reprodukcji
czesciowych systemow spotecznych®, nie tylko w celu ich zachowania, ale takze dla
ich dalszego rozwoju. Usieciowienie systemowe obszardw zrownowazonego roz-
Wwoju nie opiera si¢ na drastycznej rewolucji, lecz na procesie ciagltego poszukiwania
reform i rownowazenia celow stuzacych podniesieniu jakosci zycia ludzkiego™.

Tak rozumiany system sieciowy ,,zrownowazonego rozwoju”’, w przeciwienstwie
do interpretacji ekocentrycznych, opiera si¢ na teorii antropocentrycznej, w ktorej
chroni si¢ $rodowisko naturalne rozumiane w sensie naturalnych podstaw zycia
ludzkiego. W sieciowym systemie ,,zrownowazonego rozwoju” M. Vogta central-
ne miejsce zostalo zarezerwowane dla osoby ludzkiej, ktorej niezbywalng godnosé
w jej naturalnym otoczeniu chroni nowa zasada etyczno-spoleczna katolickiej nauki
spotecznej — zasada zrownowazonego rozwoju (Nachhaltigkeitprinzip).

Zakonczenie

W interpretacji ,,zréwnowazonego rozwoju” dominuje ekologiczno-ekonomicz-
ne spojrzenie na te¢ kategorie. Zauwaza sie przy tym wiele redukcji i sptycen, ktore
prowadza do stwierdzenia, ze ,,zrownowazony rozwdj” jest pustym pojeciem. Wobec
tego wydaje si¢ konieczne wyostrzenie sensu tego pojecia przez jego odpowiednia

men, Minster 2006; 1. Kunze, Soziale Innovationen fiir eine zukunftsfihige Lebensweise. Gemeinschaf-
ten und Okodorfer als experimentierende Lernfelder fiir sozial-6kologische Nachhaltigkeit, Miinster
2009; za: B. Gorgen — B. Wendt, dz. ¢yt., s. 7.

4 M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren, dz. cyt., s. 2.

4 Tenze, Retinitit: Vernetzung als ethisches Leitprinzip fiir das Handeln in komplexen System-
zusammenhdngen, w: Komplexe adaptive Systeme, red. S. Bornhold, P.H. Feindt, Dettelbach 1996, s.
159-197.

47 J. Miink, Bewahrung der Schopfung als Grundlage einer nachhaltigen Entwicklung. Zugleich
ein Beitrag zur Weiterentwicklung der Katholischen Soziallehre, w: Schopfung und Selbsorganisation.
Beitrédge zum Gesprdich zwischen Schopfungstheologie und Naturwissenschafien, red. K. Hilpert — G.
Hasenhiittl , Padeborn 1999, s. 233, cyt. za: M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theolo-
gisch-ethischer Perspektive, Miinchen 2009, s. 349.

# N. Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschaft, Frankfurt a. M. 1999, s. 633-635.

4 0. Reis, Nachhaltigkeit-Ethik-Theologie. Eine theologische Beobachtung der Nachhaltigkeitsde-
batte, Miinster 2003, s. 25-27.

50 M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, dz. cyt., s. 354-356.
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konceptualizacje. Wieloznaczne definiowanie ,,zréwnowazonego rozwoju” wydaje
si¢ by¢ rowniez usprawiedliwione ze wzgledu na trudno$¢ okreslenia wzajemnej
zaleznosci jego trzech rozlegtych wymiardow: spoleczenstwa, ekonomii i ekologii.
Wydaje sig¢, ze popularno$¢ idei ,,zrownowazonego rozwoju” prowadzi do wylonie-
nia si¢ nowej szczegotowej dyscypliny naukowe;j.

Wspdlna cecha wielu definicji ,,zrownowazonego rozwoju” wskazuje wcigz
na charakterystyke systemu, ktory powinien wykazywac dtugotrwata zdolnos¢ za-
chowania kapitatu spotecznego i naturalnego z uwzglednieniem przysztych pokolen.
Istote ,,zrownowazonego rozwoju” stanowi dtugoterminowe i silne dziatanie spo-
teczne i ekonomiczne, ktore zapewni terazniejszym i przysztym pokoleniom takie
warunki zycia, aby mogly by¢ zaspokojone wszystkie ich potrzeby. W tych dziata-
niach powinno si¢ odnajdywac i odpowiednio zabezpiecza¢ konieczne $rodki stuza-
ce ksztattowaniu stylow zycia, ktore beda uwzgledniaé przede wszystkim najwyzsza
wartos$¢ zycia ludzkiego i wysoki priorytet dziatan na rzecz srodowiska naturalnego.

Nie mozna zapomnieé, ze w centrum ,,Zréwnowazonego rozwoju’”’ powinien za-
wsze znajdowac si¢ cztowiek w swoim otoczeniu spoltecznym, gospodarczym i eko-
logicznym, ktore jest siecia wzajemnie oddziatujacych na siebie czynnikow.
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The Question of the Ambiguity of the Idea of
Sustainable Development

Summary: The article concerns the ambiguity of the idea of sustainable development. It presents
the origin of the idea and examines the category of sustainable development and its interpreta-
tion, which varies according to the concept of the reciprocal dependence of the three dimensions
(society, economy, ecology) that one assumes.

Keywords: sustainable development, three pillars of sustainability, sustainability
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Summary: Referring to the Nazi Germany war-ideology the author examines if
their high-tech succession of the flint stone processing heritage should count as
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1. A derailed forward jump

That the universe is ruled by a divine law or an eternal Idea and that human
science consists in a search for this transcendent code, is a time-honored notion —
succinctly formulated by Plato — that has inspired myriads of thinkers to allegedly
disinterested quests. Being akin to the common definition of religion understood as
‘religare’, linking up with the divine source, this idea has been worded variously
over the ages and seems to underpin such recent visions as the theory of Intelligent
Design (ID). But the notion of advance in the history of scientific ideas, and the ac-
ceptance of such principles as Occam’s razor and Popper’s falsifiability rule, have
led to an evolutionary approach that rather models research on the ‘natural selection
of the fittest’, making the pursuit of effective theories the sole hallmark of science,
meanwhile building ramparts against any belief in a transcendent pattern. Popper
actually blamed Plato and the religious avatars of the Transcendent for engendering
totalitarianism. But while both sides stress the disinterestedness of their research,
a recent evolution-focused publication attacked the ID-movement, warning that it
“imperils American global dominance in science and in so doing presents the gravest
of threats to the American economy, which is driven by advances in science and in



182 Ks. Wiel Eggen SMA

the technology derived therefrom”!. This link of science to technology and to ge-
opolitical strategy not only raises questions about the alleged disinterestedness and
the sequence of the quoted derivation, but also highlights the social factors driving
our thoughts in general. Although the notion of chance factors, such as serendipity,
has been accepted ever since Walpole pointed at it in his 1754 The three Princes of
Serendip, the general idea of disinterested and logical discipline in the search for
truth and knowhow still stands firm as the dominant ideology. While the Western
power-hungry progress urges a fresh inspection of the issue, a question surges if
religion may not harbor alternative aspects.

The issue struck me, when I was asked to write some lines in honor of the 75
birthday of an ailing friend and peace-activist, a Dutch co-founder of the René Gi-
rard study group, who was born when the ‘fireworks’ of Hitler’s ‘scientific’ war had
started to fill the air at the Polish Westerplatte near Gdansk. May the reader bear with
me to describe how the issue dawned on me by free associations, on September 1,
2014, when Europe’s media resounded with condemnations of Hitler’s 1939 insa-
nity. Musing the Dominican priest’s involvement in peace work, in many conflict
zones the world over, and wondering if the Nazi ‘fireworks’ on the Baltic had prede-
stined him from birth for this peace activism as a scientific journalist and theologian,
I strolled near the village that had recently become my parish, lining the Western
edge of the plateau that overlooked the Meuse valley near Maastricht. The enigmatic
paths of history bewildered me. In a quarter mile’s walk my eyes sauntered from
the one valley, harbouring ancient flint stone mines, to another, where the Treaty of
Maastricht had bolstered Europe’s attempts to prevent the Westerplatte horror from
ever happening again. I could not help wondering if a historic line might run between
the flint stone technology and that high-tech abomination, as the ridge connecting the
two valleys is called Riesenberg, which evoked an frightening war-related image, as
I shall explain presently.

While the airways resounded with speeches urging Europe to revamp ancient
Christian roots that were perceived as being threatened once again, I mused on the
peace dividend in Jesus’ quote from Isaiah’s prophecy in his speech at his home-
town’s synagogue (Luke 4). Indeed, that was the topic of a talk that evening. As
I kicked a few arrow-shaped flint stones, my mind wandered off to comments that
the two of us, my Dominican friend and myself, had written over 30 years ago, re-
plying to Chancellor Helmut Schmidt and his scathing Good Friday remark to the

U J. Brockman (ed), Introduction to Intelligent Thought: Science versus the Intelligent Design Move-
ment, New York 2006, p.X. This collection of articles, published by the Edge-Foundation, combats
the imagery of a divine Author constructing the universe and revealing its plan in the Bible. This old
imagery can be seen in French royal Bible manuscripts of the early 13™ century, called Bibles morales,
where God appears with a compass designing the earth. (Cod. 1179 and 2554 fol 1v Genesis). In both
approaches the human concern with power is undeniable.
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effect that Christianity was incompatible with democracy. In our response, both of
us applied the Girardian vision of none-rivalling Christianity’. But Luke’s report
on Jesus’ expulsion from his home town after urging Isaiah’s peace ideals caused
me to waver. Why did the initial applause turn sour after he had claimed that Isa-
iah’s prophecy of salvation was taking shape through him, as he made the Messianic
hopes extent universally? How did his expulsion compare to Schmidt’s comments
half a century after Hitler started his nationalistic version of quasi-messianic ideals?
Schmidt’s seemingly disproportionate Good Friday attack on Christianity, all but
implying that Hitler had been inspired rather than appalled by the Semitic ideals of
the Crucified, had come back to me recently when I alighted at Krakow’s train station
for a visit of the Old Town and walked down the main road named after Westerplatte.
The military insanity on the Baltic shore confused me as I approached the numerous
marvels of Christian splendour in Krakow’s Old Town that had escaped the ordeal
meted out to so many other European cities. Looking at the stunning exuberance
and abundance of religious constructs I could not but ask if Europe’s way of living
Christ’s prophecy might have justified Schmidt’s verdict. Had the faith been hostile
to democracy because of its adherence to a revelation that inspired such splendour?
Or should we rather say that the Westerplatte monstrosity had been prefigured by
Jesus’ expulsion from town after he cited Isaiah’s denouncement of oppression?
Strolling on the Riesenberg and meditating Christ’s ordeal in Luke 4, I decided
to approach this question obliquely by reflecting on the technical ideology and start
with a shocking Nazi-project in the Silesian Riesengebirge that evoked an ambi-
guous — or call it ‘schizo’ — relation between human efforts in there synonymous
places, namely the mining and flint stone war technology. Just before the capitula-
tion, Hitler’s Riese-Project had started the construction of a gigantic subterranean
headquarter by state-of-the-art mining techniques, and I could not fail to ask which
lines ran from the ancient mining of flint stone to this megalomaniac summit. It
seemed to me that Girard’s mimetic theory might throw a critical light on this matter.

2. The unsettling techno — logics

Strolling our Riesenberg, that September 1, I remembered both the Krakow’s
archaeological museum and the exhibition under the town’s central market about its
prehistoric origins, in which the flint stone industry played a role, as is also clearly
illustrated in the museum of the nearby first Benedictine abbey at Tyniec (on the
Vistula banks) 3. The similarity between the historic Polish sites and our place near

2 Cf. A. Lascaris and W. Eggen in De Bazuin Catholic weekly, June 5, 1981, no 24.

3 The limestone formations around Krakow are also a centre of prehistoric flint stone trade. The
name Tyniec probably derives from the Celtic-Germanic tradition in Galicia, well after the trade had
stopped. It refers to a fortified settlement, from *tyn Indo-European for protected enclosures (see: town,
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Maastricht intensified my interest. Similar limestone conditions with massive layers
of flint stone that had been mined in prehistoric times. And the flint stone technology
of our Riesenberg in turn was bound to recall mind, on that September 1, Hitler’s
shameless Riese-project in Silesia’s Riesengebirge, where a ‘gigantic’ (Riese) com-
plex was to be realised by his specialised mining company Todt, whom he ordered
to construct his ultimate headquarters underneath seven hills.

A question imposed itself about the sinister technical logics that ran through Eu-
rope’s history down from that flint stone mining to such a high-tech exploit of self-
-consumed hubris. Had God’s command to master the earth (Gen 1:28) fostered the
idea of a total control of the eternal order, and was this perhaps justifying Schmidt’s
accusation? Technology thus appears subject to an inescapable centralising drive,
which is backed up by a monotheistic authority, leading inexorably to such unchec-
ked derailments. Or can it be argued that the Bible rather supports a more beneficial
side of the flint stone heritage? The expulsion of Jesus from his hometown, due
to his anti-nationalistic reading of Isaiah’s prophecy may seem totally foreign to our
questions about the technological link between the ancient flint stone mining and
Hitler’s plan to excavate his diamond-shape headquarter in the Silesian mountains.
Yet, as | gazed at Maastricht in the Meuse-valley, which itself harbours an age-old
Catholic fervour and was chosen to spearhead the democratic answer to the ugly Na-
zi-derailment, the question surged whether some match of technical interest and the
religious belief in an eternal divine order might have led to the Riese-foolishness?

Admittedly, in Hitler’s overblown Nazi ideology the gigantic Riese-project was
to embody technological excellence as another proof of the Germanic Aryan supe-
riority. The conviction that the Promethean or Faustian characteristics formed man’s
essence and that the Germanic Aryan spirit was to spearhead its progress, chiefly in
its advanced weaponry, drove not only Hitler’s clique, but equally the Allied in the
East and the West, to direct their genius to a vast war-industry. In this perspective
Nazi underground activities soared, embodying mythic ideals that reverberated in
Wagnerian puffed up symbolisms. The Riese-project, named after the Giants Mo-
untains (Riesengebirge), was in fact a misnomer, since the mountains’ name did not
refer to mythic giants, but — as did the Riesenberg in our parish as well — to the ve-
getation of fine twigs and reeds used in women’s baskets. This hilarious error makes
us reflect. It is symbolic of the Wagnerian ideology at work, which leans on quasi-
-evolutionist theories and neo-pagan Germanic lore, in which Bergwerke (mining in
the mountains) and the fire of (underground, volcanic) metalwork for armament and
jewellery featured so prominently.

There is no need to elaborate here the Nietzschean aspects of Nazi ideology and
its aversion of the Biblical (Semitic) slave-mentality, which it blamed for dulling

English; tuin, Dutch; Zaun, German).



Flint Stone Heritage: Religion and Technical Ideology 185

Europe’s valiant Aryan (Indo-Germanic) spirit, by submitting to a transcendent au-
thority. Nonetheless, some Nazi-ideologues had themselves voiced their admiration
of the Catholic Jesuit rules, notably the subordination to the central authority, and
hailed it as a prime condition for their own objective: a socialised collective domi-
nance of the world’s potentials. The Promethean thrust and its technological ideals
were to achieve their ultimate potential only if the subservience to the divine was
to be transformed into service to the Fiihrer’s rational leadership, according to the
principle: law is what the Fiihrer wants®. In the Riese-project the two-layer subter-
ranean command centre, deep underneath the Fiirstenstein castle (Zamek Ksigz near
Walbrzych), was to symbolise its grandeur’. The command from below counted as
an avatar of the transcendent, embodying the post-Hegelian trend of locating man-
kind’s true force deep down in its material base and scientific control. The associa-
tion between mining and progress to a total military control had mythic antecedents
in the Germanic epics, glorified in Wagnerian operas.

To understand the revered alliance between man’s technical excellence and mili-
tary gallantry it is useful to note the theoretical and folkloristic elements with a pro-
minent role for mining, suggesting a logical line between prehistoric skills and the
Hitlerian ideals. The use of instruments and weapons has indeed usually counted as
the distinctive mark of humanity and great German thinkers, like Herder and von
Humboldt, have stressed this link. Leibniz also has started out as a mining engineer,
applying his mathematical skills to enhance mining in nearby Harz Mountains. The
technical control of nature’s potentials was to highlight man’s essence and the con-
trol of the mined minerals had a huge fascination. Norbert Elias has convincingly
shown that Western culture took its lead from the chivalry’s court ideals, which were
so closely linked to bravery and the control of fire and sword®. There are two cultural
factors to be considered, which explain this focus: the evolutionary theory making
man’s skilful control of the material world his distinctive mark, and secondly the In-
do-European tripartite cultural structures that favoured the second function in terms

4 Like megalomaniac leaders before him, Hitler made his own will an absolute, decreeing that “law
is what the Fiihrer wants”. The Jewish philosopher Ernst Cassirer viewed this 1932 decree as a radical
threat to German traditions. After calling for a general protest, he went into exile, while his existentialist
Marburg opponent of the famous 1929 Davos-debates, Martin Heidegger, rather accommodated the
Nazi-totalitarianism.

5 This notorious Riese-project has never been completed, even though thousands have paid with
their life.. See: www.thirdreichruins.com/riese.htm (accessed December 2014) and the Wikipedia page
on the project. One part of it, the Kompleks Rzeczka near Walim is open to visitors. Note that the main
part is in Eulengebirge (Owls Mountains) next to the Riesengebirge. The minister of War Production,
Albert Speer, complained that the Riese-project alone “consumed more concrete than the entire popula-
tion had at its disposal for air-raid shelters in 1944”. At the same time, Hitler also launched other mega
structures such as the subterranean production of the Messerschmitt Fighter plane

¢ N. Elias, The Civilizing Process (1939)
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of military control.

Before we consider these two explanatory lines, a curious ambiguity needs spel-
ling out. Talking of technology we normally mean the control of outside forces.
In living beings the organism’s homeostatic urge uses its surroundings to maintain
a internal stability amidst external changes. This enigmatic homeostasis relies on
a mixture of fundamental forces cooperating in ways that are still ill-understood,
with new discoveries in quantum mechanics further complicating the theory. The
capacity of living organisms to integrate other entities to feed their homeostasis may
assume very sophisticated forms, as their complexity increases, with two principles
at work simultaneously: internal adaptation of the ‘self” and external overpowering
of the ‘other’. These two are clearly interrelated. With the increasing specialisation
of the organism’s members and senses, the latter principle gets ever more impor-
tant. The evolutionary growth in complexity means an increasing ability to make the
external serve the internal. The neurological coordination of the various organs and
senses brings huge advances. The mastery of fire and use of instruments eventually
seem to mark a breakthrough that gave superiority to humans above other species.
Anthropology studies how steps in the use of instruments were paralleled by a gro-
wing social control, allowing a leader to dominate the other members of the group
and have them join in a coordinated application of skills, eventually to support his
economic and political grip on power and authority. In evolutionary terms, this has
been formulated as the famous principle of the survival of the fittest, stating that tho-
se making best use of external forces for their homeostatic stability have the upper
hand. Here, the political centralisation and absolute authority have become part and
parcel of the very notion of techniques.

But this vista of the technological breakthrough is rather one-sided, not in the
last place because it ignores the issue of procreation and its social conditions factors
with a crucial role for women. It further ignores the basis on which this living textu-
re is construed. Indeed, the fundamental forces underpinning the (sub)atomic order
demand an explanatory model that prioritises cooperation to modify subordination
and dominance. Subatomic particles in their gravitational and electro-magnetic re-
lations constitute a mesh of interactive forces rather than a hierarchical pyramid of
dominance. By looking down the line of organisation in terms of mastery, one tends
to ignore, or even deny, the fact that every cell in the body functions only through
a mixture of forces that prioritises egalitarian coordination. The very notion of tech-
nology — the logos of the techné — appears to have been ideologically coloured, in the
sense that its idea has been made to serve power games that are dominated by social
elites, thereby contradicting its etymological meaning as ‘weaving’’. A rethink of the

7 The epithetical apex of this process is the production of technetium, an artificial radioactive metal
of which no natural isotope exists, despite its low atomic number (Tc 43). There is now a growing
awareness that various fundamental forces cooperate on sub-atomic level in a multidimensional frame
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very notion of fechné is mandatory.

3. Technical anthropology

The various anthropological sub-disciplines that seem distinct are in fact in-
terrelated. Kinship studies are inseparable from economic, political, and religious
aspects. The body’s physical development is best understood through the dialectical
link between the growing brainpower and the complexity of social and technical
skills. Within these sub-disciplines, the technical anthropology has received too lit-
tle attention, even though technical skills were deemed to be mankind’s distinctive
aspect. Considering the present academic urge to maximise technical control — often
driven by the economic desire to patent the findings and to boost earnings — one
may ask if the past technical evolution has been driven by the much-lauded spirit of
curiosity, or mainly by interest?

The idea that technical achievements are humanity’s decisive mark has been so
influential that even linguistic communication is pictured as a technical skill made
possible by anatomical changes. This obsession by technical knowhow was streng-
thened by the role of archaeology, where two elements played a crucial role, skeleton
remains and artefacts that survived decay. But the fact that material finds are the sole
witnesses of human presence, clearly, does not justify the conclusion that technical
skills form the main mark of humanity. Ethological studies of primates and other hi-
gher mammals have indeed proven that the use and fabrication of tools also occur in
the animal world. And as to the logics of human technical skills, the idea of demand-
-driven developments is to be mitigated, since the question how control of fire or the
first production of pottery came about may remain an enigma®. The view that these
skills preceded even linguistic exchanges may seem curious, but cannot be ruled out
and the idea that these skills were acquired by a purposeful search or mere curiosity.
Mythology and rituals from all over the globe give a special role to cooking and
to people like blacksmiths that handling fire’. While much uncertainty remains about
the origin of these skills and the first use of flint stones, it seems obvious that a mix
of motives has been at work.

The mythological and ritual traditions surrounding the use of fire and metal con-
tain the clear message that the person controlling this technique holds a special po-

that is theoretically being integrated in attempts of a all-including string-theory, forming a constructive
mesh which can be approached by some calculus, but remains beyond grasp and control.

8 Johan Goudsblom, (in: Fire and Civilisation, London 1992) argues that control of fire, more even
than the use of tools or language, makes humans differ from other primates, allowing them to adapt
to most climates the world over and to differentiate the food intake. But when and how this skill was
mastered remains unclear.

9 Cf. notably Claude Lévi-Strauss’ four-volume, Mythologiques, starting with The Raw and the
Cooked (1964) in which the cooking of food appears as a distinctive feature
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sition, which is neither good nor bad, but rather ambiguous. We shall return to this
point shortly, but we need first to note two other facts. Firstly, anthropologists stu-
dying the technical side of people’s life have remarked that this is best understood
as a prolongation or reinforcement of bodily capabilities, such as scratching, biting,
reaching, carrying, hitting, beating, designating. Secondly, there is a general trend
to view technology from a male perspective overemphasizing weaponry for wars
and hunts. But given the huge dependence of human babies on their mother, it im-
ports to reconsider the technology that served women in particular'®, From both per-
spectives it appears that techniques actually tend to remain limited in scope, without
specialisation, while they are mostly shared on an equal basis. Specialisations occur
mainly due to other factors in society, such as gender differentiation or the kinship
order. This means that linguistic communication must also taken into account as
a crucial technique.

In this context it is noteworthy that the hunting and fighting technology, with
which the flint stone industry is commonly associated, must have been imbedded
in a rich pattern of other technical developments that were passed on by imitation
and especially by exchanges. The exogamic marriage rules, which appear as proper
to the human species, have played a major role in the social texture. It mostly meant
that women moved to other groups and carried the technical skills with them. Inde-
ed, the Indo-European domain, the very word for technique (Greek: techné) derives
from the roots *teks, (weaving) and *teks-on (weaver, maker of the frame for a wat-
tle house), which are also the origin of the words text and texture''.

In any analysis of human culture and the pivotal role played by technological
advances, it is worth of note that the term texture is often applied to the social fabric,
the complicated links of interwoven social bonding. In his groundbreaking 1949
study of kinship, Claude Lévi-Strauss, demonstrated the intriguing patterns of exo-
gamic exchanges to which the incest rule had led humanity and he claimed this
to be the basis of human culture and its structured customs'?. Here is not the place
to discuss the huge literature on social patterns that followed on his pivotal study.
Suffice it say that the mental structures at work in this social domain also affect the

10" Beside many gender studies stressing the huge input of women, two controversial theories deserve
mentioning here. Firstly, the theory of neoteny, first formulated by Louis Bolk in 1926 (Das Problem
der Menschwerdung), states that human babies, compared to other mammals, are born immaturely for
physical reasons, leading to a very prolonged dependence on others. Secondly the wet-ape theory, first
formulated in 1982 by Elaine Morgan (in: The Descent of Woman and The Aquatic Ape) explains many
human features by presuming that the ancestors lived in the water near the shore for a long time, where
the skills needed by women were more important than that of men. Both theories have been greatly
modified, but the focus on female techniques remains useful.

1" The Polish word tkanina for cloth clearly derives from the same root. It is worth noting that the
Greek word for carpenter is tekton, which may refer to the wattle house construct.

12 Cf. C. Lévi-Strauss, Les Structures de la Parenté, Paris 1949.
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material order and the spiritual realm, where mythological and ritual forms mix with
taboos and prescripts. This means that the technological advances cannot be viewed
as a self-contained area pursuing its own logic in a drive for perfect control. If any
such striving there is, it must be seen as imbedded in a mesh of social patterns.

4. The idealised military

If we agree that technical progress is driven by societal forces rather than by
curiosity alone, it is useful to consider the Aryan setting, from which sprang Hitler’s
inflated fascination with military technology. Above I mentioned the special position
held by the control of fire, notably for the production of metals. Much study has been
made of customs surrounding the smithery and metallurgical skills. Practical consi-
derations of safety may have led to placing these outside the settlement. But it does
not explain the rich lore surrounding them. In Africa, the metal workers often form
an endogamic group that is set apart. They tend to be specialised owners of medical
and other skills as well, and they are usually treated with awe and respect. It has
been argued that this proves the privileged position of technology in human culture,
with a footnote that the smith’s weapon production was to be counted as the base
for human dominance over other species, and for inter-group supremacy. The flint
stone specialist has often been pictured as their specialised precursor. But caution is
needed here. The fact that blacksmiths, often in union with soothsayers and healers,
commonly held a marginal position outside the mainstream headed by elders of the
exogamous clans normally kept them outside of power. The weapons and jewellery
they produced were the instruments and symbols of power, but their technical role
itself did not usually figure in the social centre.

On this point the cultural texture differs hugely in various parts of the world. As
my musings sprang from the linguistic affinity between the Riesenberg in my parish,
with its ancient flint stone industry, and Hitler’s Riese-project, in which his Aryan
hallucinations were to reach a subterranean acme, I shall stick to the Indo-European
tradition and its dealings with weaponry and military skills. The elaborate studies
of George Dumézil and his comparative school in this field illustrate the special
position of the military within the tripartite construct that marks this cultural area,
running from India up to Iceland.

Whereas other cultural traditions use ordering principle such as binary opposition
or the four meteorological poles, or quintuple divisions, the Indo-Europeans apply
a triadic order to many sectors of life. Three counts as a number of perfection, but
more importantly it organises the society as an ideological framework. With acute
linguistic insights Dumézil discovered the structural links between some 60 langu-
age of the Indo-European cluster and the mythical and social patterns they contained.
He not only found the role of three as a crucial figure, but also the division of divers
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aspects of life according to a triadic basic pattern, which explains that medieval
Europe’s three estates are akin to India’s three superior varnas of priests (brahman),
chivalry (kshatriya) and productive class (vaishya). This ideological principle that
structured the mental scenery went further than dividing society in classes®. It ap-
peared in things like the Trias Politica,, the medieval three Estates, the three orders
in the church’s hierarchy, the three religious vows, but also in the triadic division in
philosophical research as worked out by Emmanuel Kant or the predilection for a tri-
colour national flag. The latter gives a ready hint to the ideological impact Dumézil
is pointing at. The dark colours (black, blue, green) refer to the terrestrial order, the
light (white, yellow, gold) to celestial or spiritual aspects, whereas in between there
are shades of red that indicate military power (blood, sword, authority) '*. In simpli-
fied terms, it appears that the European mind sees life as presenting three basic chal-
lenges: to control the physical conditions (economy, health), the social order (grip
on each other’s actions), and the mental framework that gives everything a rational
place. Summarising Kant’s triadic scheme, Paul Ricoeur has formulated three areas
of mental search: material dominion, social power, and spiritual recognition (sum-
med up in the French verbs avoir, pouvoir, valoir)".

Without further elaborating this perspective, we note the remarkable ancient
trend, within this tripartite order, to prioritise the second function in the social status
and power of the chivalry. The great epics from India to the Nordic European area
pivot around the military exploit of the nobility that are deemed to exemplify the
finest virtues, glorifying the values of bravery and warfare. In medieval Europe the
crusading knights’ ideal of a valiant fight against Satan figured high on the scale of
values. Norbert Elias’ studies of the civilisation process show that this has hardly
faded, because those courts remained the social model, even to the extent of dubbing
the pursuit of erotic plans as ‘courting’ and presenting it as a hunt or conquest. The

13 Cf. G. Dumézil, L’idéologie tripartite des Indo-Européens, Brussels 1958.

4 The liturgical colours of white, green, and red, clearly follow this pattern. The violet, basically
is the ash-grey of repentance, and the black may be associated with the Indian social groups of shudra
(groups serving the three upper varnas) and the untouchables. This proves to be about mental struc-
tures, rather than actualities.

15 In inverted order Kant formulates this as the three basic issues: what can we know? what should
we do? what may we hope for? It is important to stick to the ordering impact of the triadic scheme, rath-
er than to particular concepts. Kant’s practical reason (2" input) is not about techniques in the material
order, but about the social-ethical order. Dumézil’s specialised studies have come in for some critique,
but his basic insight in the tripartite ideology is holding firm. He himself spoke rather of the three
functions of productivity, militancy and sovereignty. We note that Iranian scholars have done much
work on this tripartite, because it has suggested that the Biblical use of triadic schemes first invaded
the Semitic binary scheme during the time in exile, and was later enhanced by Hellenistic influences.
While the Semitic grammatical bipartition (perfect vs. imperfect) held out against the triadic scheme
of Indo-European languages (past-present-future), the tripartite order is clearly at work in post-exilic
Biblical texts, notably in the New Testament.
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military imagery does not only invade the material and physical order, but the spiri-
tual as well. The military monks, such as the German Knights, have influenced spiri-
tual ideals over many centuries, right into modern times'¢. Considering the bellicose
fervour of 19th- and 20th-century Europe, which even the 1939-1945 excesses and
the Cold War’s balancing on the brink of nuclear extinction was unable to halt, one
may speak of the second function overpowering all other domains of life, from the
economic, which is made subservient to security concerns, to the spiritual, which is
robbed of its transcendence.

At this point, our comments on Helmut Schmidt’s attack deserve quoting. The
latter blamed Christian tradition for its belief in a transcendent Absolute with revela-
tory authority. This was deemed to undermine the democratic principle, allegedly by
opposing Jerusalem to Athens. A similar argument has recently been applied to the
other Semitic religion, Islam, which is equally said to reject the democratic principle
that a numeric majority has a claim to power, since the Islamic law inherently denies
that a 51% majority can turn into good what is evil. In our 1981 comments, the two
of us stressed that this number game was founded less on Greek philosophical insi-
ghts than on a model of conquest served by new techniques. The Biblical revelation
and its prophetic anti-sacrificial ideals cannot be derided as unworthy of the title of
democracy and being an inspiration for Hitler’s choice to focus the technical onto
the war machine, only because it questions this numeric principle and stresses that
God’s thoughts transcendently differ from ours!”. To counter Schmidt’s criticism the
two of us relied on René Girard’s mimetic theory, which offers a new basis for au-
thority, as a way out of the dilemma that has beset 20th century thought, epitomised
by Europe’s post-war existentialist and structuralist standoff. Indeed, while the Enli-
ghtenment and phenomenology stressed the primacy of the individual, leading to the
mainly numerical understanding of democracy, many emphasized the might of the
system as such, which demanded its proper attention, even after the divine autho-
rity and its clerical mouthpieces had been ousted. The latter insight urged Foucault
to voice humanism’s demise, while Lévi-Strauss explicated that culture is not a case
of thinking individuals but rather of a mythic logic recounting itself. Within this
controversy between an person-centred model and the emphasis on the structure —
both of which vowed for control of society by linking op with Marxist and Freudian
projects— an intermediary stance has emerged that is as yet largely ignored.

5. Girard and the technology of peace

René Girard (*1923) grew up in this cultural setting that challenged him when he
frequented the circles of the Parisian Rive Gauche during his studies at the renowned

16" The Protestant hymn Onward Christian Soldiers is an eloquent example.
7 Cf. Is 55:8-9.
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Ecole de Chartres. As son of an archivist in Avignon, who specialised in the medieval
conflicts affecting the papal palace, he knew about the anti-clerical agnosticism that
was rife, and to which his father adhered, whereas his mother was a believing poet
and had him baptised. According to his own testimony, his involvement in agnostic
circuits was at first unflawed, but wavered due to the raging controversies and dilem-
mas. He sought an academic position in the US and soon realised that his behaviour
had been as mimetic as Don Quixote, whose description by Cervantes he admired.
To him it epitomised not just Europe’s medieval fascination with military chivalry
— say: Dumézil’s 2nd function — but especially the more basic issue of society being
dominated by forces of desire, envy, and rivalry.

Girard’s lectures on new criticism unearthed the focus by great playwrights and
novelists on the compulsive mimesis. This topic of mimetic desire had already fa-
scinated Aristotle, who noted that humans live largely in a state of imitation while
claiming personal independence. In the age of Romanticism, after the various indi-
vidualising revolutions of the late medieval times had worked their way, this attitude
had grown to odd proportions. Authors like Cervantes, Shakespeare, Dostoevsky,
and Proust had shown that the notion of personal desires was a lie that obfuscated
man’s imitative drives and rivalry. While philosophers focused on the ‘self’ versus
the ‘system’ — the primacy of the internal versus the external — these authors urged
the recognition of a person’s inevitable orientation to the nearest other who is both
a model and a rival, and the derailments of envy, rivalry, and scapegoating that en-
sue from it. Having explored these novelists’ unmasking of the romantic lie, Girard
showed that this mimetic inkling had been at the origin of human culture itself. In
his second book, La Violence et le Sacré, (1972) he launched the hypothesis that
ritual violence was the typical human method of controlling the dangerous run-away
contagion of rivalrous conflicts. The ritual sacrifices, taboos, and myth-related pre-
scripts were developed as ‘good’ versus the ‘bad’ violence, ruling society not just in
ceremonial occasions, but also in daily life, where ‘sacrificial scapegoats’ are chosen
to ward off evil.

The significance of this discovery can hardly be overstated, as the urge to over-
come alleged evils by so-called ‘justified’ violence turns out to be a key factor in
human history. The fight against alleged culprits of social tensions is the platform on
which leaders constantly seek to hoist themselves. Hitler and his fierce anti-Semitic
rhetoric presented a peak example of the process Girard’s mimetic theory unveiled
and further worked out in books like Le bouc émissaire'®. By choosing the Biblical
imagery of scapegoat and by pointing at the anti-Semitic pogroms, the theory nota-
bly exposed the Nazi derailment. I shall therefore examine its logic to analyse how
the technological skills got hijacked by the Nazi movement of over-compensated

18 R. Girard, Le bouc émissaire Paris 1982 (Eng. tr. The Scapegoat, Baltimore 1986).
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resentment.

Girard relates the origin of religion and culture, in the burgeoning mankind, to the
disputed idea of a murder that he adapted from views voiced by Fraser and Freud,
while insisting that he actually intends to explain the daily practice of scapegoating
by projecting its logic back to a mythic past. As humans rely almost exclusively on
imitation in the basic learning processes, all through life, there is the constant clash
of models turning into rivals. When I fail to reach what my model offers as an ideal,
I presume there to be a reason that turned the model into an obstacle. This pattern
of an imitation turned sour, leading to tensions, can no doubt be seen in wide areas
of animal life as well. But it took a heightened form in humans, soaring into very
dangerous forms of social violence due to increasing hunting skills that were contro-
lled by a culture marked by endemic scapegoating and rivalry. Girard hypothesizes
an originary scene of ensuing rivalry that escalates and gets out of hand due to the
contagious nature of envy, but which is stopped from turning into an all-out fight by
the murder of one member of the group. This victim, while viewed as culpable of the
turmoil, is also taken to be the hero that restored peace by his death. In two intricate
volumes he explains how religious forms developed from this as a ‘minor violence’
to control the major threat, but also how the Biblical tradition slowly unmasked and
unravelled the mendacious injustice it entailed.

This theory earned him much criticism, not just for borrowing Freud’s and Fra-
zer’s imagery but mainly for using it as a stepping stone to rehabilitate the Christian
message. For the latter was deemed to have been finally overcome in a concerted
effort to oust the old metaphysics of which the Nazi hubris itself counted as an
offshoot. While his stress on mimetic habits and endemic rivalry went a long way
to explain how technical skills could emerge within a tense climate, it seemed hard
to imagine how the theory undercut rather than boosted the centralised hierarchy,
to which Hitler made technology subservient. For, his mimetic theory seemed to dec-
lare violent abuse of technology as inevitable and the wicked scapegoating by the
Nazi as what all religion, Christianity included, promoted. By using the image of the
originary murder and by portraying mimesis mostly in negative terms as the cause of
rivalry, Girard actually seemed to argue that not only religion but also culture itself
is the main cause of violent bigotry. But a closer look shows a momentous nuance.

Girard’s murder scene differs from Freud’s, where young males, to get access
to the females, deliberately murder the father. Freud then argues that religion is de-
veloped as an illusory instrument to prevent the frustrated libido from repeating such
a murderous act. Girard refutes a deliberate attack out of libidinal frustration. He
holds that an accidental killing stopped the chaos and is only justified with hindsi-
ght, making the victim both a culprit and a sacred source of peace. In his vision, the
controlled ritual violence itself is not aiming for domination but emerged as a ritual
repetition of an act that brought harmony. His idea of mimesis does not locate the
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driving urge in (male-centred) libido, but rather in a (gender-neutral) imitative urge.
This is less negative than his focus on rivalry and scapegoating suggests. In fact, the
imitative urge — stemming from the recently discovered mirror neurons in the brains
that are more influential in humans than in other life forms — is part of a larger array
of connecting forces pervading reality'’. Whenever it leads to envy and rivalry, due
to a failure to get the desired object, this will never deny undo the original pleasure
and gratitude for the aroused desire. Even when the model turns into a hated obstacle
and the attractions get oppressed, they positively live on in the mind.

Moreover, a third difference is crucial to Girard’s theory. The scapegoating that
follows a frustrated mimesis is indeed subject to a mechanism that he calls mécon-
naissance. It applies primarily to his analysis of religious sacrifices, but, logically
speaking, affects all daily situations of scapegoating. Méconnaissance — often trans-
lated as misrecognition — is to be distinguished from Freud’s unconscious. It is the
process by which the evil inflicted on the victim, while viewed as justified or even
necessary, is subjected to subdued misgivings that linger on. When Brutus, in Sha-
kespeare’s Julius Caesar, exclaims that the coming murder should be seen as the act
of ‘sacrificers’ rather than ‘butchers’, he openly admits being a murder, but hides it
as an act demanded by a lofty duty. Jesus on the Cross asks his Father to forgive his
murderers, because they do not realise what they were doing. Clearly they knew they
were killing, but buried this knowledge under a load of justifications. In practice it
means that even in the slightest case of victimisation a subdued awareness stays ac-
tive, often close to the surface, telling us that the action should be different.

In Girard’s theory of the cultural evolution this idea of misrecognition is pivotal,
as it implies that people are constantly in need of renewing the pretexts that justify
their acts. This is true not just for the daily forms of unjust scapegoating, but also for
the religious violence of the sacrificial rituals and the moral rules and taboos. Ever
less violent forms of sacrifices come into use and mythic texts are often used to mo-
dify or even outlaw certain rituals. The famous binding (or sacrifice) of Isaac in Gen
22 is read both as the ousting of infant sacrifices and also as a prediction of the sacri-
ficial death of Jesus. This does not exclude, indeed, that new forms or interpretations
can actually be more cruel than the ousted ones.

It is Girard’s main contention that the Bible fully backs the suppressed insight
that sacrificial victims are actually innocent, not guilty, and that sacrifices entail an
inacceptable lie. In other words, the Bible reveals the obfuscated side of the mécon-
naissance. Applied to our topic, it means that the escalating use of technology for
military and social dominance is inherently criticised and peace-enhancing techniqu-
es approved. However, this Girardian perspective on the Biblical message, culmina-

19 See R. Girard, Evolution and Conversion (London 2007). He admits that the bad mimesis dom-
inates his analysis, but that in real contacts between people the ‘good’ mimesis is more frequent and
important.



Flint Stone Heritage: Religion and Technical Ideology 195

ting in Jesus, is highly idealistic and runs up against the factual evidence of Western
Christendom having produced more technical armed violence than any other cultural
tradition, with the Nazi holocaust as a mind-blowing climax. In his latest book Bat-
tling to the End, Girard addresses the enigmatic effect of Christ’s unreserved support
of the prophetic anti-sacrificial option. Firstly, Christianity has made Jesus himself
the sacrificial Lamb destined to appease the Transcendent’s wrath; but even more
crucially, it has destroyed the ritual safeguards that religion had put in place against
the rivalries of leaders claiming divine excellence for themselves?. So as to grasp
how Girard’s reading of religious history can nonetheless help find tools of peace
that are implied in the prophetic tradition, a study of leadership and its technical
ideology is necessary.

6. The Emperor’s undressing

Above it was argued that technical progress is not driven by an internal logic,
but rather by social demands steered by mimetic desires, and that in the Indo-Eu-
ropean tradition the chief focus was on the military clout — Dumézil’s 2™ function
— motivated by rivalries between ruling courts. In Christian times, then, the idea of
a historic salvation by the sacrificial Lamb settling the divine wrath unravelled the
ritual checks on escalating rivalry. Technical control of the earth’s resources in a to-
talitarian bid by leaders claiming ‘divine’ dominance was now on the card, leading
ultimately to a numerical reading of democracy, which makes a majority support in
the polls the equivalent of divine authority, following the principle of vox populi,
vox dei.

It is useful, here, to turn to Girard’s view of the leader’s authority. Political an-
thropology has produced a kaleidoscopic array of forms of leadership from all over
the globe, with a special focus on the many variants of sacred kingship. The origin of
leadership may seem obvious from what is known about the alpha-males in animal
groups. Ethologists appear to confirm the popular view that properties like physical
force and courage in the fight have been the basis on which human authority also re-
sted at first. Yet, curious customs at the succession, the interregnum and other critical
situations led many to question this origin of power. Sir James Frazer’s voluminous
study The Golden Bough (1890) aroused curiosity as he wrote about the magic of
what he called divine kings, who were killed when their strength faded, because
their embodiment of the divine blessings was endangered. Who were these kings?

20 See R. Girard, Battling to the End, East Lansing 2010. The French title Achever Clausewitz has
a double sense, since the word achever means both bringing to its completion (the English achieve),
and: to undo, kill off, finish. Girard claims that the German military strategist Clausewitz pushed ad-
miration for Napoleon’s total war to a dangerous height, which was paralleled by the philosophy of his
contemporary Hegel making the individual’s rivalrous fight for recognition the epitome of the divine
Spirit steering history.
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What was the basis of their status, and how did this explain the exploit of might and
splendour? From numerous African traditions and practices it became clear that the
kings or chiefs were as much revered as despised and feared.

Girard’s mimetic theory explains this enigma by taking the ambiguity of the le-
ader’s position as a guiding rod and by viewing the disgust that the people express in
calling their chiefs ‘dirt’ not just as utterance of envy, but as a structural factor. The
vision of an originary escalation of violent rivalry that was stopped by the killing of
one victim presents the latter both as the vile culprit of the chaos and the magical
bringer of peace. Having applied this model first to the gods that promised protec-
tion in exchange for sacrifices, Girard argued that political leaders are in analogous
positions and symbolically share in a power that surpasses and questions the social
order. Field reports on enthronisation rites that force candidates to transgress basic
rules and taboos suggest that the new king is to enter the beyond and, symbolically,
the realm of death. He is dead, while ambiguously alive, since he survived the infrin-
gement of fatal taboos. This implies that the king is part of the sacred that relies on
symbolic violence to keep the total violence in check.

Despite possible critique on details, this contains a plausible theory on the
enigmatic origins of political power. Logically speaking, it hypothesizes an originary
murder that stopped the all-out violence and is split into two correlated rituals. There
are, on the one hand, the animal sacrifices that ritually simulate the killing, and on
the other hand, a symbolic human sacrifice placing one member of outside the group
as reminder of that violence. In principle, he is in debt to his people, but the social
mechanism turns things around, as detailed African studies illustrate*'. At his en-
thronisation the chief is forced into fatal conditions and survives as part of the other
world. The effect on the community is similar to the sacrificial rites. They enforce
the social rules that keep all-out rivalry in check and give each a differentiated role
to play. But these two realms of ritual control of violence work out differently under
the impact of the méconnaissance. Sensing that sacrifices rely on a lie that views the
victim as the culprit who caused the chaos makes people mitigate violent sacrificial
forms over time, or even declare them obsolete, as the Biblical prophets do. In the
simulated human sacrifice of kings, though, the effect is inverse. Here too, the awa-
reness of the lie mitigates the violence done to the person. But the conviction that the
king offers divine assurance of wellbeing opens the door to a form of adulation that
inflates rather than deflates the rituals, urging gratitude for his role. Political anthro-
pologies show the case of a “victim king’ being turned into a privileged ruler with ex-
cessive power. But although the méconnaissance thus works in his favour, allowing
him to take advantage of his ceremonial role, there usually remains some notion of

2l See L. de Heusch, L’inversion de la dette (propos sur les royautés sacrées africaines), in : M.

Abensour (ed) L'esprit des lois sauvages. Pierre Clastres ou une nouvelle anthropologie politique.
Paris, 1987.
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this person being ambivalent ‘dirt’, whose role is like a lightning conductor. The
‘dirty’ king, who is often dubbed a sorcerer or witch, turns a venerated sovereign.

Before studying what happens to this figure once the Bible revelation renders the
sacrificial order obsolete and rehabilitates the victims of ritual violence, we need
to consider the special position of the royal figure in the technological evolution.
This extraordinary figure —someone outside the normal order — tends to require
innovations that are not kept in check by normal hesitations. Rivalry with similar
leaders in other groups cause his own community to engage in a technical race,
often in the domain of armaments, making his wishes law. When the ritual source
of their wellbeing is at stake, no effort is too great for the ‘subordinates’, and the
pursuit of technical progress imposes itself. The king now approaches the position
of a transcendent being who is no longer a dirty outcast, but a chief that commands
a wide array of military and economical valuables. What happens once the working
of the méconnaissance is neutralised is obvious. As we saw, Christianity in Girard’s
reading has unravelled the fallacy underpinning the méconnaissance, both in sacri-
ficial customs and in everyday scapegoating. The huge implications in apocalyptic
terms are discussed in Girard’s latest book and many other studies such as Jean-Pier-
re Dupuy’s analysis of the nuclear mutual deterrent also point at these threats, once
the mythic suspicions against the leader are defused and only adulteration remains,
as in the case of the Fithrer®.

What usually remains outside the scope of these studies is the link between the
gender factor and the maximisation of the technical and political control. Christia-
nity has removed the ritual checks on the latter two domains, thereby allowing the
leaders to post as avatars of the transcendent. But the male-centeredness of these re-
alms tends to remain out of consideration. Elsewhere, | have shown that the undoing
of the gender lopsidedness is in fact a crucial aspect of the Biblical innovation®. In
Christianity’s prophetic unmasking of the sacrificial order, the gender implications
are crucial, but largely ignored. While the Crucified was presented as a supreme
sacrifice to the Transcendent, Christian kings tended to view themselves as an em-
bodiments of Christ the King, assuming ever more absolute powers and prolonging
a male-centred focus notably in the technological domain. And the victories in so-
-called democratic polls became another weapon of absolute power. It means that
Christendom came to function as a violent absolute that exacted sacrifices on behalf

22 Dupuy advocates what he calls an enlightened catastrophist attitude: refusing vague scares and
coping with the evils that are inevitably forthcoming because the ritual protections have been unrav-
elled. Cf. J-P. Dupuy, Pour un catastrophisme éclairé, Paris, 2002, and his article Misrecognition
(Méconnaissance) in Sacrificial Mechanisms, http://www.imitatio.org/thinkingthehuman/Papers_files/
JPD_Misrecognition.pdf (accessed April 2015).

3 See W. Eggen, Girard’s gender neutrality and faithful feminism, in: Studia Gdariskie Tom
XXXII(2013) p. 189-206, and further references in that article.
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of the Sacrificed. Only the unmasking of the gender factor in this seems to be able
to unravel this new form of méconnaissance.

7. A double knapping of flint stones

As Girard infers that the ritual checks on the centralized power and technology
have been unraveled and neutralized, it is worth returning to the flint stone society,
and further the hypothetical originary scene. We saw that Girard holds that humanity
originated, when the internal rivalry in a group with lethal weaponry escalated and
resulted into the killing of one member, causing the strife to stop. In a variant of this
mimetic theory, Eric Gans has argued that it was rather the halting of rivalrous fights
over hunting prey by a semantic sign that started cultural developments. Both clear-
ly refer to an event that preceded the flint stone age, but they infer that a dangerous
technology occasioned the transformation, and it is tempting to see flint stone tech-
nology lurking at the horizon. The stop that Gans proposes developed into a sharing
that, one day, was to rely on a civilized flint stone cutting of the meat. Yet, we are
to heed Derrida warning that any searching for beginnings is a theo-logical practice,
to be deconstructed as a mental imagery engraved onto the flow of things*.

It is beyond our scope to discuss his recommendation here. But it is worth of
note that the authors tend to study these issues almost exclusively from the male
perspective. Girard wisely avoids suggesting that the fight over a female may have
caused the crucial brawl, let alone that the female was the first victim, and he stres-
ses that rivalry, jealousy, and scapegoating are habits proper to both genders, even
if scenes of the latter are too often littered with female alleged ‘culprits’, headed by
Eve in the story of the Fall. If it is true that cultural and social regulations, including
scientific and technological exploits, have been the realm of men and their rivals, the
role of its endorsement and counterbalance by women demand investigating. And
if Lévi-Strauss’ breakthrough in kinship studies is founded on the notion of women
being exchanged by male actors, the intricacies of social structures he unearthed
still require more study to clarify how female support and counterbalances facilitate
the processes. These issues are connected to the vexing question of the seemingly
one-sided male development of technology. A visit to archaeological museums often
leaves the impression that flint stones mainly served as hunting and fishing tools, and
especially weaponry in male dominated warfare. But the knapping of flint (SiO2)
to produce cutting edge instruments was no doubt part of a complex social setting

24 Although Jacques Derrida has largely ignored Girard’s mimetic theory, his idea that language is
a violent imposition of signs on reality by rivalrous minds is akin to the latter’s vision. See A. McK-
enna, Violence and Difference: Girard, Derrida, and Deconstruction, Champaign-Urbana, 1992. Der-
rida’s best-known work is arguably De la grammatologie (Paris 1967), and Gans’ formal reply can be
found in The Origin of Language: A Formal Theory of Representation, Berkeley, 1980.
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with many other techniques involved, in which women had a prominent role. The
mastery of domestic fire and ceramics had long since created conditions for sophi-
sticated food preparation, in which flint stone tools served the women as much, if
not more than the males. This raises the question if women partook in the technical
development with the same attitude as the men.

The Indo-European root of the verb to carve suggests a close link between tech-
nical, artistic and linguistic skills. The root *gerbh, from which both carving and
graphein (scribe) derive, confirms Derrida’s claim that words actually inscribe signs
on reality and cut out chunks. The presumption that females were just marginally
partaking in the skills of carving and inscribing is an unwarranted prejudice. The use
of flint stone knives in the kitchen, the care of the house, and childcare may have
largely exceeded the male use of it, and there is no reason to consider its artistic use
in carving of signs or decorations as restricted to men®. By contrast, the anthropolo-
gical literature does bear out that women were prevented from the sacrificial killing
of animals and shedding of blood by cutting®.

What can be inferred from this is that women not only used cutting edge tech-
nology for non-lethal purposes, but also held the ambiguity of violence in general
and in sacrifices especially in abhorrence. Even if male hunting and warfare ranked
high in the social appreciation, the housekeeping skills of the women and their use
of many techniques was the unquestionable base of the social life and a drive for
technical innovations as well. This was particularly true for the diverse usage of flint
stone in culinary and decorative skills. But more important to consider even is that
common meals with their interactions, by linguistic and other signs, had a greater
impact on the cultural developments than the killing capacities in hunts or wars. The
flint stone industry held a key position over a few thousands of years, and its tech-
nical use in female skills should be given proper emphasis in the analyses, together
with the multifarious skills and techniques women have developed and shared. The
Indo-European linguistic links between such words as fechnos, textile, texture, but
also child bearing (teknoein), and even house building (ktizein), are suggestive, as
also is the popular comparison between pregnancy and baking in an oven, and they
modify the image of male-dominated technology.

However, this is not to imply that the female role in the development of skills has
been immune to mimetic rivalry. Even if it is wrong to charge Eve with the original

% Even though women provided the greater part of food in pre-agricultural societies, the workload
was much less and left ample time for other activities. Recent finds in Neolithic settlements such as
Gobekli Tepe or Cukuri¢i Hoyiik (Turkey) suggest extensive female involvement in artistic techniques
and exchanges that were probably linked to matrimonial exchanges.

26 A woman priest of a sanctuary in Anloga (Ewe area in SE-Ghana) explained to me that she had
to call on the male priest of a rival sanctuary to come and do the slaughtering for her, because as a wom-
an she was not to shed the sacrificial blood.
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fault, it must be noted that she readily imitated Adam’s scapegoating conduct when
God challenged them. Still, female forms of rivalry tend to gravitate around their
role as mothers and sexual partners. In the often male-dominated societies, the re-
cognition of their social role is their main concern. Consequently, their competitive
drive for technical progress focuses skills of preparing food, childcare, health, and
body care. This deserves our attention. Their flint stone handling of scraping and
carving serves the social texture and harmony, even if their rivalry may often be
a cause of tension and even of war.

In his variant of Girard’s mimetic theory, Eric Gans stresses that human cultural
activity starts effectively when the competitive rushes to devour the hunted prey is
halted by a vocal sign to prevent deadly rivalry. In recent refinements to this theory
about The Origin of Language, he comes closer Girard’s claim that violence is part
of the cultural sign itself”’. But it deserves repeating that stopping the clash over the
prey led to the practice of cutting, cooking, and sharing of the meet, and that women
with their food producing skills came to occupy a pivotal position in this sharing
community. The impact of flint stone cutlery in this context can hardly be overstated,
as it helped to turn the sparagmos and omophagia of devouring into social scenes
around prepared food with linguistic exchanges.

Reflecting on this side of the technical history, we may elaborate on Girard’s
two-sided vision of religion and the role of meconnaissance. Where he situates the
origin of culture in the violence directed against one alleged culprit of the tension,
whose death became the group’s actual salvation, stressing that this symbolically
developed into the sacrificial system with its offerings to the Transcendent source of
life and truth, two sides to this story are to be noted. On the one hand, this divinity
figured as the sole source of truth and knowhow, asking a total submission, but also
evoking a Promethean revolt and rivalry for power, which fed the urge to develop
skills of social dominance. Religion, in this context, came to be pictured as ‘religa-
re’, linking to the transcendent source, either in humble submission or in competitive
revolt. But the second side was the subdued awareness that the sacrificial order was
built on a lie, and that there was no such violent transcendent. The original murder,
after all, had taken place for the sole purpose of safeguarding the community. That
means that the peace, rather than the violence is the core value of religion, and that
community-building skills prime competitive techniques. It questions the priority gi-
ven to discursive knowledge — in Kantian terms the intellectus ectypus — that stresses
truth as the excluding of the irrelevant, and it seeks to replace it with intuitive insight
seeking to highlight connections (which Kant describes as intellectus archetypus).
The female gestation of the embryo before birth is clearly more related to the latter,

27 See E. Gans, Signs and Paradox, Irony, Resentment , and other Mimetic Structures, Stantford

1997, and The Girardian Origins of Generative Anthropology, Imitatio/Amazon Whispernet 2012.
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while the male drive for top exploits rather serves the former.

In terms of religion, this favors the alternative etymology deriving it from ‘re-le-
gere’, where legere means both reading and gathering. No doubt, ‘religare’ may also
be understood in terms of interrelating for peaceful communion, rather than as con-
necting with a sacrifice-demanding Absolute, either as a model or a rival. But even
in that reading, the active side tends to be overemphasized. Flint stone technology,
however, rather than fostering the total control symbolized the Nazi megalomania,
favors the openness for the unexpected new — the serendipity — because the knapping
of the stones relies on surprise, expectation and intuition. The post-Darwin society is
less divorced of its ideals as might seem and the perception of its Christian view of
God was spelled out long ago by philosophers like Cusanus and Leibniz, for whom
the sacred meal figured as the highest symbol®.

8. Conclusion: peace-meal sharing

The Westerplatte onset of the Nazi war-exploit poses the enigma of human tech-
nical might and its origin. The pursuit of insight in a divine order whether in sub-
servient gratitude or in a Promethean and Faustian revolt has been the reigning ima-
gery, until the nominalist doubts about the transcendent order and the historic interest
became dominant promoting a pragmatic focus on piecemeal knowhow. But in both
options the social rivalry and the search of an advance over the neighbor, competitor,
or foe proved to be the prime driving force, with military objectives often being the
motive for massive funding and conceptual idealization of human ingenuity, with
the addiction to male adrenaline being a scarcely hidden motor. The notion of a re-
ligious Absolute played a distinctive role in both variants, either as a commander of
research or as the rival to be combated. But looking at flint stone technology as the
first major technology in terms of mining and tool making, it would seem that this
male-dominated direction and its religious imagery is a one-sided perspective, and
that in between these two currents the Girardian vision of a divinity identifying with
the marginalized has pointed to an equally powerful force that, however, has been
kept out of sight.

The peace activist of Girardian inspiration sees the role of religion in neutralizing
the hostile drive of rivalry, from its onset in the need for feeding, as he fosters the
ideal of meals where the devouring instinct — that is common to all life due to the ho-
meostatic urge — is being transformed into a self-giving devotion, aiming at its supre-

28 Ernst Cassirer has pointed out that the calculus, which Leibniz developed on the basis of Cusanus’
approach of the infinite, not only founded the physical sciences but the study of human symbolic sys-
tems as well. And his view of the Divine as Total Intuition is not only compatible with, but also foun-
dational for modern sciences. See on this issue G.B. Moynaha, Ernst Cassirer and the Critical Science
of Germany 1899-1919, London 2013, especially Ch. 4, Leibniz and the foundation of critical science.
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me form of the Eucharistic sharing, where the self gives itself to be eaten. In terms
of science and knowhow, given that carving is the origin of the word as graphic sign
(*gerbh), it means that the urge to grab from the other, through the power of the
word, is turned into the gesture of letting the other by mimesis grab what is mine.
From Girard’s point of view this is the core of the Biblical inversion, in which the
divine identifies with the ousted victim or scapegoat, culminating in the Eucharistic
self-giving of Christ who installs a community of peace-meal sharing.

Hitler’s Nietzsche-inspired scorn of Semitic subservience that had allegedly sap-
ped the Aryan valor turned into an obscene return to the originary murder scene and
poured out the scapegoat’s blood with such technical perfection that the question
remains from where his inspiration derived. Were it the earlier pogroms that inspired
him, or the ritual experts who capture Christ’s blood and transform it into purifying
liquor to be distributed via machineries of social might and even martial prowess? If
finely woven textures there were, with artistic sharing and refined martial sports in
the magnificent old towns that have now been restored chiefly for tourist purposes,
the question remains if the female root of fechneé, as a self-giving weaving of life, did
ever get the impact it deserved? Strolling the Riesenberg — and recalling how Hitler’s
giant Riese-Project ignored that Riese meant a young life’s sprout — I realized how
sadly Europe’s democratic ideal had been betrayed. The female flint stone techniqu-
es of cutting food for mutual peace-meal sharing had given way to a posturing as
the unassailable absolute. Yet, the religious intuition that the ‘survival of the fittest
superman’ is a fallacy in a society ruled by mirror neurons and leads to a “restricting
head start” is a valuable Biblical insight that Girard’s mimetic theory has brought
into awareness®’. His vision of religion is anti-evolutionist in the sense that it oppo-
ses the ideology of the ‘survival of the fittest’ that is bound to make sacrificial vic-
tims in a megalomaniac drive lacking the compassion for weak but equally indispen-
sable links in the chain of beings. God is not the one who sacrifices sons for a Reich,
but who urges sons and daughters to prevent Westerplatte fantasies of bloodshed by
incarnating an intelligent design into reality.
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Dziedzictwo krzemienia: religia a ideologia
techniczna

Streszczenie: Nawiazujac do ideologii wojennej nazistowskich Niemiec, autor zastanawia sig,
czy ich wysoko rozwinieta technologie, bedaca dziedzictwem obrobki krzemienia, nalezatoby
uzna¢ za prometejski bunt przeciwko objawionej religii, czy tez za jej skutek. Zastosowanie mi-
metycznej teorii Girarda prowadzi do wniosku, ze mozliwa jest trzecia alternatywa, otwierajgca
perspektywe mniej bojowego wykorzystania doskonatego potencjatu technicznego.

Stowa kluczowe: demokracja, mimetyczna teoria Girarda, nazizm, projekt Riese, religia, techno-
-logika, schemat triady, przemyst wojenny
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Praktyczne wskazania dla zycia osobistego
1 spotecznego w wybranych tekstach
literatury religijnej XVII — pot. XVIII wieku

Streszczenie: Tekst jest omowieniem wybranych przekazow zrodtowych powsta-
tych u schytku epoki staropolskiej, to jest od siedemnastego do potowy osiemna-
stego stulecia. Przywolywane druki nalezg do tego dziatu dwczesnej tworczoscei,
ktory uja¢ mozna we wspdlnej nazwie pismiennictwa religijnego. Jest to spuscizna
kulturowa licznie reprezentowana zarowno w ilosci tytutéw, jak i formalnej ich
réznorodnosci. Wéréd odnotowanych edycji nie ma jednak traktatoéw naukowych.
W rodzimym planie wydawniczym u schylku doby staropolskiej spotykamy ich
zreszta niewiele. Wigkszo$¢ analizowanych zapiséw stanowi natomiast literatu-
ra o charakterystycznym odziatywaniu duszpasterskim, mianowicie: ascetyka,
moralistyka, literatura kaznodziejska. Wpisany w strukture przekazu wigkszosci
owych utworow szeroki adres wydawniczy i mozliwie najbardziej powszechne
ich przeznaczenie determinuja zaréwno ksztatt literacki wypowiedzi, jak i spo-
sob komunikowania si¢ z odbiorcami. Poza tym przewazajaca czes$¢ cytowanych
w szczegolowych rozwazaniach historycznych zapiséw nosi wyrazne znamiona
formalnego i jezykowego uproszczenia. Ich cechg charakterystyczng jest wyraz-
nie perswazyjnie ukierunkowanie. W konsekwencji autorzy ujawniajag w sferze
czytelnych zamierzen tworczych obecnos$¢ programowo potraktowanej tendencji
dydaktycznego oddziatywania.

Whpisana w historyczny przekaz uniwersalno$¢ pouczen etycznych i moralnych
umozliwia ich odczytywanie poza granicami reprezentowanej wspolnoty wy-
znaniowej. Sytuuje je takze poza obecnym w nich horyzontem czasowym. Ich
uniwersalizm budujg refleksje oparte na wspdlnocie powszechnie przyjetego
i akceptowanego humanizmu. Pouczenia te definiujg takie wartosci, jak: prawda,
pokora, szczero$¢. Podejmuja istotne dla pojedynczego cztowieka i dla catego
spoteczenstwa zagadnienia: relacji do drugiej osoby, poczucia wlasnej godnosci,
prawidtowej samooceny, wspotczujacej relacji do innych, objawiajacej si¢ w checi
niesienia praktycznej pomocy.

Wskazania zawieraja takze zaakcentowany kontekst religijny, opisujac warunki
przekonujgcego $wiadectwa wyznawanej wiary.

W czgéci omawiajacej problemy natury spotecznej znalazty si¢ teksty odnoszace
si¢ do problematyki wartos$ci pracy, sprawiedliwego i uczciwego wynagradzania.

W ostatnim rozdziale pouczenia staropolskich pisarzy religijnych odnosza si¢
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do wybranych problemow Zycia matzenskiego i rodzinnego.

Stowa kluczowe: barok, historia duchowosci, historia literatury, literatura staropol-
ska, literatura ko$cielna, literatura ascetyczna

Wstep

Niniejsze opracowanie jest analizg historycznoliteracka wybranych tekstow zro-
dlowych, powstatych u schytku doby staropolskiej, to jest od siedemnastego do po-
lowy osiemnastego stulecia. Wérdd oryginalnych zapisow nie ma jednak traktatow
o charakterze naukowym. Wszystkie tytuly wpisuja si¢ bowiem do tego zasobu
historycznych publikacji, ktore okreslamy wspdlnym mianem literatury religijne;j.
Ich szeroki adres wydawniczy i mozliwie najbardziej powszechne przeznaczenie
determinujg zarowno ksztatt literacki wypowiedzi, jak i sposob jezykowego komu-
nikowania si¢ z odbiorcami. Przewazajaca czg$¢ nosi wyrazne znamiona formalnego
i jezykowego uproszczenia. Poza tym charakterystyczng cecha omawianego dziatu
polskiego pismiennictwa barokowego jest powszechnos¢ elementu dydaktyczne-
go. Ow dydaktyzm, graniczacy niekiedy z dobrze pojeta moralistyka, ma zasadni-
czo wszechstronne ukierunkowanie. Jest bowiem w rownym stopniu adresowany
do spoteczenstwa stanowego, podzielonego na silnie zréznicowane, historycznie
wyodrebnione i uksztattowane klasy spoleczne, jak i do odbiorcéw zrdznicowanych
pod wzgledem plci i wieku. Poszczegdlne zapisy sktadaja sie na wymiar praktyczne-
go rozumienia religii, umiejetnosci przenoszenia wartosci wyznawanej wiary w zy-
cie osobiste, spoleczne i narodowe.

Pi$miennictwo religijne XVII — pot. XVIII wieku dowodzi wybitnie pastoralnego
ukierunkowania 6wczesnej dziatalno$ci Kosciota. W duszpasterskim charakterze za-
wiera si¢ jednak przekaz najwazniejszych prawd chrzescijanskiej tradycji w wymia-
rze chrystologicznym, mariologicznym i eklezjologicznym. Jednoczesnie wickszos¢
przywolanych zapisoOw nie zostata uksztaltowana na sposob nakazowy, a wigc nie
posiada charakteru wskazan bezposrednich, stylistyki imperatywu, ujawniajacego
si¢ w nakazowych formutach: zréb, uczyn, pamietaj. Tym samym pozostawiaja one
szerokie pole uniwersalnej i osobistej aktualizacji poprzez czynne zaangazowanie
intelektu w odczytywanie tre$ci wpisanych w ksztatt egzemplow!, alegorii, symboli
czy wreszcie literacko potraktowanych obrazow o tresciach moralnych i dydaktycz-
nych.

Obecne opracowanie taczy i zawiera w sobie kilka nastepujacych po sobie tema-
tow. Czgs$¢ pierwsza tworzg wskazania o charakterze ogélnym i przez to powszech-
nym. To jest takie, ktore zbudowane zostaly na fundamencie wartosci ogdlnolud-
zkich i ponadczasowych. Z zawarta w nich niezaprzeczalng doza wielowiekowe;j
humanistycznej madrosci i do§wiadczenia identyfikowac si¢ moga wszyscy, nieza-

' Zob. na ten temat m.in.: M. Kazanczuk, Egzempla z pism jezuickich z przel. XVII i XVIII wieku
w swietle doktryny Kosciola potrydenckiego, w: Literatura i instytucje w dawnej Polsce, red. H. Dz-
iechcinska, Warszawa 1994, s. 106-124.
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leznie od prawidet wyznawanej wiary oraz przynaleznosci do okreslonej tradycji.

Kolejny zespdt stanowia wskazania wyrastajace z depozytu samego chrzesci-
janstwa, z ujawniajaca si¢ w nich charakterystyczna dla wartosci chrzescijanskich:
ascetyka, wymiarem kultowym (np. idea nasladowania Najswietszej Maryi Panny),
pierwiastkiem bezposrednich lub aluzyjnych odwotan biblijnych.

Pokrewne wobec poprzednio opisanej, cho¢ bardziej szczegélowe (przede
wszystkim ze wzgledu na $cisle okreslong grupe odbiorcow) sa czgsci nastepne,
mianowicie: trzecia i — sumujgca cato$¢ niniejszych rozwazan — czwarta. Znalazty
si¢ w nich bowiem zalecenia dotyczace aktualnych w owym czasie problemoéw na-
tury spolecznej, narodowej oraz (w zamknigciu obecnych wywodow) matzenskich,
wychowawczych i rodzinnych.

1. Wskazania o walorach uniwersalnych

Wskazania o walorach uniwersalnych odnosza si¢ do dwoch zasadniczych wy-
miardw nauczania moralnego, mianowicie: prawidlowego ksztaltowania wtasnej
osobowosci, charakteru i postepowania oraz wtasciwej relacji do drugiej osoby, ro-
zumianej w znaczeniu szerokim, czyli niezaleznym od szczegotowej charakterystyki
i spotecznej przynaleznosci. Przy czym sugestie zapisane na kartach historycznych
przekazéw religijnych buduja w zasadzie katalog powszechnie przyjmowanych
wzorow. Sposrdad nich, ze wzgledu na mnogos¢ zapisanych przyktadow, najczesciej
przywotywang wydaje si¢ — pokora. Pokora opisana przez Marcina Rubczynskiego?,
w domyslnym biblijnym skojarzeniu, symbolem drabiny o wielu szczeblach, po kto-
rych ,,bez konca i ustawicznie mozna chodzi¢”®. Dominikanin — Mikotaj z Mos$cisk
— ghupcem nazywa tego, ktory pozbawiony pokory — rozumie ,,jakoby tylko dla nie-
go stonce wschodzi i tylko jego dom o$wieca™. Jeszcze wyrazniej owa rywalizacje
migdzy staboscia egoistycznie ukierunkowanego charakteru a potrzeba realistycz-
nej, pokornej samooceny opisuje anonimowy osiemnastowieczny rekolekcjonista:

»Wyszedtes wysoko z fantazja — patrz, zebys nie upadt glgboko [...]. Przeszedtes

2 Stowa autora: ,,Az do samej $mierci nie trzeba ustawa¢ w sprawach pokory; albowiem pokora

jest drabing wielu szczeblow, po ktorej bez konca i ustawicznie mozna chodzi¢”. Zob. M. Rubczynski,
Glos Pana kruszqcego cedry libanskie albo rekollekcyje osobom zakonnym stuzqce [...], Berdyczow
1768, s. 40.

3 Wspomniane biblijne skojarzenie prowadzi nas oczywiscie do snu Jakuba uciekajacego przed
Ezawem. Zob. Rdz 28, 12nn. Warto zapozna¢ si¢ takze z odpowiednim hastem stownikowego opra-
cowania: M. Lurker, Sfownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 44.

4 Szersza wypowiedz dominikanina brzmi nastepujaco: ,, Trzeci stopiefi pychy jest, gdy kto chociaz
dary Boze od Boga i darmo bez zashug sobie dane, ale wigcej sobie przypisuje i wigcej o sobie rozumie
niz jest w rzeczy. Siebie tylko rozumiejac bogatym, swoja tylko familig zacna, insze ludzi (jakoby tez
zadnych daréw Bozych nie mieli) pogardza. Tedyzescie wy tylko sami ludzie, a z wami zawsze ma-
dro$¢: jezeli to nie glupi byl, ktoryby rozumial, Ze tylko dla niego stonce wschodzi i tylko jego dom
oswieca”. Zob. Mikotaj z Moscisk, Akademia poboznosci nie tylko zakonnym osobom do doskonatosci
potrzebne [...] przedtym w Roku Panskim 1628 wydane a teraz powtore [...], Czgstochowa 1722, s.
140.
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drugiego naukami nie wynosze si¢ [...], patrzaj zeby$ predzej nie zbtadzil, gdy rozu-
mem twoim po wysokich idziesz gorach, po powietrzu wieszasz si¢, po gwiazdach,
czym rozumu twego droga niebespieczniejsza jest. Pamictaj, ze ten, ktory si¢ na zie-
mi uktadt, nie ma skad spas$¢®”.

Wspomniana w uprzednio przywotanym cytacie, wlasciwie uksztattowana sa-
moocena pozwala, zdaniem kolejnych autoréw, na afirmatywne przyjecie petnio-
nej zyciowej roli oraz doskonale wypeienie warunkow zyciowego powotania.
Wzmiankuja o tym: piewca stawnych niegdy$ obecnoscia cudownego maryjnego
obrazu — Bratianskich Lak® oraz poznanski kaznodzieja Jakub Filipowicz’. Jeszcze
wyrazniej wskazana regula realizuje si¢ w przywotaniu tradycyjnego toposu: ,,zycie
teatrem”®. W zgodzie z nim bowiem: ,,... czy stuszna gniewac si¢ komu na komedyi,
ze mu si¢ nie kazano pokaza¢ panem albo bogatym Midasem [...]; kazdy powinien
by¢ kontent z osoby, ktora na niego wtozono, bo wie, ze i najpodlejszg osobe prezen-
tujac, bedzie miat wielka stawe, gdy si¢ z nig dobrze sprawi’™.

Po pokorze w ogdlnym zbiorze promowanych cnét nastepuja: sprawiedliwosc,
szlachetna wdzieczno$¢, prawdomownos¢, wytrwatos¢ i cierpliwos$é. Pierwsza
z wyliczonych pojawia si¢ dodatkowo w powiazaniu z konieczng i odpowiedzialng
profesja sadzenia wystepkow wobec stanowionego prawa. W perspektywie sprawie-
dliwie, czyli uczciwie sprawowanej wladzy sedziowskiej, jak przekonuje Antoni We-
grzynowicz, pozostaje nadzieja szczegolnej taski ,,.. w najciezszej potrzebie wzgle-
dem zbawienia”'’. Pozostate wartosci, tj. umieje¢tnosci okazywania wdzigcznoscei'',

5 Glos wolajqcego na puszczy Gotujcie droge Panu [...] albo raczej rekollekcyje na trzy dni [...],

Krakow 1727, s. 252.

¢ Fragment zapisu autorstwa Michala Losiowica: ,,Zawsze¢ si¢ to niech nie podoba, czym jestes,
jesli cheesz przysé do tego, czym nie jestes. Bo gdzie$ si¢ sobie w jakim stopniu doskonatosci spodobat,
juzes do doskonatosci i$¢ przestal, a jesli mowisz, ze do$¢ masz, to$ zginal”. Zob. M. Losiowic, Pastwa
Stowa Bozego na stawnych cudownym Bogarodzicy Panny obrazem Lgkach Bratyanskich zebrana a ku
positkowi Chrystusowych owieczek i wygodzie pasterzow ich do druku podana [...], Torun 1706, s. 54.

7 Zob. Jakub Filipowicz, Kazanie na swigta catego roku [...], Poznan 1737, s. 37.

8 Zob. m.in. J. Kotarska, Topos ,, theatrum mundi” w poezji przelomu XVI i XVII wieku, w: Przelom
wiekow XVI i XVII w literaturze i kulturze polskiej, red. B. Otwinowska, J. Pelc, Wroctaw 1984, s. 145-
169 oraz M. Wichowa, Dignitas humana i humanitas christiana w poradniku medytacji Diega de Es-
tella ,, O wzgardzie Swiata i proznosci jego” w przekladzie Augustyna Kochanskiego, w: Pismiennictwo
zakonne w dobie staropolskiej, red. M. Kuran, K. Kaczor-Scheitler i M. Kurana, £.6dZ 2013, s. 157-169.

9 Zob. Glos wolajqcego na puszczy ..., s. 354.

10 Szerszy zapis brzmi nastgpujaco: ,,Niech si¢ sprawiedliwo$ci przestrzegajacy nie boi ani zubo-
zenia, ani glodu: gdyz bardziej ci traca, ktorzy cudze szarpia; a przeciwnym sposobem, kto si¢ w spra-
wiedliwosci kocha, patrzy bespiecznie we wszytkim na szczegsliwe powodzenie [...] kazdy sedzia
nieuwodzacy si¢ respektami ani podarunkami, moze si¢ spodziewaé za to od Pana Boga osobliwej
jakiej w najcigzszej potrzebie swojej wzglgdem zbawienia swego taski i ratunku [...]”. Zob. A. Wegrzy-
nowicz, Kazan niedzielnych ksigga wtora siedm kolumn domu poboznosci, to jest o siedmiu cnotach
chrzescianskich [...], Czgstochowa 1713, s. 168.

1" 'W osiemnastowiecznym tek$cie rekolekcyjnym dla zdefiniowania umiej¢tnosci okazywania
wdzigcznosci postuzyta tradycyjna symbolika zwierzgca. Doktadnie przyktad psa i takie stowa: ,,Naucz
si¢ od bestii powinnosci twojej duszo niewdzigczna i nieludzka; pies twoj niech bedzie mistrzem oraz
i sedzig twoim”. Zob. Glos wolajgcego na puszczy ..., s. 137.
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wytrwatosci w niepowodzeniach'?, odwagi méwienia prawdy'’ stanowig pomost ku
opisaniu wzorcowych relacji migdzyludzkich. Dla ich zbudowania fundamentalng
wydaje si¢ umiejetnos$¢ przebaczania, bo jak twierdzi jezuita — Jan Morawski — war-
to przyjac jako regute zycia, ze ,,gdy kogo$ przesladuje nieprzyjaciel, jeden jest zty,
a gdy wzajemnie odpowiadamy nienawiscig, juz dwoch ztych jest na §wiecie™!*.
I cho¢ w starym zapisie nie pojawia si¢ bezposrednie odwolanie do stow §w. Pawta
—,,zto dobrem zwyciezaj” - to jednak wyrazona w nim prawda wydaje si¢ niezwykle
bliska apostolskiemu zawotaniu.

Szeroko komentowang cnota w odniesieniu do potrzeb drugiego cztowieka jest
mitosierdzie'>. Antoni Choynacki przyznaje mitosiernym uczynkom spoteczny
priorytet i przekonuje, ze prawdziwe cztowieczenstwo jest z nimi niepodwazalnie
zwigzane. A w radyklanie brzmigcym sformutowaniu stwierdza, ze: ,,... nie ma nic
w sobie ludzkiego, chociaz si¢ cztowiekiem nazywa, kto nie zna mitosierdzia™'.
Jeszcze dalej idzie kaznodzieja Bonawentura Gelarowski, sugerujac, ze tak potrzeb-
ne milosierdzie nie moze stanowi¢ zastony dla uprzednich niegodziwosci, bo za mi-
tosierne nie moga uchodzi¢ jalmuzny wreczane tym, ktorych wezesniej nedzarzami
si¢ uczynito'”.

Szacunek wobec drugiego cztowieka objawia si¢ takze w powsciagliwosci jezy-
ka. Range moralnego waloru i moralnej doskonatosci, a nawet warunku wiecznego
zbawienia, upatruje si¢ rowniez w umiejetnosci pielegnowania dobrego imienia bliz-

12 Warte zapamigtania obrazowe stwierdzenie: ,,Jednej rozy aby$ dostal, przez tak wiele trzeba si¢

przedzierac ciernia”. Zob. Glos wolajgcego na puszczy ..., s. 190.

13 Trzeba w tym miejscu odnie$¢ si¢ do stwierdzenia Mikotaja z MoScisk, ktory pisze: ,,Zelzywos¢
bardzo zta w czlowiecze jest ktamstwo, a w usciech Zle wyéwiczonych ustawicznie bedzie; lepszy jest
ztodziej nizeli ustawiczny ktamca, lecz oba odziedzicza zatracenie. [...] Przeto usadzi¢ si¢ zawsze
prawde mowic, chociaz ze wstydem i bolem jakim, lepiej ucierpie¢ co i strofowanie ustysze¢ i szkode
podjac i pozytku odstapi¢ niz przygane mie¢ na sobie podtego kltamstwa”. Zob. Mikotaj z Moscisk, dz.
cyt., s. 307.

4 J. Morawski, Duchowna theologia abo Kosciol Ducha Sw. to jest czlowiek doskonaly z nauki
Pisma sw. i Ojcow swigtych opisany [...], Poznan 1717, s. 16.

5 Warto w tym kontek$cie przypomnie¢ stowa Gabryela Leopolity: ,,Przyjmujciesz tedy ubogie,
jesli cheecie, aby was przyjal ten nagi ubogi, ktory ma nogi przybite do poczekania i rgce rosciggnione
dla przyjecia i obtapienia, ktory ma glowe naktoniona dla poczatowania i wrota w boku otworzone dla
wpuszczenia nas do wnetrznosci mitosierdzia swojego”. Zob. Gabryel Leopolita, Ksiggi czwiczenia
chrzescijanskiego, bmw 1619, s. 112.

16" Podobnie jalmuzna wedlug Choynackiego definiuje si¢ jako powinno$¢ a nie $wiadczenie taski:
Zdaje si¢ nam podobno, ze kiedy z biednym szelagiem do ubogiego wyciagamy re¢ke, ze mu taske
czyniemy, nie taske nie, nie zadng chrzescijanie taske, nie; powinnos$¢, powinnos$¢ czyniemy”. Zob.
Antoni Choynacki, Glos Boski do serc ludzkich albo kazanie podczas wielkiego jubileuszu [...], Kra-
kow 1752, s. 276.

17" Wedtug Gelarowskiego: [...] ,,;ozdawaé po kosciotach, po szpitalach, klasztorach jatmuzny rzecz
dobra, ale trzeba wprzdd tym, ktoryches krzywdzac szpitalnikami, zebrakami poczynit — odda¢”. Zob.
B. Gelarowski, Kazania na niedziele catego roku i swigta Chrystusowe [...], Poznan 1737, s. 26.
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niego'®.

2. Wskazania wyplywajace z tradycji i depozytu chrzescijanskiego
nauczania

Z fundamentalnych racji samego chrzescijanstwa wyrastaja natomiast kolejne
wskazania, w przewazajacej mierze dotyczace zycia zgodnego z przyjeta i gtoszona
wiarg. Bo jak slusznie stwierdza cytowany uprzednio anonimowy osiemnastowiecz-
ny rekolekcjonista: ,,Straszydto to jedno by¢ chrzeécijaninem a nie zy¢ po chrzesci-
jansku. Ogolne formuty wzmacniajg wezwania do chrzesécijanskiego radykalizmu
realizujacego si¢ w doskonatosci wiary, ufnosci i mitosci. Towarzysza im wywie-
dzione z biblijnej tradycji zachety w rodzaju: ,,A tez kazdy z Piotrem $wigtym zajez-
dzaj: Duc in altum!”? Jednocze$nie wigkszos¢ historycznych przekazéw podkresla
warto$¢ statej pamieci o Bogu, bo ,,... czy to zorza $wit na §wiat wprowadza, czy
jasne stonce wschodzi; [...] czy na niebie ognie gasng [...] twoje serce niech zawsze
kochaniem Boga zarzy si¢”!.

W kontekscie ostatnich stwierdzen zrozumiala staje sie potrzeba definicyjnej wy-
ktadni szczerej, wytrwalej modlitwy. Zacheca do niej dominikanski teolog — Mikotaj
z Moscisk, nazywajac modlitwe ,,przysmakiem pracowitego zywota” i ,,odpoczyn-
kiem zmordowanych zmystéw”.?> Jezuicki homiletyk — Stanistaw Bielicki — zwraca
uwage na pozytek ptynacy z codziennej osobistej i wspdlnotowe;j lektury Biblii, na-
rzekajac przy tym, ze w chrzescijanskiej spotecznosci wiecej thumaczy maja gusta
senne niz Pismo $w. interpretatorow?.

Wtlasciwe rozumienie potrzeby modlitwy wyrasta ze zrownowazenia biblijnych
postaw: Marii i Marty; albo jak symbolicznie okreslit to ten sam Stanistaw Bielicki
— miegdzy przebieraniem paciorkami a obracaniem wrzecionem?*. Zdaniem innego
autora rownie bole$nie bowiem bladza ci, ktoérzy mniemaja, ze tylko ,,za ich rozu-
mem, za obrotem, za staraniem, zejda si¢ szcze$cia, fortuny i pozadane skutki; tak
drugi btad jest wierzy¢, ze z samego tylko naznaczenia Boskiego i przejzrzenia,

18O tym Antoni Wegrzynowicz: ,,Z tego tedy wszystkiego pokazuje si¢ jako do otrzymania zbawie-
nia wiecznego koniecznie potrzeba kochac si¢ w stawie blizniego, tak jako we wlasnej, to jest ani mo-
wic ani stucha¢ czego szkodliwego stawie jego”. Zob. A. Wegrzynowicz, dz. cyt., s. 440; oraz Fabian
Birkowski: ,,Moja rada , kto chce aby miat zgby §liczne [...] niechaj Zle o ludziach nie méwi, bo mowa
wszeteczna jako czernidlo jakie zgby i j¢zyk umaze”. Zob. F. Birkowski, Kazania na niedziele i swigta
doroczne [...], Krakow 1620, s. 239.

19" Zob. Glos wolajqcego na puszczy ..., s. 244.

20 Zob. M. Losiowic, dz. cyt., s. 486.

2 Zob. Jerzy z Turny Laskowski, Zwigzek grzechowy rozwigzany |...] kazaniami postnemi na nied-
zielnych dyscyplinach w kosciele Blonskim [...], Warszawa 1697, nlb.

22 Zob. Mikotaj z MoScisk, dz. cyt., s. 41.

3 Zob. Stanistaw Bielicki, Niedziele kaznodziejskie to jest Kazania na niedziele, Czgstochowa
1712, s. 35.

2 Zob. S. Bielicki, dz. cyt., s. 53.
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choc¢by$my z zalozonymi rekami chodzili, potka nas to, co obiecano”?.

W zbiorowym przekonaniu staropolskich pisarzy koscielnych §wiadomemu za-
angazowaniu religijnemu towarzyszy¢ powinna nieustanna przemiana zycia®®. Wa-
runki sakramentu pokuty dopelniajg si¢ zatem w rzeczywistym i uczynkowo po-
twierdzonym nawroceniu a ascetyczne praktyki w zado§éuczynieniu za wyrzadzone
zto.

Chrzescijanie ukierunkowuja swe dzialania na drugiego cztowieka. Wedlug
Marcina Rubczynskiego dla ratowania blizniego godzi si¢ nawet opusci¢ modlitwe,
a poswigcenie wobec jego duszy przewyzsza rado$¢ kontemplatywnego obcowania
z Bogiem?’. Zjednoczenie z osobowo rozumianym dobrem wyklucza takze wzajem-
ng nieche¢ i nienawis¢, poniewaz, jak pisze Antoni Chojnacki: ,,[...] nie gniewa si¢
reka na reke ani noga na noge lewa, ani oko prawe na lewe, bo sg cztonkami jednego
ciata. My pod jedng Gtowa — Chrystusem, a za c6z si¢ mamy nienawidzie¢”*.

Dawna literatura ascetyczna tworzy tez calosSciowo przemyslany traktat o istocie
tzw. dobrych uczynkow. O wlasciwie rozumianych warunkach ich pehienia infor-
muje wspominany juz Mikotaj z Moscisk®. Michat Losiowic w obrazie jedwabni-
ka, ktory niewidoczny dla ludzkich oczu przedzie swoj drogocenny materiat, widzi
przyktad poswigcenia si¢ dla dobra innych w biblijnie opisanym ukryciu®.

Chrzescijanskie zasady zycia winny wyptywac¢ réwniez z checi nasladowa-
nia wzorca maryjnego lub nasladownictwa $wigtych. Jednoczesnie podkresla sig,
ze jedno i drugie nie moze przyjmowac jedynie postaci gotostownych deklaracji
albo pozorow gorliwej czci’'. Jacek Liberiusz tych, ktorzy tylko powierzchownie
przyjmuja ptyngce z tych wzorcow zasady, ocenia negatywnie i opisuje w realistycz-

% Zob. Glos wolajqcego na puszczy ..., s. 188.

2 Na przyklad zapis tego rodzaju: ,,Do ubtagania majestatu Boskiego nie dosy¢ upas$¢ na kolana
przed spowiednikiem, posypaé¢ sobie glowe popielcem i odzia¢ cialo swoje wlosiennica, jezeli nie
masz prawdziwego zalu za grzechy twoje, jezeli si¢ cale nie odrzekasz owej konwersacyi grzechowej,
owego zysku niestusznego etc. Nic nie pokutujesz, ale zartujesz z Pana Boga”. Zob. Glos wolajgcego
na puszczy ..., s. 112.

?7 Stowa autora: ,,Dla ratowania duszy godzi si¢ opusci¢ modlitwe i kazdy smak duchowny,
a bardziej dba¢ o ratunek duszy jednej nizeli o wszystkie zachwycenia i $wiatta duchowne, ktore-
by$my mogli mie¢; albowiem w nich B6g nam dopomaga, w ratowaniu za$ blizniego w potrzebach
jego duchownych my dajemy pomoc stworzeniu Boskiemu, I to, to jest opusci¢ Boga dla Boga”. Zob.
Zob. M. Rubcezynski, dz. cyt., s. 23.

2 Zob. Antoni Choynacki, dz. cyt., s. 219.

% Teolog opisuje to nastgpujaco: ,,Dobrych zasi¢ uczynkow krom intencyi, sg cztery kondycyje:
porzadek, sposob, rozsadek, tj. trwatos¢. Porzadek jest ten: aby$my pierwej odprawowali te dobre
uczynki, ktore s przykazane [...]. Sposob i ksztalt jest, zeby nie ozigblo, ale goraco, nie niedbale, ale
pilno [...]. Rozsadek [...] aby gdy nie wisi nad toba powinnos$¢ z roskazania opusciles abo na inszy
czas odtozyt by nalepsza sprawe, jesli ci¢ pozytek abo zbudowanie blizniego do czego inszego pociaga.
Trwalo$¢, aby co raz z dobrym rozmystem poczujesz, nie ustawates” [...]. Zob. Mikotaj z Moscisk, dz.
cyt., s. 9-10.

30 Zob. M. Losiowic, dz. cyt., s. 439.

31 Lepiej, zeby zdretwiat jezyk takowy, ktory powiada, ze kocha Maryja a niewstydliwie zyje”
— tak zanotowat Brunon Osiecki w: Prymicyje pracy kaznodziejskiej Przeblogostawionej Maryi [...]
w Bazylikach roznych Krélewstwa Polskiego [...], Czgstochowa 1738, s. 144.
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nym obrazie $wieckich panien, tzw. rezydentek owczesnych klasztorow. Liberiusz
pisze: ,,W nas §wigtobliwos$¢ i cnoty insze sg jako Swieckie dziewice w klasztorze,
ktore professyjej nie czynia; dzis przyjdzie, jutro wyni$§¢ moze; rano drugi trzezwy,
wieczoOr pijany; rano w reku trzyma koronke, a odwieczor przypnie do geby peina
szklenice. W Pannie za$ Przeczystej [...] mitos¢ Boza i cnota wszelka byta jako Pan-
na zakonna, profeska stateczna, jako Oblubienica wiar¢ do $mierci przysiggajaca’.

3. Problematyka spoteczna i narodowa w staropolskiej dydaktyce
kos$cielne;j

Etos chrzescijanski przekracza jednak wymiar jednostkowy i obejmuje takze re-
lacje spoteczne i narodowe®. W omawianych tekstach starej ascetyki, homiletyki
i hagiografii znamiennie czgsto podejmowany jest temat dobrego i sprawiedliwego
urzadzenia panstwa. Wiele sposrod zapisanych uwag odnosi si¢ wprost do obrazu
Ojczyzny pojmowane;j i jako wspolna wartos¢ i jako wspolny obowiazek. Wykrocze-
niom wobec tak definiowanej Ojczyzny nadaje si¢ sankcje najcigzszego moralnego
przewinienia. Przewiny tak wielkiej, ze jak pisze Stanistaw Bielicki, ,,... przepusci
pieklo inszym, ale tym, ktorzy Ojczyzne tumultami i fakcyjami zapala albo w nie-
winnych sercach nieczysto$¢ zanieca albo do spokojnych ludzi serc choleryczng nie-
ubtaganej niezgody zagorzata wrzuca glownig¢ na tych piekto i potepienie uderzy™*.

Wspdlnote narodowa rozumiano poza tym jako cigg pokolen, ponadczasowa mi-
styczng jedno$¢ zywych ze zmartymi. Stad zapewne wezwania do modlitwy w in-
tencjach wlasnych i w intencjach zagrozonego dobra wspdlnego za posrednictwem
zard6wno $wigtych rodakow* jak i narodowych bohaterow?S.

Wysoka range przypisywano rowniez procesom demokratycznego stanowienia

32 Zob. J. Liberiusz, Gospodyni nieba i ziemie Naswigtsza Panna Maria [...] dwudziestq kazan

na hymn koscielny ,, O gloriosa Domina etc” po roznych w Krakowie koSciolach [stawiona], Krakow
1650, s. 139. Ten sam Liberiusz pisze tez o warunkach prawdziwego nasladownictwa $wietych: ,,Po-
magaja nam wiele $wieci, ale kiedy my tez co robiemy; ratujg nas i wspieraja, ale chca, aby$my spraw
ich nasladowali”. Zob. J. Liberiusz, Kazania na dzien . Jacka, patrona Korony Polskiej [...], bmw
1645, nlb.

33 Zob. S. Graciotti, Patriotyzm i wartosci uniwersalne w literaturze polskiej, w: Tenze, Od Re-
nesansu do Oswiecenia, tt. W. Jekiel i in, t. 1,Warszawa 1991, s. 1-23 oraz Humanitas i christiani-
tas w kulturze polskiej, red. M. Hanusiewicz-Lavallee, Warszawa 2009; W. Gatazka, Oblicza polskiej
duchowosci, Warszawa 2013.

3 Zob. S. Bielicki, dz. cyt., s. 136.

3 Na przyklad w jednym z kazan Jana Witkowskiego: ,,Swieci Panscy tejze co i ja Ojczyzny znajcie
sic do ziomka waszego, a wspomagajcie mie przyczyna wasza przed Bogiem. Swieci tegoz stanu,
co i ja, uproscie mi, abym w nim tak zyta, jakoscie wy zyli i przyszli do tej chwaly, w ktorej jestescie”.
Zob. J. Witkowski, Obserwacyje Swigte czasu rocznego albo dni niektére w roku honorowi Jezusa,
Matki Naswietszej i Swigtych Panskich poswigcone [...], Poznan 1730, s. 484.

36 Dlailustracji stowa jezuity — Tomasza Mtodzianowskiego: ,,Nabozenstwo takze do tych $wigtych,
co od poczatku wiary chrzescianskiej az do tego czasu zbawieni, juz Pana Boga swojego widza, a
w szczeg6lnosci do dusz kroléw polskich i hetmandéw koronnych, aby jako za zywota o tej ojczyznie
radzili, tak i po $mierci o niej pamigtali”. Zob. Tenze, Kazania i homilie na niedziele doroczne takze
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obowigzujacego wowczas tadu panstwowego®’. Wsrdd pozadanych cech kandyda-
tow pretendujacych do tytutow i urzedow wskazywano koniecznos$¢ kierowania sig
zdrowg oceng wilasnych cnot i umiejetnosci, z jednoczesnym odrzuceniem niezdro-
wych ambicji i egotyzmow*. Wzorem dla dobrego, uczciwego senatora miat by¢
biblijny Jonatan®, dla sprawujacych wladze przypisang funkcjonujgcym w dawnym
porzadku urzedom — $wiety Jacek, ktory ,,... dla siebie ma krzyz a ptaszcz dla bra-
ciej, chcac ukazaé, iz urzednik i przetozony nie ma by¢ wczasowny, ale wigcej po-
winien mysle¢ i stara¢ si¢ o wczas i dobro poddanych swoich, Rzeczypospolitej,
kongregacyjej swojej anizeli o swoje wiasne™.

W zbiorze spotecznych ,,grzechéw gtéwnych” znamiennie czgsto wymieniano:
korupcje — nazywang dwczesnie — przekupstwem, nastgpnie: stronniczo$¢, niespra-
wiedliwo$¢ w sadzeniu, brak poszanowania dla mienia wspdlnego, czy wreszcie
rozkradnie tegoz mienia. Pierwsza ze spotecznych bolaczek przypisywana bywa
przedstawicielom palestry. Dominikanski kaznodzieja — Jacek Liberiusz — powoluje
si¢ na makabryczne egzemplum wyjete z przekazu greckiego historyka — Herodota.
W puencie cytowanej opowiastki niesprawiedliwy s¢dzia zostaje obdarty ze sko-
ry, co pozwala Liberiuszowi na zbudowanie jednoznacznie brzmigcej, sugestywne;j
konkluzji: ,,Gdyby temi czasy sedziow, deputatow, rewizoréw, komisarzow, lustra-
torow tak srodze kara¢ miano, wigcej na targu byto skor ludzkich aniz wotowych™*!,

W innym miejscu ten sam pisarz stwierdza, ze w przypadku, gdy sedzia spoczy-
wajacy na ,,$miertelnej poscieli” 1 spodziewajacy si¢ rychtego odejscia nie moze
przyja¢ Wiatyku, to wyjawienie przezen stronniczo zatajonej prawdy lub uczynienie
uprzednio zaniechanego dzieta sprawiedliwosci — ,,stanie za Przenaswigtszy Sakra-
ment”#,

Nastepny zbior tekstow dydaktycznych odnosi si¢ do odpowiedzialnosci za do-
bro wspolne. Odpowiedzialnosci powigzanej z praktycznie rozumiang uczciwoscia
indywidualng

i spoteczna. Sprecyzowane w ten sposob prawdy starajg si¢ przekaza¢ zar6wno
Stanistaw Bielicki jak i Bonawentura Gelarowski. Tak brzmi zapis wspomnianych

Swieta uroczyste [...], t. 1, Poznan 1681, s. 100.

37 Prze$miewczo, ale i niestety nader realistycznie t¢ kwesti¢ opisuje Jan Wolski: ,, [...] trafia sig,
ze po wielkich cogitacyjach, naradzaniu si¢ — cielg obierzemy na sadowe, deputackie substellium;
takiego, ktory ani be ani me z statutu umie, Ze obierzemy drugiego na postowanie, a on ani wie na czym
cardinalia Krolestwa, praw i swobdd ojczystych zaleza. Ey, nie pigkna cogitacyi, obrady stawa, kiedy
na cielgciu stawa”. Zob. J. Wolski, Dni Parnskie [...] to jest Kazania na niedziele catego roku [...],
Czgstochowa 1714, s. 291.

38 Zob. na ten temat: Lukasz Rosotecki, Glos krwi Jezusowej konwinkujgcym do zawolanych cnét
perswazyami wolny [...], Warszawa 1731, s. 7.

3 Zob. B. Osiecki, dz. cyt., s. 197.

40 J. Liberiusz, Kazania na dzien $. Jacka..., nlb.

4 Tenze, Gospodarz nieba y ziemie Jezus Chrystus (...) w przednie tajemnic i dziel swoich (...)
na kazaniach wystawiony [...], Krakow 1665, s. 350.

2 Tamze, s. 234.



214 Beata Lukarska

wypowiedzi:

,»lakich teraz wiele skarbu publicznego dozorcow; i ty cyt i ja cyt, a obadwa
bierzmy”*®.

skskosk

»A po polsku imi¢ pierwszego pana: Ja-dam, to jest ego dabo. Im wiekszy pan,
tym mniej do skarbu publicznego wnosi”*.

skskosk

» [---] jakiegoz tedy teraz migdzy wami najwigcej pokrewienstwa: oto braci: ty
daj, my braci. Kazdy z was bespiecznie moze mowic: jestem w bractwie od brania”*.

Ostatni element odwotujacy si¢ do szeroko rozumianych kwestii spotecznych
to problematyka wartosci pracy i uczciwego wynagradzania.

Na ciagla aktualizacj¢ owego zagadnienia wskazuje Michat Losiowic w uwagach
aluzyjnie odniesionych do ewangelicznej przypowiesci o robotnikach w winnicy:

,»Naostatek i to nie polskich gospodarzow moda po zachodzie stonca najemnikow
zwotywac, tegoz dnia umowiong oddawaé nadgrode i zaptate, bo jesli kto, to nasi
Polacy radzi zaptate ode dnia do dnia, ba i do roku odwtocza™™*.

Dwa kolejne zapisy maja charakter radykalizmu etycznego, wyrazonego w for-
mie przestrogi. Wlasciwie swoistego memento wobec zyciowych i przede wszyst-
kim duchowych konsekwencji nieuczciwosci korzystajacych z cudzego wysitku:

»~Placz ludzki jest cieszki, ze w kazdej kropli tez, gdy studze nie zaptacisz, gdy
Rzeczypospolitej umkniesz, gdy blizniego oszukasz, gdy nad podobnym wycisniesz,
ty sam i potomstwo twoje utongé mozecie predzej niz w tyzce wody™.

»--.] mierz, rob bez krzywdy, sprawiedliwie, zyczliwie a za sprawiedliwie wy-
mierzonym, wiernie zrobionym, oddanym tokcie, pojdzie sumitas, sczgécie, zarobek
i dostatek. Kto ludziom urywa, temu Pan Bog ujmie®.

Stwierdzenia tego rodzaju, a jest ich w badanych przekazach z przestrzeni cza-
sowej XVII i potowy XVIII wieku zastanawiajaco duzo, mozna w pewnym stopniu
okresli¢ mianem fundamentu p6zniejszych XIX, XX-wiecznych wystgpien Kosciota
w obronie praw ludzi pracy®.

4. Problematyka malzenska i rodzinna w materii literackich pouczen

Ostatni z analizowanych zespotéw wskazan dotyczy malzenstwa, zycia matzen-
skiego, wartosci rodziny i wychowania dzieci. Po pierwsze pojawia si¢ zwielokrot-

4 Zob. S. Bielicki, dz. cyt., s. 169.

4 Zob. tamze, s. 390

4 Zob. B. Gelarowski, dz. cyt., s. 344.

4 Zob. M. Losiowic, dz. cyt., s. 173.

47 Zob. Glos wolajqcego na puszczy ..., s. 322.

4 Zob. J. Wolski, dz. cyt., s. 57.

4 Zob. na ten temat m.in.: S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Warszawa 2000, K. Wojtyta, Osoba
i czyn, Lublin 1993, Jan Pawet 11, Encyklika , Laborem exercens”. Tekst i komentarz, Wroctaw 1983,
K. Chojnicka, Nauczanie spoteczne Kosciota od Leona XIII do Piusa XII, Krakow 1993, W. Terpitows-
ki, Problematyka pracy w koscielnym nauczaniu posoborowym, Swidnica 2007.
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niona, poprzez znaczaco duzg liczbe przyktadow, zacheta do wchodzenia w zwigzek
malzenski. Jezuita — Tomasz Mtodzianowski pochodzenie i sens kojarzenia par mat-
zenskich ttumaczy, odwolujac si¢ do biblijnego obrazu aktu stworczego. Kazno-
dzieja pisze: ,,Do tego chciat Pan Bog wyrazi¢ to w mys$l Adama; Adamie widzisz
tu pary, widzisz lwa i lwice, widzisz tygrysa i tygryske, trzeba mysli¢ o parze a Pana
Boga z daleka o nig prosi¢”.

Pozostate rady ,,matzenskie” maja charakter bardziej szczegotowy i kierowa-
ne sg do trwajacego juz zwiazku, z przeznaczeniem: dla obojga matzonkéw albo
do Zon 1 mezow rozdzielnie. Bonawentura Gelarowski nakazuje zatem zameznym
niewiastom: ,,[...] madrze i rostropnie z m¢zem postepowac [...] nie pobudzac [...]
do wigkszego gniewu i cholery, ale tagodnemi stowy wymowi¢ i ochrania¢’!.

Z podobnym zaleceniem Jerzy z Turny Laskowski zwraca si¢ do me¢zow, postu-
gujac si¢ przy tym znaczacym nazewnictwem biblijnym: ,,Zeby$cie jednak Tobiasze
z Sarami waszemi dobrze i zgodnie mieszkali, ZzebyScie mieli serce, to jest Sary
wasze kochali, szanowali, zebyscie mieli z61¢ w swoich rgkach, to jest, cho¢ cza-
sem serce twoje zolcia, zlosciag swoja napoi, na ksztalt goracej watroby wszystko
to straw”>2,

W kilku kolejnych notacjach pojawia si¢ jednoznaczne potepienie wszelkiego za-
machu na zycie nienarodzonych dzieci* i zachety dla kobiet z trudem akceptujacych
niedogodnosci cigzy**. Warto$¢ szczegolng przypisuje si¢ skomplikowanemu pro-
cesowi wychowania i ksztaltowania osobowosci potomkdw. Od rodzicow, opieku-
noéw wymaga si¢ dawania dobrego przyktadu®. Z tego powodu cytowany uprzednio
Tomasz Mtodzianowski zwraca si¢ do matek z sugestia, dotyczaca odpowiedniego
sposobu sprawowania rodzicielskiej wtadzy. Wtadzy — symbolicznie poréwnywanej
do pszczelich rzadow, ktore kiedy trzeba — miodem karmia, a kiedy potrzeba — za-
dtem straszg™.

Za podstawe 1 fundament odpowiedniego wychowania staropolscy autorzy uzna-
ja jednak wychowanie do zycia religijnego, zwlaszcza do praktyk modlitewnych

0 Zob. T. Mtodzianowski, dz. cyt., t.1.,s. 53.

ST B. Gelarowski, dz. cyt., s. 120.

Zob. Jerzy z Turny Laskowski, dz. cyt., nlb.

M.in. w zapisie Antoniego Choynackiego: ,,Ktory gubi i nisczy ptod matki swojej, chocby byt
i pod woda pochowany, niech go wykopia krucy i pozra orly”. Zob. A. Choynacki, dz. cyt., s. 115.

5 Na przyktad stowa Franciszka Dzielowskiego: ,,Doktorowie ss. konkluduja, ze biatoglowy
brzemienne, gdy ten cigzar ku chwale Bozej ofiaruja i bolesci przy rodzeniu nastgpujace w cierpliwosci
ponosza, nie tylko tu zastuguja, ale i czyscowych mak sobie umniejszaja”. Zob. Franciszek Dzielowski,
Gosciniec postny do nieba zyciem Syna Bozego i jego swigetych kochankéw utorowany, Krakéw 1677,
s. 376.

55 Tak sadzi m.in. Wojciech Tylkowski: ,,[...] rodzice bywaja tacy, co si¢ nie strzegg dziatek, czynig
i mowia przy nich, co nie przystoi, a dzieci lubo na ten czas tego nie rozumieja, jednak si¢ w mtoda
pamie¢ wlepito, trwa to dlugo, az kiedy do lat przyjda maja w sobie gotowa do ztego pobudke i grze-
sza, a ktoz tego przyczyna jesli nie rodzice?” Zob. W. Tylkowski, Dziewig¢ do bojazni Bozej pobudek,
bmw1693, s. 137.

6 Zob. T. Mtodzianowski, dz. cyt., t. 1, s. 167-168.
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i wszelkich dziet mitosierdzia®’. Potrzeby ubogich sa wigc jednym z nielicznych po-
wodow usprawiedliwiajacych zaktocanie celebracji wspolnego rodzinnego positku,
o ktorym Bonawentura Gelarowski pisze, ze ma by¢ jak ,,Msza $w. przy ottarzu™s,

Zakonczenie

Opisana w niniejszej analizie problematyka jest obszarem badawczym niezwykle
waznym i szerokim. Prezentowane w tekscie szczegdtowe rozwazania potraktowac
zatem mozna jako swoista tematyczng i zrodlowa egzemplifikacje. Warto jednocze-
$nie zauwazy¢, ze w warstwie pismienniczej za podstawe wnioskowania postuzyty
dziela zr6znicowane zar6wno tematycznie jak i gatunkowo. Przywotane fragmenty
wypowiedzi reprezentatywnego grona znamienitych barokowych pisarzy kosciel-
nych i $wieckich (kaznodziejow, moralistow, teologow ascetycznych) pozwolity
stworzy¢ stosunkowo spdjny obraz promowanych u schytku doby staropolskiej
warto$ci osobowych, indywidualnych, spotecznych i narodowych. Znaczaca czgsé
owych wartosci miata i ma niezaprzeczalny wymiar moralnego uniwersalizmu,
stanowczo przekraczajac zardwno granice spoteczne jak i czasowe. Calo$¢ niniej-
szej analizy podzielona zostala na kilka wzajemnie si¢ uzupetniajacych, komple-
mentarnych zagadnien. Cze$¢ pierwsza wskazuje na istotne tresci ogodlne. Buduja
ja stwierdzenia o walorach powszechnych, najczesciej charakterologicznych, osobo-
wych. W rozdziale drugim zaakcentowane zostaty warto$ci wyptywajace z tradycji
i depozytu chrzescijanskiego nauczania. Czastka kolejna, w kolejnosci tytutowych
wyroznien trzecia, ukazuje na wybranych przyktadach éwczesne, skomplikowane
relacje spoteczne i narodowe. Ostatni z krétkich rozdziatow osadzony zostal w zna-
czaco wezszym zakresie, notujac niektore elementy wynikajace z problematyki mat-
zenskiej 1 rodzinnej. Nalezy poza tym zwrdci¢ uwage na to, ze stosunkowo liczne
cytacje historycznych zapisow w znakomity sposob ewokuja obraz charakterystycz-
nych tendencji 6wczesnej moralistyki. Dzieki nim mozna przesledzi¢ takze technike
wyraznej obecnosci pierwiastka dydaktycznego oraz programowego wykorzystania
oddzialywania perswazyjnego.
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Practical Guidance on Personal and Social Life
in Selected Texts of Religious Literature of the
17" and Mid 18" Century

Summary: The text is an attempt to describe selected source materials produced at the end of the
Old Polish period, that is from the 17" and mid 18" century. However, among original records
there are no treatises of a scientific nature. The list of historical publications described as religious
literature includes all titles. The publications attracted a wide circle of readers and in particular
determined their universal purpose as both literary forms and as ways of communicating with re-
aders. Most of them exhibit clear formal and linguistic simplifications. Moreover, the widespread
educational dimension is a characteristic feature of the Polish Baroque literature under discussion.

‘When it becomes part of a historical tradition, the universality of ethical and moral advice enables
us to read the recommendations of church writers of the time in a wider perspective than that of
the represented religious community (universal values based on a commonly accepted foundation
of humanity, independent of a religious affiliation and time perspective). The advice of Polish
Baroque writers emphasizes such values as truth, humility and honesty. They raise issues of im-
portance to both the individual and to society, such as relationships with other people, the sense
of one’s own dignity, appropriate self-esteem, and a compassionate attitude to others manifested
by a desire to help them. They also provide some recommendations in the religious context, de-
scribing the conditions of a convincing proof of one’s practised faith. In the section discussing
issues of a social nature, texts referring to questions of the value of work and the matter of fair and
honest remuneration are considered. In the last section the advice of Old Polish religious writers
on selected problems of marriage and family life is discussed.

Keywords: Baroque, history of spirituality, history of literature, Old Polish literature, ecclesiasti-
cal literature, ascetic literature
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Zawodowy Zwigzek Federacyjny ,,Wolnos¢” —
dziatalnos$¢ 1 mys$l spoteczno-polityczna

Streszczenie: Celem artykutu jest przyblizenie dziatalno$ci oraz mysli spoteczn-
o-politycznej Zawodowego Zwiazku Federacyjnego ,,Wolno$¢” od momentu jego
powstania w 1989 roku do zanikni¢cia okoto roku pdzniej. Postuza do tego doku-
menty i wydawnictwa sygnowane przez ZZF ,,W”. Na ich podstawie stworzony
zostanie katalog zagadnien podejmowanych przez zwigzek obejmujacy m.in. te-
matyke energetyki jadrowej i spraw pracowniczych. Omoéwione zostana inspira-
cje filozoficzne (m.in. mysl Leszka Nowaka) i ideowe (anarchizm, syndykalizm,
program ,,pierwszej Solidarno$ci”) zawarte w wydawnictwach ZZF. Wskazane
zostanie rowniez miejsce Zwigzku na mapie opozycji politycznej schytkowego
PRL (obok Ruchu Spoteczenstwa Alternatywnego, Ruchu Wolnos¢ i Pokoj a takze
Federacji Mtodziezy Walczacej).

Stowa kluczowe: Zawodowy Zwigzek Federacyjny ,,Wolno$¢”, anarchizm, anar-
chosyndykalizm, opozycja w PRL, ekologia, stuzba wojskowa

Wstep

Lata 1980 — 1989 byty okresem wzmozonej aktywnos$ci politycznej réznorod-
nych srodowisk opozycyjnych, znajdujacych artykulacje w dziataniu grup o rozma-
itym podtozu ideologicznym, poczawszy od grup lewicowych i anarchistycznych
(Polska Partia Socjalistyczna, Ruch Spoteczenstwa Alternatywnego) po liberalne
(Towarzystwo Spoteczno — Gospodarcze ,,Kongres Liberatow’) i prawicowe (Pol-
ska Partia Niepodleglosciowa, Konfederacja Polski Niepodlegtej). Funkcjonowaty
roéwniez grupy o niejasnym obliczu ideowym lub faczace ze sobg rozmaite nurty
programowe (niewatpliwie takim ruchem byl NSZZ Solidarno$¢ czy Solidarnosé
Walczaca)'. Organizacja, ktorg bede omawiaé nalezata do lewego skrzydta opozycji,
co wigcej, byto to skrzydto anty-systemowe (sprzeciwiajace si¢ zardéwno dziataniom
gldwnego nurtu opozycji jak i poczynaniom wiladzy), ale rowniez roscita sobie pra-

' Zob. K. Dworaczek, Polska Partia Socjalistyczna; W. Turek, Ruch Spoleczeristwa Alternatyw-
nego, W. Domagalski, Polska Partia Niepodleglosciowa,; G. Waligora, Konfederacja Polski Niepod-
leglej; w: Encyklopedia Solidarnosci, www.encyklopedia-solidarnosci.pl [30. 09. 2015]; J. Mykowski,
Kongres Liberalno-Demokratyczny w: Gedanopedia, http://www.gedanopedia.pl/gdansk/?title=KON-
GRES LIBERALNO-DEMOKRATYCZNY [30. 09. 2015].
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wo do statusu nieformalnego i niezarejestrowanego zwiagzku zawodowego.

Dziatalnos¢ ZZF ,,W” zostata dotychczas omdéwiona w jednej publikacji nauko-
wej a mianowicie w (kluczowej dla badan nad polskim anarchizmem) monogra-
fii Pod czarnym sztandarem Radostawa Antondéwa?. Informacj¢ na temat ZZF ,,W”
mozna takze znalez¢ na kilku stronach internetowych, gdzie wspomina si¢ o nim
jako o jednym z przedstawicieli nurtu anarchistycznego w latach osiemdziesiagtych
i dziewiecdziesiatych w Polsce’.

Celem artykutu jest omowienie dziatalnos$ci 1 mysli spoteczno — politycznej ZZF
»W?”, a takze proba wskazania jego miejsca w nurcie polskiej opozycji politycz-
nej. Powyzsze cele beda realizowane gtownie na podstawie publikacji wydawanych
przez ZZF ,,W”, wywiadoéw z liderami, a takze uzyskanych dokumentow zwigzku.

1. Wyniki badan

Zawodowy Zwiazek Federacyjny ,,W” powstal w lipcu 1989 roku na fali prze-
mian ustrojowych w Polsce w §rodowisku 0s6b odbywajacych zastepcza stuzbe woj-
skowa®. Inicjatorem zatozenia zwigzku byt Zbigniew Stybel (zwigzany wcze$niej
m.in. z Ruchem Spoteczenstwa Alternatywnego)’. Wigzato si¢ to z zakonczeniem
dzialalno$ci przez srodowiska skupiajace do tej pory radykalng mtodziez, a takze
wspierajace osoby unikajace stuzby wojskowej (np. Ruch Wolnos¢ i Pokoj) i ko-
nieczno$¢ przejecia ich beneficjentow. Poczatkowo zwigzek nazywat si¢ Zawodowy
Zwiazek Federacyjny pozniej pojawil si¢ w nazwie czton: ,,Wolno$¢” (Biuletyny
Informacyjne nr 1 i 2 oznaczone sa nagtowkiem Biuletyn Informacyjny Zawodowego
Zwiqzku Federacyjnego — Stuzba Zastepcza, Biuletyny nr 3 1 4 naglowkiem Biuletyn
Informacyjny Zawodowego Zwiqzku Federacyjnego ,, Wolnos¢ ;). Czlonkami czy
tez uczestnikami ZZF byli m.in. : Krzysztof Hotowczyc, Zbigniew Stybel, Bogustaw
Kaminski, Wtodzimierz Chmielinski (figurujacy jako wtasciciele adresow punktow
informacyjnych ZZF¢), Marek Grzonka, Zdzistaw Jaros (cztonkowie obok Zbignie-
wa Stybla Rady ZZF ,,Wolno$¢” Regionu Gdansk’). Ze zwigzkiem wspotdziatato tez
w ramach poszczegdlnych akcji grono okoto 50 innych oso6b (m.in. odbywajacych
zastepcza stuzbe wojskowa) gldwnie w Trojmiescie, Szczecinie i na Warmii i Ma-

2 R. Antondw, Pod czarnym sztandarem,; Anarchizm w Polsce po 1980 roku, Wroctaw 2004, s. 242-
247.

3 P. Miler, Polski antymilitaryzm w latach 80. XX wieku, http://www.rozbrat.org/historia/33-wal-
ki-spoleczne-w-polsce/425-polski-antymilitaryzm-w-latach-80-xx-wieku [30. 09. 2015], http://www.
libertarianizm.pl/gazeta an_arche:dzieci sorela i pilsudskiego. dzieje syndykalizmu polskiego [30.
09.2015].

4 Ludzie nie potrzebujq wodzow, ktérzy by za nich decydowali, co jest dla nich dobre, a co nie. Roz-
mowa z uczestnikiem Zawodowego Zwigzku Federacyjnego ,, Wolnos¢” Zbigniewem Styblem; Dwuty-
godnik ,,Solidarno$¢ Walczaca” 11/279 (1991), s. 6-7.

> Tamze, s. 6.

S Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — Stuzba Zastepcza 1 (1989), s. 2.

" Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — ,, Wolnos¢” 3 (1990), s. 2.
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zurach?.

2. Statut ZZF ,,W”

Glownym dokumentem regulujacym dziatalno$¢ organizacji jest statut sktadaja-
cy si¢ z 26 punktow (dwie strony maszynopisu), co w porownaniu z regulaminami
czy podobnymi dokumentami innych tego typu formacji wydaje si¢ iloscia niewiel-
ka. Ustalenia statutu mozna podzieli¢ na trzy grupy dotyczace ptaszczyzny: ideowe;j,
organizacyjnej i potaczonych obu tych ptaszczyzn.

Do punktow odnoszacych sie do idei kluczowych dla zwigzku naleza:

»l. ZZF jest zwigzkiem otwartym dla wszystkich ludzi, ktorym bliski jest ideat

wolnosci;

2. ZZF nie dazy do zdobycia i sprawowania wladzy, lecz do aktywizacji ludzi

pracy;

3. ZZF z calej mocy wspiera i laczy we wspolny nurt dziatania kazdego,

komu nie sg obce zagrozenia wynikajace z militaryzacji i centralizacji zycia

spolecznego;”

Punkty regulujace organizacj¢ dziatan to np. punkty 5 i 9 wskazujace na sposob
koordynacji dziatan w zwiazku: ,,5. Grupy sfederowane wysytaja swoich tacznikow
do udzialu w pracach zespotu koordynacyjnego. (...) 9. Zespot koordynacyjny spet-
nia dwa zadania: a) shuzy w wymianie informacji o dzialalno$ci — obowigzuje w tym
petna jawnos¢. b) koordynuje przedsigwzigcia ponadregionalne.”

Niektore z punktéw organizujacych zwiazek maja rowniez silny przekaz ide-
owy np. utrzymanie zasady konsensusu przy podejmowaniu decyzji (,,17. Szukanie
racji wspdlnych — przy podejmowaniu decyzji dazymy do takich rozwiazan, kto-
re sa do przyjecia dla wszystkich, a nie jedynie dla wigkszosci”), a w przypadku
jego braku przyznanie sfederowanym grupom prawa do czasowego wylacznie si¢
z dziatan (,,18. Prawa mniejszosci: Jesli nie umiemy znalez¢ wspolnego stanowiska
w danej sprawie, mniejszo$¢, ktora jest przeciw, nie musi wykonywac decyzji i moze
zazadac dotaczenia do uchwaly informacji o swym odmiennym zdaniu. Mniejszos¢
decyduje, czy podjeta niejednoglosnie uchwata zostaje ogloszona jako uchwata
wspolna, czy jako uchwata wylacznie mniejszosci”)’.

Przeglad statutu wskazuje na inspiracje i zblizenie do nurtu anarchistycznego
w mysli politycznej, a sama forma dziatalnosci (zwiazek zawodowy) do anarcho-
syndykalizmu. Podobng teze stawia R. Antonow laczac ZZF z syndykalistyczna od-
miang anarchizmu'®. Warto w tym miejscu zdefiniowa¢ termin anarchosyndykalizm,
co pozwoli na wskazanie elementéw zbieznych z mysla polityczna reprezentowang

8 Relacja Zbigniewa Stybla.

® Robocza propozycja do /anty/ Statutu Zawodowego Zwigzku Federacyjnego ,, Wolnos¢” (doku-
ment ze zbioru Zbigniewa Stybla), s. 1-2.

10" R. Antonoéw, dz. cyt., s. 242.
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przez ZZF ,,W” i anarchosyndykalistow.

W Stowniku spotecznym czytamy, ze omawiany nurt zyskat na znaczeniu po upad-
ku taktyki terrorystycznej w anarchizmie i upatrywal w ,.komorkach zwigzkowych
nowego typu zarodki przysztego spoleczenstwa wolnych wytworcow, za§ w straj-
ku generalnym nowg formute rewolucji.”!!. Stownik mysli spoleczno — politycznej
zawiera omowienie mysli Sorela jako przedstawiciela anarchosyndykalizmu i jako
konstytutywna jej czes¢ wskazuje role zwigzkéw zawodowych ,,majacych dyspo-
nowa¢ cata wladza. Wiladza ta obejmowataby sfere produkcji i polityke.”'? Rafat
Chwedoruk, autor publikacji dotyczacych syndykalizmu, opisuje anarchosyndyka-
lizm w sposdb mniej formalny i bardziej ekspresyjny: ,,Historia, tak poszukiwan
ideowych, jak i przede wszystkim praktyki anarchosyndykalizmu, to dzieje poszuki-
wania naturalnej, spontanicznej solidarno$ci ludzi pracy najemnej i uczynienie z tej
solidarnosci glownego or¢za walki o wyzwolenie 1 podstawy przysztych stosunkow
spotecznych.”". Anarchosyndykalizmem be¢dziemy nazywali ruch spoteczno-poli-
tyczny oparty na syndykatach/zwigzkach zawodowych dazacych do przejecia wia-
dzy politycznej i ekonomicznej przy pomocy rewolucji/strajku generalnego a na-
stepnie przemiang stosunkoéw spotecznych na bardziej sprawiedliwe.

3. Biuletyn Informacyjny

Rekonstrukcji mysli politycznej ZZF ,,W” mozna dokona¢ na podstawie kolpor-
towanych przez niego wydawnictw. Pierwszym z nich jest Biuletyn Informacyjny
(ukazaly si¢ 4 numery w okresie od 9 XII 1989 r. do 4. VII 1990 r.), drugim Sparta-
kus (ukazato si¢ 5 numeréw w okresie od 28. VIII. 1988 r. do 1989 r.).

Biuletyn Informacyjny liczy od dwoch do 4 stron (zawiera lacznie 6 artykutow)
i zawiera artykuty dotyczace:

* energetyki jadrowej (2 teksty);
» spraw pracowniczych (1 artykut);
* zastepczej stuzby wojskowej (informacja powtorzona w 2 numerach);

» spraw pracowniczych/zastepczej stuzby wojskowej (polaczenie tematow w jed-
nym artykule).

Energetyki jadrowej dotyczy artykut Zarnowiec stop', w ktérym autorzy formu-

" D. Grinberg, Anarchizm, w: B. Szlachta (red.), Stownik spoteczny, Krakow 2004, s. 15

12 R. Malek, Anarchizm w: Derek J. i inni, Sfownik mysli spoleczno — politycznej, Bielsko — Biata,
2004, s. 418.

13 R. Chwedoruk Anarchosyndykalizm czy anarchizm i syndykalizm?, http://www.ozzip.pl/teksty/
publicystyka/teorie/item/1738-anarchosyndykalizm-czy-anarchizm-i-syndykalizm?, [30. 09. 2015].

14 Tematyka rozwoju energetyki jadrowej w Polsce a w szczegdlno$ci budowa elektrowni atomowe;j
w Zarnowcu, budzita glebokie kontrowersje w $rodowiskach alternatywnych i byta przyczyna wielu
dziatan (glownie edukacyjnych i protestacyjnych). Zob. J. Waluszko Przyczyny skutecznosci protestu
przeciw budowie Elektrowni Jgdrowej Zarnowiec, 1985 — 1990, http://www.tezeusz.pl/cms/tz/filead-
min/user_upload/nowastartowa/EJUG2.pdf [30. 09. 2015]; K. Skiba — J. Janiszewski — P. Konjo Kon-
nak, Artysci, wariaci, anarchisci; Opowies¢ o gdanskiej alternatywie lat 80 tych, Warszawa 2011, s.
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hujg szereg przeciwwskazan dla jej rozwoju, skupiajgc si¢ na przyczynach i skut-
kach ewentualnej awarii dla Pomorza Gdanskiego i catego kraju. W zastepstwie
proponuja ,,stworzenie alternatywnych zrodet energii, niezanieczyszczajgcych
srodowiska, gwarantujacych wysoka sprawnos¢ energetyczng (...)”, postuluja, aby
»~rozwija¢ energetyke wodna, szeroko wykorzysta¢ pompy cieplne, stworzy¢ wa-
runki ekonomiczne i prawne do rozwoju malej energetyki /wodna, powietrzna, sto-
neczna/”®. W celu lepszego wsparcia ochrony $rodowiska (ale rowniez budowy
szkot spotecznych, opieki spotecznej, stuzby zdrowia) cztonkowie ZZF proponuja
powotanie fundacji, ktora zajmowataby si¢ wymienionymi obszarami. Budzet fun-
dacji miatby pochodzi¢ od cztonkow ZZF a doktadnie z wyréwnania, ktoére powinni
dosta¢ od panstwa w ramach zrownowazenia zarobkow uczestnikow stuzby zastep-
czej z pracownikami etatowymi (wg danych ZZF roznica migdzy nimi siggata 70%
zarobkow)!'®.

Drugim z tekstow odnoszacych si¢ do energetyki jadrowej jest wywiad z dr. n.
med. Jerzym Jaskowskim (przedruk z czasopisma Poza uktadem). Gtoéwne tezy jakie
stawia Jaskowski to: funkcjonowanie silnego lobby proatomowego zwigzanego za-
réwno z korporacjami jak i rzagdami innych panstw (m.in. Francji), ktore byto w sta-
nie forsowaé swoje interesy wobec wladz komunistycznych i solidarno$ciowych;
niedopetienie podstawowych zasad bezpieczenstwa obowigzujacych przy budowie
tego typu obiektéw (m.in. brak odpowiednich ekspertyz, budowa na ,,ruchomym”
podtozu; brak dostepu do dokumentacji i planow budowy elektrowni'’.

Kwestii pracy dotyczy artykut Dlaczego powinnismy walczy¢ o szesciogodzinny
dzien pracy? Rozpoczyna go analiza stosunku pracy zaczerpnieta od Karola Marksa'®
z tym, ze miejsce marksowskiego burzua okradajacego robotnika zajmuje panstwo
utrzymujace za ukradzione pienigdze ,,aparat wladzy (armia, policja, biurokracja)”.
Poza argumentem pozbawiania robotnika jego zarobkow przez panstwo — pasozyta
istotnym jest kwestia zdrowia, wyeksploatowani robotnicy ,,sa zmgczeni, przygar-
bieni, a ich twarze nie odzwierciedlaja faktycznego wieku". Ostatnim argumentem
za wprowadzeniem szeSciogodzinnego dnia pracy jest mozliwos¢ likwidacji lub ob-
nizenia bezrobocia. W roku 1990 byto to zjawisko nowe i jeszcze niezbyt dotkliwe?,
ale dostrzezone przez dziataczy ZZF ,,W”. W Biuletynie czytamy, ,,ze Ci co podjeli
decyzje o wprowadzeniu bezrobocia, nie mysleli o cztowieku jako podmiocie, lecz
jak o zwyktym przedmiocie, ktory mozna przebudowaé, przemalowac, przestawic,
a nawet wyrzucic¢.”. Artykut konczy sie wezwaniem do ,,walki o szesciogodzinny

405-423.

15 Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — Stuzba Zastgpcza 1 (1989), s. 2.
Tamze, s. 2.
Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — Stuzba Zastepcza 2 (1989), s. 1-4.
Zob. K. Marks, Praca najemna i kapital, https://www.marxists.org/polski/marks-engels/1847/
praca-najemna-kapital/01.htm, [30. 09. 2015].

1 Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — ,, Wolnos¢” 3 (1990), s. 1.

20 W kwietniu 1990 roku (miesiac wydania nr 3 Biuletynu Informacyjnego) stopa bezrobocia wyn-
osita 1,9%.
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dzien pracy, by kazdy mogt posiadaé pracg, jest to problem nie tyle prawa do pracy,
lecz prawa do dobrobytu™?'.

Formg instruktazu ma tekst Jak ubiegac si¢ o stuzbe zastgpczq, gdzie autorzy
punkt po punkcie instruuja poborowych, jak unikng¢ powotania do stuzby czynnej
z powodow $wiatopogladowych. Skrotowo opisane sg konieczne do dopetnienia for-
malnosci, a takze zagrozenia czekajace na poborowych. Wojsko jawi si¢ w tekscie
jako instytucja zastawiajaca na niezorientowanego poborowego putapki (,,Podanie
mozesz ztozy¢ osobiscie (...). W takiej sytuacji domagaj si¢ potwierdzenia na kopii
faktu ztozenia podania. Potwierdzeniem jest pieczatka WKU, data i podpis przyjmu-
jacego podanie pracownika. PAMIETAJ, potwierdzenie jest jedynym TWOIM DO-
WODEM, ze ztozyte$ podanie, a tym samym obroni Ci¢ przed wyrolowaniem przez
WKU. Jesli sktadasz podanie osobiscie, mozesz oczekiwaé grozb, ktamstw propozy-
cji wyjazdu na Zutawy czy Kamczatke itp. NIE PRZEJMUIJ SIE TYM, niczego nie
podpisuj, ani nie dopisuj na podaniu, POD ZADNYM POZOREM NIE DAJ SOBIE
WCISNAC BILETU. Twéj wniosek bedzie rozpatrywany przez komisje poborowa
a nie przez pracownika WKU”*,

Artykut dotykajacy spraw pracowniczych w odniesieniu do 0s6b odbywajacych
zastepcza stuzbe wojskowa nosi tytul Strajk na plantacji kawy. Analogia (rysowa-
na przez autora) migdzy dziewigtnastowiecznymi czarnymi niewolnikami a juna-
kami odbywajacymi zastepcza stuzbe wojskowa w stuzbie zdrowia jest oczywista.
Gltowna formg dyskryminacji odbywajacych stuzbe zastepcza w ZOZie jest kilku-
krotnie nizsze uposazenie (15 — 16 tys. przy 40 — 60 tys. etatowych pracownikow).
Poza kwestiami ptacowymi problemem sg panujace w szpitalach ,,tragiczne warun-
ki BHP”. Nie funkcjonujg rowniez zadne formy dialogu miedzy poszkodowany-
mi sytuacja a administracja oraz w kolejnej instancji — rzadem (listy do peligcego
wowczas funkcje premiera Tadeusza Mazowieckiego oraz ministra pracy i polityki
socjalnej Jacka Kuronia pozostaty bez odpowiedzi). Powyzsze czynniki sktonity ju-
nakéw z ZOZ nr 2 w Gdyni do strajku. Domagali si¢ oni likwidacji zastepczej stuz-
by wojskowej, amnestii dla dezerterow (gtdéwnie osob, ktore ze wzgledu na cigzkie
warunki porzucity prace), rozliczenia pptk. Henryka fuszczynskiego (komendanta
oddziatéw obrony cywilnej odpowiedzialnego za junakow), zatrzymania rozwoju
energetyki jadrowe;j.

4. Spartakus

Drugim z wydawnictw ZZF Wolnos¢ byt ,,Spartakus”. Nazwa wyraznie nawiazu-
je do imienia przywodcy powstania niewolnikow w starozytnym Rzymie. Ciekawa
i dobrze wykonana jest winieta pisma, przedstawia'(od nr 2) wschodzacy zza hory-
zontu symbol anarchii, wychodzace z niego promienie prowadza do kolejnych liter
tworzacych tytul Spartakus. Dodatkowo w nr 1 — 3 umieszczono motto. W pierw-

2l Tamgze, s. 2.
2 Tamze, s. 2.
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szym numerze jest nim cytat z Medytacji XVII autorstwa barokowego poety angiel-
skiego Johna Donne (bardziej znany z zapozyczenia przez Ernesta Hemingwaya):
,Zaden czlowiek nie jest samoistng wyspa (...) Jestem zespolony z ludzko$cia, prze-
to nie pytaj komu bije dzwon — bije on tobie”*. W numerach 2 i 3 mottem jest tekst
(bedacy czescig utworu Nikt zespotu Izrael), ,,Jesli nie chcesz by¢ ofiarg systemu,
musisz zacza¢ decydowac¢ samemu”. W numerach 4/5 i 6/7 autorzy zrezygnowali
z motta.

Juz same wskazane powyzej cytaty daja rame pogladoéw tworcow ZZF ,W”.
Przebijajg w nich wyraznie dwa aspekty ideologii anarchistycznej, czyli nastawienie
na wspolnotowos¢, kolektywizm i prace w grupie (jako kontra wobec indywiduali-
zmu) oraz anty-systemowosc.

Zauwazalna jest ewolucja, jaka przeszto czasopismo przez krotki okres swojego
istnienia od nr 1, gdzie nagléwek zostal wypisany (dosy¢ niechlujnie) piorem czy
dhugopisem poprzez numery 2 i 3, gdzie winieta pisma posiada profesjonalniejsza
forme, az po 4/5 oraz 6/7 przypominajgce bardziej czasopisma czy magazyny (z ilu-
stracjg na pierwsza stron¢ oktadki i kilkudziesiecioma stronami tekstu). Ewolucja
ta stata si¢ przyczyng powotania do zycia Biuletynu Informacyjnego, w ktérym mia-
ly znajdowac si¢ krotsze informacje i komunikaty przy pozostawieniu w Spartakusie
dhuzszych form dziennikarskich i literackich®.

Prezentowana przez Spartakusa mysl polityczna opiera si¢ na kilku filarach, sg to:
anarchizm/anarchosyndykalizm/syndykalizm, filozofia Leszka Nowaka, ekologia.

Temat (anarcho)syndykalizmu podejmuje J. Waluszko w tekScie programowym
opartym na szerokich podstawach historycznych. Podejmuje tam m.in. krytyke
powigzania zwiazkow zawodowych z partiami politycznymi, na ktoérych zyskuja
te ostatnie, a tracg robotnicy. Korzystnym dla robotnikow systemem jest system
brytyjski z silng reprezentacja zawodowa, ktorej przedstawicielem interesoOw jest
Partia Pracy. W Polsce doszto do odwrotnej sytuacji gdzie ,,byli dziatacze NSZZ
»S” zajeli miejsca w sejmie i senacie pozostawiajgc robotnikow samym sobie”.
Waluszko wskazuje rowniez na rozbiezno$¢ interesow miedzy inteligencja a ro-
botnikami: ,,fakt, iz dziataniami opozycji kierujg nie dziatacze zwigzkowi a inte-
lektuali$ci (Watese pomijam jako marionetke w rekach Komitetu Obywatelskiego
i srodowisk koscielnych) sprawia, iz NSZZ ,,S” nie dziala w obronie poziomu zycia
swoich cztonkow, lecz w imi¢ abstrakcyjnej ,,racji stanu” wzywa ich do wyrzeczen,
w zamian za co liczy na wspotudziat we wladzy nad spoteczenstwem”. Autor jasno
stwierdza, ze wyzwoli¢ si¢ moga tylko sami robotnicy, zadna inna klasa czy grupa
nie zrobi tego za nich, ,,dlatego ruch robotniczy musi zerwac z opozycja i zaczaé
dziala¢ we wlasnym interesie tzn. w obronie poziomu zycia, warunkow pracy oraz
przejecia gospodarki przez przez samorzady robotnicze”. Metoda na przejecie go-
spodarki przez robotnikéw ma by¢ strajk generalny. Po wybuch strajku zwiazki za-
wodowe beda koordynowac i stopniowo przejmowac zarzad nad zaktadami pracy

3 Spartakus. Specjalny strajkowy 1 (1988).
24 Relacja Zbigniewa Stybla.
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poczawszy od najbardziej newralgicznych (elektrycznosé, dystrybucja zywnosci,
wodociagi itp.) az po najwigksze i najbardziej wyspecjalizowane. ,,W ten sposob do-
konuje si¢ rewolucja spoteczna, gruntowna przebudowa ustroju z wywlaszczeniem
przedsigbiorcéw i zburzeniem panstwowej machiny biurokratycznej”. Sitg strajku
generalnego jest przede wszystkim jego powszechno$¢ a przez to rozproszenie, nie
ma w tym przypadku, zadnego centrum, ktorego przejecie czy zniszczenie mogtoby
doprowadzi¢ do sttumienia strajku. Tekst Waluszki jest klarownym i porywajacym
swojg poetyka manifestem. Sitg rzeczy jest to program ogoélny i ze wzgledu na brak
poparcia ze strony robotnikow nigdy nie wprowadzany w zycie a przez to nie kon-
kretyzowany, ale rysujacy zarowno obraz przysztego systemu polityczno — gospo-
darczego jak i metody, ktore majg do niego doprowadzic¢®.

Inng koncepcja, do ktoérej odnosza si¢ autorzy Spartakusa jest koncepcja nie-
-Marksowskiego materializmu historycznego sformutowana przez poznanskiego
filozofa Leszka Nowaka. Opiera si¢ na niej w swoich artykultach Porozumienie spo-
teczne czy porozumienie elit*® oraz Socjalistyczna opozycja®’ Bogumit Kaliniecki®.
W ostatnim numerze zamieszczony jest rowniez tekst samego Leszka Nowaka Pod-
wyzki cen, przyczyna czy hasto do rewolucji®, ktory jest przedrukiem.

Podstawowym elementem nie-Marksowskiego materializmu historycznego jest
pojecie trojpanowania klasowego, wedtug Kalinieckiego ,,charakteryzujace si¢ ku-
mulacjg wladzy jednej klasy spotecznej we wszystkich dziedzinach zycia spotecz-
nego (w polityce, ekonomii i kulturze). (...) W okresie apogeum (...) oznaczalo
to ingerencje¢ Partii w zycie kulturalne — brutalng ateizacje spoteczenstwa, potgpienie
catych dziedzin wiedzy (np. socjologii i cybernetyki) lub tez potepienie badz zwal-
czanie szczegOlowych teorii w poszczegbélnych galeziach nauki (casus Lysenki).
W gospodarce efektem maksymalizacji wladzy byta np. tzw. bitwa o handel (...),
kolektywizacja rolnictwa oraz biurokracja gospodarki®.

Odwolanie si¢ do systemu trojpanowania daje narzedzie do analizy rzeczywisto-
$ci politycznej schytkowego PRL. UsSwiadamia, ze przejecie czegsci wladzy przez
opozycj¢ nie jest zmiang o ktéra chodzi robotnikom, poniewaz zmienia si¢ tylko
rodzaj pana w poszczegolnych dziedzinach zycia, a stosunki w praktyce pozostaja
takie same.

Pomimo niecheci do ,,Solidarnosci” funkcjonujacej w 6wczesnej formie (w okre-
sie od roku 1988 do roku 1990) autorzy Spartakusa odwotuja si¢ do jej mysli z okre-
su przed stanem wojennym. Publikuja np. dokument Samorzqgdna Rzeczpospolita,
Program uchwalony przez I Krajowy Zjazd Delegatow w 1981 roku’' oraz wywiad

3 Spartakus 6-7 (1989), s. 15-22.

2 Spartakus 4-5 (1989), s. 3-4.

2 Spartakus 6-7 (1989), s. 22.

2 Pseudonim Krzysztofa Brzechczyna.

2 Tamze, s. 37-39.

30 Spartakus 4-5 (1989), s. 3.

31 Zob. Spartakus 6-7 (1989), s. 28-34. Jest to doktadnie VI Rozdziat Programu NSZZ ,,Solidar-
no$¢” uchwalony przez I Krajowy Zjazd Delegatow, http://www.solidarnosc.org.pl/dok/wp-content/
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z Andrzejem Gwiazda i Joanng Dudg — Gwiazdg (dziataczami ,,Solidarnosci” sprze-
ciwiajgcymi si¢ linii politycznej prezentowanej przez Lecha Walgse)*.

Fragmenty pierwszego programu ,,Solidarno$ci” faktycznie moga korespondo-
wac z radykalng my$lg syndykalistyczng (ale w mniejszym stopniu anarchistyczng).
Na pewno do idei, ktéore mogly podobac¢ si¢ radykalnej mtodziezy, nalezy postulat
wprowadzenia samorzadéw robotniczych do zakladow pracy (majaca przeciwdzia-
ta¢ wyborowi kadry na zasadach nomenklatury)*. Pozostate postulaty w cytowanym
fragmencie programu nie odbiegaly od szeroko rozumianych postulatow wigkszo-
$ci ugrupowan opozycyjnych. Nalezaty do nich: ,,pluralizm $wiatopogladowy, spo-
teczny, polityczny i kulturalny”, samorzady lokalne jako rzeczywista reprezentacja
spotecznosci lokalnej, rownos¢ ,,wobec prawa wszystkich obywateli i wszystkich
instytucji zycia publicznego”, niezawisto$¢ sadownictwa i poddanie aparatu $ciga-
nia spotecznej kontroli, doprowadzenie os6b winnych do upadku kraju do poniesie-
nia petnej odpowiedzialnosci, poparcie i ochrona ,,wszelkich niezaleznych poczynan
zmierzajacych do samorzadnosci w kulturze i edukacji”, poparcie ,,swobody badan
naukowych i samorzadnosci srodowisk naukowych”, poddanie srodkoéw spoteczne-
go komunikowania kontroli spotecznej. W tekscie znalazty sie¢ tez postulaty socjalne
dotyczace gtownie dzieci i mlodziezy, ktore bez wzgledu na niskie dochody rodzi-
cOW powinny mieé¢ zapewnione wszystkie potrzeby a takze rowny start zyciowy.
Powinni by¢ rowniez objeci profilaktyka uzaleznien od alkoholu, nikotyny i narko-
tykow.

Upadek ideatow ,,Solidarno$ci”, ktorych wyrazem jest omawiany powyzej pro-
gram, ilustruje wspomniany wywiad z liderami ,,Solidarno$ci” z poczatku lat osiem-
dziesigtych Andrzejem i Joanng Gwiazdami. Krytykuja oni gtéwnie brak demokracji
w zwigzku: ,,grupa zrzeszona w tzw. Komitecie Obywatelskim, pochodzagcym oczy-
wiscie z nominacji, nie z wyboru, zgodzila si¢ na procedur¢ niedemokratyczng, czyli
aby w drodze zakulisowych uzgodnien wprowadzi¢ 30% postow z ramienia opozy-
cji konstruktywnej. Jest to zaprzeczenie idei demokracji, czyli idei wolnych wybo-
row. Idea demokracji w zasadzie w Zwigzku zostata skompromitowana i w koncu
przegrata. Walesa dazacy do dyktatury, otwarcie méwiacy, ze dazy do dyktatury,
otwarcie deklarujacy réwniez na zjezdzie, ze nie bedzie stosowal demokratycznych
procedur, ze nie bedzie si¢ podporzadkowywat demokratycznym decyzjom, zostat
wybrany i tym samym idea demokracji zostata przekreslona™*.

uploads/2012/09/1-KZD-uchwala-programowa.pdf [30. 09. 2015].

32 Spartakus 6-7 (1989), s. 6-12.

3% Nomenklatura partyjna uniemozliwia wszelka racjonalng polityke kadrowa, czyni miliony
bezpartyjnych pracownikami drugiej kategorii. Jedyna mozliwa dzi§ droga zmiany tej sytuacji jest
utworzenie autentycznych samorzaddéw pracowniczych, ktore uczynilyby zatogi rzeczywistymi gospo-
darzami zaktadu.” Tamze, s. 29-30.

3 Spartakus 6-7 (1989), s. 8.
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Whnioski

ZZF ,,W” byt zar6wno w sensie organizacyjnym jak i ideowym formacja niesp9j-
ng, chociazby ze wzgledu na zmiany w sktadzie osobowym, np. czesto dotaczali po-
borowi unikajacy stuzby wojskowej, a w momencie, kiedy im si¢ nie udato uniknaé
tejze shuzby, sita rzeczy zrywali kontakt ze zwigzkiem. Janusz Waluszko, widniejacy
jako kontakt w stopce Spartakusa, nie byt nigdy cztonkiem ZZF ,,W”, z kolei Zbi-
gniew Stybel, jeden z gtéwnych lideréw, nie widnieje w zadnej czesci tekstu®,

Pod katem ideowym ZZF ,,W” byt czescia nurtu pozasystemowej, anarchizujgcej
opozycji, do ktorej zaliczy¢ mozna wspomniany wczesniej Ruch Spoteczenstwa Al-
ternatywnego i Ruch Wolno$¢ i Pokoj a takze Federacje Mtodziezy Walczacej. Z jed-
nej strony czerpat z ich do§wiadczen i postulatow tj. zniesienie przymusowej shuzby
wojskowej, sprzeciw wobec budowy elektrowni jagdrowej, odwotanie do ideatow
anarchizmu. Z drugiej strony dotaczyt nowe elementy: przyjecie formy organizacji
zwigzkowej, filozofia Leszka Nowaka (cze¢sciowo obecna w kregu intelektualnym
RSA, ale niezbyt silnie eksponowana). Dzialania cztonkdéw zwigzku nie byly tez tak
radykalne, jak choc¢by te praktykowane przez Ruch Spoteczenstwa Alternatywne-
go czy Federacje Mtodziezy Walczacej. Nie organizowano ,,zadym ulicznych” czy
okupacji urzedow panstwowych, w zamian organizujac kolportaz wtasnych wydaw-
nictw i strajki w zaktadach pracy.

Proces zanikania zwigzku rozpoczat si¢ w roku 1990, do jego przyczyn Zbi-
gniew Stybel zaliczyt wytaczanie si¢ lideréw oraz porazki na gruncie organizacyj-
nym (cztonkowie ZZF ,,W” wystapili do Urzedu Miasta Sopotu o przyznanie lokalu
przeznaczonego na dziatalno$¢ spoteczng i kulturalng, na co nie uzyskali zgody)*.
Po kilkunastu latach (w 2004 roku) powstal Ogolnopolski Zwigzek Zawodowy ,,Ini-
cjatywa Pracownicza” o podobnym programie do ZZF ,,W” (jednak nicodwotujacy
si¢ do niego bezposrednio), co pokazuje, ze istniejg w Polsce grupy oséb przychyl-
nych tego typu organizacjom.

Literatura

Antonow, R., Pod czarnym sztandarem,; Anarchizm w Polsce po 1980 roku, Wroctaw 2004.

Chwedoruk, R., Anarchosyndykalizm czy anarchizm i syndykalizm?, http://www.ozzip.pl/teksty/
publicystyka/teorie/item/1738-anarchosyndykalizm-czy-anarchizm-i-syndykalizm?, [30. 09. 2015].

Derek, J. i in., Stownik mysli spoteczno-politycznej, Bielsko-Biata 2004.

Luksemburg, R., Czego chce Zwigzek Spartakusa, Warszawa 2006, http://www.filozofia.uw.edu.pl/
skfm/publikacje/luksemburg04.pdf. [30. 09. 2015].

Marks, K. Praca najemna i kapital, https://www.marxists.org/polski/marks-engels/1847/praca-
najemna-kapital/01.htm, [30. 09. 2015].

Miler, P., Polski antymilitaryzm w latach 80. XX wieku, http://www.rozbrat.org/historia/33-walki-
spoleczne-w-polsce/425-polski-antymilitaryzm-w-latach-80-xx-wieku, [30. 09. 2015].

3% Jego artykuly ukazuja si¢ pod pseudonimami Joachim Blum i Augustyn Ibis, a on sam zajmowat
si¢ przede wszystkim poligrafia.
36 Relacja Zbigniewa Stybla.



Zawodowy Zwigzek Federacyjny ,, Wolnos¢” — dziatalnosc i mysl spoteczno-polityczna 229

Skiba, K., Janiszewski, J., Konjo Konnak, P., Artysci, wariaci, anarchisci; Opowies¢ o gdanskiej
alternatywie lat 80tych, Warszawa 2011.

Szlachta, B. (red.), Stownik spoteczny, Krakow 2004.

Waluszko, J., Przyczyny skutecznosci protestu przeciw budowie Elektrowni Jgdrowej Zarnowiec, 1985
— 1990, http://www.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/user upload/nowastartowa/EJUG2.pdf, [30. 09.
2015].

Zrédha prasowe

Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — Stuzba Zastepcza 1 (1989).

Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — Stuzba Zastepcza 2 (1989).

Biuletyn Informacyjny Zawodowego Zwigzku Federacyjnego — ,, Wolnos¢” 3 (1990).

Dwutygodnik Solidarnos¢ Walczgca 11/279 (1991).

Drzieci Sorela i Pitsudskiego, http://www.rozbrat.org/historia/33-walki-spoleczne-w-polsce/425-polski-
antymilitaryzm-w-latach-80-xx-wieku, [30. 09. 2015].

Encyklopedia Solidarnosci, http://www.encyklopedia-solidarnosci.pl, [30. 09. 2015].

Robocza propozycja do /anty/ Statutu Zawodowego Zwiqzku Federacyjnego ,, Wolnosc”.

Spartakus 1 (1988) - specjalny strajkowy.

Spartakus 6-7 (1989).

Spartakus 4-5 (1989).

The Vocational Association of the Federation
“Freedom” - Activity and Sociopolitical Thought

Summary: The aim of the article is to present the activities and sociopolitical ideas of the Vocatio-
nal Association called “Freedom” from its creation in 1989 to its disappearance about a year later.
For this purpose, documents and publications signed by ZZF “W” are used. On the basis of these
documents, a catalogue of matters raised by the Association is created, covering, for instance,
nuclear energy and employees’ issues. Inspirations stemming from philosophy (Leszek Nowak’s
ideas) and ideology (anarchism, syndicalism, “first Solidarity” program) and present in the ZZF
publications are discussed. The place of the Association on the map of late communist political
opposition in the People’s Republic of Poland (including the Alternative Society Movement, the
Freedom and Peace Movement and the Federation of Fighting Youth) is indicated.

Keywords: Professional Association of Federal “Freedom”, anarchism, anarcho-syndicalism, the
opposition in communist Poland, ecology, military service
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Stynna gdanska polonuska: Siostra Lucjana Maria-
Wanda Makurath (1911-1999)

Streszczenie: Wanda Makurath pochodzita z dawna zasiedziatej w Gdansku pol-
skiej rodziny Kaszubow. Urodzita si¢ w Stegnie (Steegen) 5 maja 1911 r. Uczesz-
czala do Polskiej Szkoty Senackiej. W 1928 r. wstapita do Zgromadzenia Domi-
nikanek Kontemplacyjno-Czynnych III Zakonu Sw. Dominika. Tam ztozyta 19
listopada 1934 r. §luby wieczyste. W 1934 r. uzyskata w Tarnowie dyplom nauczy-
cielki. Zaraz tez podjeta pracg pedagogiczna, kolejno w Kielcach i Skarszewach
koto Ko$cierzyny. W dniu 17 kwietnia 1937 r. zostata wystana do Wolnego Miasta
Gdanska, by obja¢ posade nauczycielki w mieszczacej si¢ w Domu Polskim szkole
w miejscowosci Pieklo (Peickel).

W dniu 1 wrzesnia 1939 r. hitlerowcy aresztowali trzy dominikanki, po uwolnieniu
siostra Lucjana przyjechata do Gdanska, skad zostata wysiedlona do Generalnego
Gubernatorstwa. Podjeta si¢ tam prowadzenia tajnych kompletow w ramach dzia-
falnosci w Polskim Komitecie Rady Gtownej Opiekunczej. Po wyzwoleniu po-
wrocita do pracy szkolnej: byta zatrudniona (1945-1953) w Orzeszu koto Pszczy-
ny na Gérnym Slasku. Od 1 wrzesnia 1956 r. pracowata w szkole w Gdansku.
Do 1957 1. byta zwigzana ze Zgromadzeniem Dominikanek Zycia Apostolskiego.
Potem zwigzata si¢ $lubami z Fraternig Gdanska Trzeciego Zakonu Dominikan-
skiego. Jako przetozona tercjarzy dominikanskich w Gdansku wiele wysitku wio-
zyla w rozwdj fraterni. Zmarla 16 grudnia 1999 r. zamykajac rozdziat, jakim byli
niegdys$ nieztomni Polacy w Gdansku.

Stowa kluczowe: Wanda Makurath, Wolne Miasto Gdansk, dominikanki,
dominikanie $wieccy

Wstep

W trzecim tomie Studiow Gdanskich, ktory ukazat si¢ w 1978 r. zostat zamiesz-
czony artykut Wandy Makurath: O ochronkach polskich w Gdansku w latach 1919-
1939'. Tekst ma juz warto$¢ zrodtows, gdyz pochodzi od bezposredniej uczestnicz-
ki wydarzen, najpierw corki gdanskich Polakow, w mtodosci zwigzanej z polskim
srodowiskiem Gdanska, a nastepnie zakonnicy dominikanskiej, ktéora do 1 wrzesnia
1939 r. przebywata na terenie Wolnego Miasta Gdanska. Sama autorka tego artykutu
pozostaje w panoramie postaci dwudziestowiecznego Gdanska kims$ niezwyktym,

', Studia Gdanskie” 3 (1978), s. 215-220.
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waznym i barwnym. Jej zycie w wigkszosci uplyneto na terenie tego miasta. Wielki
wplyw na nie miaty szeroko rozumiane dzieje i zdarzenia spoteczne, polityczne i du-
chowe nadmottawskiego grodu. Majac polskie korzenie odczuta na sobie, co to zna-
czyto by¢ Polakiem w zniemczonym Gdansku, ktory po 1933 r. ogarneto szalenstwo
hitleryzmu i skrajna nienawi$¢ do wszystkiego co polskie. Jednak nalezac do rodzi-
ny o niebywatym wrecz przywigzaniu do polskich, kaszubskich korzeni, nie tylko
nie ulegta germanizacji, lecz stata si¢ odwazng i bardzo energiczng patriotka, ktora
nie Igkata si¢ przeciwnosci, w tym catkiem realnego niebezpieczenstwa, nawet utra-
ty zycia. W mlodym wieku zostala pociagnigta do pelnienia waznej zyciowej roli:
odczuta powotanie zakonne, ktore realizowatla poprzez stuzbe cztowiekowi jako na-
uczycielka i wychowawczyni. Nie obrata zadnego z niemieckich zgromadzen, ktore
istnialy wowczas w Gdansku, tylko zgtlosita si¢ do Siostr Dominikanek Kontem-
placyjno-Czynnych III Zakonu Sw. Dominika w Polsce (taka wtedy nazwe nosito
zgromadzenie siostr §w. Dominika w Polsce), ktore na sposéb bohaterski — czego
dorastajaca Wanda byta swiadkiem — stuzyly gdanskiej Polonii, prowadzac przede
wszystkim szereg ochronek dla dzieci, liczne kursy, swietlice, stowarzyszenia reli-
gijne i udzielajac si¢ szeroko w polskich srodowiskach?. W tym zgromadzeniu prze-
bywata do 1957 r., aby nastepnie jako osoba $wiecka podja¢ prace nauczycielska
w gdanskiej Szkole Podstawowej nr 27. Rownoczesnie czujgc si¢ nadal dominikan-
ka, postanowita wstapi¢ do zakonu dominikanskiego i przyjac profesje tercjarska we
Fraterni przy klasztorze $w. Mikotaja w Gdansku, na czele ktorej staneta nastgpnie

2 O dziatalnosci dominikanek w Gdansku wspominaja: Archiwum Metropolitalne w Gdan-
sku (dalej: AMG), sygn. AKB Gd-Oliwa, I KB z 10, Dominikanerinnen in Danzig (1920-
1939); Archiwum Zgromadzenia Siostr $w. Dominika w Polsce w Krakowie (dalej: AZDK),
teczka Gdansk 1923-1939; R. Stachnik, Die katolische Kirche in Danzig. Entwicklung und
Geschichte, Minster 1959, s. 137 nn; S. Szwentner, Polacy z Piekla rodem, Gdynia 1966, s.
132; AZDK, rps. Ch. Schreiber, Praca siostr dominikanek w Gdansku od roku 1923-1939,
Biata Nizna 22 lipca 1971; A. Bacinski, Polskie duchowienstwo katolickie w Wolnym Miescie
Gdansku, ,,Studia Gdanskie” 1 (1973); Biblioteka Polskiej Akademii Nauk w Gdansku (dalej
BPANGd), mps., BPANGd, mps. W. Makurath, Pieklo we wspomnieniach pierwszej nauczy-
cielki Macierzy Szkolnej w Piekle, W. Makurath, Ochronki Macierzy Szkolnej w Gdansku
1919-1939. Wspomnienia i dokumenty; W. Makurath, Ochronki Macierzy Szkolnej w Gdan-
sku 1919-1939, mps. w posiadaniu autora; W. Makurath, Wspomnienia z Piekla, ,,Stowo
Powszechne” 16 (1975); W. Makurath, O ochronkach polskich w Gdansku w latach 1919-
1939, ,Studia Gdanskie” 3 (1978), s. 215-220; A. Drzycimski, Polacy w Wolnym Miescie
Gdansku (1920-1933), Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1978; H. Polak, Szkolnictwo
i oswiata polska w Wolnym Miescie Gdansku 1920-1939, Gdansk 1978; B. Zwarra, Wspo-
mnienie gdanskiego bowki, Gdansk 1984, s. 67; H. Stepniak, Ludnos¢ polska w Wolnym Mie-
scie Gdansku 1920-1939, Gdansk 1991; P. Semkoéw, Dominikanki polskie w Wolnym Miescie
Gdansku w latach 1923-1939, ,Miesigcznik Diecezji Pelplinskiej” 11/52 (1996), s. 673-682;
G. Danielewicz, Siostry Dominikanki w Wolnym Miescie, ,,Gwiazda Morza” 14-15 (1999),
s. 28; D. Janik, Siostry Dominikanki w polskich ochronkach Macierzy Szkolnej w Wolnym
Miescie Gdansku (praca magisterska Warszawa [ATK] 1999).
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jako przeorysza. Po przejsciu na emeryture stata si¢ prawdziwa ikong przedwojen-
nych gdanszczan. Majac wigcej czasu podjeta si¢ dokumentowania dziatalnosci re-
ligijno-o$wiatowej Polonii gdanskiej. Wnosita tez niebagatelny wktad w duchowy
(ale tez 1 organizacyjny) ksztalt dominikanéw §wieckich nie tylko w rodzinnym
Gdansku, ale szerzej, w catej Polskiej Prowincji Dominikanéw. Cate zycie pelna
energii, uporu, o wlasnym, mocno zarysowanym zdaniu Wanda Makurath miata
staranie o dobro czlowieka, jego dobrg formacj¢ duchows i intelektualng, z wraz-
liwo$cig pochylata si¢ nad jego potrzebami nizszego i wyzszego rzedu. Wszystko
czynila z mitoscig, bo zawsze miala w pamigci ze $w. Dominik nie ustawal w dziele
zbawiania dusz i wolatl posrod tez: Panie, co si¢ stanie z grzesznikami! To samo wo-
tata siostra Lucjana Maria, Wanda Makurath wigzac si¢ na wieki z Zakonem Kazno-
dziejskim, tak wrazliwym na odwieczng Prawde. Po dominikansku t¢ Prawde glosita
cate zycie, z oddaniem nauczajac dzieci.

Artykut ma form¢ wspomnienia o postaci Siostry Lucjany, Wandy Makurath,
ktorg dane mi bylo pozna¢ w 1993 r. Oparty jest na materiale przez nig przeka-
zanym. Pomocniczo skorzystatem z teczki zgromadzenia dominikanek gdanskich,
ktoéra znajduje si¢ w Archiwum Archidiecezji Gdanskie;.

1. W rodzinnym kregu

Bernard Makurath pochodzit z osiadlej od pokolen w Gdansku rodziny kaszub-
skiej o wybitnie polskim poczuciu narodowym. Pracowat w urzedzie pocztowym
Wolnego Miasta Gdanska przy 6wczesnej Langgasse (Dtugiej)®. Ozenit si¢ z Polka,
Martg Mazurowska. Gdy pracodawcy zorientowali si¢, ze Bernard Makurath jest
Polakiem i ze w dodatku ozenit si¢ z Polka, w ramach szykan zostal przeniesiony
do Steegen (dzi$ Stegna), miejscowosci potozonej na Mierzei Wislanej. Mieszkali
tam prawie wylgcznie Niemcy i w dodatku wyznania luteranskiego®. Zyty tam tylko
dwie rodziny polskie i katolickie: Hoffmannow i Makurathow®. W Stegnie Bernard
Makurath pracowat jako listonosz®. Tam tez doczekat si¢ pierwszego potomka: Aloj-
zego, ktory urodzit sie 2 kwietnia 1904 r. (zm. 21 listopada 1983 r. w Gdansku),
potem drugiego — Agnieszki, urodzonej 25 kwietnia 1906 r. (zmartej w Gdansku 3
maja 1986 r.). W dniu 5 maja 1911 Marta Makurath urodzita trzecie dziecko (dru-
ga corke), ktore otrzymato legendarne polskie imi¢: Wanda. Czwartym potomkiem
panstwa Makurathow byta urodzona juz w Gdansku - Bernadeta.

Po wielu staraniach Bernarda, ktéry ponownie podjat prace na poczcie przy uli-
cy Dlugiej, jego rodzina powrécita w 1911 r. do Gdanska i zamieszkata (do wype-
dzenia 9 maja 1940 r. przez hitlerowcoéw) na Dolnym Miescie (Niederstadt) przy
Weidengasse (dzi$ ulica Lakowa)’. Marta i Bernard Makurathowie wychowywali

3 Wiasnorgczny zyciorys Wandy Makurath, siostry Lucjany, kopia w posiadaniu autora.

4 Tamze, k. 1.

5 E. Grot, Nauczycielka z Piekla, s. 34.

¢ Tamze.

7 Wiasnorgczny zyciorys, k. 1; informacja udzielona autorowi w 1993 r.; E. Grot, Nauczycielka
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swe potomstwo w duchu katolickim i patriotycznym. Katolicyzm i polskos$¢ zawsze
przenikaly si¢ w tej rodzinie. Umitowanie polskiej ojczyzny byto wszczepione w ro-
dzing trwale i zostato potwierdzone podczas proby, ktora przyniosta Il wojna $wia-
towa. Bernarda Makuratha, jako znanego w Gdansku Polaka, hitlerowcy areszto-
wali 1 wrzesénia 1939 r., tak jak wielu innych przedstawicieli gdanskiej Polonii. Byt
przetrzymywany w Victoriaschule. Nastgpnie, tak jak jego wspoétrodacy — w tym
duchowni, trafit do obozu koncentracyjnego w Stutthof. Natomiast Marta Makurath
z corkami, Agnieszkg i Bernadetg oraz synem Alojzym juz 3 wrzesnia 1939 1. zostata
bezprawnie usunieta ze swego mieszkania i 9 maja 1940 r. razem z innymi rodzina-
mi polskimi z Gdanska wysiedlona do Generalnego Gubernatorstwa. Po wielogo-
dzinnej jezdzie, niemal zupeinie ograbiona z dobytku, rodzina Makurathow znalazta
si¢ w okolicach Lublina.

2. Polskie Dominikanki w wolnym Miescie

Weczesniej jednak, na mocy traktatu wersalskiego podpisanego dniu 28 czerw-
ca 1919 r. przez Niemcy i panstwa ententy zostato utworzone pod protektoratem
Ligi Narodéw w 1920 r. Wolne Miasto Gdansk z obszarem 1893 km? i ludnoscia
szacowang na 365 000. Ludno$¢ otrzymata obywatelstwo gdanskie; takze rodzina
Makurathow przyjeta paszporty Wolnego Miasta Gdanska. Panstwo Makurathowie
nalezeli do Gminy Polskiej, ktora grupowata obywateli gdanskich, a ktora w 1921 r.
powstata z dziatajacej od 1918 r. Naczelnej Rady Ludowe;j®.

W tym czasie Wanda, codziennie przemierzajac Dlugie Pobrzeze, uczeszcza-
fa (od 1920 r.) do nowo otwartej, pierwszej szkoty senackiej przy Johannisgasse
(ul. Swictojanska)’. Tam tez zapisata si¢ do polskich organizacji mtodziezowych!".
Uczgszezata takze na kursy jezyka polskiego. Polska Szkole Senacka Wanda Ma-
kurath ukonczyta w 1924 r.!! Jako uczennica zetkneta si¢ z pracujagcymi w Gdansku
od 1920 r. siostrami ze Zgromadzenia Dominikanek Kontemplacyjno-czynnych III
Zakonu Sw. Dominika. Sama tak o tym napisata w swym zyciorysie: Z Zakonem
Dominikanskim zwigzatam sie w latach miodzienczych, z SS. Dominikankami, ktore
w Gdansku mieszkaty w barakach naprzeciw Gimnazjum Polskiego. Siostry uczytly
w przedszkolach i mialy szatnie, w ktorej mlodziez Zenska sie spotykata'®. Otdz pol-
ski posel do Volkstagu pierwszej kadencji, dr Franciszek Kubacz, prezes Macierzy
Szkolnej w Gdansku przez zarzad Gminy Polskiej w Gdansku zwrocit sig¢ 28 marca
1923 r. z prosba do Kunegundy Arndt, przeoryszy generalnej siostr dominikanek
w Wielowsi koto Sandomierza o przystanie czterech polskich zakonnic do Gdan-

z Piekta, s. 34.
8 Z.Kurek, Trzy lata w Wolnym Miescie Gdarisku 1936-1939, Bydgoszcz 1987, s. 7.
° Wiasnoreczny zyciorys, k. 1; E. Grot, Nauczycielka z Piekia, s. 34.
0 E. Grot, Nauczycielka z Piekla, s. 34.
' Tamze.
12 Wtasnoreczny zyciorys, k. 1.



Stynna gdanska polonuska: Siostra Lucjana Maria-Wanda Makurath (1911-1999) 235

ska, aby podjety 1 maja 1923 r. prace w ochronkach dla dzieci polskich'®. Jeszcze
w kwietniu 1923 r. do miasta przybyly w dwoch turach cztery dominikanki: Sybil-
lina Helena Karaskiewicz — przetozona i ochroniarka w Gdansku przy Poggenpfuhl
11, Tomazja Maria Gallus — ochroniarka we Wrzeszczu, Hiacynta Prakseda Gal-
lus — ochroniarka w Oliwie i Waleria Julia Konieczna, konwerska'4. Wladze senatu
gdanskiego byly bardzo przeciwne polskim zakonnicom w Gdansku i przez cztery
tygodnie kierowaly pisma w sprawie ich usunig¢cia do administratora apostolskiego,
biskupa hrabiego Edwarda O’Rourkego'®. Ten jednak na pro$by Macierzy Szkolnej
w Gdansku iz uwagi na dobro duszpasterskie gdanskich Polakow udzielit w kwiet-
niu 1925 r. dominikankom kanonicznego pozwolenia na dziatalno$¢ w Gdansku'e.
Senat Wolnego Miasta Gdanska, czujac si¢ przymuszony, zezwolil 9 wrzes$nia 1925
r. na pobyt na terenie Wolnego Miasta pigciu zakonnicom'”. Dominikanki miaty
prowadzi¢ dziatalnos¢ wytacznie o$wiatowag w stosunku do dzieci polskiego po-
chodzenia i jezyka. Najpierw dwie siostry zamieszkaly w prywatnym mieszkaniu
doktora Kubacza przy Poggenpfuhl 5 (Zabi Kruk) oraz drugie dwie w mieszkaniu
pani Ogryczakowej przy Poggenpfuhl 11, gdzie znajdowata si¢ pierwsza w Gdansku
polska ochronka. Od wrze$nia 1923 r. sze$¢ siostr zamieszkalo wspdlnie w baraku
na dziedzincu Gimnazjum Polskiego przy Am Weissen Turm 1 (ul. Augustynskie-
go). W dniu 28 wrze$nia 1924 r. ks. Leon Miszewski poswiecit klasztorng kapli-
ce, ktora stuzyla nie tylko zakonnicom, ale takze uczniom gimnazjum i ludnos$ci
polskiej'®. Przy Am Weissen Turm 1 dominikanki prowadzity rozlegta dziatalnos¢.
Przede wszystkim byto to przedszkole, ochronka. Funkcjonowata takze szwalnia
oraz $wietlica dla dziewczat. W niej doskonalono umiejetno$¢ postugiwania sig je-
zykiem polskim poprzez glo$ne czytanie polskich ksigzek oraz §piewanie polskich
piesni". W roku szkolnym 1924/25 Macierz Szkolna w drugim baraku na podworcu
Gimnazjum Polskiego uruchomita pod opieka siostr szwalnig, ktora byta czynna co-
dziennie w godzinach popoludniowych. Dziewczeta w wieku pozaszkolnym uczyty
si¢ tutaj haftu 1 robot na drutach, szydetkowych itp., korzystajac przy tym z wy-
ktadow z zakresu historii ojczystej 1 poznajac polskie piesni. W ten sposob siostry
przy okazji umacniaty ducha polskiego rowniez wérod miodziezy, ktéra w wiekszo-
$ci uczeszezata do szkot niemieckich. Kierowniczka szwalni, a potem kilimkarni,
byta siostra Zdzistawa Stepczynska. Pomagaty jej siostry ochroniarki. Prowadzony
do 1930 r. zaktad sprzedawal swoje wyroby, przyczyniajac si¢ do powigkszenia,
W pewnej przynajmniej mierze, funduszu Macierzy Szkolnej na wciaz wzrastajace
potrzeby. Czgstym gosciem byt tutaj dr Kubacz, interesujacy si¢ pracg mtodziezy

13 P. Semkow, dz. cyt., s. 673-674.
4 AMG, sygn. AKB Gd-Oliwa, I KB z 10, List przeoryszy generalnej Kunegundy Arndt do admin-
istratora apostolskiego w Gdansku, biskupa hrabiego Edwarda O’Rourke z 21 maja 1923 r.
15 Tamze.
Tamze.
7" P. Semkow, dz. cyt., s. 674.
8 Tamze, s. 675.
1 BPANGd, W. Makurath, dz. ¢yt., s. 8.
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i podejmujacy z nig rozmowy przy wspolnym $piewie polskich piosenek?’. Ponadto
siostry prowadzity chor?'. Corocznie dominikanki organizowaty imprezy o charak-
terze religijnym i patriotycznym w Boze Narodzenie, wiosenne $wigto dzieci Dzieci
dla dzieci, rocznic¢ Konstytucji 3 Maja i w imieniny Marszatka Jozefa Pilsudskiego
(19 marca). Wowczas dzieci deklamowaty wiersze, tanczyly tance narodowe, $pie-
watly piesni religijne oraz patriotyczne. Pierwsze przedstawienie z udzialem dzieci
mialo miejsce w stoczni, w sali Werftspeishaus 16 grudnia 1923 r.??

Widzac tak szeroko zakrojong dzialalno$¢ podejmowang w duchu polsko-
-narodowym oraz gleboko religijnym, Wanda Makurath, ktora byla osobg peing
wzniostych idealow, postanowita p6js¢ w slady dominikanek. W tym okresie (lata
1923-1928) w Gdansku przebywaly nastgpujace siostry: Sybillina Karaskiewicz
(1923-1925), Tomazja Gallus (1923-1935), Hiacynta Gallus (1923-1925), Waleria
Konieczna — konwerska (1923-1925), Regina Jarzgbowska (1923-1925), Melania
Zammler (1923-1930), Urszula Michalak (1924-1936), Guzmana Olszewska (1924-
1926), Emanuela Piechowiak (1924-1930), Maura Dobrasz (1924-1936), Cypria-
na Falkowska (1924-1939), Anzelma Marszat (1924-1930), Cherubina Schreiber
(1925-1939), Klaudia Naglak (1925-1928), Felicja Jasic (1925-1926), Akwinata Li-
gon — konwerska (1925-1930), Daniela Sochacka (1926-1939), Cyryla Piotrowska
(1926-1930) 1 Kaliksta Szymanska (1926-1928). Wanda, przyjaznigc si¢ z niektory-
mi z nich, dojrzewata do decyzji zrealizowania rodzacego si¢ powotania zakonnego.
Zdecydowala si¢ tez, odpowiadajgc na Boze wezwanie, na opuszczenie ukochanego
Gdanska i na wyjazd do Polski, aby w galicyjskiej Biatej Niznej koto Gorlic odby¢
poczatkowa formacje w Zgromadzeniu Siostr Dominikanek Kontemplacyjno-czyn-
nych III Zakonu Sw. Dominika.

3. W Zgromadzeniu Si6str Dominikanek Kontemplacyjno-Czynnych
I1I Zakonu Sw. Dominika

Jak w swym zyciorysie sama zapisata, wstapita w 1928 r. do zgromadzenia siostr
dominikanek w Bialej Niznej. Gdy przyjechata do klasztoru, w kaplicy spoczywa-
ty zwloki jednej z zakonnic czekajacych na ceremoni¢ pogrzebu. Ta dla siedemna-
stoletniej Wandy nietypowa sytuacja mocno wryla si¢ w jej pamig¢®. Po krotkim
okresie aspirantury i potrocznym postulacie 21 listopada 1928 r. z rak przeoryszy
generalnej Kunegundy Arndt otrzymata biaty dominikanski habit zakonny i imi¢
siostra Lucjana Maria. Rozpoczeta tez nowicjat kanoniczny. W klasztorze bytam —
jak sama zapisala — bardzo szczesliwa. Boga, Matke Najsw., sw. Dominika i sw. Ka-
tarzyne prositam o Swiatlo Ducha Swietego, o Laski i Blogostawienstwo dla naszego

2 W. Makurath, O ochronkach polskich w Gdansku w latach 1919-1939, ”Studia Gdanskie” 3
(1978), s. 217-218.

21 BPANGd, W. Makurath, dz. cyt., s. 8.

2 Gazeta Gdanska” 234: 21 listopada 1931, s. 5.

3 Wspomnienie udzielone autorowi latem 1993 r.
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klasztoru®*. Pierwsza profesje zakonng siostra Lucjana ztozyta 22 listopada 1929 r.
w domu generalnym w Biatej Niznej. Niebawem tez uzupetita edukacje, gdyz zgro-
madzenie wyslato ja do Panstwowego Seminarium Nauczycielskiego w Tarnowie,
ktore ukonczyta w 1934 r.> W tym samym roku, 19 listopada 1934 r., ztozyta na rece
przeoryszy generalnej Bogumily Topitkowny $luby wieczyste. Uzyskawszy patent
nauczycielski siostra Lucjana zostata skierowana do pracy pedagogicznej. W 1935
r. byla przedszkolanka w klasztorze w Kielcach przy ul. Karczowkowskiej 15%. Na-
stegpnie pracowata w przedszkolu w domu zakonnym w Skarszewach na Pomorzu®’.
Majac 26 lat siostra Lucjana powrocita na teren Wolnego Miasta Gdanska, gdyz
zostata przez wladze zgromadzenia skierowana na wlasnie zatozong placowke
w Pieckel (Piekle), malej wiosce potozonej w widlach Wisty i Nogatu, zamieszkata
w 95 % przez Polakow. W dniu 1 grudnia 1937 r. otrzymata paszport Wolnego Mia-
sta Gdanska, z ktérego dowiadujemy sie, ze miata 1, 63 cm wzrostu, oczy niebieskie,
wlosy blond i twarz owalng. Jej adresem zamieszkania byto Pieckel (Piekto).
Macierz Szkolna w Gdansku uruchomita wiosng w Piekle polska szkote. Powstat
takze w tym samym budynku Dom Polski im. Jozefa Czyzewskiego mieszczacy
szkote, $wietlice, kaplice 1 mieszkania dominikanek oraz ksigdza i polskich celni-
kéw z pobliskiego przej$cia granicznego. Duszpasterzem miejscowej Polonii byt
katecheta ks. Jozef Dydymski, ktory zamieszkat rowniez w Domu Polskim. Tam tez
miaty swoje mieszkanie siostry dominikanki, ktore swa dziatalno$¢ zapoczatkowaty
1 stycznia 1937 r. Pierwsza przetozong zostata s. Monika Maliszewska. Siostrami
ochroniarkami byty: Matylda Potocka, Grignona Kozinska i Daniela Sochacka, na-
uczycielka Lucjana Makurath a prowadzaca gospodarstwo Brunona Szulc, konwer-
ska. Siostra Lucjana zamieszkata w Piekle 17 kwietnia 1937 r.® Wtedy, tuz po Wiel-
kanocy, zwyczajem gdanskim rozpoczat si¢ nowy rok szkolny. Siostra Lucjana
Makurath byta pierwsza polska nauczycielka w Piekle. To ona zorganizowata zycie
tej szkoly. W pierwszych dniach pracy prowadzila lekcje $piewu. W zwigzku z tym
zgrupowata mieszkancow wsi, ktorzy czuli si¢ Polakami, zard6wno dzieci, mtodziez,
dorostych oraz starszych i stworzyta chor wiejski, ktory nastepnie w 1938 r. wzigh
udziat w ogolnopolskim zjezdzie chorow polskich w Wolnym Miescie Gdansku®.
Sama za$ byta dyrygentem i opiekunem tego choru. W szkole data si¢ poznaé cata
jej pracowita i oddana natura. Cztonek Gminy Polskiej, Robert Szulc i dawny prezes
Gminy Polskiej i Zwigzku Polakow, Sylwester Domanski zaswiadczyli, ze praco-
wata w Piekle prawie bez wytchnienia — cala poswiecala si¢ naszej polskiej dzia-
twie, miodziezy i calej placowce polskiej. Ona walczyla o kazde polskie dziecko. Nie
tylko uczyta w szkole, ale i zorganizowata calq miodziez pozaszkolng, ktora jedy-
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nie tylko miata ukonczong niemieckq szkote w Swietlicy, chorze i w organizacjach.
Prowadzita kursy doksztatcajgce dla miodziezy. Wanda Makurath byta wesotego
usposobienia, tym tatwiej pozyskata dzieci (dla ktorych byta matkq), mlodziez i ich
rodzicow. Wszyscy darzyli jg petnym szacunkiem®. Podali oni réwniez, ze siostra
Lucjana od kwietnia 1937 do 1 wrzeénia 1939 r. pracowata w polskiej szkole po-
wszechnej jako nauczycielka. Wymienili takze jej inicjatywy: zalozenie Zwigzku
Harcerstwa Polskiego i Polskiego Czerwonego Krzyza w Piekle, powotanie Kru-
cjaty Eucharystycznej oraz Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy’'. Dawny ka-
pelan dominikanek i duszpasterz polonijny, ks. Jozef Dydymski 10 sierpnia 1947 .
wydat zaswiadczenie, w ktorym oswiadczyl, Zze siostra Lucjana Makurath zalozy-
ta chor koscielny, prowadzita Katolickie Stowarzyszenie Kobiet, kotka rézancowe
oraz dziewczeta w Katolickim Stowarzyszeniu Mtodziezy Zenskiej*2. Podkreslit tez,
ze wywiqgzalta sie z natozonych, jak i podjetych przez siebie obowigzkow nalezycie,
wykazata duzo inicjatywy, energii, zapatu i poswigcenia w pracy dla Boga i Ojczy-
zny, zyskujgc w zamian poszanowanie i przywiqgzanie tamtejszego spoleczenstwa®.
Wiemy takze, ze prowadzita szkolne kota zainteresowan, w tym artystyczne — dys-
ponowala strojami ludowymi krakowskim i goralskim a takze harcerskim, kursy
doksztatcajace dla mtodziezy. W szkole uczyta przedmiotow: jezyka polskiego, prac
recznych i gimnastyki**. Catg jej liczna dziatalno$¢ miata na celu krzewienie i umac-
nianie ducha polskosci oraz rozwoj religijny spoteczenstwa piekielskiego. Jako Po-
lka z rodem z Gdanska siostra Lucjana zapisata si¢ do Zwigzku Polakéw w Wolnym
Miescie Gdansku oraz do Gminy Polskiej w Wolnym Miescie Gdansku®*. Z powodu
rozlicznej propolskiej dziatalnosci jej osoba byta niemile widziana przez cztonkow
partii hitlerowskiej i przez niemieckich szowinistow. Jak sama wspomniala, byta
dumna, ze wlasnie tu, na terenie Wolnego Miasta Gdanska uczyta po polsku, ze mo-
gla wszczepi¢ mitos¢ do ojczyzny, wprowadza¢ w czyn przy$wiecajace wszystkim
poczynaniom gdanskiej Polonii hasto Bog i Ojczyzna. Dodawata jeszcze: tatwiej mi
bylo pracowac z polskimi dziecmi i mtodziezqg w Piekle, poniewaz znatam i sama
przezytam wszystkie trudnosci, z jakim dziecko polskie musiato walczy¢ na terenie
Wolnego Miasta Gdanska. Dziecko uczeszczajgce do polskiej szkoty codziennie da-
wato dowody swego przywiqgzania i milosci ojczyzny*®.

Na pot roku przed wybuchem II wojny $wiatowej nasility si¢ niemieckie repre-

30 Zaswiadczenie wydane w Piekle 30 grudnia 1972 r. i potwierdzone przez sottysa wsi Piekto, w zb.
autora.

31 Tamze.

32 Zaswiadczenie ks. dziekana Jozefa Dydymskiego wydane w Pruszczu Gdanskim 10 sierpnia
1947, w zb. autora.

3 Tamze.

3 Zyciorys maszynopisany, w zb. autora, s. 2.

35 Za$wiadczenie ks. dziekana Jozefa Dydymskiego wydane w Pruszczu Gdanskim 10 sierpnia
1947, w zb. autora.

3¢ BPANGd, mps. W. Makurath, Pieklo we wspomnieniach pierwszej nauczycielki Macierzy Szkol-
nej w Piekle.
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sje na piekielskich Polakéw. Hitlerowcy wstrzymali dostawe do Domu Polskiego
polskiej prasy. Zarzadzono takze blokade Domu Polskiego tak, ze zaden pojazd nie
moégt do niego dojechaé. Polakom zaczeto wybija¢ okna, smarowaé okna i drzwi
fekaliami, napadano na mtodziez. Dziatacze polonijni oraz dominikanki wraz z ksig-
dzem Dydymskim zostali wpisani przez hitlerowcoéw na czarng liste. Po napadzie
bojowek nazistowskich na polskich celnikow w pobliskim Katdowie piekielski od-
dziat SA zagrozit mieszkancom Domu Polskiego wymordowaniem?’.

W potowie sierpnia 1939 r. wojsko niemieckie zaj¢to dwa pomieszczenia w szko-
le: klasg¢ 1 kancelari¢. Z budynku wyjechali celnicy i nauczyciel Jan Hinz z rodzing.
Szedciu-o$miu zohlierzy w pelnym uzbrojeniu cata dobe okupowato Dom Polski.
Mimo terroru zajgcia w szkole i ochronce odbywaty si¢ bez zmian. W dniu 28 sierp-
nia 1939 r. siostra Lucjana odebrata telefon, aby placowke opusci¢. Siostra prze-
lozona Daniela Sochacka, siostra Lucjana Makurath i siostra konwerska Brunona
Szulc oraz ksiagdz Jozef Dydymski zdecydowali si¢ jednak pozosta¢ na miejscu, aby
w tych tragicznych dniach nie opusci¢ Polakow, ktorzy im ufali’®. Decyzja ta byta
heroiczna, bo powszechnie zdawano sobie sprawe z bliskiej juz wojny, oraz z tego,
ze mozna pozostanie w Piekle przyplaci¢ wlasnym zyciem.

Okoto godziny piatej rano 1 wrzesnia 1939 r. do Domu Polskiego z wszystkich
stron wtargneli Zotnierze niemieccy. Przebywaty w nim jedynie cztery osoby; ksiadz
Dydymski i dominikanki. W catej wsi trwaty aresztowania Polakow. O godzinie
szostej niemiecki nauczyciel Neumann aresztowal w towarzystwie dwoch innych
przedstawicieli SA i kilku Zzolierzy duchownego i zakonnice. Po godzinie areszto-
wanych wyprowadzono do oberzy Dauraua, gdzie zagrozono rozstrzelaniem, gdy
podczas rewizji zostanie odkryta bron lub si¢ okaze, Ze aresztowani dziatali na szko-
de panstwa niemieckiego®®. Siostra Lucjana zapisata po latach, ze pewni bylismy
Smierci, ale nadal trzymalismy si¢ dzielnie i odwaznie, z glowq podniesiong szlismy
do Prus Wschodnich, do Biatej Gory, gdyz tam nas prowadzita eskorta sktadajg-
ca si¢ z cywilow*. W Bialej Gorze aresztantow osadzono w Jugendheimie. Okoto
godziny 17. ksiedza i trzy dominikanki oraz dziesi¢ciu m¢zczyzn z Piekta pod straza
gestapo wywieziono do wigzienia. Mezczyzni trafili do Sztumu, a kobiety do Mal-
borka*'. Tam dominikanki umieszczono w matej celi. W nocy z 3 na 4 wrzes$nia
1939 r. miata miejsce pobudka, wtedy najczarniejsze mysli siostrom przechodzity
przez gltowe. Pod straza gestapo wigzniowie trafili przez Sztum, gdzie zostawiono
mezczyzn, do Elblaga. Tam umieszczono siedem wig¢zniarek z Malborka. Domini-
kanki otrzymaty pokdj z kuchnig®. Jak zapewnia siostra Lucjana, dominikanki czas
wypetiaty modlitwg, rozmys$laniami i wspomnieniami. Siostry coraz cz¢$ciej brane

Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
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byly na przestuchania®. Wigzniowie w Elblagu byli nieustannie maltretowani przez
hitlerowcow i cierpieli ciagly gtod*. W dniu 10 grudnia 1939 r. trzy dominikanki
zostaly zwolnione z wigzienia wraz z pozostatymi czterema kobietami. Zdecydowa-
ty si¢ na powrdt do Piekta i w droge ruszyly z dwiema tamtejszymi dziewczgtami,
kuzynkami, Martg i Jadwiga Borzechowskimi*’. Zgodnie z poleceniem otrzymanym
w Elblagu zgtosity si¢ do Neumanna, aby odebra¢ klucze od swego mieszkania. Jego
zona nie przekazata ich i jeszcze grozita siostrom, Ze nie r¢czy, co si¢ z nimi stanie
i by jak najszybciej wyjechaty. Noc siostry spedzity u rodzicow Marty Borzechow-
skiej 1 nastgpnego dnia pozegnaly si¢ z licznie przybytymi polskimi mieszkancami
wsi. 11 grudnia 1939 r. dominikanki na zawsze opuscity Piekto. Zakonnice udaty si¢
do Gdanska, gdzie zamieszkaty u sgsiadki rodzicow siostry Lucjany przy Weiden-
gasse (ulicy Lakowej), pani Kowalewskiej*. Nie mogly zamieszka¢ w mieszkaniu
Makurathow, bo byto ono zarekwirowane przez hitlerowcow 3 wrzesnia 1939 r.’
Siostra Lucjana, poruszajac si¢ po miescie, wzbudzata powszechna sensacj¢ swym
bialym habitem polskiej zakonnicy, ktorego nie zdje¢ta, mimo, ze sugerowat jej to bi-
skup gdanski Karl Maria Splett. W koncu grudnia 1939 r. siostry otrzymaly nakaz
wyjazdu z terenu bytego Wolnego Miasta Gdanska, wigc udaly si¢ do domu general-
nego swego zgromadzenia, do Biatej Niznej. Siostra Lucjana na odjezdnym otrzy-
mala ostrzezenie: miata zakaz dalszego nauczania pod karg $mierci®®. Ona jednak
w réwnej mierze uparta, co odwazna nie zaprzestata swej pedagogicznej dziatal-
nosci i podjeta si¢ prowadzenia tajnych kompletéw w ramach dziatalnosci w Pol-
skim Komitecie Rady Gtownej Opiekunczej. Przez pewien czas przebywata w domu
glownym, gdzie powracata do rownowagi duchowej®. Od 1 kwietnia 1940 r. zostala
skierowana do domu zakonnego w Nozdrcu koto Przeworska®. Tam zorganizowata
ochronke dla wiejskich dzieci, przy ktorej prowadzita tajne nauczanie oparte na pro-
gramie szkoty powszechnej. Prowadzita takze chor wiejski uczac piosenek ludo-
wych i patriotycznych®.

Od dnia 1 sierpnia 1942 r. przebywata na placowce zakonnej w Bielinach w po-
wiecie krasnickim®. O od 1 sierpnia 1942 do 31 stycznia 1943 r. pracowata w Pol-
skim Komitecie Opieki Delegatura Ulanow II Rady Gtéwnej Opiekunczej*’. Odpo-
wiadata za magazyn towarow oraz ksiegowo$¢ towarowg i kasowg. W istniejacej
w klasztorze w latach 1942-1944 kuchni, z ktérej codziennie wydawano 60-80

# Tamze.
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obiadéw dziennie, prowadzita ewidencj¢ podopiecznych i rozdziat zywnosci dla
ludnosci miejscowej i wysiedlencow. Starata si¢ zdobywac¢ produkty wyjezdzajac
kilkakrotnie podwodami, w bardzo niekorzystnych warunkach pogodowych nawet
w odlegte strony. Penita tam funkcje magazynierki oraz ksiggowej. Zajmowata si¢
dozywianiem ubogich dzieci. Pod przykrywka tego zajecia prowadzita tajne na-
uczanie dzieci i mlodziezy w zakresie szkoly podstawowej*. Szkote powszechng
w Bielinach prowadzity siostry dominikanki do jej likwidacji przez Niemcow w paz-
dzierniku 1940 r. Od tego momentu tajne nauczanie podjely trzy zakonnice: Lucjana
Makurath, Helena Szajkowska i Zdzistawa Bochenek™. Nalezy wspomnie¢ i o tym,
ze zimg 1943 r. siostra Lucjana zostala przeniesiona do domu generalnego w Biatej
Niznej. Tam przebywata od marca do 15 maja 1945 r. Pracowata jako nauczycielka
w prowadzonej przez dominikanki tajnej szkole powszechnej. W dniu 1 lutego 1940
r. usuni¢to dominikanki w Bialej Niznej z posad nauczycielskich, mimo to niektore
siostry w tajemnicy takze przed ogdétem zgromadzenia uczyty dalej, prowadzac kon-
spiracyjne nauczanie w formie niezorganizowanej na tzw. kompletach naukowych.
Od stycznia 1945 r. szkota zaczgta funkcjonowac normalnie. Siostra Lucjana w cza-
sie wojny w Biatej Niznej zorganizowata wiejski chor, prowadzac w jego ramach
tajne nauczanie mtodziezy z zakresu jezyka polskiego, historii i §piewu’.

Po zakonczeniu I wojny §wiatowej wladze zgromadzenia zdecydowaty, ze wy-
pedzone w pazdzierniku 1939 r. przez hitlerowcéw klasztoru w Orzeszu na Gornym
Slasku przy ul. Sw. Wawrzyfica dominikanki powréca do swego klasztoru we wrze-
$niu 1945 r. wezesniej jednak zostata powotana do istnienia catkiem nowa placéwka
w Orzeszu, przy ul. Matejki 1. W grupie zakonnic, ktora objgta w posiadanie ten
dom, byta siostra Lucjana Makurath, ktéra od 7 lipca 1945 r. zostata zatrudniona
jako nauczycielka religii w siedmioklasowej szkole podstawowej w Orzeszu. Po-
mimo trudnej sytuacji politycznej, gdy zakonnicom odbierano ich dzieta, a zakonne
pielegniarki i nauczycielki byty usuwane z miejsc pracy, siostra Lucjana do 31 sierp-
nia 1953 r. pozostawala na panstwowym etacie nauczycielki. Z powodu choroby
przeszta na zwolnienie i zawodowo byta czynna dopiero w 1956 r. Okres choroby
spedzita w klasztorze w Ktodzku.

Gdy siostra Lucjana Makurath odzyskata sity po przebytej chorobie, zostata skie-
rowana do Gdanska, do klasztoru przy ulicy Swietojanskiej. Podjeta tez 1 wrze$nia
1956 r. prace pedagogiczng w Szkole Podstawowej nr 16°”. Obok nauczania prowa-
dzita chor, kota zainteresowan, a takze szeroko angazowata si¢ w przygotowanie
dziecigcych przedstawien. Zajmowatla si¢ tez dzie¢mi, ktore mialy przystapi¢ dol
Komunii §w.

W tym okresie siostra Lucjana nie umiata zmiesci¢ si¢ w rzeczywistos$ci swe-
go zgromadzenia. Doszto do tego, ze skonfliktowata si¢ z jego wladzami. Podto-

3% AZSDK, Kronika Klasztoru SS Dominikanek w Bielinach (1868-1974).
55 Tamze.
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zem miat by¢ brak postuszenstwa. Przetozone uznaty, ze s. Lucjana nie zachowu-
je slubow, ktore ztozyta Bogu i swa wyrazista osobowo$¢, wlasne zdanie i poglad
na rzeczywisto$¢ wykorzystuje niezgodnie z tym, co Bogu slubowata i do czego si¢
zobowigzata wobec zgromadzenia. W tej sytuacji doszto do jej wydalenia na mocy
indultu z 15 lipca 1957 r. Wtedy tez otrzymata nakaz zdjgcia habitu, ale tego nie
uczynita, wystepujac nadal, wbrew decyzji wtadz kongregacji, jako dominikanka.
Powodem byto to, ze poddawala — zarowno wowczas, jak i w okresie pozniejszym
— w watpliwo$¢ moc prawng swej sekularyzacji. Ostatecznie S. Lucjana Makurath
Zgromadzenie Siéstr Dominikanek Kontemplacyjno-Czynnych III Zakonu Sw. Do-
minika opuscita ostatecznie w 1959 r.

4. Dominikanka $§wiecka z fraterni Matki Boskiej Czestochowskiej
w Gdansku

Jako osoba $wiecka Wanda Makurath zamieszkata we Wrzeszczu w domu przy
ulicy Kossaka 3/5. Opuszczajac Zgromadzenie Siostr Dominikanek Kontemplacyj-
no-Czynnych III Zakonu Sw. Dominika nie zerwata tacznosci z Zakonem Kazno-
dziejskim i z jego duchowoscia, ktora byla mocno przesigknieta. Zdecydowata sie
wstapi¢ do fraterni Swieckiej w Gdansku grupujacej $wieckich dominikanow. I jak
wczesniej byla cztonkinig zgromadzenia zakonnego opartego o duchowos$¢ domini-
kanska, tak teraz zostata przyjeta bezposrednio do Zakonu Kaznodziejskiego i w nim
ztozyta na rece delegata generata zakonu, ktorym byt opiekun duchowny gdanskich
tercjarzy dominikanskich, profesj¢ zakonng w 1962 r.%°

Wraz z wystapieniem z klasztoru Wanda Makurath zmienita miejsce pracy: zo-
stata zatrudniona w Szkole Podstawowej nr 27 w Gdansku, w ktérej pracowala az
do przejscia na emeryture w 1968 r. Jako pedagog nalezata do Zwiazku Nauczyciel-
stwa Polskiego brata aktywny udziat w réznorodnych przedsiewzieciach zwiazku.
W szkole data si¢ pozna¢ jako wyjatkowa nauczycielka, bardzo zyczliwie nastawio-
na do ucznidéw, ich potrzeb i aspiracji. Obok wzorcowego prowadzenia lekcji szero-
ko angazowata si¢ w zycie szkoly. Zorganizowata koto recytatorsko-polonistyczne,
prowadzila chory szkolne, przygotowywata uroczystosci szkolne i akademie, akom-
paniowata w czasie prob i wystepow baletu dziecigcego. To ona podejmowata trud
organizacyjny wycieczek krajoznawczych dla uczniéw. Do jej rozlicznych zaje¢ na-
lezato prowadzenie szkolnych kot Polskiego Czerwonego Krzyza i Szkolnej Kasy
Oszczedno$ciowej®.

Jak wspominata jedna z tercjarek, Wanda Makurath przeszla na emeryturg wcze-
$niej, gdyz nie potrafila uzna¢ programu nauczania, jaki woéwczas obowigzywat
za dobry moralnie®'. Podjeta natomiast prace katechetki przy gdanskich parafiach.

Na fotografiach z maja 1959 r. s. Lucjana jest jeszcze w habicie zakonnym. Zdjecia w zb. autora.
Wtasnorgezny zyciorys, k. 2.

Zyciorys maszynopisany, w zb. autora, s. 2.
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Uczyta religii grupy dzieci przygotowujace si¢ do I Komunii $w. w Parafii pw. Matki
Boskiej Nieustajacej Pomocy we Wrzeszczu oraz szeSciolatkow w Parafii pw. Naj-
swigtszego Serca Jezusowego®.

Jako emerytka nadal zwigzana byla ze srodowiskiem nauczycielskim zgrupowa-
nym w kole emerytow Zwigzku Nauczycielstwa Polskiego. Organizowata imprezy
kulturalno-rozrywkowe oraz wycieczki krajoznawcze dla emerytowanych nauczy-
cieli. Pracowata spotecznie w zarzadzie ogniska emerytow ZNP w Gdansku Wrzesz-
czu. Najpierw miata funkcje¢ sekretarza w sekcji historycznej, a nastepnie w sekcji
opiekunczej®. Wanda Makurath dziatata takze w Polskim Komitecie Pomocy Spo-
tecznej. Stamtad zdobywata materialy, na podstawie ktorych odtwarzata i opracowy-
wata dzieje polskiego szkolnictwa Macierzy Szkolnej w Wolnym Miescie Gdansku.
Sama w tym czasie opublikowata efekt swych poszukiwan polaczonych z wlasnymi
wspomnieniami w postaci dwoch artykulow, pierwszym opublikowanym w numerze
16 Stowa Powszechnego z 1975 r. i zatytutowanym: Wspomnienia z Piekta i dru-
gim wydanym w trzy lata pozniej w trzecim tomie ,,Studiow Gdanskich”, noszacym
tytul: O ochronkach polskich w Gdansku w latach 1919-1939. Czg$¢ materialow,
bedacych bardzo czgsto juz zrodtami, przekazata Bibliotece Polskiej Akademii Nauk
w Gdansku, ktora posiada jej dwa maszynopisy: Piekto we wspomnieniach pierwszej
nauczycielki Macierzy Szkolnej w Piekle, oraz Ochronki Macierzy Szkolnej w Gdan-
sku 1919-1939. Wspomnienia i dokumenty. Autor niniejszego artykutu takze posiada
od 1993 r. gars¢ zdje¢ oraz maszynopis: Ochronki Macierzy Szkolnej w Gdansku
prowadzone przez siostry Dominikanki w latach 1923-1939.

Czujac sie zawsze gdanszczanka i Polka byla mocno zakorzeniona w $rodowi-
sku dawnej Polonii Gdanskiej. Przez wiele lat jako osoba o niezwyktych umiejet-
no$ciach organizatorskich przygotowywata spotkania optatkowe dawnej Polonii
Gdanskiej, ktore si¢ odbywaty w Oliwie w siedzibie kurii biskupiej*’. Nigdy na tych
spotkaniach bozonarodzeniowych nie zabrakto biskupa gdanskiego, ktory od Wandy
Makurath chgtnie przyjmowat zaproszenia®. Ona tez zorganizowata wyjazd Polonii
Gdanskiej do Rzymu®®. Za jej oddanie w sprawie polskiej w Gdansku otrzymata
6 kwietnia 1970 r. Odznake Honorowa Zastuzonym Ziemi Gdanskiej®’. Jako daw-
na polonuska i nauczycielka w Wolnym Miescie Gdansku zostata w 1974 r. czton-
kiem zwyczajnym Zwiazku Bojownikow o Wolnos¢ i Demokracj¢®®. Oczywiscie nie
nalezy tego akcesu rozumie¢ jako aktu entuzjazmu dla polityki PRL, czy tez jako
zaangazowania podobnego do dziatalno$ci tzw. ksiezy patriotow. Wanda Makurath
od najmtodszych lat pragneta, aby Gdansk byt polski, wiele za to wycierpiata i duzo
trudu wlozyta w obrone polskosci, wigc gdy Polska juz przyszta do Gdanska, to nie-

2 Tamze.

Zyciorys maszynopisany, w zb. autora, s. 2.

% E. Grot, dz. cyt., s. 34.

6 List s. Katarzyny Czestawy Romantowskiej OPs.

% E. Grot, dz. cyt., s. 34.

67 Odznaka Zastuzony Ziemi Gdanskiej numer 6898; Zyciorys maszynopisany, w zb. autora, s. 3.
Posiadata legitymacj¢ nr 15915 wydang 18 stycznia 1974 r.
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zaleznie jaki panowal w niej ustroj, uwazala si¢ szcze$liwg. 1 ta czysta ideowos¢
patriotyczna Wandy Makurath kazala jej ztozy¢ akces do ZBoWiD-u, nie za§ wybor
polityczny.

Z uwagi na zashugi jakie potozyta gloszac z odwaga polskos¢ Gdanska, otrzy-
mata wiele odznaczen. Byty to: Medal 50-lecia Gminy Polskiej i Macierzy Szkolnej
w Gdansku nadany w 1975 1. i w 1983, Ztoty Krzyz Zastugi nadany 22 grudnia 1976
(nr 2827-76-27), Kawalerski Krzyz Orderu Odrodzenia Polski nadany 15 listopada
1977 r. (nr 2002-77-9), i Medal Rodta z 1986 1.9 Obok tych honorowych odznaczen
zostata uhonorowana jako wieloletni pedagog Ztota Odznaka Zwigzku Nauczyciel-
stwa Polskiego (25 wrzesnia 1975 1.)™ oraz Medalem Komisji Edukacji Narodowej
(1980 r.)"". Za prace spoteczng zostala odznaczona poprzez przyznang dwukrotnie
Srebrng Odznaka Honorowa Polskiego Komitetu Pomocy Spotecznej’™.

W pig¢ lat po opuszczeniu Zgromadzenia Siostr Dominikanek Kontemplacyjno-
-Czynnych Trzeciego Zakonu Sw. Dominika siostra Lucjana ztozyta profesje wie-
czysta w zakonie dominikanskim dla $wieckich. Zachowata posrod tercjarzy takze
imi¢ zakonne siostry Lucjany, niemniej wszyscy nazywali ja we Fraterni Domini-
kanskiej Matki Boskiej Czestochowskiej w Gdansku przy klasztorze sw. Mikotaja
siostra Wanda”. Zakon dominikanéw $wieckich w Gdansku grupuje kobiety i mez-
czyzn, ktorzy w $wiecie, w rodzinach i miejscach pracy realizuja na mocy slubow
zakonnych ideat sw. Dominika. W momencie, gdy do gdanskiej fraterni zgtosita si¢
Wanda Makurath wiekszos$¢ cztonkéw zakonu sktadata si¢ z 0sob, ktdre na Wybrze-
ze przybyly z terenow wschodnich po przesunieciu granic panstwowych po I woj-
nie $wiatowej. Wielu tercjarzy przybyto z Wilna. Po dziesigciu latach od zlozenia
slubow tercjarze w 1972 r. wybrali Wande Makurath na swoja przeorysze. Weszta
tez do Rady Prowincjalnej trzeciego zakonu w Polskiej Prowincji Dominikanow,
ktorej cztonkiem byta do 1991 r.* Na odpowiedzialne stanowisko przetozone;j frater-
ni bardzo si¢ nadawata. Posiadata doskonaly zmyst organizacyjny; wszystkie swoje
wysitki kierowata majac na uwadze sprawy Boga i Ojczyzny”. Miata mocny cha-
rakter i bardzo silng osobowo$¢. Umiata rzadzi¢. Byta jednak osobg bardzo wrazliwa
na ludzkie potrzeby. Umiata je zaspokaja¢ zarbwno w wymiarze duchowym, jak
i bardzo praktycznym. Sama zapisala, ze jej praca zawsze polegata na poglebieniu
wiary, mitosci Boga, Matki Najsw., Zakonu Dominikanskiego i mitosci Ojczyzny’®.
Zapamigtano ja jaka te, ktora zawsze znalazta osoby potrzebujgce pomocy, tak byto
z osobg chorq, starq i samotng, ktora miata tylko wnuczke, i to poza Gdanskiem.

% Zyciorys maszynopisany, w zb. autora, s. 3.

0 Nr legitymacji 031127.
71 Zyciorys maszynopisany, w zb. autora, s. 3.
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Wiem, ze s. Wanda zorganizowata pomoc lekarskq, duchowng, a na koncu pogrzeb.
Sprawy trudne dla rodziny a ona robita to sama’’.

Jako przetozona dbata bardzo o rozwoj swej fraterni. I cho¢ byta wymagajaca,
to zwtlaszcza w 1980 r. nastgpil wielki rozw6j personalny wspolnoty. Wstapito wiele
0s0b, kobiet i mezczyzn, byli to przewaznie nauczyciele’. Dbajgc bardzo o ich du-
chowa, chrzescijanska i dominikanska formacje organizowata fraterniane rekolek-
cje. Prawie kazdego roku duzg grupa, nawet dwudziestu osob, tercjarze wyjezdzali
na Jasng Gorg na rekolekcje. Cata organizacja lezala na barkach Wandy Makurath.
Jedna z tercjarek tak to skomentowata pamigtajac, jak cigzkie spoteczno-ekonomicz-
nie to byly czasy: jak w tych trudnych latach byto mozliwe zatatwié¢ kuszetki dla tak
duzej grupy i miejsca noclegowe pozostanie tajemnicqg’™.

Po dwudziestu latach przetozenstwa Wanda Makurath w grudniu 1993 r. popro-
sita prowincjata Tadeusza Marka o zwolnienie z urzedu. W odpowiedzi prowincjat
dominikanow polskich wypowiedziat swojq decyzje bardzo zyczliwie i dzigkowal
serdecznie za 20-letniq prace w charakterze Przelozonej w Swieckiej Rodzinie Do-
minikanskiej ITI zakonu Sw. Dominika w Gdarnsku®. Powodem decyzji oddania wia-
dzy przez Wande Makurath byt fakt, ze miata juz przeciez 82 lata i jej stan zdrowia
(choroba serca) nie pozwalat na tak intensywna prace i wielka odpowiedzialno$¢.

Pomimo dolegliwosci zwigzanych z wiekiem i chorobami Wanda Makurath
zachowata mtodziencza osobowos$¢, niezmacong lotno§¢ umystu, duza klase i nie-
zwykla goscinnos¢. Nie zmalata jej zyczliwos$¢ i otwartos¢ na ludzi. Jej niezwy-
kta energia witalna musiata ustapi¢ pod wplywem choroby. Przez dwa ostatnie lata
swego zycia choroba spowodowala, ze stawata si¢ coraz bardziej niesamodzielna.
Pozostawala w t6zku trapiona licznymi dolegliwo$ciami uniemozliwiajacymi jej
normalne funkcjonowanie. Zachowala jednak stata pogode ducha i nigdy si¢ nie
skarzyta na wielki bol, ktérego nie mogty usmierzy¢ lekarstwa. Dzielnie tez znosita
niedogodnosci, kiedy byta zdana na pomoc najblizszych we wszystkich zyciowych
czynnos$ciach. W ten trudny czas bezposrednig opieke nad nig podjeli krewni, pan-
stwo Zygowscy z Gdyni.

Wanda Makurath zmarta 16 grudnia 1999 r. Miata 88 lat. Tego dnia dobiegto
kresu zycie jednej z najbardziej wyrazistych postaci Gdanska, zycie bogate w wy-
darzenia zaréwno historyczne, jak i te, na ktére sama umiata odpowiedzie¢ z catym
wewnetrznym bogactwem swej niezwyklej osobowosci. Uroczystosci pogrzebowe
odbyty si¢ 21 grudnia 1999 r., a jej cialo spoczgto w grobie na gdanskim cmentarzu
Srebrzysko.

7 List s. Katarzyny Czestawy Romantowskiej OPs.

Tamze.
Tamze.
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Zakonczenie

Przez 88 lat swego zycia Wanda Makurath dokonata w sposob dyskretny rzeczy
wielkich, wielkich na miar¢ jej cztowieczenstwa. Bedac zawsze osoba, dla ktorej
sprawy duchowe byly najwazniejsze, zawsze podkreslata, ze wszystko co czynila,
byto dla Boga, Matki Najswigtszej i umitowanej Ojczyzny. Umiata w tym by¢ bo-
haterska, nieustepliwa i bardzo konsekwentna. Zdrowa poboznos$¢ i katolicki system
warto$ci wyniosta z rodzinnego domu, gdzie sprawy Boze byly najwazniejsze. Pa-
trzac na przyktad ojca i matki, ktéorzy w trudnym czasie bolesnego napigcia na linii
Polacy-Niemcy w Gdansku trzech pierwszych dekad XX w., nie tylko ze si¢ nie
wynarodowili, ale zachowali godnos$¢ Polaka i zaptacili za to wysoka ceng, uczyta
si¢ mata Wanda jak mitowa¢ Ojczyzne, jak odda¢ jej swe sity i ponosi¢ caly sze-
reg upokorzen. Jako polskie dziecko w zniemczonym Wolnym Miescie Gdansku
poznala na wilasnej skorze, co to znaczy by¢ Polka. Wtedy tez umacniat si¢ jej kre-
gostup moralny i silna wiara oraz mitos¢. Jako mtoda kobieta, porwana wzniostymi
ideatami duchowymi, odpowiedziala wspaniatlomys$lnie na Boze zaproszenie do zy-
cia konsekrowanego i zglosita si¢ do zgromadzenia sidstr dominikanek, w ktorym
przebywata w latach 1928-1959. Jako zakonnica zajmowata si¢ przede wszystkim
samym Panem Bogiem, oddajac Mu chwat¢ swym zyciem modlitwy, pokuty i pra-
cy. Podejmowata zadania jako przedszkolanka i nauczycielka. Miata duzy wptyw
na dzieci, mtodziez a takze na srodowiska zwigzane z miejscem jej pracy. Zawsze
energiczna, zywiotowa i wytrwala umiata nie tylko spetnia¢ wzorowo swoj podsta-
wowy obowigzek jako przedszkolanki lub nauczycielki, ale szeroko angazowata si¢
w zycie polonijne mieszkancow Piekta koto Sztumu. W czasie wojny prowadzita
tajne komplety w Nozdrcu i Bielinach, w tej ostatniej miejscowosci zaangazowala
si¢ w pomoc humanitarng dla ludno$ci miejscowej 1 wysiedlencoéw. Po wyzwoleniu
podjeta prace nauczycielki w Orzeszu 1 Gdansku. Uznajac, ze pobyt w zgromadze-
niu siostr $w. Dominika nie shuzy jej rozwojowi duchowemu, opuscita je i zwigzala
si¢ z zakonem dominikanow, gdzie w trzecim zakonie dla §wieckich ztozyla profesj¢
zakonng. Jako dominikanka §wiecka dalej z wielkim rozmachem realizowata swe
powolanie zyciowe, aby jako nauczycielka i katechetka ksztattowaé¢ duchowo 1 in-
telektualnie kolejne pokolenia dzieci. Zajmowata si¢ takze osobami osamotnionymi
i chorymi. Polozyla tez wielkie zastugi w rozwdj tercjarzy dominikanskich, stojac
jako przetozona na czele gdanskiej fraterni przez dwadziescia lat.

Niewatpliwie Wanda Makurath pozostaje osobg znaczacg w dwudziestowiecznej
historii zarowno samego rodzinnego miasta Gdanska, jak i Polskiej Prowincji Domi-
nikanow oraz Zgromadzenia Siostr $w. Dominika w Polsce. Sama, zawsze skromna
1 zwyczajna, umiata w mysl dominikanskiej zasady przekazywac innym owoce kon-
templacji 1 uczy¢ wszystkich wokoto mitosci do Boga i Ojczyzny.
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Eine beriihmte Polin: Schwester Lucjana Maria-
Wanda Makurath (1911-1999)

Zusammenfassung: Wanda Makurath stammte aus einer seit langer Zeit in Danzig wohnenden
polnischen Kaschuben Familie. Sie wurde in Steegen am 5. Mai 1911 geboren. Sie besuchte die
Polnische Schule des Senats. Im Jahre 1928 trat sie in die beschaulich-titige Kongregation der
Dominikanerinnen des Dritten Ordens des HI. Dominikus. Dort legte sie am 19. November 1934
die ewige Profess. 1934 erlangte sie das Lehrerdiplom. Gleich begann sie die pddagogische Arbe-
it, zuerst in Kielce dann in Skaryszewa bei Koscierzyna. Am 17. April 1937 wurde sie in die Freie
Stadt Danzig gesandt, um dort den Lehrerposten in einer polnischen Schule in Peickel anzutreten,
die in der Gabel der Weichsel und des Nogat lag. Hier zeigte sich die heroische und heldenhafte
Haltung der Sr. Lucjana als Polin und als Ordensfrau. In der Schule leitete sie den Gesangsunter-
richt, einen Chor, Pfadfinder fiir Mddchen und Buben, einen Kunstkreis. Sie begeisterte Maddchen
fiir den Polnisch Unterricht, die Handarbeit und das Turnen. Sie setzte sich betrachtlich in der
Pfarre Pieklo ein, und griindete den Eucharistischen Kreuzzug, den Katholischen Jugendverein,
den Katholischen Miitterverein, den Katholischen Jugendverein fiir die Médchen und den Leben-
digen Rosenkranz.

Am 1. September 1939 verhafteten die Nazis drei Dominikanerinnen, und fuhren sie in die Haft
in Elblag. Nach dem Freispruch kam Sr. Lucjana nach Danzig aber bald wurde sie nach Gene-
ralgouvernement vertrieben. Dort begann sie heimlich zu unterrichten, im Rahmen der Tatigkeit
des Polnischen Komitees des Rats der Wohlfahrt. Sr. Lucjana hielt sich zuerst in Nozdrzec bei
Przeworsk auf, wo sie einen Kindergarten fiir die Dorfkinder mitorganisierte. Dann vom 1. Au-
gust 1942 bis 31. Januar 1943 lebte sie im Kloster in Bieliny und arbeitete im Polnischen Rat der
Wohlfahrt. Von Mérz 1943 bis Mai 1945 hielt sich Sr. Lucjana im Generalhaus der Kongregation
im Biata Nizna auf. Dort arbeitete sie in einer halblegalen Volksschule. Gleichzeitig leitete sie den
hiesigen Chor und lehrte dabei die Jugendlichen Polnisch, Geschichte und Gesang.

Nach der Freisetzung nahm sie den Lehrposten wieder auf. Sie arbeitete: 1945-1953 in Orzesz
bei Pszczyna in Oberschlesien, vom 1. September 1956 in einer Schule in Danzig. Bis 1957 war
sie mit der Kongregation der Dominikanerinnen des Hl. Dominikus verbunden. Dann legte sie
in Danzig die Geliibde in der Fraternitit des dominikanischen Dritten Ordens ab. Als langjdhrige
Oberin (1973-1993) diente sie ihr fruchtbar mit groem Engagement und Hingabe. Sie war ein
Mitglied des Provinzrates (1972-1991). Treu ihrem dominikanischen Charisma wirkte sie im Ge-
iste ihrer verborgenen Weihe an Gott, als Lehrerin in der Grundschule Nr. 27 in Danzig bis zur
ihrer Pensionierung im Jahre 1968.

Als Oberin der dortigen dominikanischen Terziaren gab sie sich viel Mithe um die Entwicklung
der Fraternitdt zu fordern. Sie starb am 16. Dezember 1999 und schloss das Kapitel der unbeug-
samen Polen in Danzig.

Schliisselworter: Wanda Makurath, Freie Stadt Danzig, Dominikanerinnen, Dominikanische Ter-
tiaren
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Streszczenie: Jednym z nieopracowanych dotad zagadnien dotyczacych dziejow
wsi Oksywie w $redniowieczu i nowozytnosci jest zalozenie i funkcjonowanie
mtyna zbozowego, potozonego przy ujsciu potoku Chylonka do Battyku. Obiekt
ten powstat najprawdopodobniej w okresie reformowania dobr klasztoru Norber-
tanek w Zukowie, do ktérego nalezato Oksywie, w pierwszej potowie XIV wieku,
a na pewno przed 1346 roku, kiedy po raz pierwszy pojawia si¢ on w zrodtach.
Wigcej informacji o mtynie posiadamy z dokumentéw i kontraktow z XVI i XVII
wieku, ktore odnosza si¢ do jego funkcjonowania, pokazuja zmiany wtasnosci oraz
czeste odbudowy. Upadek obiektu wigza¢ mozna z wojng o sukcesje polskg w la-
tach 1733-1735, podczas ktorej wojska rosyjskie oblegajace Gdansk zniszczyty
Gdynig i prawdopodobnie rowniez inne nadmorskie miejscowosci. Artykut poka-
zuje jednak nie tylko dzieje mtyna, ale rowniez zarzadzanie dobrami przez zukow-
ski klasztor Premonstratensek oraz wptyw wojen polsko-szwedzkich w XVII wie-
ku na stan gospodarki Prus Krolewskich.

Stowa kluczowe: Oksywie, mtyn, Norbertanki, Zukowo

Wstep

Zaréwno Gdynia, jak i klasztor Norbertanek w Zukowie od lat cieszg sie zastuzo-
nym zainteresowaniem ze strony historykéw, mimo to ich bogate dzieje, a zwlaszcza
niewykorzystane zrddta, wcigz pozostawiaja przestrzen na dalsze badania. Jednym
z zagadnien, ktore w literaturze naukowej sygnalizowane byto kilkukrotnie, jest po-
wstanie i funkcjonowanie mtyna we wsi Oksywie, pojawiajacego si¢ w zrodtach
migdzy 1346 rokiem a poczatkami X VIII wieku i polozonego niedaleko uj$cia poto-
ku Chylonka do Battyku. Dzieje tego obiektu, oprocz wpisywania si¢ w nurt lokalnej
historii, dobrze ilustruja sytuacj¢ gospodarczg w Prusach Krolewskich i zarzadzanie
dobrami przez klasztor Norbertanek w Zukowie w okresie XVII-wiecznych konflik-
tow polsko-szwedzkich.

W swoich badaniach nieco miejsca oksywskiemu mitynowi poswiecil Tomasz
Rembalski, ktory w kilku publikacjach opisat jego dzieje! przypuszczajac, ze obiekt

' T. Rembalski, Zaginione Sredniowieczne osady na obszarze wspolczesnej Gdyni, [w:] Wedrowki

po dziejach Gdyni, red. D. Ptaza-Opacka i T. Stegner, Gdynia 2004, s. 15 i n.; tenze, Dzieje osadnic-
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zniszczony zostat podczas wojny potnocnej (1700-1721) lub — co uznal za bardziej
prawdopodobne — wojny sukcesyjnej w 1734 roku?. Wspominal o nim takze Wta-
dystaw Szulist’, Wactaw Odyniec* oraz Rafat Kubicki®.

1. Powstanie mtyna w Oksywiu na tle polityki gospodarczej klasztoru
Norbertanek w Zukowie w XIII i XIV wieku

Okolicznosci zatozenia mtyna w Oksywiu w dotychczasowej historiografii nie
byly przedmiotem odrebnego studium. Badacze Oksywia, sredniowiecznego mty-
narstwa i gospodarki pomorskich klasztorow w §redniowieczu albo pomijaja jego
obecnos$¢, jak R. Kubicki i M. J. Sottysik®, albo wrecz zaprzeczajg jego istnieniu, jak
w przypadku A. Czacharowskiego’. Jedynie publikacje koncentrujace si¢ na dzie-
jach tej miejscowosci sygnalizuja Sredniowieczng genezg mtyna, nie wyczerpujac
jednak tego zagadnienia®. Wies Oksywie po raz pierwszy pojawia si¢ w zrodtach
okoto 1212 r., w dokumencie fundacyjnym klasztoru Norbertanek w Zukowie, gdzie
wraz z cala Kepa Oksywska figuruje jako darowizna Zwinistawy, zony namiestni-
ka gdanskiego Msciwoja 1. Od tego momentu az do 1772 r. wie$ byla wlasnoscia
zukowskich siostr®, bez wzgledu na trwajace przez caty XIII wiek spory z oliwski-
mi Cystersami o poéinocng czes¢ Kepy'®. Jedyng informacj¢ o mtynie na Oksywiu
w $redniowieczu przynosi dokument lokacyjny wsi na prawie niemieckim z 1346 r.,
w ktorym wsrdd powinno$ci sottysow, Radostawa i Jakuba, wymienione jest prze-
ciagganie klasztornych todzi do i ze stawu mtynskiego. Czytamy w nim m.in.:

Tak samo pragniemy, aby wszystkie todzie, ktore dla polowu mamy i tamze mie¢

bedziemy, wspomniani juz sottysi ze swoimi chlopami nie bedg zwlekac, by owe

todzie ze stawu koto mtyna na morze przyciggngc czy przenies¢ we wtasciwym

twa na terenie wspolczesnych gmin Gdynia i Kosakowo od XIII do XV wieku, Gdynia 2006, s. 132
in.; tenze, Gdynia i jej dzielnice przed powstaniem miasta (XIII-XX wiek), Gdynia 2011, s. 1191 n.
Tamze, s. 120.

W. Szulist, Gdynia i jej dzisiejsze dzielnice przed powstaniem miasta, w: Gdynia, ,,Pomorze
Gdanskie”, nr 5, Gdansk 1968, s. 15.

W. Odyniec, Z przesziosci Oksywia, ,,Przeglad Morski” 25/7-8 (1971),s. 93,95 in.

R. Kubicki, Sie¢ mtynow wodnych w dobrach klasztornych na Pomorzu Wschodnim w XIII-XVI w.,
,,Hereditas Monasteriorum” 2 (2013), s. 49.

R. Kubicki, Mlynarstwo w panstwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach w XIII-XV wieku (do 1454 r.),
Gdansk 2012, s. 37; tenze, Sie¢ miynéw wodnych, s. 44, 49; M.J. Soltysik, Historyczne uktady prz-
estrzenne Oksywia, ,,Rocznik Gdynski” 3 (1980-1982), s. 35 i n.

A. Czacharowski, Uposazenie i organizacja klasztoru Norbertanek w Zukowie, od XIII do potowy XV
wieku, ,,Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu” 68/2 (1963), s. 76.

T. Rembalski, Zaginione..., s. 15 i n.; tenze, Dzieje osadnictwa, s. 132 in.; tenze, Gdynia i jej dziel-
nice, s. 119.

A. Groth, Klasztor i wies Zukowo od poczqtku XVIw. do poczqtku XIX w., w: Dzieje Zukowa, red. B.
Sliwinski, Zukowo 2003, s. 113, 116.

B. Sliwiniski, Wies Zukowo wedle najdawniejszych zrodel pisanych, w: Dzieje, s. 50 in, 57 in.
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czasie i z morza na odwrot na staw''.

Na podstawie tej wzmianki nie sposob ustali¢ konkretnej daty zbudowania obiek-
tu, jednak sadzimy, ze analiza polityki gospodarczej zukowskiego zgromadzenia po-
moze nam przyblizy¢ szacunkowy okres jego powstania.

W przeciwienstwie do oliwskich Cystersow!?, Norbertanki az do drugiej dekady
XIII w. nie prowadzity aktywnej polityki gospodarczej w swoich dobrach. Pierw-
sze nadanie mtynskie, otrzymane w 1239 r. od Swietopetka, mowi o dwéch miej-
scach na budowg obiektu — w Skarszewach i Grabowie". Kolejny przywilej ksiecia
gdanskiego, z 1259 r., rozszerzyt uprawnienia Norbertanek o mozliwo$¢ budowy we
wsi Zukowo. Zatwierdzit on réwniez prawa klasztoru do mtyna w Grabowie oraz —
wcigz — miejsca na mtyn w Skarszewach'®. Do 1318 r. nie mamy informacji o innych
obiektach'’, co pokazuje, ze przez pierwsze przeszio sto lat pobytu w Zukowie Nor-
bertanki posiadaty w swoich dobrach bezspornie zaledwie jeden obiekt (Grabowo),
jeden prawdopodobnie (Zukowo)'s, a jednego najpewniej nie udato im sie zatozy¢
(Skarszewy)'”. Daje to liczbe trzech mtynow, co przy 14 nadaniach'® dla pomorskich
zakonow przed 1308 r. wskazuje na bierno$¢ zukowskich siostr'. Jest tez wskazow-
ka, ze nie powinnis$my przed tg data szuka¢ poczatkéw obiektu na Oksywiu.

Duze zmiany w polityce klasztoru przyniost okres panowania krzyzackiego, kie-
dy zaczatl on realizowa¢ przywileje Msciwoja Il z 1283 r. i Przemysta Il z 1295
r. w zakresie lokowania wsi na prawie niemieckim®, czemu czgsto towarzyszyty
rowniez przywileje miynskie. Pierwsza wsig urzadzong w ten sposob byty w 1312
r. wspomniane juz Skarszewy, pozniej proces ten ulegal intensyfikacji. W 1317 r.
lokowane zostato Rebiechowo, w ktérym rok pdzniej prawo do budowy miyna uzy-
skat Jan Stengenberg?!. W 1333 r. urzadzone zostaty Cecenowo i Przew6z, w wyniku

' Dokumenty Oksywia, Obluza i Pogorza 1212-1771, wyd. T. Rembalski, przy wspoétudziale J. Szerle,

th. A. Pajakowska, Gdynia 2012, nr 12.

12 R. Kubicki, Mlyny zbozowe i przemystowe w dobrach Cystersow z Oliwy do poczgtku XVII w., ,,Ci-

stercium Mater Nostra” 4 (2010), s. 94-98.

13 Pommerellisches Urkundenbuch [dalej cyt. PUB], hrsg. M. Perlbach, Danzig 1882, nr 69.
4 PUB, nr 186.
15" Pomijam tu wies Chmielonko (Ptawno) zakupiong wraz z mtynem od Cystersow w 1316 r. Zob. R.

Kubicki, Miynarstwo w panstwie, s. 37.

16 B. Sliwinski — M. Smolinski, Klasztor i wies Zukowo na przelomie XIII i XIV w., w: Dzieje...., s. 69.

17" Podczas lokacji wsi na prawie niemieckim w 1312 r. niejaki Andrzej otrzymat prawo do budowy
mlyna, co pozwala przypuszczac, ze obiekt wczesniej nie powstal. Zob. A. Czacharowski, Uposaze-
nie,s. 641in.

18 Za R. Kubickim, Miynarstwo w panstwie, s. 37-39.

¥ W czym nie byly odosobnione, czego wymownym przyktadem sa Norbertanki ze Strzelna, ktore

nie byty w stanie zbudowac¢ wtasnego mtyna i zmuszone byty zdoby¢ go droga wymiany z biskupem

wloctawskim Stefanem okoto 1200 r., zob. K. Buczek, Z dziejow miynarstwa w Polsce sredniowiec-

znej, ,,Studia Historyczne” 12/1 (1969), s. 19. 21.

Obydwa przywileje wskazywa¢ maja takze, ze juz u schytku XIII wieku Norbertanki planowaty
reforme swoich dobr przez przenoszenie wsi na prawo niemieckie, zob. B. Sliwifiski — M. Smolinski,
Klasztor, s. 69.74.

2 R. Kubicki, Mlynarstwo w parnstwie, s. 37.
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czego soltys pierwszej z miejscowosci otrzymac miat mtyn, oraz w tym samym roku
miato miejsce nadanie mtyna w Luzinie niejakiemu Piotrowi*?, wraz z informacja
o planach lokacji wsi, ktora zrealizowana zostata w 1354 .2 W tym tez okresie
nastapita lokacja wsi na Kepie Oksywskiej — Obtuza w 1340 r.?*, wspomnianego
juz Oksywia w 1346 i prawdopodobnie Pogorza, o czym wspomina oksywski doku-
ment®. W tym kontek$cie musimy rozpatrywac poczatki mtyna na Oksywiu, istnie-
jacego w momencie lokacji wsi i niezaleznym od sottysa. Na podstawie przytoczo-
nych informacji mozna przypuszczaé, ze przywilej mtynski zostat wydany, a obiekt
zbudowany po rozpoczeciu reformowania dobr zakonnych okoto 1312 r., a przed
1346 .

2. Funkcjonowanie obiektu w X VI i poczatkach XVII wieku

Wzmianka w dokumencie lokacyjnym jest jedyng informacja dla okresu $rednio-
wiecza. Dopiero w koncu XVI i pierwszych dekadach XVII wieku mamy dostep
do zachowanych kontraktéw na mtyn na Oksywiu, dzieki ktérym mozemy lepiej
pozna¢ realia funkcjonowania obiektu. Przyblizaja one takze polityke gospodarcza
klasztoru po wielkim kryzysie spowodowanym przez reformacje i zakonczonym
zdecydowanymi reformami biskupa Hieronima Rozrazewskiego w latach 80. XVI
wieku?® oraz w okresie konfliktow ze Szwecja. Pierwszym zrodtem potwierdzajacym
istnienie obiektu w nowozytnosci jest nieznany blizej dokument wystawiony przez
przeorysze Elzbiete Czenkersze 22 lipca 1554 1.7, o ktorego istnieniu wspomniat
Jerzy Schwengel, XVIII-wieczny historyk i przeor kartuskiego klasztoru w Raju
Marii — obecnych Kartuzach?. Blizsze informacje o oksywskim obiekcie — liczbg
kot 1 optacany podatek — przekazata dopiero ksiega poborowa wojewodztwa pomor-
skiego z 1570 r.: I molendinum cum I rota 24 gr.* Jak wynika z rejestru, wzmianko-
wany podatek w wysokos$ci 24 groszy byt przecigtny dla mtynéw z jednym kotem
miynskim*, jednak — inaczej niz w przypadku chociazby oksywskich i obtuskich

Tamze.

A. Czacharowski, Uposazenie, s. 77.
Dokumenty Oksywia, nr 11.

Tamze, nr 12.

% A. Groth, dz. cyt., s. 109-112.

Litterae super molam in Oxive: Wir Bruder Blasius Borngreffen, Probst czu Sukou, Elisabeth Czen-
kersze, Priorinne, Agnes, Under Priorinne, Anna Schmidesze, circatrix, Catharina, custrix etc. Da-
tum Zukou, 22 lulii 1554. Testibus Burchard, des Klosters Voigt etc., zob. Ad historiam ecclesiasticam
Pomeraniae Apparatus pauper subsydia literaria poscens a viris bonis et doctis collectus ad interim
a Georgio Schwengel Cartusiae Priore 1749, curavit B. Czapla, ,,Fontes Towarzystwa Naukowego
w Toruniu”, 16-19.1912-1915, s. 509.

W. Odyniec, Schwengel Jerzy, w: Stownik Biograficzny Pomorza Nadwislanskiego, Suplement I,
red. Z. Nowak, Gdansk 1998, s. 276.

Regestrum contributionis palatinatus Pomeranensis 1570 r., Zrédla Dziejowe, t. 23, Warszawa
1911, s. 284.

30 Identyczng kwotg ptacit m.in., mtyn w Luzinie, tamze, s. 277.
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karczm czy zukowskiego mtyna — nie odnotowano, zeby obiekt byt dziedziczny?'.

12 wrzesnia 1596 roku prepozyt zukowski Grzegorz Btedowski wystawit do-
kument zatwierdzajacy przejscie oksywskiego mtyna z rak mtynarza Jana na rzecz
ciesli Jerzego®. U genezy tej operacji lezal pozar, ktory dotknat mtyn kilka lat weze-
$niej. Kleska musiata by¢ na tyle dotkliwa, ze z powodu ubdstwa uczciwego Jana
miynarza, nie mozna bylo w tym samym miejscu na nowo zadng miarq odbudowac*
i inwestycje¢ wzigl na siebie ciesla Jerzy, ktoremu mtynarz miat potem zaptaci¢ 85
grzywien w dwoch ratach w ciggu siedmiu lat. Suma okazata si¢ by¢ jednak zbyt
duzym obcigzeniem dla Jana, ktory zdotat sptaci¢ jedynie matg czgs¢ naleznosci
i w konsekwencji stracit mtyn na rzecz Jerzego. Calg sprawe¢ monitorowaty Nor-
bertanki, ktore powzigty takze decyzj¢ o potaczeniu mtyna z jego zabudowaniami
i przynaleznosciami, celem lepszego nimi zarzadzania, oraz zasygnalizowaly po-
trzebe wykupienia mtyna z rak ciesli*.

Przej$cie miyna w rgce Jerzego bylo pierwsza z kilku zmian wlasnosciowych,
ktore mialy nastapi¢ w przeciagu kilkudziesigciu nastepnych lat. W nieokreslonym,
ale zapewne niedtugim czasie przed 1615 r., budynek z rak mtynarza poteczynskie-
go Piotra Wejnera i jego spadkobiercow — syna Hansa (mlynarza redtowskiego,
a wczesniej takze oksywskiego) 1 corki Katriny — przejat blizej nieznany Hans Koch
za 232 grzywny pruskie®. Z kolejnego dokumentu dowiadujemy si¢ szczegotow
transakcji — 182 grzywny z tej sumy miatl otrzymac Piotr Wejner, 30 grzywien jego
dzieci, a 20 grzywien Anna Zwara, wierzycielka Piotra®**. Pomimo uregulowania tej
transakcji Hans Koch otrzymat przywilej na mtyn dopiero w 1624 roku®’. Praw-
dopodobnie Norbertanki wstrzymywaly si¢ z jego wydaniem ze wzgledu na wie-
rzytelnosci mtynarza wzgledem Hansa Zelmana, mieszczanina gdanskiego, ktory
pozyczyt mu 316 grzywien i 11 groszy**. Jak wskazuje wspomniany wczesniej przy-
wilej, cze$¢ tych pienigdzy mogta zosta¢ przeznaczona na odbudowe mtyna, ktory
Hans Koch prawie z gruntu odprawit i pobudowat swem kosztem i naktadem®. Kon-
trakt z 1624 roku zawiera juz doktadny spis powinnosci mtynarza: czynsz placony
w dwoch ratach — 13 ztotych w dzien $wietego Jana (24 czerwca), oraz dodatkowe
10 ztotych za szarwark, a 5 ztotych na $wigtego Marcina (11 listopada) — obowiagzek
mielenia zboza z klasztornego folwarku w pobliskim Obtuzu, przekazywanie potto-
rej kopy ususzonych wegorzy oraz dodatkowe ryby na wypadek przyjazdu prepozy-

31 Tamze, s. 245, 284.
Dokumenty Oksywia, nr 18.
Tamze.
Tamze.
Tamze, nr 21.
Tamze, nr 22.
Tamze, nr 24. W Dokumentach Oksywia... datacje odczytano jako rok 1629. Doktadniejsza analiza
paleograficzna i historyczna sugeruje jednak, ze dokument ten wystawiono w 1624 roku.
% W Dokumentach Oksywia... pominiety zostat ten kontrakt, zachowany w kopiariuszu klasztornym,
Archiwum Diecezjalne w Pelplinie, sygn. Monastica Zukowo [dalej cyt.: MZ] 1, k. 66. Z uwagi
na to zadecydowaliSmy o jego zalaczeniu do niniejszego artykutu, zob. Aneks.

¥ Dokumenty Oksywia, nr 24.
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ta zukowskiego lub ktorejs z siostr do folwarku w Obtuzu. W przywileju zukowskie
siostry wyrazily rowniez troske o zycie wieczne Hansa Kocha, ktory bedac lutera-
ninem, powinien byt osobiscie, albo wysyltajac w zastepstwie zone lub czeladnika,
co niedziele udawac si¢ na katolickg Msze do oksywskiego kosciota®. Obcigzenia
spoczywajace na oksywskim miynarzu byly zblizone do innych funkcjonujacych
w dobrach Norbertanek. Przyktadowo kontrakt z Pawlem Matthia na mtyn w Zem-
blewie z 1630 roku wspomina o 20 ztotych czynszu*'.

3. Mtyn w Oksywiu w okresie wojen polsko-szwedzkich

Kres funkcjonowaniu mlyna odbudowanego przez Hansa Kocha przyniost
konflikt szwedzko-polski z lat 1626-1629, ktéry przyczynit sie do duzych znisz-
czen w dobrach klasztoru*?, jak i w catych Prusach Krolewskich®. Podczas wojny
Szwedzi zniszczyli budynek* i prawdopodobnie zabili Kocha*. W 1630 roku miyn
z pewnoscig nie funkcjonowal, a Norbertanki pole dzierzawione wcze$niej przez
mitynarza, tzw. wtoki Kunartowskie, przekazaty Grzegorzowi Skoczkowi, soltysowi
oksywskiemu*®. Dopiero w 1631 roku zawarty zostat nowy kontrakt na uzytkowanie
mityna z blizej nieznanym tukaszem Poryszem. Mlynarz otrzymat w nim sze$¢ lat
na jego odbudowe i kolejne szes¢ wolnosci od podatkéw na rzecz klasztoru. Nor-
bertanki obiecatly takze ,,zachowaé” wszystkie przywileje, jakie mtynarz posiadat
zapisane w poprzednim kontrakcie sprzed najazdu szwedzkiego®’, jednakowoz jego
tresci nie znamy, gdyz nie dochowat si¢ do naszych czasow.

Przesledzenie dalszych losow oksywskiego mtyna jest juz znacznie trudniejsze.
O tym, ze obiekt istniat na poczatku wojny polsko-szwedzkiej z lat 1655-1660, tzw.
Potopu, §wiadczy szwedzka mapa z 1655 roku, na ktérej obiekt jest zaznaczony

4 Tamze.

41 Archiwum Diecezjalne w Pelplinie, sygn. MZ 1, k. 75 i 75v. Obciazenie tej wysokosci miato obow-
iazywa¢ jednak dopiero po $mierci wdowy po poprzednim miynarzu zemblewskim, ktora zachowata
prawo do potowy miyna. W nowym kontrakcie, zawartym w 1636 roku — juz po jej $mierci, zaz-
naczono, ze dzieci Pawla Matthia beda mogty obiekt przejac po jego $mierci, ale wsrod powinnosci
wymieniono czynsz wynoszacy juz 30 zlotych, zob. tamze, k. 80v. Tak tez si¢ w istocie stato w 1684
roku, kiedy Marcin, syn zmartego Pawta Matthia, otrzymat kontrakt na mtyn, zob. tamze, k. 165.

42 A. Groth, dz. cyt., s. 112.128; Trudng sytuacje Norbertanek podczas wojny potwierdza tez przywilej
dla mtynarza luzinskiego, ktory wspomina o nieprzyjaciotach koronnych, ktorzy zniszczyli dobra
klasztoru, MZ, 1, k. 74.

4 A. Maczak, Prusy wobec walki o dominium Maris Baltici, [w:] Historia Pomorza, t. 11, cz. I, pod red.

G. Labudy, Poznan 1976, s. 499 i n.

Co wynika z kontraktu z mtynarzem Lukaszem Poryszem z 1631 roku:...budowania mlyna oksy-
wskiego na tym miejscu, gdzie byl pierwszy, ktory nieprzyjaciele Szwedowie spalili w ten sposob,
Dokumenty Oksywia, nr 27.

19 sierpnia 1630 roku klasztor wydzierzawit pole, ktore przed tym miynarz trzymal, do zZywota jego,
Dokumenty Oksywia, nr 25.

4 Tamze, nr 251in.

47 Tamze, nr 27.
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Mapa 1. Fragment Tabula Geographica exhibens districtum inter Weichselmundam et pro-
montorium Reesehoeft, una cum delineatione littorum vicinorum nec non Classis Svedicae,
qua sub ductu Exellentiss Dn. Com. Caroli Gustavi Wrangelii potrus Dantiscanus, Sinus
Bautzenis, una cum oppidoeiusdem nominis eingebatur A° 1655. Milliare Germanicum
commune sive 1800 perticae, [w:] S. von Pufendorfs, De rebus a Carolo Gustavo Sueciae
rege gestis commentariorum libri septem elegantissimis tabulis aeneis exornati cum triplici
indice, Norimbergae 1696, s. 66v.

4 Zob. Mapa 1, Tabula Geographica exhibens districtum inter Weichselmundam et promontorium
Reesehoeft, una cum delineatione littorum vicinorum nec non Classis Svedicae, qua sub ductu Exel-
lentiss Dn. Com. Caroli Gustavi Wrangelii potrus Dantiscanus, Sinus Bautzenis, una cum oppidoei-
usdem nominis eingebatur A’ 1655. Milliare Germanicum commune sive 1800 perticae, [w:] S. von
Pufendorfs, De rebus a Carolo Gustavo Sueciae rege gestis commentariorum libri septem elegantis-
simis tabulis aeneis exornati cum triplici indice, Norimbergae 1969, s. 66v.
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Mtyn oksywski przetrwat raczej bez wickszych zniszczen wojng polsko-szwedz-
ka, o czym moze $wiadczy¢ obecnos¢ dwoch jego mieszkancow w 1662 roku w spi-
sie podatku pogtownego®. Niestety po dwudziestu latach w Taryfach podatkowych
ziem Pruskich nie znalazt si¢ nie tylko mtyn na Oksywiu, ale rowniez zadna z karczm
w norbertanskiej cze¢sci Kepy Oksywskiej®. Istnienia miyna w pdzniejszym okresie
dowodzg trzy mapy z XVIII wieku, na ktorych jest on obecny. Pierwsza z nich jest
francuska mapa Prus Krolewskich, niestety pozbawiona datacji, na ktorej oznaczony
i podpisany jest mtyn u ujscia potoku Chylonka’'. Autorem mapy jest Jean de Beau-
rain, krolewski kartograf tworzacy pomiedzy 1724 a 1771 rokiem, przez co do tego
przedzialu zawezi¢ mozemy czas jej powstania®.

i S ey ers LOP s G

2 3 % .K.’d 1 &
Mapa 2. Nouvelle carte du royaume de Prusse Divisé en ses trois Cercles et Subdivisé en
dix territoires ou Grands Bailliages. Cette Carte a été Corrigée, et augmenteée de beaucoup
de choses qui ne setrouvent pount sur aucune de celles qui I’ont precedée. Tous les noms es-
sentiels y ont étés traduits en francois ensorte qu’elle est la seule quipuisse étre d’usage aux
Francois qui lisent la Géographie dece Royaume et des Pays voisins. Dédiée et présentée au
Roy par (...) le chevalier de Beaurain (...), Bibliothéque Nationale de France, Département
Cartes et plans, GE C-7571, http://gallicalabs.bnf.fr/ark:/12148/btvib530859878/f1.item
[24.03.2015].

AP

4 T. Rembalski, Gdynia i jej dzielnice, s. 120.

SO Taryfy podatkowe ziem Pruskich z r. 1682, wyd. S. Kujot, ,,Fontes Towarzystwa Naukowego w To-
runiu” 5 (1901), s. 78.

1 Zob. Mapa 2, Nouvelle carte du royaume de Prusse Divisé en ses trois Cercles et Subdivisé en dix
territoires ou Grands Bailliages. Cette Carte a été Corrigée, et augmenteée de beaucoup de choses
qui ne setrouvent pount sur aucune de celles qui I’ont precedée. Tous les noms essentiels y ont étés
traduits en francois ensorte qu’elle est la seule quipuisse étre d’usage aux Francois qui lisent la
Géographie dece Royaume et des Pays voisins. Dédiée et présentée au Roy par (...) le chevalier de
Beaurain (...), Bibliothéque nationale de France, département Cartes et plans, GE C-7571.

2 A. Beuchot, Beaurain, Jean de, w: Biographie universelle ancienne et moderne, t. 3, éditeur M.
Michaud, Paris 1854, s. 421.
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Mtyn zaznaczony, cho¢ niepodpisany, zostal takze na dwoch kolejnych mapach,
ktorych lat wydania jestesmy juz pewni. Pierwsza z nich, z 1758 roku, stworzo-
na zostala przez elblaskiego kartografa Johanna Friedricha Enderscha®, druga na-
tomiast, wydana w 1772 roku we Francji, wchodzi w sktad pierwszego polskiego
atlasu geograficznego, zrobionego na zamowienie ksiecia Jozefa Aleksandra Jabto-
nowskiego®*. Te trzy dzieta kartograficzne, powstate zapewne miedzy trzecig a siod-
mg dekada XVIII wieku, przemawiajg za tym, ze przy uj$ciu Chylonki do Battyku
przynajmniej w poczatkach XVIII wieku istnial mtyn. Natomiast zaznaczanie mtyna
na mapach z potowy XVIII w. i pdzniejszych moze by¢ zwigzane z odwzorowywa-
niem map wczesniejszych, a nie prowadzeniem pomiarow geodezyjnych, czy badan
W terenie.

4. Prawdopodobne przyczyny upadku

Inne zrodta z tego okresu milczg o oksywskim mtynie, przez co nie znamy oko-
licznosci jego zniszczenia. Przychyli¢ sie nalezy zdecydowanie do przypuszczenia
T. Rembalskiego, ze upadek obiektu wigze si¢ z dziataniami wojennymi prowadzo-
nymi w regionie podczas wojny poinocnej w latach 1700-1721 lub wojny o sukcesje
z 1734 roku®. Prawdopodobny wydaje si¢ zwlaszcza ten drugi konflikt, podczas
ktorego wojska rosyjskie spality na pewno pobliskg Gdynig, a jezeli wierzy¢ relacji
wspomnianego juz przeora Kartuzow, Jerzego Schwengla, takze inne przybrzezne
wsie az do Mostow. Zniszczenia te zwigzane byly z przewidywanym desantem wojsk
francuskich, majacych wesprze¢ stronnikéw Stanistawa Leszczynskiego, do czego
okoliczne plaze dobrze si¢ nadawaty*®. Katastrofalne zniszczenia w Gdyni, w ktorej
sptonety wszystkie zabudowania®, kaza przypuszczaé, ze i przylegajacy do tej wsi
oksywski mtyn stat sie celem ataku, po ktorym nie zostat juz odbudowany. Warto
jednak zauwazy¢, ze budynek nie zostat zaznaczony na powstatym w 1731 roku opi-
sie 1 planie przebiegu granicy pomigdzy nalezaca do kartuskiego klasztoru Gdynia
a Oksywiem — cho¢ z uwagi na uproszczong forme mapy i fakt, ze przygranicznym
obiektem byta zaznaczona oksywska karczma na Piaskach, mtyn mégt by¢ po pro-

3 Mappa Geographica Borussiam Orientalem aeque Occidentalem exacte exhibens, in qua non tan-
tum limites correcti, sed etiam principaliora Loca, Civitates et Oppida secundum longitudinem et
latitudinem ad amussim novissumarum Observationum omnistudio et accuratione designata funt.
A Ioh. Frideric Endersch Math. Reg. Polon. Elbingae MDCCLVIII, Bibliothéque nationale de France,
département Cartes et plans, GE D-11119.

Woiewodztwa Pomorskie y Matborskie oraz Pomerania Elektorska, [w:] Carte de la Pologne di-
visée par provinces et palatinats et subdivisée par district construite d’aprés d’arpentages, d’obser-
vations et de mesures prises sur les lieux. Dedidée a S. A. le prince de Prusse Jablonowski [...] par
[...] J. A. B. Rizzi Zannoni, Paris 1772.

55 Zob. przyp. 2.
% T. Rembalski, Wlasciciele wolnego solectwa i karczmy w Gdyni (1362—1928). Studium genealog-
iczno-historyczne kaszubskiej elity wiejskiej (Blumhoffowie, Kurr-Kurowscy, Wojewédkowie, Cis-
kowscy, Skwierczowie), Gdansk 2008, s. 38 i n.

Tamze, s. 39.
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stu pominicty>®. Dodatkowym argumentem na rzecz tego, iz mtyn w Oksywiu upadt
ostatecznie w pierwszej potowie XVIII w. byt fakt pominigcia go w tzw. katastrze
kontrybucyjnym z 1772/73 r.*°

Podsumowanie

Dzieje oksywskiego mtyna, cho¢ sa tylko niewielkim wycinkiem historii Ok-
sywia czy klasztoru Norbertanek w Zukowie, doskonale odzwierciedlaja zmiany
i procesy, ktore miaty miejsce w gospodarce Pomorza na przestrzeni blisko 400 lat.
Wyrozni¢ mozna tu zwlaszcza powstanie obiektu podczas organizowania wsi klasz-
tornych na prawie niemieckim w XIV wieku oraz kolejne odbudowy po pozarach
czy zniszczeniach wojennych od konca XVI wieku i zaciagane w zwiazku z tym
zobowiazania finansowe. Fakt, ze oksywski mlyn w tym niespokojnym okresie nie
stal przez dtuzszy czas pusty, jest tym bardziej znaczacy, jezeli wzigé¢ pod uwage,
ze Norbertanki miewaty problemy ze znalezieniem odpowiedniego mtynarza dla in-
nych swoich mtynow®. Wszystko to daje to dosy¢ spojny obraz zarzadzania dobrami
przez Norbertanki oraz dowodzi waznego w nich miejsca, jakie zajmowat oksywski
obiekt. Z kolei wierzytelnosci Hansa Kocha wobec Hansa Zelmana pokazuja duzy
wplyw gdanskich mieszczan na operacje finansowe we wsiach Prus Krolewskich
w tym okresie, a biorgc pod uwage takze inne kontrakty w dobrach Norbertanek,
rowniez ich powszechnosc!.

Aneks

Zukowo, 1 lutego 1616 1.

Aleksander Wskrzynski, proboszcz zukowski, okresla warunki sptaty dtugu, jaki
ma miynarz oksywski Hans Koch wobec gdanskiego mieszczanina Hansa Zelmana.
W ciggu trzech lat Hans Koch powinien sptaci¢ 316 grzywien i 11 groszy, a w przy-
padku wczesniejszego sprzedania miyna kwote te powinien oddaé¢ od razu Zelma-
nowi lub jego potomkom. Ze wzgledu na ubostwo miynarza Hans Zelman zrzeka sie
rowniez naleznych mu odsetek i ma otrzymac tylko ustalong kwote.

Or.. Nieznany.

Kop.: Archiwum Diecezjalne w Pelplinie, sygn. MZ 1, k. 66.

Uw.: Wydano wg zasad przyjetych w instrukcjach: A. Wolff, Projekt instrukcji
wydawniczej dla pisanych zrodel historycznych do potowy XVI wieku, ,,Studia

8 Archiwum Pafistwowe w Gdansku, sygn. 945/129, k. 34.
% T. Rembalski, Gdynia i jej dzielnice, s. 125.
% Jak wynika z kontraktu na mtyn Zukowski z 1617 r. Norbertanki nie mogty znalez¢ odpowiedniego
mlynarza, ale ostatecznie polecony zostal im syn mtynarza zarnowieckiego, Jan Bors/Borsz, zob.
Archiwum Diecezjalne w Pelplinie, MZ 1, k 62.

O czym $wiadczy chociazby spor o dhugi dzierzawcy miyna prochowego w Zukowie, w ktorym
pojawia si¢ m.in. mieszczanin i kupiec gdanski Matis Tribel, zob. Archiwum Diecezjalne z Pelplinie,
MZ 1, k. 76v, 79.
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Zrédloznawcze”, t. 1, 1957; Instrukcja wydawnicza dla zrédel historycznych
od XVI do potowy XIX wieku, pod red. K. Lepszego, Wroctaw 1953.

“Aleksander Wskrzynski’ proboszcz zukowski wiadomo czyni¢ komu / o tym
wiedzie¢ nalezy, iz si¢ odprawowata sprawa przede mna, / ktorg pan Hanis Zelman’
mieszczanin gdanski uczciwemu Hans Koch?® mtynarzowi oksywskiemu poddanemu
klasztorowi zukowskiego intentowal o dlug pewny. Ktoéry jest winien ten to Hans
Koch przerzeczonemu panu Zelmanowi, to jest z porachowania tak pozyczanych
pieniedzy, jako i za potrzeby do swego pozytku brane uczyni grz.” 316 i 11 gr.,
do ktorego dlugu ten si¢ mtynarz przede mng przyznat. Wystuchawszy tedy obydwu
stron i t¢ sprawe dobrze nominowawszy za pozwoleniem przerzeczonego pana Ha-
nusa Zelmana nakazatem dekretem moim, aby te sume 316 grz. i 11 gr. ten to mty-
narz panu Zelmanowi albo jego potomkom swoimi potomkami albo posesorami tego
miyna we trzy lata od aktu dzisiejszego, rachujac tu w urzedzie swoim zukowskim
zaptacil i skutecznie odliczyt, z ta jednak kondycja‘, ze jezeliby ten mtynarz ten mtyn
cum consensu Domini functi /s/przedat albo [s/przeda¢ chcial, tedy ma zaraz
te sume przerzeczona ten to mtynarz po odebraniu sumy, ktéra by od innego kupca
podnidst ten dlug wyzej pomieniony panu Zelmanowi albo jego potomkom zaptacicé.

A co sig tknie renty albo interesu, tedy pan Zilman majac wzglad na ubostwo tego
miynarza odpuszcza mu t¢ rente i o nig czyni¢. Niechze? /?] by mu si¢ tylko suma
pryncypalna zaptacita i wrécila jako si¢ wyzej zapisato i naznaczyto.

* Tekst dokumentu poprzedzony tytufem Actum in monasterio Zukovien[sis]

prima February anno D[omi]ni / millesimo sexcentisimo decimo sexto. Ponizej

z prawej strony numer dokumentu 75.

® Przekreslona liczba 36.
¢ W kopii conditig.
dWyraz nieczytelny.

! Aleksander Wskrzynski, prepozyt zukowski w latach 1603—1632. Zmart
w Zukowie 8 wrzesnia 1632 roku (Dokumenty Oksywia..., s. 19.).

2 Hans Zelman, mieszczanin gdanski blizej nieznany.

3 Hans Koch, mtynarz oksywski wystepujacy w zrodtach w latach 1615-1624.
Umart najpewniej podczas wojny polsko-szwedzkiej 1626—1629, a na pewno
przed 19 sierpnia 1630 roku.
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The Water Mill in Oksywie. Origin — Activity —
Decline (XIV-XVII Century)

Summary: One of the — as of yet — unanalyzed issues connected with the Medieval and later histo-
ry of the village of Oksywie is the foundation and activity of a water mill, located near the mouth
of the Chylonka river. This object was most probably built in the period of the reformation of the
lands belonging to the Norbertine Convent in Zukowo, since they were the owners of Oksywie
in the first half of the 14th century and definitely before 1346, when the mill first appears in the
source texts. Further information concerning the mill can be found in documents and contracts
from the 16th and 17th century; they describe its functioning, changes in ownership and frequ-
ent renovations. The decline of the object can be connected with the Polish war of succession
(1733-1735), when the Russian army besieging Gdansk devastated Gdynia and, most probably,
other coastal settlements as well. The article describes not only the history of the mill, but also
the wealth management of the Zukowo convent of Premonstratensians, and the influence of the
Polish-Swedish wars of the 17th century on the economy of Royal Prussia.

Keywords: Oksywie, mill, Norbertine Convent, Zukowo
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STUDIA GDANSKIE
TOM XXXVI

Krzysztof Kamil Stolz, Nowa desiderata — desiderium
novum, Wydawnictwo Si0str Loretanek, Warszawa
2015, s. 184.

Gdy przed trzema laty pisatem postowie do zbioru poezji Krzysztofa Kamila
Stolza Ksigga uzdrowienia — Jesli chcesz, mozesz mnie uzdrowi¢ (Warszawa 2012),
swoj tekst rozpoczatem od stow zaczerpnietych z jego wiersza Hamlet 2001: ,,Poezja
jest dowodem na istnienie Boga”. Tym zdaniem rozpoczatem roéwniez wstep do naj-
nowszego tomiku tego oryginalnego poety 1 zarazem obserwatora zycia. Dobrze si¢
stalo, Ze czytelnik nie musiat dtugo czekac¢ na kolejna jego publikacje, ktorej walory
artystyczne, emocjonalne i religijne sa nie do przecenienia. Nabieraja szczegdlnego
znaczenia, gdy wybrzmiewaja tuz po kanonizacji dwoch wielki papiezy: §w. Jana
XXIII oraz $w. Jana Pawta II. Autor poprzez swoje medytacje w Nowej desideracie
— desiderium novum stara si¢ siegnac¢ do najglebszego zrodta ludzkiej egzystencji.

Krzysztof Kamil Stolz wprowadza czytelnika w §wiat wartosci: ,,Cztowiek zyje
w Bogu i z Boga”. Te podstawowe i zarazem fundamentalne slowa, jakze potrzeb-
ne wspotczesnemu cztowiekowi, ktory traci na swoim egzystencjalnym kompasie
wlasciwg site wyznaczania kierunku, nie tylko otwieraja Nowgq desiderate, ale sg ra-
dosnym uwielbieniem zycia w wolnosci i wyzwoleniu. To zdecydowane wyznanie
wiary, do ktorego Koscidl zacheca poprzez zawotlanie duszpasterskie — ,,Wierzg
w Syna Bozego”, jest swoista odpowiedzig na stowa papieza Franciszka, ktére wy-
powiedziat podczas audiencji generalnej 1 maja 2013 roku: ,,Nie bdjcie si¢ zaan-
gazowania, po§wigcenia i nie patrzcie w przyszios¢ z Igkiem; niech wasza nadzieja
bedzie wciaz zywa: zawsze jest $wiatto na horyzoncie”.

Czytelnik otrzymuje do reki ksigzke bez watpienia niezwykta, budzaca gleboka
refleksje i zadume. Autor poematu Nowa desiderata — desiderium novum w pewnym
sensie podaza §ladami Ojca Soboru Watykanskiego 11 — §w. Jana XXIII (Angelo Giu-
seppe Roncalliego) — oraz jego wielkiego orgdownika — §w. Jana Pawta II (Karola
Jozefa Wojtyly) — wyrazajac ogromng tesknote i pragnienie, aby cztowiek zechciat
zrozumie¢, ze znajduje si¢ nieustannie w podrdzy, jest bytem w drodze (tac. homo
viator), co czyni z niego istot¢ wewnetrznie dojrzewajaca. W procesie tym czto-
wiek odkrywa swoja tozsamos$¢ i godnosé, jak rowniez sens cztowieczenstwa. Bedac
stworzonym na obraz i podobienstwo Boze powinien zy¢ w sposob wolny i odpo-
wiedzialny, $wiadomy samego siebie oraz swego powotania zaréwno doczesnego,
jak i wiecznego. Tymczasem ponowoczesna kultura XXI wieku sprawia, ze staje si¢
coraz bardziej zagubiony i nie radzi sobie z wlasnymi emocjami. Popada w pustke
duchowa i niejednokrotnie w rozpacz. Ciggly strach oraz niepewno$¢ jutra bardzo
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czesto prowadza na droge réznych form uzaleznien i zniewolen powodujacych utra-
te wolnosci, milosci i trzezwosci.

Bez wahania mozna powiedzie¢, ze cywilizacja zachodnia przechodzi bardzo po-
wazny kryzys. Dotyczy on fundamentalnych zmian w zakresie wartosci, wierzen
i instytucji, na ktdrych opiera si¢ cata struktura zycia spotecznego (ft. fin des grands
récits — upadek wielkich narracji). Cywilizacj¢ wyrywa si¢ z korzeniami z funda-
mentow natury i tradycji, a odbudowuje si¢ ja jako nowa organizacje, tak sztuczna
i mechaniczng jak nowoczesna fabryka. Nowa ,,jako$¢” przybiera charakter dziatan
pozorowanych, w ktorych przejawia si¢ dobrze przygotowany i medialnie wykre-
owany wizerunek spoteczny (PR) oraz umiej¢tne zarzadzanie zasobami ludzkimi
(HR). Dokonujace si¢ dzisiaj zmaganie aksjologiczno-normatywne dotyczy szero-
ko rozumianego subiektywizmu, propagowanego w imi¢ tak zwanej poprawnosci
swiatopogladowej. Dochodzi do ideologizowania i upolityczniania mysli, czego
wyrazem jest zdecydowane dystansowanie si¢ od wszystkiego, co ma cho¢by pozor
odniesien religijnych. Stad tez Nowa desiderata — desiderium novum Krzysztofa
Kamila Stolza jest poematem bardzo aktualnym i potrzebnym.

W przemianie i odnowie cztowieka (gr. petavoio — metanoia, tac. conversio)
to wlasciwie Bog przybliza si¢ do niego — On jest zawsze Inicjatorem — i wnika
coraz glebiej w caly jego $wiat. Metanoia jest przede wszystkim przemiang (gr. ueta
— meta) umystu (gr. vodg — nous). W greckim thumaczeniu Starego Testamentu (Sep-
tuaginta) czasownik metanoeo (gr. ustavoew) zastepowany jest hebrajskim stowem
nacham, ktoére w swoim pierwotnym znaczeniu nalezy odnies¢ do takich stow jak:
pocieszacé sig, odczuwac zal i skruchg, trapic¢ sie, wzdycha¢ czy wreszcie pokutowac.
Z kolei w Biblii facinskiej (Wulgata $w. Hieronima) termin tradycyjnie przektadany
jako poenitentia — pokuta (tac. poena — kara), w Nowym Testamencie oznacza juz
radykalng zmiane¢ sposobu dzialania, zgodnie z tym, do czego wzywat Jezus Chry-
stus: ,,Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 4, 12-23).
Wezwanie to zaktadato przede wszystkim Bozy dar nawrdcenia, czego widzialnym
znakiem i owocnym skutkiem byta nie tylko skrucha i zal, ale nade wszystko zmiana
zyciowych postaw.

W ten sposob w komunii taski z Trojcg Swietg rozszerza sic wewnetrzna prze-
strzen zyciowa cztowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Stad
juz tylko jeden krok, by powiedzie¢ za Autorem Nowej desideraty: ,,Cztowiek zyje
w Bogu i z Boga™: zyje wedlug Ducha i dazy do tego, czego chce Duch. Dosko-
nalym dopemieniem tej mysli sg stowa z encykliki $w. Jana Pawta Il Dominum et
vivificantem: ,, Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swigtym sprawia,
ze cztowiek w nowy sposob pojmuje réwniez siebie samego, swoje cztowieczen-
stwo. Doznaje petnego urzeczywistnienia 6w obraz i podobienstwo Boze, jakim
cztowiek jest od poczatku. Ta wewnetrzna prawda bytu ludzkiego musi by¢ sta-
le na nowo odkrywana w $wietle Chrystusa, ktory jest Pierwowzorem obcowania
z Bogiem, i w Nim musi by¢ odkrywana takze racja tego odnajdywania siebie przez
bezinteresowny dar z siebie samego wspoélnie z innymi ludzmi: wlasnie ze wzgledu
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na to podobienstwo Boze”. Z kolei zwotany przez papieza $w. Jana XXIII Sobor
Watykanski 11 w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes podkresla, ze cztowiek jest ,,jedynym na ziemi stworzeniem, kto-
rego Bog chciat dla niego samego” (24). Glebokie zawierzenie Bogu i petne opar-
cie si¢ na Jego autorytecie rodzi chrzescijanska nadzieje, ktora zawies¢ nie moze.
Co wigcej, staje si¢ wyraznym drogowskazem dla obierajacych wtasciwy kierunek
wedrowki. To bezcenny kompas dla wielu wspotczesnych ludzi, ktoérzy gubig umie-
jetnos¢ obiektywnego rozrozniania prawdy i fatszu, dobra i zla, sensu i bezsensu,
pigkna i brzydoty, wolnosci i zniewolenia.

Doskonale t¢ prawdg o kondycji ludzkiej egzystencji uchwycit Krzysztof Kamil
Stolz, stad tez na poczatku Nowej desideraty czytelnik spotka si¢ z refleksyjnymi
1 poruszajacymi strofami o zyciu, ktéore mozna potraktowac jako pewien prolog.
Skoro poemat kieruje si¢ swoimi prawami, to jest oczywistym, ze podobny zabieg
artystyczno-kompozycyjny spotykamy rowniez na jego koncu. A zatem tres¢ po-
ematu miesci si¢ w klamrze pomiedzy ,,zwrotkami o zyciu” — chrzesécijanskich me-
dytacjach. Sktada si¢ na nie dwanascie zyciowych drog, dlatego tez czytelnik moze
stusznie odnies$¢ przekonanie (wrazenie) o wyraznym nawigzaniu do Dwunastu kro-
kow dla natogowych grzesznikow (ang. twelve steps) Williama Griffitha Wilsona:
(1) Przyznalismy, ze jesteSmy bezsilni wobec alkoholu, ze przestalismy kierowac
wlasnym zyciem; (2) Uwierzylismy, ze Sita Wigksza od nas samych moze przywro-
ci¢ nam zdrowie; (3) PostanowiliSmy powierzy¢ nasza wole i nasze zycie opiece
Boga, jakkolwiek Go pojmujemy; (4) ZrobiliSmy gruntowny i odwazny obrachunek
moralny; (5) Wyznalismy Bogu, sobie i drugiemu cztowiekowi istot¢ naszych ble-
dow; (6) Stalismy si¢ catkowicie gotowi, aby Bog uwolnit nas od wszystkich wad
charakteru; (7) ZwrocilisSmy si¢ do Niego w pokorze, aby usunat nasze braki; (8)
Zrobilismy listg 0sob, ktore skrzywdziliSmy i stalismy sie gotowi zados$cuczynic¢
im wszystkim; (9) Zado$¢uczyniliSmy osobiscie wszystkim, wobec ktorych byto
to mozliwe, z wyjatkiem tych przypadkéw, gdy zranitoby to ich lub innych; (10)
Prowadzilismy nadal obrachunek moralny, z miejsca przyznajac si¢ do popetnia-
nych bledow; (11) DazyliSmy poprzez modlitwe 1 medytacj¢ do coraz doskonalszej
wiezi z Bogiem, jakkolwiek Go pojmujemy, proszac jedynie o poznanie Jego woli
wobec nas, oraz o site do jej spetnienia; (12) Przebudzeni duchowo w rezultacie tych
Krokow, staraliSmy si¢ nies¢ postanie innym alkoholikom i stosowac¢ te zasady we
wszystkich naszych poczynaniach.

Czytajac ,,Nowgq desiderate” Krzysztofa Kamila Stolza, rodzi si¢ spostrzezenie,
ze jest to faktycznie Desiderium novum, gdyz skomponowana jako jeden poemat
ma charakter wybitnie chrystocentryczny. Cata niejako nalezy do Chrystusa, ktory
stal si¢ nie tylko centralng osig przewodnia medytacji, ale tez wtasnie w Nim Au-
tor znajduje wyzwolenie, ocalenie i pelng wolnos¢. Wydaje si¢ rowniez, ze znana
w §rodowisku Anonimowych Alkoholikow (i nie tylko) ,,Desiderata” amerykanskie-
go prawnika, ekonomisty i pisarza z Terre Haute w stanie Indiana Maxa Ehermanna
(1872-1945) dzisiaj juz nie wystarcza jako droga zyciowa. Nowa Desiderata jest
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tworczym rozwinigciem stow amerykanskiego poprzednika oraz autentycznym po-
glebieniem sity ducha, by kazdy cztowiek — nie tylko uzalezniony i zniewolony —
w naglym nieszcze$ciu mogl znalez¢ w niej swoistg tarcze obronnag.

Poemat Desiderium novum w dwunastu medytacjach rozwija takie pojgcia i za-
gadnienia, jak prawda, bezsilno$¢, wiara czy taska. W centrum nieustannie pozostaje
oczywiscie zazylos¢ z Jezusem, a wlasnie ta warto$¢ i postawa — jak wynika z samej
etymologii lacinskiego terminu desideratum (w liczbie mnogiej desiderata) — jest
dzisiaj szczegdlnie pozadana, upragniona i potrzebna. Opublikowana w ksigzce po-
ezja zostata zebrana wokot dwoch filarow: ,,nowa desiderata” i ,,desiderium novum”
(nowa tesknota), z ktorych kazdy zawiera po dwanascie utwordw poetyckich. ,,Nowa
desiderate” tworza: 1. Laska cenniejsza od zycia (s. 21-23); 2. Prazrédto taski (s. 24-
31); 3. Pelnia obfitujacej taski (s. 32-37); 4. Blogostawione $wiatto taski (s. 38-42);
5. Laska modlitwy (s. 43-50); 6. Duchowy ogien taski (s. 51-56); 7. Laska wierno$ci
(s. 57-63); 8. Laska bezsilnosci (s. 64-75); 9. Laska wiary, pokory i wolnosci (s. 76-
84); 10. Laska zmartwychwstania zycia (s. 85-90); 11. Laska krzyza (s. 91-96); 12.
Laska nieskonczonej mitosci (s. 97-105). Z kolei ,,desiderium novum” wyznaczaja:
Nowa tesknota (s. 109-110) i Pragnienie (s. 111-112) oraz dwanascie medytacji:
1. Droga samowoli i samokreacji (s. 113-114); 2. Droga zniewolenia i §mierci (s.
115-116); 3. Droga bezsilnosci (s. 117-119); 4. Droga nawrocenia i przemiany (s.
120-122); 5. Droga uzdrowienia i samoakceptacji (s. 123-125); 6. Droga Krzyza (s.
126-131); 7. Droga miltosiernej mitosci (s. 132-138); 8. Droga wolnosci 1 godnosci
(s. 139-144); 9. Droga pokoju (s. 145-150); 10. Droga wiary (s. 151-155); 11. Droga
taski (s. 156-167); 12. Droga prawdy (s. 168-177). Tom uzupetnia stowo wstepne (s.
7-15) oraz utwor poetycki Ecce Homo (s. 17-18), a catosci dopetnia stowo od Autora
(s. 179-181).

Krzysztof Kamil Stolz w medytacjach proponuje przejrzysty, spojny i zarazem
przekonujgcy schemat przemiany i odnowy zycia zdegradowanego cztowieka, ktory
swoje zrodto powinien odnalez¢ w Bogu. Ten pionierski program obejmuje nasteg-
pujacych 12 krokéw: 1. Droga wiary, 2. Droga taski, 3. Droga prawdy, 4. Droga
wolnosci i godnosci, 5. Droga pokoju, 6. Droga samowoli i samokreacji, 7. Droga
zniewolenia i §mierci, 8. Droga krzyza, 9. Droga nawrocenia i przemiany, 10. Dro-
ga bezsilnosci, 11. Droga uzdrowienia i samoakceptacji oraz 12. Droga mitosiernej
mito$ci. Zaproponowane w poemacie Nowa desiderata — desiderium novum medyta-
cje to zmaganie o wolnos¢, to przyjecie przez czlowieka zaproszenia samego Boga,
ktory mowi: ,,Patrz! Ktadg dzi$ przed toba zycie i szczescie, $mierc i nieszczgscie.
(...) Biorg dzi§ przeciwko wam na §wiadkéw niebo i ziemig, kladac przed wami
zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie wiec zycie, abyscie
zyli wy 1 wasze potomstwo, mitujac Pana, Boga swego, stuchajac Jego gtosu, Ignac
do Niego” (Pwt 30, 15-25). Wiasciwy wybor wolnosci daje cztowiekowi poczucie
szcze$cia, wiee nalezy zyczy¢, aby szczesliwych przybywalto kazdego dnia w mysl
stow: ,,Szczescie to rados¢ z tego, co sie stato naszym udziatem™ (M. Stolarska).
Tym udziatem jest — jak przekonywat $w. Jan Pawet 11 w 1987 roku — ,,znalezienie
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jakiegos$ swojego Westerplatte. Jakiego§ wymiaru zadan, ktére trzeba podjac i wy-
pehi¢; jakiegos porzadku prawd i wartosci, ktore trzeba utrzymac i obronic, tak jak
to Westerplatte, w sobie i wokot siebie. Obroni¢ dla siebie i dla innych”. Nalezy
ufaé, ze czytelnicy trzymajac w rekach ,,Nowq desiderate — desiderium novum”, tym
samym otrzymuja konkretng propozycj¢ (pomoc), aby nalezycie zachowaé swoja
godnos¢, wolno$¢ i odpowiedzialno$¢, wartosci te obroni¢ zarowno w wymiarze
doczesnym, jak i wiecznym — z nalezyta odwaga, ale 1 bezgraniczng wiarg w Mitos¢
Mitosierna.

Ks. Wojciech Cichosz

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun






STUDIA GDANSKIE
TOM XXXVI

Dariusz Kurzydto, Rytualy przejscia a bierzmowanie.
Proba aplikacji psychologii antropologicznej do katechezy
mtodziezy, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana

Wyszynskiego, Warszawa 2015, s. 301.

Ksigzka ks. dr. Dariusza Kurzydlty Rytualy przejscia a bierzmowanie. Proba
aplikacji psychologii antropologicznej do katechezy milodziezy to publikacja sytu-
ujaca si¢ na styku psychologii i teologii. Jest poszukiwaniem mozliwosci zastoso-
wania psychologii antropologicznej w katechezie miodziezy i pedagogice religii.
Autor w swoich analizach nie ogranicza si¢ jedynie do sfery opisowej (deskryp-
cyjnej) czy przewidujacej przebieg zjawisk i procesow (predyktywnej), ale obiera
droge trudniejszg, wchodzi bowiem w przestrzen sfery eksplanacyjnej, kiedy to sta-
ra si¢ poznac, przyblizy¢ i wyjasni¢ czytelnikowi wykrywane zwiazki i zaleznosci
na podstawie przeprowadzonych analiz. Uwazna lektura ksigzki pozwala wyrazi¢
wdzigczno$¢ Autorowi za kompetentny, wielowymiarowy i metodologicznie zapla-
nowany wyktad na temat rytuatu przejscia (bierzmowania) i jego osadzenia w opty-
ce psychologii antropologicznej. Czytelnik ma mozliwos¢ uczestniczenia w cieka-
wej przygodzie poznawczej, zaprojektowanej na pig¢ rozdzialow, skupionych wokot
nastgpujacych zagadnien: 1) W poszukiwaniu antropologiczno-fenomenologiczne-
go paradygmatu psychologii rozwoju cztowieka (s. 15-60); 2) Specyfika przejscia
w dorosto$¢ w swietle psychologii rozwoju cztowieka (s. 61-96); 3) Zatozenia me-
todologiczne 1 kierunki badan (s. 97-120); 4) Wyniki i interpretacja. Fenomenolo-
gia i hermeneutyka (s. 121-191); 5) Nowy paradygmat w podejsSciu do katechezy
bierzmowania (s. 192-269). Catosci dopelnia stosowny wstep (s. 7-14), zakonczenie
(s. 270-272) oraz bibliografia (s. 273-301).

Ksiagdz Dariusz Kurzydto ciekawie pokazuje, ze w pewnym momencie zycia czto-
wieka dochodzi do rytuatu przejscia w dorosto$¢. W celu analizy tego zagadnienia,
czerpie — jak juz wskazano — z doswiadczen psychologii antropologicznej, umozli-
wiajacej petniejsze zrozumienie funkcjonowania dzieci i mlodziezy we wspotcze-
snej kulturze. Ponadto antropologia dostarcza licznych przyktadow modeli przej-
$cia w r6znych kontekstach historycznej zmiennos$ci. Desakralizacja wspdtczesnego
$wiata sprawia, ze mtodziez podaza ku dojrzatosci w sposob przypadkowy, wedtug
czesto bezwartosciowych wzorcéw (uwazanych za atrakcyjne i powszechnie poza-
dane) czerpanych od przypadkowych dorostych. W tej sytuacji sakrament bierzmo-
wania moze stanowi¢ wilasciwy sposob przekraczania progu do $wiata dorostych.
Autor uwaza, ze cho¢ model formacji mtodziezy (od dziecinstwa do dorostosci) nie
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zmienia si¢, to mozliwa jest zmiana do§wiadczen, ktére mozna wiaczac do rytuatow,
jakie proponuje si¢ mtodziezy.

Prezentowana ksigzka jest pierwsza proba aplikacji quasi-rytuatow przejscia
do katechezy, proba, ktéra — jak pisze ks. Dariusz Kurzydto — cho¢ z pewnoscia
niepelna i nieco chaotyczna, stanowi ,,jaki§ materiat potrzebny do rozpoczgcia bu-
dowy modelu przejscia w dorosto$¢ przy pomocy sakramentu bierzmowania” (s.
270). Impulsem do podjgcia tematu, jak wspomina we wstepie, staty sie dyskusje
prowadzone podczas ,,seminarium z psychologii rozwojowej u Wandy Zagorskiej
(...). Jednoczesnie jest ona podsumowaniem dotychczasowych badan Autora nad
problematyka nastolatkoéw w perspektywie psychologii antropologicznej i katechezy
(...). To pierwszy krok, ktoéry ma za zadanie zamknac¢ jakis etap pracy, ale i otworzy¢
szerokie pole do badan nad kondycja wspolczesnego nastolatka w Polsce i na $wie-
cie w konteks$cie obserwowanego coraz wigkszego zapotrzebowania na rozwoj du-
chowy” (s. 14). Jak juz powiedziano, Autor swoje analizy sytuuje w kontekscie psy-
chologii antropologicznej, ktora ,,opisuje i wyjasnia specyfike ludzkiego myslenia
i zachowania w okreslonych ramach spotecznych i kulturowych” (s. 16). Na kazda
jednostke ludzka oddziatuja bowiem rozne procesy spoteczne i kulturowe, ale row-
niez wewngtrzne przezycia cztowieka ksztaltujg procesy kulturowe i zachowania
spoteczne, czlowiek jest bowiem ,,zywym organizmem kultury” (s. 17).

Ks. Dariusz Kurzydto podkresla, ze w psychologii zbyt mata wagg przywiazuje
si¢ do wptywu kultury na proces zmian rozwojowych. Fragmentaryczne ich postrze-
ganie sprawia, iz niektore z czynnikow sg pomijane. Jako przyktad Autor podaje
myslenie mityczne. Termin ten oraz tres¢, ktorg zawiera, staje si¢ podmiotem szcze-
gotowej analizy, ktorej zadaniem jest zrozumienie istoty mitu w psychoanalizie (mit
jako ekspresja tego, co nie§wiadome) czy kulturze (,,mit przybiera posta¢ narracji
— a wyrazajac si¢ w postaci rytuatu moze petni¢ decydujaca role zar6wno w socjali-
zacji, jak 1 w formowaniu tozsamosci cztowieka (nastolatka)” —s. 27), by na koniec
zrodto zachowan quasi-mitycznych umiesci¢ w przestrzeni psychologii antropolo-
gicznej. Ks. Dariusz Kurzydto przekonuje, ze ,,mit (zwlaszcza kiedy wyraza si¢ po-
przez rytuat) stanowi zrédlo integracji réznych wymiaréw osobowosci i tozsamosci
cztowieka, umozliwiajac wzrost i zmiang czynnosci, funkcji czy proceséw psychicz-
nych” (s. 35). Osoba ludzka, a takze bliska jej spotecznos¢, musi mie¢ §wiadomos¢
istnienia tych procesow. Przeobrazanie §wiadomosci i definiowanie nowych wymia-
row wlasnej tozsamosci niegdy$ dokonywato si¢ podczas rytuatéow przejscia. Wy-
darzenia tego rodzaju dokonywaly si¢ w obecnosci wspolnoty, w ktorej funkcjono-
wato dorastajace dziecko, a ich procedury byty $cisle okreslone przez tradycje¢. Stad
rodzi si¢ pytanie, na ile sakrament bierzmowania moze pehic rolg rytuatu przejicia
mtodego cztowieka do dorostosci, w tym dojrzatosci religijnej. Sformutowany tak
problem posiada merytoryczne walory innowacyjnosci interdyscyplinarnej, a przy
tym jest w stanie zachgci¢ do uwaznej lektury ksigzki. Pewng trudno$¢ moze czytel-
nikowi sprawi¢ stosowana forma przekazu, bowiem Autor w niektorych miejscach
postuguje si¢ ,,metajezykiem”, totez lektura tekstu wymaga od czytelnika skupienia
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i intelektualnego zaangazowania. Uznanie budzi natomiast doglgbna znajomos¢ me-
todologii badan psychologiczno-pedagogicznych, zardwno ilosciowych, jak i jako-
sciowych w obszarze metody, techniki i narzedzi badawczych, zmiennej zaleznej
i niezaleznej oraz komparatystyczne podejscie do prezentowanych zagadnien.

Ksigdz Dariusz Kurzydto zaktada u czytelnika wiedze a priori zwlaszcza w dzie-
dzinie teologii, a $ci§lej mowigc katechetyki. Jego zainteresowania skupiajg si¢
przede wszystkim na psychologii antropologicznej, brakuje natomiast jasnego i po-
glebionego wyktadu na temat Magisterium Ecclesiae w omawianym obszarze ba-
dawczym, co sprawia, ze proporcje miedzy problematyka psychologiczng i teolo-
giczng zostaly zachwiane na korzys¢ tej pierwszej. Nie ulega zadnej watpliwosci,
ze gruntowniejsze wykorzystanie w ksigzce dokumentow Kosciota czy nauczania
papieskiego zdecydowanie wzbogacitoby prowadzone analizy. Tytut publikacji su-
ponuje bowiem symetryczne i koniunktywne rozpatrywanie psychologii antropolo-
gicznej (rytuat przejscia) i katechezy mlodziezy (sakramentu bierzmowania). Troche
szkoda, ze bezposredniemu omowieniu zagadnienia katechetycznego zostat poswig-
cony jedynie ostatni rozdzial. Bez cienia watpliwosci trzeba zatem zgodzi¢ si¢ z Au-
torem, ze ,,niezbedne wydaja si¢ analizy potrzeb, pytan i watpliwosci, jakie maja
nastolatki oraz cale rodziny w zakresie przejscia w dorostos$¢, a takze krytyczna (nie
negatywna) diagnoza wspotczesnej kultury nastolatka jako zmienna-w-rozwoju” (s.
271). Ich rozwinigcie i przedstawienie z namystem niewatpliwie nadatoby przepro-
wadzonym analizom wymiar bardziej teologiczny (genealogia divina) i wprowadzi-
toby tym samym w obszar katechetyki, a w konsekwencji sakramentu dojrzatosci
— bierzmowania (sakramentu wtajemniczenia chrzescijanskiego).

Ksigzka ks. dr. Dariusza Kurzydly zostata tak przygotowana i zredagowana,
ze ulatwia odbior podejmowanej problematyki, cho¢ kilkakrotnie pojawiajg si¢
w niej drobne potknigcia jezykowe i niedostatki korektorskie. Czytelnikowi nawy-
ktemu do powszechnie stosowanych standardow moga przeszkadza¢ w odbiorze tre-
$ci zbyt wyrazne wcigcia akapitow oraz nieuzasadnione odstepy miedzyakapitowe
w przypisach. Przeprowadzone przez Autora analizy nie sg tzw. ,,pisaniem na tezg”,
majg bowiem charakter refleksji opartej o dobry warsztat naukowy. Pomagaja Sle-
dzi¢ myslenie Autora i przygotowywanie wnioskow do ostatecznego rozwigzania
zawartego w tytule problemu. Wartos¢ autoteliczna ksigzki jest bezsprzeczna i za-
shluguje na jej zauwazenie na rynku wydawniczym. Ujmujac catosciowo warstwe
merytoryczno-metodologiczng, ze wzglgdu na interdyscyplinarny i innowacyjny
charakter ksigzki, nalezy ja oceni¢ bardzo pozytywnie i uzna¢ za znaczace wzboga-
cenie dotychczasowych badan w zakresie zastosowania osiagni¢¢ psychologii antro-
pologicznej w obszarze teologii (katechetyki).

Ks. Wojciech Cichosz

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun
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Waznym elementem intelektualnej aktywnos$ci cztowieka jest badanie jego rela-
cji do spoleczenstwa, samego siebie i do tego, co transcendentne, tj. do Boga. Uczo-
nym, ktory swe zyciowe dzieto poswigcit tej kwestii jest antropolog i literaturoznaw-
ca René Girard (1923-). Pochodzi on z lezacego w potudniowej Francji Awinionu,
a od czasow studiow doktoranckich zamieszkuje w USA. Wypracowana przez niego
koncepcja antropologiczna okreslana jest mianem mimetycznej. W epitecie tym od-
bija si¢ kluczowe dla niej pojecie, ktorym jest mimesis (nasladownictwo). Niekiedy
moéwiac o teorii mimetycznej uzywa si¢ uzupehiajacego okreslenia, a mianowicie
ofiarnicza, ktore nawigzuje do transkulturowego (obecnego w roznych kulturach,
niezaleznie od miejsca i czasu) fenomenu ofiary.

Poniewaz teoria mimetyczno-ofiarnicza to intelektualne narzedzie o interdy-
scyplinarnym zasiggu, jest uzywana ona jako metoda w réznych dziedzinach nauk,
glownie humanistycznych i spotecznych, a takze teologicznych. Tak czyni ksiadz
doktor Marcin Kaznowski SDB, obecnie dyrektor Zespotu Szkét Salezjanskich
w Krakowie, w opracowaniu pt. Uwikiani w szczesliwg wing. Grzech pierworod-
ny w swietle teorii mimetyczno-ofiarniczej René Girarda. Zostalo ono podzielone
na cztery rozdziaty, ktore poprzedzono Wstgpem (s. 7-11), a zamknieto Zakoncze-
niem (s. 256-259), streszczeniem w jezyku angielskim (Summary, s. 260-261), Bi-
bliografig (s. 262-272) i osobowym Indeksem (s. 273-278). Zasadniczg czg$¢ opra-
cowania tworzg nastepujace rozdziaty: 1. Dogmat o grzechu pierworodnym w ujeciu
historycznym (s. 13-78); 2. Teoria mimetyczno-ofiarnicza (s. 79-133); 3. Koncepcja
mimetyczna grzechu pierworodnego (s. 134-204); 4. Ocena koncepcji mimetycznej
grzechu pierworodnego (s. 205-255).

Tematem koscielnego nauczania, ktore mozna okresli¢ jako nieco zaniedbane,
jest grzech pierworodny. Czyms§, co nie sprzyja glebszej refleksji na tym polu, jest
obawa o niekompatybilnos¢ ze wspotczesnymi naukami, przede wszystkim za$ tymi,
ktore odnosza si¢ do zagadnienia ewolucji oraz do genetyki. Panaceum na tg ,,bo-
laczke” okazuje si¢ by¢ mysl René Girarda, dzigki ktorej mozliwe jest nowe spoj-
rzenie na rzeczywistos$¢ grzechu pierworodnego. Okazuje si¢, ze pomiedzy wspot-
czesng nauka a teologiczng refleksja o grzechu pierworodnym wigcej jest paralel,
niz na pierwszy rzut oka si¢ to wydaje. Zadania nowego, tj. w duchu Girardowskim,
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odczytania kwestii grzechu pierworodnego podjat si¢ ks. Kaznowski w opracowaniu
Uwiktani w szczesliwg wing. Nie jest — jak sam zaznacza (s. 8) — pionierem na tym
polu. Na szczegdlng uwage w tym wzgledzie zastuguje wydane w 1997 r. opraco-
wanie autorstwa szwajcarskiego jezuity Raymunda Schwagera (1935-2004), ktore
pig¢ lat p6zniej opublikowano w jezyku polskim jako Grzech pierworodny i dramat
zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii genetycznej i Apokalipsy (Tarnow 2002).

W pierwszym rozdziale opracowania Uwiklani w szczesliwg wing zaprezento-
wano, czym jest dogmat o grzechu pierworodnym oraz rozwdj nauki na jego temat
na przestrzeni dziejow. Ks. Kaznowski zauwaza, ze problemem w nauczaniu o dog-
macie o grzechu pierworodnym jest negatywne nastawienie w stosunku do tego,
co dogmatyczne w czasach wspotczesnych. Dogmat i dogmatyzm to pojgcia, ktore
postrzega si¢ jako synonimy obskurantyzmu. Kto$, kto je propaguje, to osoba nie-
zdolna do dialogu, a co za tym idzie nietolerancyjna. Trudno$¢ zwigzana ze wspotcze-
snym mowieniem o grzechu pierworodnym wynika (paradoksalnie) ze ,,$wieckiego
dogmatu”, mocno zagniezdzonego w ludzkim mysleniu od czaséw oswieceniowych,
wedtug ktérego cztowiek jest dobry, a zrédtem jego nieszczesc jest zty Swiat, w kto-
rym jest on uwigziony (s. 14).

Historyczng refleksje nt. grzechu pierworodnego ks. Kaznowski rozpoczyna
od analizy tekstow biblijnych, przede wszystkim za§ Ksiggi Rodzaju. W ksiedze
tej postawione jest pytanie o geneze zta. Podkresla sig, ze to, co zostato przez Boga
stworzone (w tym cztowiek), jest dobre. Pomimo ze stworczy porzadek zostat naru-
szony z winy czlowieka, to jednak ostateczne stowo nalezy do Boga, ktory ma moc
przywrocic¢ utracong harmoni¢ pomigdzy cztowiekiem i §wiatem stworzonym oraz
Nim samym. Ksi¢ga Rodzaju uczy o tym, ze nie tyle wybrani, co wszyscy ludzie
sa uwiklani w rzeczywisto$¢ zta. Rodzi si¢ pytanie, czy skonstruowanie $wiata,
w ktoérym ujawnia si¢ rzeczywistos$c¢ zta byto wlasciwe. Nie ma jednej wigzacej odpo-
wiedzi. Mozna przypuszczaé, ze Bog zostat niejako ,,samozmuszony” do stworzenia
$wiata, w ktorym jest miejsce na zto, grzech i w konsekwencji cierpienie. Gtéwnym
motywem powyzszego stanu rzeczy jest wyposazenie cztowieka w wolng wole (s.
24-25). Ks. Kaznowski zwraca uwagg, ze powyzsze ,,klasyczne” argumentowanie
nie jest zadowalajace. Wskazuje, ze areng grzechu nie jest czlowiek jako jednostka,
lecz wspolnota ludzka. Stad rzeczywisto$¢ grzechu ujawnia si¢ wowczas, gdy obok
Adama jest Ewa. W Girardowskim duchu zwrdcona zostaje uwaga na destrukcyj-
ng site pozadania (pragnienia) i (bedacej jego pochodna) zazdrosci, ktora prowadzi
do rywalizacji. Mamy do czynienia z r6znymi aktorami tej bazujacej na mimetyzmie
rywalizacji. Waz postrzega Boga jako rywala. Odpowiednio manipulujgc sprawia,
ze Bog jawi si¢ takim w ludzkim spojrzeniu na Niego. To tyran, ktory zabrania im
tego, co si¢ im nalezy — moznos$ci spozycia owocu z drzewa poznania dobra i zta.
Bedace wynikiem niepostuszenstwa w stosunku do Boga ,,o§wiecenie” przektada
si¢ na rywalizacje¢ pomigdzy ludzmi, ktéra wyraza si¢ we wzajemnych oskarzeniach.
Potwierdzeniem zniszczenia migdzyludzkiej harmonii jest ,,...dialektyka zadzy i pa-
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nowania, na ktérej ucierpi przede wszystkim kobieta” (s. 29).

Konczac analize biblijnego opisu pierwszego grzechu ks. Kaznowski zwraca
uwage, ze ze wzgledu na gatunek literacki jest on trudny do interpretowania (s. 33).
Sposréd innych tekstow starotestamentowych zaprezentowane zostaty m.in. pocho-
dzace z Madrosci Syracha, Ksiggi Madrosci i Ksiegi Hioba. Powtarzaja si¢ w nich
nastepujace (nierzadko sprzeczne ze sobg) watki: naturalne dobro Boskiego stwo-
rzenia; szczegolna pozycja czlowieka w $wiecie stworzonym; sktonnos$¢ stworze-
nia do zfa; tajemnicze postacie bedace przyczyna zta (waz-diabet); pokusa, za ktéra
stoi diabel, i w konsekwencji grzech; cztowiek, ktory grzeszy a jednoczesnie zrzuca
wing na innych; rozprzestrzenianie si¢ zta poprzez ludzkie pokolenia; $mier¢ i cier-
pienie; dominacja zta nad $wiatem (s. 40-41).

W ksiggach nowotestamentowych nauka o grzechu pierworodnym nie jest wy-
raznie artykutowana. Nowos$¢ ujegcia ujawnia si¢ w tekstach Janowych — w jego
Ewangelii, listach i Apokalipsie. Znajdujg si¢ tam odniesienia do diabta, ktory ...
jest ktamca i ojcem ktamstwa” (J 8,44). Jako taki wikta on cztowieka — poprzez
ktamstwo pcha go ku pozadliwosci a w konsekwencji ku grzechowi i $mierci. Ten
scenariusz po raz pierwszy zrealizowany zostat w ogrodzie rajskim (s. 44-45). Waz-
ne znaczenie dla dogmatu o grzechu pierworodnym ma nauczanie §$w. Pawta zawarte
w Li$cie do Rzymian (5,12-22). Nalezy podkresli¢, ze podjety zostat tam nie tyle te-
mat grzechu pierworodnego, co zbawienie, ktorego zrodtem jest Jezus Chrystus. Sw.
Pawel — odnoszac si¢ do potepiajacego wyroku, ktory sprowadzony zostaje przez
Adama — nie wyjasnia jednocze$nie, w jaki sposob si¢ to dokonuje. Okazuje sig,
ze problemem sg takze niejasno$ci natury translatorskiej (s. 47-48).

Kwestia grzechu pierworodnego pojawia si¢ w nauczaniu Ojcow Kosciota. Np.
Meliton z Sardes podkresla, ze pierwszy grzech sprowadzit kar¢ w postaci wyrzuce-
nia Adam z raju do $§wiata widzialnego, ktory jawi si¢ mu jako wigzienie. Jego zda-
niem konieczna jest jaka$ wina, aby mowi¢ o sprawiedliwej karze. Stad do§wiadcza-
jac grzechu pierworodnego dziedziczymy nie tylko kare, lecz takze i wing (s. 52-53).

Teologiem, ktory wyraznie wptyngl na rozwoj doktryny o grzechu pierworod-
nym, jest $w. Augustyn. To on zaczal uzywac pojecia grzech pierworodny (pecca-
tum originis lub originale), pod ktérym rozumiat dziedzicznie kary i grzechu Ada-
ma. Stymulujaco na teologi¢ Augustyna wplynat spor z pelagianizmem, dla ktorego
zwolennikoOw nieuzasadniona byta praktyka chrztu ,,dla odpuszczenia grzechow”.
Podkreslali oni bowiem, ze dzieci rodza si¢ w stanie analogicznym do tego, kto-
rego Adam doswiadczal zanim dopuscit si¢ grzechu. Sposobno$cia do popetnienia
grzechu przez innych ludzi jest negatywny przyktad, ktory dat Adam, a nastgpnie
przyzwyczajenie do niego. Augustyn krytykowat poglady pelagianskie, podkresla-
jac, ze kazdy cztowiek partycypuje w grzechu Adama poprzez wspdlna sytuacje na-
rodzin oraz zepsutg nature, ktora domaga si¢ wyzwolenia przez Jezusa Chrystusa.
W swej argumentacji Augustyn opierat si¢ na tacinskim (odbiegajacym od orygina-
hu) thumaczeniu Listu do Rzymian. Chodzi tu przede wszystkim o fragment Rz 5,12,
w ktorym akcentuje si¢, ze na wszystkich ludzi przyszia nie $mier¢, lecz grzech,
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i ze kazdy cztowiek zgrzeszyt w grzechu Adama. Ks. Kaznowski podkresla, ze ,,Au-
gustynowe przesuniecie akcentu dziedziczenia $mierci (lub jej odpowiednikow
w postaci niewoli, zepsucia, choroby, a wigc mowigc ogdlnie — kary) na dziedzi-
czenie grzechu (a wigc winy) stanowilo bezprecedensowy krok w dziejach teologii
stworzenia i odkupienia” (s. 60).

Sw. Augustyn odcisnat trwate pietno na (teologicznej) mentalnosci zachodniego
chrzescijanstwa. W okresie sredniowiecza odwotywano sie do jego idei interpretujac
grzech pierworodny, lecz jednak w mniej pesymistyczny sposob. Mysl sw. Augu-
styna zostala od$wiezona w ramach reformacji, w tym dzigki Marcinowi Lutrowi.
Na tym tle nauczanie Soboru Trydenckiego jawito si¢ jako umiarkowane i naznaczo-
ne pozytywnym spojrzeniem na cztowieka jako takiego.

Obecnie w odniesieniu do grzechu pierworodnego podejmuje si¢ proby harmo-
nizacji z naukami wspoétczesnymi, w tym z teorig ewolucji. Przy okazji eksponuje
si¢ niepotrzebnie zawartg w biblijnym opowiadaniu o stworzeniu cztowieka oraz
jego upadku kwestie monogenezy — nalezy traktowac ja jako majaca drugorzedne
znaczenie.

Dziatania zmierzajace do poglebienia refleksji intelektualnej na temat grzechu
pierworodnego sg nie do konca satysfakcjonujace. Czyms, co oferuje mozliwosé
Swiezego spojrzenia na to zagadnienie, jest koncepcja Girardowska. Jej poswigcono
drugi rozdziat opracowania Uwiktani w szczesliwg wine. Ks. Kaznowski odnosi si¢
w nim do osoby i tworczosci René Girarda. Korzysta z francuskich wydan jego dziet
— cytaty podaje we wtasnym tlumaczeniu, a w przypisach zamieszcza je w oryginale.
Biorac pod uwagg fakt, ze wiekszos$¢ z przywotywanych publikacji jest dostgpna
w jezyku polskim, co tez jest w przypisach skrupulatnie odnotowane, oraz iz ks.
Kaznowski nie wypowiada krytycznych opinii w odniesieniu do polskich ttumaczen,
nie jest to dziatanie uzasadnione.

Prezentacja teorii mimetyczno-ofiarniczej podzielona zostala na trzy bloki tema-
tyczne: 1. Pozgdanie nasladowcze; 2. Mechanizm kozla ofiarnego; 3. Mord zato-
zycielski poczqtkiem ludzkich instytucji. Cztowiek to istota, ktdra jest naznaczona
sktonnos$cig do nasladowania (mimetyzm). Zdolno$¢ t¢ mozna obserwowac szcze-
golnie u dzieci, u ktérych wystepuje ona ,,...w postaci nieskazonej konwenansami
spotecznymi i kulturowymi §wiata ludzi dojrzatych” (s. 100). Na podstawie powyz-
szej obserwacji nie mozna wypowiada¢ opinii, ze nasladowanie u dorostych jest
rzeczywistoscig dalece odmienng od tej, z ktora spotykamy si¢ u dzieci. Dorosli
rowniez nasladuja, lecz si¢ do tego nie przyznaja, obawiajac si¢ negatywnej oceny.
W odniesieniu do ludzkiego mimetyzmu mozna wskaza¢ na ujawniajacy si¢ ,,troj-
kat”, tworzony przez podmiot pragnienia, przedmiot pragnienia oraz wzor, tj. osobg,
ktorej pragnienie si¢ nasladuje. Ten trojkatny uktad charakteryzuje si¢ naznaczonym
rywalizacja dynamizmem, ktory prowadzi do agresji. Bazuje on na ambiwalencji
wzorca, ktory na skutek tego, ze pragnie tego samego, co nasladujaca go jednostka,
przemienia si¢ w rywala. Osadzona na mimetyzmie rywalizacja jest szczeg6lnie nie-
bezpieczna, gdy dotyka spoteczno$ci archaicznych, tzn. takich, w ktorych brakuje
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zinstytucjonalizowanego systemu sadowniczego (s. 107).

Okazuje si¢, ze mimetyczna rywalizacja nie prowadzi do spotecznego §lepego
zautka. Obok zagrozenia przynosi takze remedium w postaci mechanizmu kozta
ofiarnego. Polega on na opartym na nasladownictwie akcie kolektywnej przemocy
przeciwko przypadkowej ofierze. Poniewaz zabicie ofiary przynosi w naznaczonej
chaosem spotecznosci pokoj, w specyficzny sposdb zmienia si¢ jej ocena — najpierw
postrzegano ja jako zrodto niepokoju, teraz jako te, ktéra przynosi btogostawien-
stwo. Wprawdzie opierajacy si¢ na zalozycielskim wydarzeniu mechanizm jest dla
jego uczestnikow niezrozumialy, to jednak wiedzg oni, ze kryzys skonczyt si¢ w ,,cu-
downy” sposob. Stad pragnienie, aby si¢ on wigcej nie powtorzyt. W momencie, gdy
zbliza si¢ on ponownie, si¢ga si¢ po odkryte lekarstwo w postaci mechanizmu kozta
ofiarnego. Znajdujaca si¢ w jego centrum ofiara przynosi destrukcje¢, ona takze (jako
sacrum) zbawia.

Prezentujac glowne zatozenia zwigzane z mechanizmem kozla ofiarnego ks. Ka-
znowski wskazuje na jego wazna rolg w powstawianiu i rozwijaniu si¢ ludzkich in-
stytucji (s. 119-127). Odnosi si¢ do powigzanych ze soba organicznie rzeczywistosci
—religijnej i politycznej, ktorych zewnetrznym wyrazem sg roznego rodzaju rytuaty
(ofiarnicze) oraz prymitywny system prawny w postaci zakazéw i nakazow, majace
przede wszystkim na celu zapobiezenie zachowaniom, ktorych skutkiem mogltby
by¢ konflikt. Do dnia dzisiejszego w wielu ludzkich instytucjach mozna dostrzec
wplywy mechanizmu kozta ofiarnego (s. 132-133).

W trzecim rozdziale swego opracowania ks. Kaznowski prezentuje koncepcje
grzechu pierworodnego na tle teorii mimetycznej. Rozpoczyna od Girardowskiej
lektury Ksiegi Rodzaju wskazujac na ujawniajgce si¢ w niej mimetyczne trojkaty,
ktorych ,,wierzchotkami” (w réznych kombinacjach) sa: Bog, diabet (waz), Adam
i Ewa, Kain i Abel. Wskazane zostato pragnienie, ktore odpowiednio stymulowa-
ne prowadzi do nieufno$ci pomigdzy dotychczasowymi przyjacidétmi, do zazdrosci,
konfliktu i w konsekwencji do przemocy. Szczegdlnie w historii Kaina i Abla moz-
na dostrzec, ze kara za grzech nie jest wynikiem Bozego dziatania, lecz wynikiem
ztego postepowania, w ktore uwiktana zostaje takze niewinna jednostka (s. 140).
Spoteczny aspekt zta, ktore prowadzi do wszechogarniajagcego kryzysu, widoczny
jest wyraznie w opowiadaniu o Noem. Dzieje jego potomkow wskazuja, ze proba
zazegania mimetycznego kryzysu poprzez przemoc (choc¢by totalng — wody potopu)
jest krotkotrwata. Mimetyzm po raz kolejny odzywa si¢ w zyciu cztowieka (s. 142).

Waznym faktorem mechanizmu kozta ofiarnego jest ktamstwo na jego temat. Po-
zostajac w duchu teologii Janowej nt. szatana, ktory jest ,,ojcem ktamstwa” (por. J
8,44), René Girard oraz Raymund Schwager zwracaja uwage na sensowno$¢ inter-
pretowania szatana (diabta) jako personifikacje kolektywnego mechanizmu przemo-
cy (s. 153). Mozna si¢ spotka¢ z zarzutem, ze jest to proba rozmigkczania doktryny
o diable. Faktycznie jednak jest to bardziej inspirujgce niz usilne poszukiwanie ,,zte-
go ducha” w zyciu codziennym, bez uwzglednienia faktu, ze zto w znaczacej wigk-
szosci przypadkow jest konsekwencja ludzkich stabosci i grzechow a nie dziatania
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jakiejs ,,sity wyzszej”.

Mimetyczne spojrzenie na kondycj¢ moralng czlowieka u zarania jego dziejow
uzasadnia mowienie o grzechu pierworodnym jako o akcie mimetycznej przemo-
cy (s. 154). Problemem z badawczego punktu widzenia jest to, ze wskazuje si¢
tu na czasy zamierzchle, na temat ktorych nie ma ,,klasycznych” $wiadectw histo-
rycznych. Stad koniecznos$¢ poruszania si¢ na poziomie hipotezy, ktora jednak jawi
si¢ jako atrakcyjna. Osadzony u poczatku dziejow tego, co ludzkie, akt przemo-
cy jest wydarzeniem, ktérego dramatyczny charakter pogtebia fakt, ze zto, ktorego
si¢ dopuszczono, byto pierwszym §wiadomym czynem ludzkim (s. 156). Odciska
on na ludzkich dziejach niezatarte pi¢tno, ktore w sposob szczegolny uwidacznia
si¢ w rywalizacji prowadzacej do przemocy. Stad ks. Kaznowski zwraca uwagg,
ze grzech pierworodny to ,,...trwanie ludzko$ci w mechanizmach mimetyczno-ofiar-
niczych” (s. 165).

Mozna zada¢ sobie pytanie, czy nie byto mozliwosci stworzenia $wiata a przede
wszystkim cztowieka wolnego od mimetyzmu a w konsekwencji od zla. Ks. Ka-
znowski podkresla, ze ,,...Bog z jakich$ powodoéw nie mogt stworzy¢ $wiata z isto-
tami $wiadomymi, ktory bytby zarazem wolny od zta”. A nastepnie dodaje: ,,By¢
moze uwiarygodnienie zyskuje tu postulat Leibniza, mowiacy, ze «nic lepszego nie
udato si¢ stworzy¢» i1 ze — mimo calego ironicznego balastu, jakim jego postulat
obrost na przestrzeni wiekow — faktycznie jest nam dane zy¢ w najlepszym z mozli-
wych $wiatow” (s. 175). Wprawdzie mimetyzm rodzi grzech, ale jednoczesnie przy-
nosi zrodzenie rodzaju ludzkiego. Jest narzedziem, ktore moze by¢ wykorzystane
w dobrym i (niestety) ztym celu (s. 177).

Oparty o mimetyzm grzech pierworodny przynosi nie tylko negatywne skutki,
lecz staje si¢ jednoczes$nie ,,...«szczesliwa wing», poniewaz zostaje przez Boga
wprzegniety w dzieto stwarzania i porzadkowania §wiata z pierwotnego chaosu.
W mechanizmie tym bije zrodto kazdej religii naturalnej, w nim tez gniezdzg si¢ za-
lazki praktycznie wszystkich instytucji, ktore z biegiem dziejow staty si¢ no$nikami
rozwoju cywilizacyjnego i ogélnego postepu ludzkosci, tak w sensie biologicznym
jak i kulturowym” (s. 185).

W ostatnim (czwartym) rozdziale podjeto si¢ oceny mimetycznej koncepcji
grzechu pierworodnego. Autor zwraca uwagg, ze koncepcja Girardowska staje si¢
okazja do pojednania pomigdzy ,,Augustynem” i ,,Pelagiuszem”. W interesujacy
sposob zaprezentowano istotne dla chrzescijanstwa i katolicyzmu kwestie, w tym
rzeczywisto$é Trojcy Swietej, Eucharystie oraz osobe Maryi i Jej Niepokalane Po-
czecie. Ks. Kaznowski podkresla, Zze nie ma tam miejsca na mimetyczna rywalizacje
a co za tym idzie nie ujawnia si¢ rzeczywisto$¢ przemocy. Wskazujac na wnioski
etyczne Autor odnosi si¢ do Ko$ciota, ktory — pozostajac instytucja — nie jest wol-
ny od mimetycznej rywalizacji. Panaceum na te sytuacje jest postawa ,,nieszukania
swego” 1 ,,niestawiania oporu ztemu”. Nie jest to fatwe, gdyz wigkszos¢ (w tym ,,lu-
dzie Kosciota”) preferuje rozwigzania o sitowym charakterze (s. 228-230). W pia-
tym paragrafie czwartego rozdziatu wskazano na (potencjalnie) stabe strony teorii



Recenzje i omdwienia 279

mimetyczno-ofiarniczej 1 stawiane jej zarzuty. Kwestia ta powinna zosta¢ podjgta
wczesniej — w ramach rozdzialu, w ktoérym zaprezentowana zostata teoria mime-
tyczno-ofiarnicza.

Opracowanie ks. Marcina Kaznowskiego pt. Uwiktani w szczesliwg wine. Grzech
pierworodny w swietle teorii mimetyczno-ofiarniczej René Girarda jest wielce inte-
resujace. Dokonane w nim ujecie kwestii grzechu pierworodnego uzasadnia stwier-
dzenie, ze Autor jest ,,przekonanym girardystg”. Aspekt ten mozna dostrzec juz
w pierwszym rozdziale, w ktérym odniesiono si¢ do grzechu pierworodnego w hi-
storycznym kontekscie. Z tego powodu zasadne jest pytanie, czy nie nalezatoby od-
wroci¢ kolejnosci pierwszego i drugiego rozdzialu? W ten sposob teoria mimetyczna
zaprezentowana zostataby najpierw jako narzgdzie badawcze, a nastepnie podjgto by
si¢ — z jej pomoca — analizy kwestii grzechu pierworodnego. Mozna mie¢ nadziejg,
ze opracowanie Uwiktani w szczesliwg wing znajdzie pozytywny odbidr u czytelni-
kow. Powinni oni by¢ jednak wyrobieni pod wzgledem teologicznym i ,,mimetycz-

2

nym’”.

Ks. Adam Romejko

Wydziat Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski
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Richard C. Steiner, Disembodied Souls: The Nefesh in
Israel and Kindred Spirits in the Ancient Near East,

With an Appendix on the Katumuwa Inscription, SBL
Press, Atlanta 2015, s. xvi + 210.

The Society of Biblical Literature, jedno z najstarszych towarzystw biblijnych
(zostato zalozone w 1880 roku), od 2008 roku realizuje z powodzeniem wydawanie
serii wydawniczej Ancient Near East Monographs. Seria ta ma w zatozeniu przybli-
za¢ Czytelnikom starozytny Bliski Wschod od czasow wezesnego neolitu do okresu
wczesnego hellenizmu. W roku 2015 pierwsze 13 tomow serii udostgpniono wszyst-
kim zainteresowanym na zasadzie Open Acces, dzigki czemu zupelie bezptatnie
mozna zapoznac si¢ z tymi cickawymi opracowaniami. Niniejsza recenzja dotyczy
11 tomu serii.

Recenzowana ksigzka, pomimo nominalnej liczby 210 stron (nie liczac wprowa-
dzenia), w rzeczywistos$ci moze by¢ traktowana jako dwa dzieta. Pierwszym bedzie
wlasciwy tekst opracowania, liczacy 127 stron, natomiast drugim — dodatki wraz
z bibliografig i dobrze przygotowanymi indeksami. Obie cze$ci zastuguja na uwagg.
W pierwszej R.C. Steiner szczegdlowo opisuje hebrajski termin ,,nefesz” w klu-
czu antropologicznym i pneumatologicznym zarazem, przy czym pneumatologi¢
bedziemy tu rozumie¢ w wezszym sensie, a wigc jako odnoszaca si¢ nie do Boga,
ale do istoty ludzkiej i jej pierwiastka duchowego (niematerialnego). Dla autora fun-
damentalnym terminem, czg¢sto powtarzajacym si¢ w pracy, bedzie ,,disembodied
souls” lub inaczej ,,external souls”, ktorych to uzywa na okreslenie ludzkich dusz,
ktore moga, przynajmniej tymczasowo, przebywac poza ludzkim ciatem (s. 1). Nie
liczgce konkluzji, swoj wywod autor umieszcza w trzynastu rozdziatach r6znej dugo-
sci (od kilku do kilkunastu stron). Za punkt wyjscia obiera on inskrypcj¢ znajdujaca
si¢ na odkrytej w 2008 r. na terenie potudniowo-zachodniej Turcji, w Zincirli (staro-
zytnym Samal), steli nagrobnej Katumuwy, shugi Panamuwy. Inskrypcja ta, zapisana
w jezyku aramejskim, przybliza wedlug autora monografii ,,zagubione” znaczenie
hebrajskiego terminu ,,nefesz”. W swojej analizie Steiner nawigzuje do niejedno-
znacznego rozumienia tego terminu, odnoszac si¢ przy tym nie tylko do kwestii
typowo filologicznych, ale takze filozoficznych — podkresli¢ tu nalezy zwtaszcza na-
wigzanie do traktatu Arystotelesa De anima, w ktorym starozytny mysliciel twierdzi,
iz jasny jest, ze dusza nie moze by¢ oddzielona od ciata, podobnie tez bez ciata nie
jest ona w stanie istnie¢ (De anima, 10.14; s. 4 monografii), co pokrywa si¢ z najcze-
Sciej przytaczang dzis linig interpretacyjng terminu ,,nefesz”. Steiner uwaza jednak,
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ze takie rozwigzanie byloby zbyt proste, stad tez wysuwa hipoteze, iz w Ez 13,17-
21 mamy do czynienia ze wzmiankowaniem magicznej praktyki, ktora dostownie
polegata na chwytaniu dusz przez falszywe prorokinie. Powotuje si¢ tu na szereg
uczonych zaréwno XIX-wiecznych: J.G. Fazera, W. Robertsona Smitha, A. Bertho-
leta, jak i wspolczesnych, takich jak K. van der Toorn czy M.C.A. Korpela (s. 6 nn.).
Autor monografii poprzez szereg wnikliwych analiz filologicznych, dokonanych
w rozdziatach 2-6, probuje udowodni¢ swoja hipotezg¢ dotyczacg Ez 13,17-21. Tak
duzo miejsca po§wigconego temu passusowi stawia go, obok inskrypcji Katumuwy,
w centrum rozwazan. Jakkolwiek nie sposob odmowi¢ Steinerowi naprawde solid-
nej pracy, mozna wysung¢ tu kilka watpliwosci. Po pierwsze, Steiner w chyba nie
do konca nalezycie uzasadniony sposob odnosi si¢ do koncepcji dotyczacych dwoch
rodzajow duszy (s. 46 nn.), z ktorych jedna utrzymuje cialo przy zyciu, natomiast
druga moze przebywac poza ciatem podczas m.in. snu (stad tez okreslenie: ,,dream-
-soul” w odroznieniu od ,,body-soul”), dokonujac poréwnan z koncepcjami mezopo-
tamskimi, a takze Tertulianem, czy nawet z Koranem. Po drugie, w swoich analizach
dokonuje przejécia z terminu ,,nefesz” do terminu ,,ruach”, préobujac nada¢ bardzo
konkretne znaczenie stowom, ktére jednoznacznej interpretacji si¢ wymykaja. Po-
mimo tych uwag bardzo interesujace sa odniesienia autora do midraszy, zwlaszcza
do Tanhuma oraz Tehillim, czy tez Jozefa Flawiusza, ale pojawia si¢ tu watpliwosc,
na ile mysl zydowska tamtego okresu ulegta filozofii i antropologii hellenskiej, a na-
wet jezeli by jej nie ulegta — czy mozna traktowac jg jako jednoznaczng w interpre-
tacji. Wreszcie trzeba pamigtac, ze falszywe prorokinie, stosujagce magiczne rytuaty
w celu lapania dusz, s3 w Ez 13,17-21 potepione, a ich praktyki okreslone jako
»wprowadzanie w btad” i, ktamstwo” (Steiner porusza ten watek, chociaz dos¢ la-
konicznie, na s. 125).

Autor nie do konca precyzyjnie odnosi si¢ on tez do ,.tradycyjnego rozumienia
duszy” (s. 5), gdyz w rozumieniu semickim nie sposob jest tu wskazaé na jakie$
semantyczne ujednolicenie. Nawet idgca za Parkhurstem interpretacja Ez 13,17-21
jako passusu, w ktorym ,,nefesz”” musi oznacza¢ dusz¢ w oderwaniu od ciala, jest
pewnym uproszczeniem, gdyz w jezyku hebrajskim nie mamy na ,,dusz¢” w rozu-
mieniu autora osobnego wyrazenia, a powolywanie si¢ przez niego na jej ,,trady-
cyjne rozumienie” w kontekscie analizy teksu biblijnego ST nie znajduje nalezytego
uzasadnienia.

Dotykamy tutaj zasadniczego problemu, jaki czytelnik moze mie¢ z ksiazka
Steinera. Postrzegana w kluczu teologicznym (zaréwno egzegetycznym, jak i her-
meneutycznym) bedzie rozczarowywata, gdyz brak tu jednoznacznie zarysowanej
metodologii, a przede wszystkim ustosunkowania si¢ do wlasnego punktu wyjscia,
wlasnego paradygmatu. Przyjeta przez autora hipoteza nie jest osadzona w szerszej
metanarracji, a widoczne w pracy elementy metody historyczno-krytycznej pozba-
wione sg odniesien do podstawowych zasad pracy z tekstem biblijnym rozumianym
jako Stowo Boze, co rodzi¢ moze uzasadnione watpliwosci dotyczace osadzenia tej
hipotezy w kontekscie calego Pisma Swictego. Czy oznacza to, ze praca Steinera jest
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zta? Bynajmniej. Jezeli czyta si¢ ja jako pracg nie teologiczna, ale filologicznag (fi-
lologiczno-historyczng), nalezy z duzym uznaniem odnie$¢ si¢ do zawartych w niej
informacji. Dotyczy to zarowno tekstu gtdéwnego, jak i apendykséw. Inskrypcja Ka-
tumuwy, liczaca zaledwie 13 krotkich wersetow, zostata zanalizowana filologicznie
na 35 stronach. Autor uwzglednit w niej nie tylko klasyczne, powszechnie znane
stowniki jezykow biblijnych, ale i najnowszg literatur¢ przedmiotu, czego przykta-
dem jest odwotlanie si¢ do toponimu w 3 linii inskrypcji i interpretacji Mbk Nhrm
z Baalbek (s. 134), czy tez do artykutu Matthew J. Suriano z 2014 r. ,,Breaking Bread
with the Dead: Katumuwa’s Stele, Hosea 9:4, and the Early History of the Soul” (s.
131).

Imponujaca kwerenda biblioteczna dokonana przez autora, bardzo dobre indek-
sy, zawierajace odniesienia do starozytnych tekstow, w tym do Biblii Hebrajskiej,
ale 1 targumow, midraszy, Miszny 1 Tosefty, wreszcie tekstow egipskich, ugaryc-
kich, sumeryjskich, akkadyjskich, dodatkowo jeszcze indeks tematyczny — wszyst-
ko to sprawia, ze mamy do czynienia z dzielem niezwykle ambitnym i $wietnie
udokumentowanym. Niezaprzeczalnym walorem pracy jest zakwestionowanie sta-
tus quo jednej z najszerzej rozpowszechnionych interpretacji stowa ,,nefesz”, a tym
samym — dotychczasowego postrzegania semickiej, a wigc i biblijnej, antropologii.
Podobne argumenty mozna wprawdzie odnalez¢ i w innych pracach, na ktore Steiner
w swojej pracy niejednokrotnie si¢ powotuje (zob. s. 131, przyp. 9), ale w recen-
zowanej publikacji sg one skondensowane i jednoczesnie poszerzone, dajac szero-
kie spektrum zagadnienia. Przy lekturze nalezy jednak zachowaé ostroznos¢ i nie
godzi¢ si¢ na bezkrytyczne przyjmowanie proponowanych przez autora rozwigzan
badz hipotez, stad tez raczej nie jest to pozycja ksigzkowa przeznaczona dla poczat-
kujacego teologia, a juz z pewnoscia nie dla osoby zainteresowanej popularnonau-
kowymi publikacjami na temat Biblii. Z kolei dla teologia Iub biblisty, zwlaszcza
zainteresowanego biblijng antropologia, jest to zdecydowanie lektura obowiazkowa.

Krzysztof Pilarz

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun
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2. Objetos¢ artykutu nie powinna przekraczac 20 stron w formatu A4 (czcionka Times New Ro-
man 12, interlinia 1,5; w przypisach czcionka 10 z odnosnikami w indeksie gornym).



3. Do artykutu nalezy dotaczyc¢:
a) streszczenie i stowa kluczowe (2-5) w jezyku polskim;
b) tytul, streszczenie i stowa kluczowe w jezyku angielskim;
c¢) alfabetyczny wykaz literatury wykorzystanej przy pisaniu artykutu;

d) krotki biogram Autora (obejmujacy rok urodzenia, tytuly i stopnie naukowe, miejsce pra-
cy, [afiliacje] oraz adres do korespondencji [tradycyjnej i elektroniczne;j]).

4. Artykuly przestane do Redakcji powinny by¢ poprawne jezykowo i stylistycznie oraz miec¢
przejrzysta strukture z wyraznie zaznaczonym wstepem, kolejnymi cze$ciami analizy i za-
konczeniem.

5. W przesytanym teks$cie nie nalezy stosowa¢ zadnego specjalnego formatowania. Akapity za-
znaczy¢ enterem, nie dzieli¢ wyrazow i nie stosowac¢ wyrodznien.

6. Odwotania bibliograficzne w przypisach oraz koncowy wykaz literatury nalezy sporzadzi¢
wedtug nast¢pujacych norm:

a) tytuly utwordw: monografii, dziel zbiorowych, artykutow i hasel encyklopedycznych —
kursywa;
b) nazwy czasopism — czcionka prosta w cudzystowie, w catosci (nie skrotami);

¢) nazwa serii wydawniczej i numer publikacji - po tytule, w nawiasie, czcionka prosta,
numer oddzielony $rednikiem)

d) skroty polskie (nie tacinskie): dz. cyt., jw., por., red., t., th.;

e) w przypisie, w odwotaniu do dzieta wspomnianego w miejscu tytutu - skrot dz. cyz. (jezeli
weczesniej wspomniano tylko jedno dzielo danego autora); tytut skrocony (jezeli w arty-
kule sa odwotania do wigcej niz jednego dzieta tego samego autora);

f) w wykazie literatury — nazwisko, potem przecinek i inicjat imienia; w przypadku rozdzia-
tu/czesci dzieta zbiorowego lub artykutu — zakres stron catego tekstu;

g) autor/redaktor/ttumacz ma wigcej imion — inicjaty imion z kropkami bez spacji mi¢dzy
nimi;

h) dwoch lub trzech autorow/redaktoré6w — inicjaty imion i nazwiska oddzielone myslni-
kiem;

i) czterech lub wigcej autorow/redaktorow — inicjal/y imienia/imion i nazwisko oraz skrot
»lin”

j) numer wydania — cyfra w indeksie gornym tuz przed rokiem wydania;

k) odczyt ze strony internetowej — strona internetowa, spacja, w nawiasie kwadratowym
data odczytu.

Przyktady:
aib) odwotanie do monografii, rozdziatu pracy zbiorowej, artykutu i hasta w encyklopedii / stowniku:
A. Zwolinski, Wielkie religie Wschodu, Krakéw 2008, s. 15-17.

A.S. Jasinski, Prorocy epoki krolewskiej wobec obcych narodow, w: Stary Testament a religie, red. 1.S.
Ledwon, Lublin 2009, s. 168.

G. Szamocki, Opowiadanie o obrzezaniu w Joz 5,2-9. Apel deuteronomisty i jego bezposredni adresaci,
,Collectanea Theologica” 77/3 (2007), s. 23.

R.A. Oden, Myth and Mythology, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman, New York
1992, 5. 951.



¢) odwotanie do rozdziatu pracy zbiorowej publikowanej w serii wydawnicze;j:

J.E. Dyck, Ezra 2 in Ideological Critical Perspective, w: Rethinking Contexts, Rereading Texts.
Contributions from the Social Sciences to Biblical Interpretation (Journal for the Study of the Old
Testament. Supplement Series; 299), red. D.J.A. Clines — P.R. Davies, Sheffield 2000, s. 142.

d) odwotanie do dzieta przetltumaczonego na j. polski:

L.H. Feldman, Judaizm palestynski i diaspory w [ wieku, w: Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny.
Historia poczqtkow oraz wezesnego rozwoju, red. H. Shanks, t. W. Chrostowski, Warszawa 2013,
s. 47.

e¢) odwotanie do utworu wezesniej wspomnianego:

H.-J. Fabry, Der Altarbau der Samaritaner — ein Produkt der Text- und Literargeschichte?, w: Die
Textfunde vom Toten Meer und der Text der Hebrdischen Bibel, red. U. Dahmen i in., Neukirchen-
Vluyn 2000, s. 50.

H.-J. Fabry, dz. cyt., s. 50.

H.-J. Fabry, Der Altarbau der Samariter, s. 50.
f) ksiazka i artykut w wykazie literatury
Lemanski, J., Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002.

Blenkinsopp, J., Temple and Society in Achaemenid Judah, w: Second Temple Studies, 1: The Persian
Period (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series; 299), red. P.R. Davies,
Sheffield 1991, s. 22-53.

Koch, K., Ezra and the Origins of Judaism, ,Journal of Semitic Studies” 19/2 (1974), s. 173-197.
g) autor/redaktor/thumacz ma wigcej imion

R.A. Oden, Myth and Mythology, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman, New York
1992, s.951.

h) dwoch lub trzech autorow/redaktorow

R.B. Coote — K.W. Whitelam, The Emergence of Early Israel in Historical Perspective (The Social
World of Biblical Antiquity Series; 5), Sheffield 1987.

i) czterech lub wigcej autorow/redaktorow

R. Albertz i in., Frithe Hochkulturen. Agypter — Sumerer — Assyrer — Babylonier — Hethiter — Minoer —
Phéniker — Perser, Leipzig 1997.

j) ksiazka w kolejnym wydaniu
M. Liverani, Oltre la Bibbia. Storia antica di Israele, Roma 22004.
k) odczyt ze strony internetowej

www.abbaye-saint-benoit.ch/bossuet/volume012/027.htm [20.05.2014].

Zapraszamy do wspolpracy i zachgcamy do zapoznania si¢ z najnowszymi numerami ,,Studiow Gdan-
skich”, ktore sa dostegpne w formacie pdf na stronie internetowej czasopisma.
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