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Od Redakcji

W dniach od 30 czerwca do 3 lipca 2016 roku odbywat si¢ w Monachium 4.
Kongres Europejski, zorganizowany przez inicjatywe ekumeniczng ,,Razem dla Eu-
ropy”. Kongres przebiegal pod hastem ,,Spotkanie — pojednanie — przyszto$¢”. Te-
matyka wystgpien dotyczyta m.in. polityki europejskiej, dialogu z muzutmanami,
przesladowania chrzescijan na Swiecie oraz drogi do jednosci chrze$cijan. Kongres
zgromadzit 1700 uczestnikow. Glos zabierali przedstawiciele Kosciolow, $wiata po-
lityki 1 zycia gospodarczego. Papiez Franciszek i ekumeniczny patriarcha Bartto-
miej skierowali do zebranych przestania video, w ktorych wzywali do wspdlnych
dzialan na rzecz zjednoczonej Europy. Ojciec Swiety podkreslit, ze nadszedt juz
czas, aby razem ,,rozwigzywac problematyke naszych czasow w duchu doprawdy
europejskim”. Patriarcha Barttomiej powiedzial natomiast: ,,By¢ moze nie byto jesz-
cze dotychczas takiej potrzeby, aby by¢ razem i razem dziata¢. Dotyczy to zarowno
Europy, jak i catego swiata”.

Proces budowania wspolnej Europy rozpoczat si¢ juz krotko po zakonczeniu
IT wojny $§wiatowej. Pierwszym waznym krokiem w tym zakresie bylo ogloszenie
w dniu 9 maja 1950 roku planu Schumana, dotyczacego wspdlnej koordynacji pro-
dukcji stali i wydobycia wegla w REN 1 Francji. Rocznica tego wydarzenia, czyli
dzien 9 maja, jest obchodzona w krajach Unii Europejskiej jako Dzien Europy.

Od samego poczatku wysitki nad integracjg europejska byly motywowane pra-
gnieniem zapewnienia panstwom czlonkowskim bezpieczenstwa i pokoju oraz tro-
skg 0 wyrownany rozwoj gospodarczy i tad spoteczny. Wedlug wizji ojcéw zatozy-
cieli, takich jak Konrad Adenauer, Robert Schuman czy Alcide de Gasperi, Europa
miata si¢ opiera¢ na wartos$ciach chrzescijanskich, stanowigcych fundament euro-
pejskiej tozsamosci, sprawiedliwosci 1 jednos$ci.

Pamie¢ o chrzescijanskich korzeniach i pielggnowanie chrzeécijanskich warto-
$ci jest wyzwaniem dla wszystkich Kosciotow chrzescijanskich w Europie. Pracom
Koéciota katolickiego w tym zakresie przewodzi Rada Konferencji Biskupéw Euro-
py. Wiele przedsigwzieé jest podejmowanych na ptaszczyznie ekumenicznej, czego
przyktadem jest tegoroczny 4. Kongres Europejski w Monachium.

Dbatos¢ o chrzescijanska tozsamos$¢ Europy i promowanie w niej chrzescijan-
skich wartosci jest przedmiotem licznych studiow i publikacji naukowych. W nurt



tego rodzaju dziatalno$ci wpisujg si¢ takze artykuly publikowane w ,,Studiach
Gdanskich”. Czytelnicy tomu 39 znajda w nim przedstawienie analiz i refleksji do-
tyczacych takich zagadnien jak: podstawy i zasady chrze$cijanskiej mitosci, komu-
niotworcza rola sakramentow, wychowanie chrzescijanskie, polityka a dziatalnosé¢
zakonow, patriotyzm, czy stosunek do wyznawcow innych religii.

Prezentujac kolejny numer ,,Studiéw Gdanskich”, pragne wyrazi¢ wielka
wdziecznos$¢ Ksiedzu Arcybiskupowi Stawojowi Leszkowi Gtodziowi, Metropoli-
cie Gdanskiemu, zwlaszcza za pokrycie kosztow publikacji, zas Autorom tekstow
i Recenzentom za dobrg wspotprace. Wszystkim czytelnikom zycze natomiast mitej
i owocnej lektury.

ks. Grzegorz Szamocki
redaktor naczelny
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Editorial

The Fourth European Congress, organised as part of the ecumenical initiative
“Together for Europe”, took place in Munich from 30 June to 3 July, 2016. The
Congress was entitled “Encounter — Reconciliation — Future”. Among the subjects
discussed were European politics, dialogue with Muslims, persecution of Christians
in the world at large, and the way to Christian unity. The Congress gathered together
1700 participants, including representatives of Churches and of the world of politics
and economics. Pope Francis and the ecumenical patriarch Bartholomew addressed
the Congress in the form of a video in which they appealed for shared action towards
a united Europe. The Holy Father emphasised that the time has come to “resolve to-
gether the problems of our times in a truly European spirit”. Patriarch Bartholemew
for his part said, “Perhaps there has never before been such a need to be together and
to act together. This concerns both Europe and the world as a whole”.

The process of building a common Europe began shortly after the end of the Se-
cond World War. The first important step in this direction was the announcement on
9 May of the Schuman plan concerning shared co-ordination of steel production and
coal extraction in France and the Federal Republic of Germany. The anniversary of
this event, on 9 May, is celebrated in the countries of the European Union as Europe
Day.

From the very beginning, efforts to integrate Europe were motivated by the desire
to assure security and peace to the member states and by a concern for level econo-
mic development and social order. According to the vision of the founding fathers,
such as Konrad Adenauer, Robert Schuman and Alcide de Gasperi, Europe was to be
grounded in the Christian values that constitute the foundation of European identity,
justice and unity.

The memory of Europe’s Christian roots and the cultivation of Christian values
is a challenge to all the Christian Churches in Europe. The work of the Catholic
Church in this field is led by the European Bishops’ Conference. Many initiatives are
undertaken in the ecumenical sphere, and the Fourth European Congress in Munich
is an example of this.

Care for the Christian identity of Europe and the promotion of Christian values is
the subject of numerous studies and academic publications. The articles included in



the current issue of “Studia Gdanskie” are also part of this trend. Readers of volume
39 will find here analyses and reflections on such subjects as the bases and principles
of Christian love, the communion-creating role of the sacraments, Christian upbrin-
ging, politics and the activities of religious orders, patriotism, and relations with the
faithful of other religions.

In presenting this issue of “Studia Gdanskie”, I wish to express my deep gratitude
to the Metroplitan Archbishop of Gdansk, Stawoj Leszek Gtodz, especially for cove-
ring the costs of the publication. I am also grateful to the authors of the articles and
the reviewers of the issue. I wish all readers pleasant and fruitful reading.

Fr Grzegorz Szamocki
Chief Editor
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URSZULA BRZOZOWSKA

Wydziat Teologii
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Lublin

Milo$¢ Boga w doswiadczeniu
duchowym Ozeasza (Oz 2,4-25)

Streszczenie: Mito$¢ Boga doswiadczona przez proroka Ozeasza (VIII w. przed
Chr.) jest w swym opisie, zawartym w Oz 2,4-25, §ci$le powiazana z kontekstem
historycznym i egzystencjalnym: balwochwalstwem Izraela oraz zdrada ze stro-
ny zony Proroka. W obliczu zaistnialej sytuacji mito§¢ ta ujawnia jej oblubienczy
charakter. Sktada si¢ na nig ,,zazdro$¢” — zarliwa troska o wylacznosé relacji wraz
z jednoczesna nieakceptacja cudzotostwa, co wigze si¢ z wymiarem sprawiedliwo-
$ci. Dopetnia go jednak drugi: mitosierdzie — gotowe przebaczy¢ i zrobi¢ wszyst-
ko, by ocali¢ niewierng matzonke oraz przywrdcic¢ utracona jednosé.

Zarysowana przez Ozeasza malzenska mito§¢ Boga znajdzie swe ucielesnienie
w osobie Jezusa Chrystusa — Oblubiencu Kosciota.

Stowa kluczowe: Mitos¢ Boga, mito$¢ oblubiencza, do$wiadczenie duchowe,
Ozeasz.

Wprowadzenie

Jesli mozna wigzaé pojecie ,,doswiadczenia duchowego” z postacig starotesta-
mentalnego proroka, podczas gdy w Scistym sensie dotyczy ono dzialania Ducha
Swietego, a wiec epoki Nowego Przymierza, to dlatego, iz — zgodnie z Credo — Duch
ten ,,mowit przez prorokow”, byl udzielany im w misji torowania drogi Mesjaszo-
wi. Doswiadczenie duchowe jako szczegdlny rodzaj doswiadczenia, tj. aktu, przez
ktory osoba wchodzi lub trwa w relacji z jej przedmiotem dla pewnego celu, zaktada
bowiem odniesienie juz nie tylko do Absolutu z intencjg osiggnigcia w Nim zbawie-
nia (doswiadczenie religijne), ale do Boga osobowego, wcielonego w Chrystusie!
i udzielajacego si¢ w Duchu Swictym. Takie za$ warunki spetniaja biblijni prorocy,
cho¢ na zasadzie antycypacji.

Cel niniejszego studium stanowi przedstawienie mitosci Boga w doswiadczeniu
duchowym jednego z nich, Ozeasza (VIII w. przed Chr.). Badania zostana oparte
na analizie zawierajacego jej opis fragmentu: Oz 2,4-25 w poszukiwaniu odpowie-

' Por. M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytar o Zycie duchowe, Lublin
2004, s. 82; tenze, Duchowos¢ wedtug Jana Pawla II. Studium na podstawie encyklik i adhortacyi,
Lublin 2013, s. 106.
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dzi na pytania: w jaki sposob zostaje ona wyrazona? Co oznacza zastosowana w tek-
scie symbolika i do czego si¢ odnosi? Jaka jest — w jego swietle — tres¢ tej mitosci
ijej cechy? Gdzie tkwi zrodlo uzytej metafory i jakie jest jej najglgbsze znaczenie?

To zaktada za§ znajomos$¢ kontekstu, w jakim zostala osadzona, a takze osoby
i egzystencji Me¢za Bozego, majgcych wptyw na jego oredzie. Stad w pierwszym
paragrafie nakreslone zostanie tto powstania Ksiegi Ozeasza, w ktorej znajduje sig¢
perykopa. Drugi paragraf natomiast dotyczy¢ bedzie postaci Autora i jego doswiad-
czenia matzenskiego. W trzeciej czesci zaprezentuje si¢ treS¢ przezywania przez nie-
go mitosci Boga — wyniki analizy fragmentu Oz 2,4-25.

1. Kontekst powstania Ksiggi Ozeasza

Rozpatrywany tekst, podobnie jak cata Ksiega, powstat w okreslonych uwarun-
kowaniach. Zrozumienie jego przestania wymaga wigc przyblizenia najpierw kon-
tekstu literackiego, historycznego oraz spoteczno-religijnego, do ktoérego on si¢ od-
wotuje.

1.1. Kontekst literacki

Ksigga Ozeasza, umieszczona na poczatku Dwunastu Prorokow, sktada sig¢
z trzech cze$ci: relacji biograficznej (rozdz. 1-3), wyroczni zawierajgcych grozby
i napomnienia (4,1-14,1) oraz obietnicy Bozego milosierdzia poprzedzonej nowym
wezwaniem do nawrocenia (14,2-9)%. W Biblii Tysigclecia podaje sie nieco odmien-
ny, nastepujacy podziat: 1-3; 4,1-9,9 1 9,10-14,1°. Takze ks. Wojciech Pikor wyty-
cza inaczej granice poszczegdlnych czesci: 1,2-3,5; 4,1-11,11 1 12,1-14,9. Okresla
te fragmenty mianem rozprawy sadowej (hebr. 7ib — spor), gdzie Jahwe oskarza i za-
razem sadzi grzesznego Izraela, aby ostatecznie da¢ zapowiedz zbawcza®*.

Badany fragment (2,4-25) nalezy zatem do relacji biograficznej. Wyrdzni¢ w niej
mozna trzy czesci: 1,2-2,3; 2,4-25 1 3,1-5, o strukturze koncentrycznej (ABA’). Ze-
wnetrzne jednostki traktuja o losach matzenstwa Ozeasza, natomiast srodkowa —
0 ,,zwigzku matzenskim” Boga z ludem. Ten nieprzypadkowy uktad tekstu uwidacz-
nia symbolike pierwszej relacji wzgledem drugiej, ktorej teologiczny opis znajduje
si¢ w centrum struktury?®.

Autor postuguje si¢ zar6wno proza, jak i poezja. Jezyk jego cechuje barwnos¢,

2 Zob. T. Brzegowy, Swiety Bég i Jego grzeszna oblubienica Izrael (Ksiega Ozeasza), w: Wprow-
adzenie w mysl i wezwanie Ksigg biblijnych, t. 4.: Wielki swiat starotestamentalnych prorokéw, cz. 1:
Od poczgtkow profetyzmu do niewoli babilonskiej, red. T. Brzegowy — J. Frankowski — M. Golgbiews-
ki, Warszawa 2001, s. 72.

3 Zob. Ksiega Ozeasza. Wstep, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych — ,, Biblia Tysigclecia”, Poznan 52000. Na tym tez przektadzie oparto niniejsze
studium.

4 Por. W. Pikor, Ksigga Ozeasza, http://prorok.edu.pl/posts/ozeasz_ksiega-84.php [24.02.2016].

5 Por. tamze.
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zywos$¢ 1 bogactwo poréwnan-obrazow.

Ksiega powstawata okoto 200 lat w ztozonym procesie redakcji, trudnym do usta-
lenia ze wzgledu na wielo$¢ rozbieznych teorii na ten temat®. Zdaniem niektorych
biblistow relacje autobiograficzne (np. Oz 3,1-5) pochodzg od samego Proroka, za$
wigkszo$¢ wypowiedzi — od uczniow gromadzacych zbiory jego moéw. Po upadku
Samarii przeredagowano je nieco dla mieszkancéw Judy, a ostateczny ksztatt dzieto
otrzymato w niewoli babilonskiej lub po niej dzieki deuteronomistom, ktorzy opa-
trzyli je tytutem (1,1) oraz epilogiem (14,10)".

1.2. Kontekst historyczny

Ozeasz dziatal miedzy okoto 752 a 722 r. przed Chr. na terenie Krolestwa Pot-
nocnego. Pierwsze stowa Ksiegi (1,1) S$wiadcza o panowaniu w tym czasie kolejno
krolow judzkich: Uzziasza, Jotama, Achaza i Ezechiasza oraz krola izraelskiego Je-
roboama II.

Jeroboam (783-743) zdobyt kilka miast i wschodnig Jordanig, poszerzajac grani-
ce Krolestwa Potnocnego. Wraz ze wzbogaceniem si¢ kraju przyszto jednak zepsu-
cie moralne oraz kult bozkow. Po $mierci Jeroboama kolejni wtadcy gineli w zama-
chu, z wyjatkiem Menahema (742-737). By zachowa¢ wiladze, zdecydowat si¢ on
ptaci¢ haracz Asyrii podbijajacej Bliski Wschod. Panujacego po nim syna zamordo-
wat jego wspotpracownik, Pekach, obejmujac rzady. Nastepujacy po sobie krolowie
mieli na uwadze przede wszystkim wlasne wzbogacenie, a przy tym popierali czes¢
oddawang Baalowi.

W tym czasie Asyria pod wodza Tiglat-Pilesera Il (745-727) organizowata
wyprawy na Armeni¢ oraz Syrie¢, ktora w 736 r. zawigzata przeciwko niej koalicje
z lzraelem, Tyrem i Sydonem. Juda rzadzona przez Jotama (738-736) odmowita
w niej udziatu, totez dla pozyskania sila sojusznika rozpoczeto walke, tzw. wojne sy-
ro-efraimska. Poczatkowe zwyciestwa Krolestwa Potudniowego zaczety ustepowac
klgsce za panowania kolejnego wtadcy, Achaza (736-721), dlatego poprosit on o po-
moc Tiglat-Pilesera. Ten pokonat Rasyna, kréla Syrii, podporzadkowujac ja sobie;
zajat tez czg$¢ Galilei. Pekach na widok zagrozenia zdecydowat sie poddac Asyrii,
co wywolalo bunt obywatelski. Pokierowat nim Ozeasz, syn Ela, mordujac wiadce
i przejmujac rzady (732-722). Mimo podjetych walk musiat uzna¢ zwierzchnictwo
wodza asyryjskiego i ptaci¢ wysoki haracz. Z czasem panstwo podniosto si¢ z wo-
jennych ruin. Zapanowat w nim dobrobyt, a wraz z nim — balwochwalstwo.

Po $mierci Tiglat-Pilesera krol Ozeasz usitowat uwolni¢ si¢ spod obcego pano-
wania, lecz uniemozliwit to kolejny wladca, Salmanassar V (727-722). Tymczasem
Egipt snut plany usunigcia Asyrii z zagarnigtego przez nig obszaru i do ich realizacji
pozyskat Izraela. Skonczyto si¢ to jednak uwiezieniem jego krola, a po trzech latach

6 Zob. tamze.
7 Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 70-72; M. Golgbiewski, Prorocy mniejsi, w: Wstegp do Starego Testa-
mentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 317.
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oblgzenia — zdobyciem Samarii (721 r. przed Chr.), ktora stata si¢ odtad prowincja
asyryjska®.

1.3. Kontekst spoteczno-religijny

Tak ksztattowane przez witadcow dzieje Izraela staty sie przedmiotem krytyki
Proroka, poniewaz nosity pigtno zbrodni — skrytobdjczych zamachow. Panowanie
odbywato si¢ w atmosferze przemocy i podstepu, a obejmujacy rzady dbali glow-
nie o wlasne interesy, nie za$ o rzeczywiste dobro kraju. Zawigzywali nierozsadne
sojusze z obcymi potegami, w nich poktadajac nadzieje ocalenia, co okazywato si¢
ostatecznie zgubne — az po catkowity upadek Krolestwa.

Takze kaptani i prorocy byli winni, gdyz nie wypetniali gtlbwnego zadania strze-
zenia wiernosci ludu wobec Przymierza. Pozwolili na kult zlotego cielca w sanktu-
arium w Betel, nadto czerpali zyski z ofiar sktadanych przez odwiedzajacych przy-
bytek. Pytajacym udzielali falszywych rad i utwierdzali w grzesznym postepowaniu.
Zaniedbali nauczanie narodu, sami nie przestrzegajac Bozego Prawa.

Upadek moralny, oprocz klas kierowniczych, dotknat takze pozostatych miesz-
kancow Krolestwa Potnocnego, co znalazto wyraz w takich postawach, jak: gwatt,
»przeklenstwo, ktamstwo, mord, kradziez i cudzolostwo” (4,2). Przez lekcewazenie
przykazan drugiej tablicy Dekalogu w zyciu spotecznym rozpanoszyt si¢ wszelkiego
rodzaju grzech przeciw blizniemu, a wigc i Panu. Godzi¢ bowiem we wspolczionka
Przymierza, to godzi¢ rownoczes$nie w Tego, z kim jest zlaczony. Stad Prorok ocenit:
»(...) nie ma (...) wiernosci i mitosci ani poznania Boga na ziemi” (4,1c).

Rozwijano zarazem religijne obrzgdy. Rosta liczba ottarzy, stel (por. Oz 10,1)
oraz ofiar, $wiat czy uroczystych zebran. Nie podobato si¢ to jednak Panu (por. Oz
2,13), albowiem w rzeczywisto$ci w ten sposob oddawano cze$¢ Baalowi — ztote-
mu cielcowi. Kult Jahwe zostal skazony synkretyzmem — zmieszany z religijno-
$cig kananejska przez praktyki obrzedowe gldwnie na wyzynach, pod $wietymi
drzewami (por. Oz 4,11nn). Powszechne byly uczty ofiarne, wrdézenie przysztosci
za pomocg drewnianej r6zdzki oraz udzial w nierzadzie sakralnym. Kananejczycy
czcili bowiem bostwa ptodnosci, Baala i Asztarte, poprzez prostytucje rytualng. W
$wiatyniach badz w przylegtych domach cztonkowie ludu oraz kaptani oddawali si¢
wyznaczonym kobietom dla zapewnienia sobie uczestnictwa w zyciu przeptywaja-
cym miedzy boska para, tj. w ptodnosci. Jesli caty synkretystyczny kult zastugiwat
na miano cudzotdstwa, jak okreslit go Ozeasz, to praktyki wyzej opisane w sposob
szczeg6lny’.

8 Zob. Ksigga Ozeasza. Wstep — przeklad — komentarz — ekskursy, opr. J. Drozd, w: Ksiegi Prorokow
Mniejszych: Ozeasza — Joela— Amosa — Abdiasza — Jonasza — Micheasza. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz, red. St. Lach, Poznan 1968, s. 37-40 [dalej: KPM].

 Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 80-83.
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2. Ozeasz i jego doswiadczenie matzenskie

Zarysowane wyzej tlo dzialalnosci Proroka wyjasnia motyw i znaczenie jego
stow. Aby jednak glebiej zrozumie¢ zastosowane poréwnanie i jego tre$¢, nalezy
odnies¢ si¢ do samej osoby Meza Bozego 1 jego egzystencjalnego do§wiadczenia.

2.1. Osoba Proroka

Imi¢ Proroka — hebr. sd5éa’ — stanowi skrot od imienia Jehosua’, tzn. ,Jahwe
zbawia”. Ozeasz, syn Beeriego (por. Oz 1,1), pochodzit prawdopodobnie z pokole-
nia Beniamina, gdyz czg¢sto wymienia ziemie don przynalezace (Gibea, Betel, Rama,
Mispa, Gilgal), ze wsi, gdzie trudnit si¢ rolnictwem i sadownictwem. Dowodzitoby
tego liczne stownictwo zaczerpnigte z zycia wiejskiego (por. np.: Oz 2,10-14; 4,13;
9,2; 10,12; 11,10; 13,3.8; 14,9). Przy tym posiadal wyksztatcenie: znal literature
i kulture ojczysta oraz tradycje Piecioksiggu. Pomimo obecnosci terminologii ka-
ptanskiej (por. np.: 0z 4,6; 5,3; 6,10; 8,12; 9,10) jego korzenie nalezatoby upatrywac
prawdopodobnie w kregu tzw. synéw prorockich. Zrzeszenia te — czgsto o chary-
zmacie profetycznym — wywodzily si¢ z lewitow oraz odwotywaty do postaci Elia-
sza i Elizeusza. Sg to jednakze przypuszczenia, poniewaz sama Ksiega nie podaje
zbyt wielu informacji o Autorze. Niewatpliwie dzialat na terenie Krolestwa Poinoc-
nego przez okoto 30 lat, bezposrednio przed jego upadkiem!.

Z tresci i stylu dzieta Ozeasza wnioskowa¢ mozna, iz byla to osoba wrazliwa,
uczuciowa, inteligentna, gorliwa, odwazna i kochajaca nar6d. Mito$¢ ta przynaglata
Proroka do cigglego napominania wobec nadchodzacej kary Bozej, nadajac jego
wypowiedzi ton grozb, surowosci, lecz rowniez czutosci!l.

2.2. Malzenskie doswiadczenie Ozeasza

Jesli Ozeasz z takg zarliwoscig pigtnowal winy rodakow, to zapewne dlatego,
iz sam do$wiadczyl zta malzenskiej zdrady. Jakkolwiek w dziejach egzegezy poja-
wialy sie rozne teorie na temat autentycznos$ci opisywanej przez Proroka osobistej
historii i jej przebiegu'?, nalezatoby przyjac, ze Autor nawigzuje do faktu z wlasnego
zycia, a nie jedynie fikcji literackiej. W innym wypadku nie mogtby odwotywaé
si¢ do niezaistnialych wydarzen bez narazenia si¢ na zlekcewazenie ze strony shu-
chaczy'. Trzeba jednak pamigtaé, ze sg to opierajace si¢ na pewnych przestankach
hipotezy, ktorych nie sposob udowodnic.

Problem sprawia tez ustalenie liczby zawieranych malzenstw. Opowiadanie
biograficzne w rozdziale pierwszym i relacja autobiograficzna w rozdziale trzecim
wskazuja na ponowne zawarcie zwiazku, nie jest jednak jasno ukazane, czy chodzi

10°Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 68-69; M. Gotebiewski, dz. cyt., s. 316-317; W. J. Harrington, Klucz
do Biblii, Warszawa 1984, s. 248; KPM, s. 40-43.

11" Zob. KPM, s. 43.

12 Zob.: KPM, s. 43-47; M. Golegbiewski, dz. cyt., s. 318.

13 Zob. J. St. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1999, s. 187.
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o t¢ samg kobiete czy tez inng. Posrod roznych interpretacji' najbardziej prawdopo-
dobna wydaje si¢ wersja przedstawiona przez Alberta Gelina. Zgodnie z nig Ozeasz
poslubit kobiete cudzotozna, Gomer, corke Diblaima, mimo jej licznych grzesznych
czynow. Ona jednak ich nie porzucita. Prorok nie cofngl mitosci ku niej, chcac przy-
wies¢ jg do przemiany?s.

Gomer bylaby wigc nierzadnica w tym znaczeniu, iz prawdopodobnie pehita
uprzednio rolg prostytutki sakralnej. Stad jej dzieci nazywane sa ,,dzie¢mi nierzadu”
(1,2;2,6), bo ,,jaka matka, taka corka” (Ez 16,44) — matka podejmujaca batwochwal-
cze i niegodziwe praktyki dla zrodzenia potomstwa'®. Grzeszna sktonno$¢ w niej
pozostata, totez po uptywie czasu opuscita m¢za, by nadal oddawac si¢ prostytucji
sakralnej badz innemu me¢zczyznie. Ozeasz wiedziony mitosierdziem nie tylko nie
spetnia wobec niej wymogoéw Prawa, ale przyjmuje ja ponownie. Co wigcej, ptaci
za nig ceng wykupu, tzw. mohar. O takiej wersji wydarzen decydowatby fakt, iz wia-
$nie w niej staje si¢ bardziej widoczne i zrozumiale orgdzie, jakie na bazie wlasnych
przezy¢ Prorok kieruje do cudzotoznego narodu'’.

3. Doswiadczenie Milosci Boga

Ozeasz stanat wobec zla, bolu i gniewu zwigzanego z niewiernoscia ukochanej
osoby. Mogl zatem lepiej pozna¢ znaczenie winy lzraela, reakcje Boga na nig oraz
bezmiar Jego mitosci jako jej §wiadek w obliczu nieprawo$ci narodu. Na przeciwle-
glych biegunach tego do§wiadczenia znajduje si¢ zatem grzech ludzki z catym jego
ztem oraz mito$¢ Pana, objawiajaca w tej sytuacji swoj oblubienczy rys.

3.1. Istota grzechu Izraela

By poja¢ znaczenie winy Izraelitow, nakreslonej w pierwszym paragrafie, nalezy
umiesci¢ ten problem w szerszej perspektywie historiozbawczej i odnie$¢ do tozsa-
mosci ludu.

Jahwe wyzwolit go, prowadzit przez pustyni¢ i opickowat si¢ nim. Na Synaju
zwigzal si¢ z nim przymierzem, przyjmujac go za szczeg6lng wlasnos¢. Nadat tez
mu Prawo jako droge realizacji wiezi ze sobg. Izrael wspominajgc dzieje, mogt za-
tem wyraznie dostrzec pelng taskawosci, niczym niezastuzona mito$¢ Boga.

Okazat si¢ jednak niewdzigczny, niepomny dobrodziejstw oraz zwigzku z Nim,
skory natomiast do podazania za obcymi bogami. W czasach Ozeasza batwochwal-
stwo to przybrato charakter kultyczny i polityczny.

Wymiar kultyczny wigzal si¢ ze wspomniang juz czcig oddawang Baalowi. W ten
sposob lud tamat pierwsze przykazanie, relatywizujac jedyno$¢ Jahwe oraz stawia-
jac obok Niego konkurentow. Ponadto szukaniem przychylnosci bostwa ptodnosci

14 Zob.: KPM, s. 46-47; T. Brzegowy, dz. cyt., s. 75.

15 Por.: T. Brzegowy, dz. cyt., s. 75; J.St. Synowiec, dz. cyt., s. 185
16 Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 74.

17 Zob. J.St. Synowiec, dz. cyt., s. 187.
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i urodzaju wykazywat niewiare w to, iz Pan posiada wtadzg nad catym stworzeniem
i moze przychodzi¢ mu z pomocg w kazdej potrzebie oraz sferze jego zycia.

W wymiarze politycznym batwochwalstwo polegalo na uciekaniu si¢ do ow-
czesnych poteg militarnych, Asyrii i Egiptu, jako ratunku wobec zagrozenia klg-
skg. Izrael ztozyt zatem ufno$¢ w koniach, rydwanach i silnej armii sgsiadow, a nie
w zbawczej interwencji Boga. Uznat ich za wybawicieli, zapomniat za§ o Tym, ktory
uczynit dla niego rzeczy cudowne, gdy wywiodt go z Egiptu i przeprowadzit suchg
noga po dnie morskim (por.: Wj 11-14; Mdr 19,7-8)'%.

Istote grzechu narodu stanowito wigc glebokie odstepstwo, zdrada i zerwanie
przymierza z Jahwe (por. Oz 8,1b).

3.2. Oblubiencza mitos¢ Boga

Relacje te Ozeasz jako pierwszy z prorokow ujal w kategoriach oblubienczych,
tj. mitosnej jednosci, tak $cislej i wylacznej jak ta zachodzaca migdzy mezem a zona.
Po nim do tej symboliki nawigzywa¢ bedzie Izajasz (por. 1z 54,4-8; 61,10; 62,4n),
Jeremiasz (por. Jr 2,32n; 3,1.8.20; 31,4) oraz Ezechiel (por. Ez 16). Na stale tez wej-
dzie ona do teologii i duchowosci chrze$cijanskiej. Swiadcza o tym nie tylko Pisma
nowotestamentowe (por.: 2 Kor 11,2; Ef 5,23-32; Ap 19,7; 21,2; 22,17), ale takze
m.in. dziela patrystyczne (m. in. §w. Grzegorz z Nyssy, Orygenes) oraz mistyczne,
zwlaszcza §w. Teresy od Jezusa i §w. Jana od Krzyza. Obraz matzenstwa wyrazac
bedzie u nich najwyzszy stopien zjednoczenia duszy z Bogiem.

Tto tej symboliki u Ozeasza posiada charakter bardziej egzystencjalny. Otrzymat
on sposobno$¢ odkrycia dziejow wlasnego matzenstwa w rozgrywajacej si¢ na jego
oczach historii narodu: dostrzezenia odejscia Gomer od siebie w odstgpstwie Izra-
elitow od Pana. To dalo mu szanse¢ zrozumie¢, co mogto dzia¢ si¢ w sercu Boga do-
znajacego zdrady ze strony umitowanego ludu, wej$¢ w Jego przezycia, ktore zawart
w wyroczni skierowanej do rodakow (Oz 2.,4-25).

3.2.1. Milto$¢ ,,zazdrosna”

Poemat ten w pierwszej czesci (ww. 4-15) ujawnia ,,zazdrosng” mitos¢ Pana
(por. np.: 1z 9,6b; 37,32b; Za 8,2), tj. ptomienng, dopominajacy si¢ i walczacg o to,
co jej nalezne, zgodnie z wymogami prawdy i sprawiedliwosci. Przedstawia dramat
wzgardzonej mitosci Boskiego Matzonka, opuszczonego przez niewierng oblubie-
nicg, Izraela, dla kochankow, symbolizujacych bdstwo kananejskie badz Egipt czy
Asyrie. Kult Baala nosit na sobie szczegolnie pigtno cudzotostwa, gdyz postrzegano
go jako bozka zaptadniajacego bierng ziemig, dzigki czemu zyskiwa¢ miata zyzno§¢
1 obfitos¢ plonow. Tymczasem ziemia palestynska nalezata do Jahwe i oddanie jej
Baalowi w aktach religijnych stanowito pogwatcenie malzenskich praw Najwyzsze-

18 Zob. J.L. Sicre Diaz, Duchowos¢ prorokéw, w: A. Fanuli i in., Historia duchowosci, t. 1:
Duchowos¢ Starego Testamentu, Krakow 2002, s. 318.
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g0".

Jak ukazuje perykopa, odstepstwo Izracla gleboko rani Jahwe, wywotujac w Nim
szerokg skale reakcji w postaci gniewu, skargi, odtracenia, grozby, zemsty, zazdrosci
i checi karania, ale takze czuto$ci i mitoéci?®. Ugodzony zdrada Bog wzywa lud, by
prowadzi¢ spér (7ib) z jego matka, tzn. z nim samym, poniewaz rodzicielke cze-
sto utozsamia si¢ z potomstwem (por.: Ez 16,44; Syr 41,5-13). Scena ta przybiera
wigc charakter rozprawy sadowej, na ktorej Jahwe wystepuje o rozwod z cudzotozna
matzonka w stowach: ,,Ona bowiem juz nie jest moja zong, a Ja juz nie jestem jej
me¢zem” (Oz 2,4). Stanowi to aluzje do podobnej formuty rozwodowej uzywanej
w Asyrii: ,, Ty nie jeste$ moja zong™*'.

Dalej Najwyzszy nawotuje oskarzong do usunigcia znakéw i 0zdob nierzadnicy,
W przeciwnym razie ogotoci ja i uczyni spragniong na wzor wyschtej gleby (w. 5).
Istotnie, w niektorych regionach prostytutki wyrozniaty si¢ specjalnym welonem,
a takze noszonymi w obfitosci ozdobami, drogocennymi kamieniami, amuletami,
pierScieniami czy kwiatami®?, Grozba obnazenia oznacza upokorzenie, gdyz nagosc¢
dla starozytnych kojarzyta si¢ z hanba. Z kolei ,,wyschnigcie” niczym pustynia przy-
woluje na mysl obraz $§mierci, poniewaz to jej siedliskiem jest bezwodna ziemia®.

Dalsze stowa wyroczni obwieszczaja Boze postanowienie nicokazywania wigcej
litodci dzieciom grzesznej kobiety, skazonym jej nierzadem (w. 6n). Ona biegata
za kochankami — béstwami kananejskimi, sagdzac, ze to im zawdzigcza chleb, wodg,
wetng, oliwe, len i napdj (w. 7), czyli to, co ja karmi i przyodziewa. Tymczasem
prawdziwy Oblubieniec zapowiada, iz ,,zamknie jej drogg cierniami i murem oto-
czy” (w. 8), zagradzajac dostep do dalszych bezecenstw, oraz odbierze jej caty zapas
zywnosci i odziezy. Pozostawi ja nagg przed oczami kochankow, az w ponizeniu za-
teskni ona za pierwotng mitos$cia, méwiac: ,,Pojde 1 wroce do mego meza pierwsze-
g0, bo wowczas lepiej mi byto niz teraz” (w. 9b). Choc¢ kobieta w starozytnosci miata
prawo do utrzymania ze strony meza, w tym przypadku zwiazek zostaje zerwany,
a wigc i owo prawo anulowane®.

Obraz ten ujawnia pedagogiczne dziatanie Stworcy. Chce On odcigé Izraela
od grzechu przez wojne i niewole, gdyz wtedy nastanie kres nieprawych obrzedow.
Pozbawiony dobr naturalnych wskutek nieurodzaju, naréd zrozumie ich zwodni-
czos$¢, zwlaszcza srebra i ztota, ktore zdobyt dzigki obfitszym plonom — blogosta-
wienstwu Bozemu, a wykorzystat na odlew posagéw bostw. Obnazenie oznacza
wzgardg ze strony sprzymierzencow politycznych: odwroca si¢ oni od Krolestwa
Potnocnego, skazujac je na sromotng klgske®.

Sprowadzone na niewierng oblubienic¢ nieszczgscia zamkng ja w ramionach

19 Zob. KPM, s. 49.

20 Zob. KPM, s. 67.

2l Tamze.

22 Zob. KPM, s. 69-70.
23 Zob. KPM, s. 68.

24 Zob. KPM, s. 68-69.
25 Zob. tamze.
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prawowitego Meza (por. w. 12b). Przestanie ona rozrywac siebie w zebraniach, za-
bawach czy $wietach (w. 13) oraz biegac¢ ustrojona za milostkami. Straci ponad-
to winnice i sady figowe, przyjmowane jako zaptata od kochankéw (w. 14). Izrael
po definitywnej klgsce nie bedzie obchodzit juz bowiem batwochwalczych $wiat
na czes¢ Baala, gdyz 6w kult upadnie. Nikt tez wobec zniszczen wojennych nie be-
dzie dbat o winnice czy sady?*.

3.2.2. Mito$¢ mitosierna

Obraz nastepujacych po sobie bolesnych doswiadczen rozjasnia si¢ blaskiem na-
dziei w pozostatej czesci wyroczni (ww. 16-25), w ktdrej wybrzmiewa mitosierdzie
Pana. Ton Jego wypowiedzi fagodnieje, a ostre stowa grozby ustepuja na rzecz czu-
tej mowy mitosci. Malzonek zapowiada wyprowadzenie cudzotoznej oblubienicy
na pustynie¢, miejsce trudne i petne utrapien, nie po to jednak, by ja zniszczy¢ czy
przyprawic¢ o $mier¢, lecz by przemowic¢ do serca wciaz przez Niego umilowane;.
Wskazuje na to zastosowany hebr. czasownik f-#-h, oznaczajacy: ,,wyprowadzic¢
na miejsce osobne, celem zastanowienia si¢ nad sobg™?’.

Motyw ten odsyta do szczes$liwego, cho¢ nie idyllicznego, okresu w dziejach
Izraela, kiedy wyzwolony lud kroczyt za Wybawicielem na pustyni, zyjac z Nim
w bliskiej relacji. Byt to czas prawdziwego narzeczenstwa, czas mitosci (por. Ez
16,8b), gdy obie strony potaczyta wiez przymierza. Bog zdaje si¢ ,,tgskni¢” za tam-
tymi chwilami — tamtg wiernoscia, dlatego chce na nowo zawies¢ oblubienice na sa-
motng przestrzen, by Jego Stowo moglo w pustce wybrzmie¢, dotkna¢ i poruszy¢
poszukiwane przezen serce. Dla mieszkancow Krolestwa Potnocnego nastapi
to podczas wygnania, gdy w tyglu doswiadczen otrzymaja szansg¢ wejscia w siebie?,
zrozumienia swych btedow i doznania oczyszczajacej sity tesknoty.

W takich warunkach Izrael-oblubienica odpowie, a w jej nieszczesciu (,,roOwni-
na Akor”) otworzy si¢ ,.brama nadziei” (w. 17) — nadziei na powrdt z wygnania,
tak cudowny, jak niegdys$ wyjscie z Egiptu. ,,I stanie si¢ w owym dniu — wyrocz-
nia Pana — ze nazwie Mnie: Maz moj, a juz nie powie: Moj Baal” (w. 18), nar6d
przestanie bowiem uprawia¢ synkretyzm religijny oraz utozsamia¢ Baala z Jahwe,
a Jego samego uzna za wylacznego Oblubienca. Wowczas w przyrodzie zapanuje
utracona w raju harmonia, pokoj, bezpieczenstwo i dobrobyt wsérdd ludzi (w. 20.24).
Nastang czasy mesjanskie, czas Bozego mitosierdzia (por. w. 25), gdy spelni si¢ ma-
rzenie Jahwe wobec wybranki wyrazone w obietnicy: ,,I poslubi¢ cie sobie na wieki,
poslubig przez sprawiedliwo$¢ i prawo, przez mito$¢ i milosierdzie. Poslubig cig
sobie przez wierno$¢, a poznasz Pana” (ww. 21-22). Wymienione wartos$ci stang si¢
w odnowionym przymierzu podstawa relacji z Bogiem, ktory podaruje je ludowi

26 Zob. KPM, s. 69.
27 KPM, s. 70.
28 Zob. tamze.
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jako mohar na wlasnos$c®.

Trudno orzec, czy na zaprezentowane wyzej doswiadczenie duchowe Ozeasza
wywarlo wptyw jego przezycie gniewu, a zarazem litosci i wierno$ci wobec cu-
dzotoznej zony, czy tez to taska i przekonanie o milosierdziu Jahwe doprowadzity
do zmiany nastawienia wzgledem Gomer. Wydaje sie, ze takie postepowanie Proro-
ka ma zrodto w wyraznym poleceniu badz przynajmniej zamys$le Pana i miato sta¢
sie czynnoscia symboliczna, obrazujaca Jego stosunek do ludu (por. Oz 1; 3).

Niewatpliwie Ozeasz doswiadczyt mitosci Bozej — ,,goracej mitosci oblubien-
ca, ktory czuje sie bardzo dotkniety zdrada ukochanej, ale jednocze$nie gotdw jest
przebaczy¢ i rozpoczaé wszystko od nowa™’. Wedtug José Louisa Sicre Diaza SJ?!,
moze on przybrac trojaka postawe wobec cudzotoznej zony: w pierwszej kolejno-
$ci zabrac¢ jej dotychczasowe uciechy, odcig¢ dostep do kochankow i tak zwrocic
ku sobie, niejako skaza¢ na siebie. Jednak ta kara zdaje si¢ by¢ nieproporcjonalna
do winy, totez powinien uczyni¢ wiecej: obnazy¢ nierzadnice i taka ukaza¢ oczom
amantow, by doznala ponizenia i wzgardy z ich strony. Jednocze$nie ma On $wia-
domos¢, ze podobny krok, by¢ moze, zdota uciszy¢ Jego oburzenie i gniew, lecz
problem niewiernosci pozostanie. Tak oto wytania sig¢ trzecie i ostatnie rozwigzanie:
mitos¢. ,,Jedynie mito$¢ moze bowiem uratowac to rozpadajace si¢ matzenstwo”*,
tylko ona jest w stanie przyciagna¢ grzeszna oblubienice oraz wprowadzi¢ na nowo
w gleboka relacje. Stad Maz-Jahwe postanawia przebaczy¢ jej niegodziwe czyny
i po uprzednim oczyszczeniu przygarna¢ do siebie, by ustanowi¢ wieczny zwiazek
(por. 2,21), oparty na sprawiedliwos$ci i prawie, mitosci i mitosierdziu, wierno$ci
i prawdziwym poznaniu.

Godny uwagi jest fakt, iz jedynym aktywnym podmiotem pozostaje Bog. Kobie-
ta cudzotozna nic nie czyni, by powro6ci¢ do Meza, ani nie mysli o przemianie mo-
ralnej**. W ten sposob Ozeasz wydobywa nowg dla dwczesnej zydowskiej teologii
mys$l: Bog przebacza, zanim cztowiek podejmie nawrdcenie; Jego milosierdzie jest
uprzednie wobec ludzkiego dzieta pokuty. Zostaje przetamany dotychczasowy sche-
mat rozumienia pojednania: grzech — przemiana moralna — odpuszczenie winy. Boze
przebaczenie nie jest uwarunkowane postgpowaniem cztowieka, ale to dar mitosci
niczym niezastuzonej, ktora chce podnies¢ i oczysci¢ upadia istote. Taka postawa
Jahwe nie zwalnia z trudu nawrocenia, lecz ustawia go we wlasciwym porzadku —
jako odpowiedz na otrzymang taske*.

2 Zob:. KPM, s. 71; T. Brzegowy, dz. cyt., s. 77.
30 J. L. Sicre Diaz, dz. cyt., s. 318.

31 Zob. tamze, s. 319.

32 Tamze.

Zob. tamze.

3# Zob. tamze, s. 320.
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Podsumowanie

Stosunek Boga do Izraela zostaje wyrazony przez Ozeasza za pomocg metafo-
ry matzenskiej. Nosi wigc znami¢ mitosci oblubienczej — relacji niezwykle bliskiej
na podobienstwo tej migdzy poslubionymi sobie. Obraz ludzki i cielesny przybliza
rzeczywisto$¢ duchowg — ukazuje prawde o Bozej mitosci: matzenskie;j, tj. pragna-
cej glebokiej jednosci, a przy tym sprawiedliwej i milosiernej. Jak bowiem maz
jest zazdrosny o wytaczno$¢ oddania si¢ zony, tak Jahwe — o swoj lud, o to, aby
tylko do Niego nalezat. Kazde sprzeniewierzenie si¢ w tym wzgledzie dotkliwie
rani Matzonka i powoduje w Nim stuszny gniew — reakcje sprawiedliwosci wobec
zla, domagajacego si¢ usunig¢cia. Jednak w takim wypadku Jego mito$¢ znacznie
przekracza t¢ ludzka, gdyz nie ustaje ani nie porzuca nieprawej zony. Przebacza
natomiast, chcac jg ocali¢, oczy$ci¢ 1 na nowo ze sobg ztaczy¢.

Oblubienczo$¢, sprawiedliwo$¢ 1 milosierdzie stanowig wigc trzy komplemen-
tarne rysy tej samej mitosci, uwarunkowane prawda o Bogu i cztowieku, przy czym
u Proroka 6w pierwszy aspekt peini role wiodaca jako podtoze dla pozostatych.
To bowiem milo$¢ oblubiencza, pragnaca zjednoczenia ze stworzeniem, sprawia,
ze Bog z jednej strony nie moze akceptowaé cudzotdstwa, z drugiej zas — wcigz
na nowo, w nieskonczonos¢ udziela przebaczenia, aby usung¢ grzech jako przeszko-
de na drodze do jednosci.

Nie sposob definitywnie okresli¢ zrodla uzytej metafory, ani stwierdzié, czy
stanowi ona wynik doswiadczenia egzystencjalnego oraz teologicznego namyshu
nad nim, czy tez stata si¢ trescig do§wiadczenia duchowego, wyrazonego nastgpnie
W wyroczni oraz w zyciu Proroka. Jakikolwiek jednak bylby przebieg zdarzen, nale-
zy przyjac, ze za zastosowanym obrazem stoi ostatecznie Bog jako pierwszy Autor
ksigg biblijnych, ktéremu zawdzigczaja one swe natchnienie i ksztatt.

Ozeaszowe or¢dzie o malzenskiej mitosci Boga znajdzie kontynuacje, przypie-
czgtowanie, wlasciwy sens oraz urzeczywistnienie w osobie Jezusa. To w Nim, Ob-
lubiencu Kosciota (por.: Lk 5,33-35; J 3,29; Ef 5,25-27), ktory przyszedl wypetic
proroctwa (por. Mt 5,17b), przez Jego misterium paschalne zrealizuje si¢ ostatecznie
Boska zapowiedz zaslubienia sobie stworzenia na calg wiecznos¢.
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The Love of God in Hosea’s
Spiritual Experience (Hos 2,4-25)

Summary: The Love of God experienced by the prophet Hosea (8th century BC) is closely linked
in its description, which is contained in Hos 2,4-25, with the historical and existential context: Is-
rael’s idolatry and the marital infidelity of the Prophet’s wife. In the face of this situation this Love
reveals its spousal character. It is characterized by ‘jealousy’ — fervent concern for the relation-
ship’s exclusiveness with simultaneous intolerance of adultery, the latter being connected with the
dimension of justice. This aspect, however, is complemented by another: mercy — the readiness
to forgive and do anything to save the unfaithful wife and to restore the lost unity.

The marital Love of God outlined by Hosea will find its embodiment in the Person of Jesus Christ
— the Spouse of the Church.

Keywords: Love of God, spousal love, spiritual experience, Hosea
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Miedzy prezbiterem a kaptanem. Kilka uwag
0 zmianie stownictwa w teologii kaptanstwa

Streszczenie: We wspotczesnej literaturze teologicznej, szczeg6dlnie w tekstach
liturgicznych, czesto pojawia si¢ stowo prezbiter, ktorym zastepuje si¢ tradycyj-
ne okreslenie kaptan. Przez stowo to probuje si¢ odda¢ ducha pism Nowego Te-
stamentu i powrdci¢ do tego, co byto pierwotne w Kosciele. Wydaje si¢ jednak,
ze caly proces powrotu moze mie¢ takze i negatywne skutki. Niniejszy artykut pra-
gnie pokazac¢, jak szybko dokonata si¢ zmiana w nazewnictwie i przejscie od pres-
byteros-starszy do presbyteros-kaptan (sacerdos) oraz watpliwosci, jakie nasuwa
proponowana zmiana w terminologii kaptanskie;j.

Stowa kluczowe: kaptanstwo, postuga, presbyteros, episkope, Kosciot

Wprowadzenie

Terminologia zwigzana z sakramentem §wigcen nastrecza sporo trudnosci i pro-
wadzi do zamieszania, ktore w ostatnim czasie uwidacznia si¢ w szczegolny sposob
w tekstach liturgicznych. Wedlug klasycznej teologii istnieje réznica w stopniach
Swiecen 1 samym kaptanstwie. Istnieja bowiem trzy stopnie $wigcen (diakonat,
prezbiterat, episkopat), ale tylko dwa stopnie kaptanstwa (prezbiterat i episkopat).
Problemem nie jest sam wewnetrzny podziat stopni kaplanstwa, co raczej pytanie
0 znaczenie merytoryczne uzywanych poje¢. Episkopat uznawany jest za petie ka-
ptanstwa, a ci, ktorzy otrzymali §wigcenia biskupie, nazywani sg nastepcami aposto-
1ow. Ich kaptanstwo jest przedtuzeniem misji apostotow, ktorg ci otrzymali bezpo-
$rednio od Chrystusa. Biskupi wypetniaja nakaz Pana poprzez realizacje Jego misji
kaptanskiej, krolewskiej i prorockiej. Jednak prezbiterzy, posiadajacy udzial w misji
kaptanskiej, realizuja ja wylacznie jako reprezentanci wlasnych biskupdéw. W ich
imieniu kierujg jako pasterze powierzonymi im owczarniami; w ich imieniu przepo-
wiadaja 1 w lacznos$ci z nimi (co potwierdza wspomnienie imienia biskupa w kazde;j
modlitwie eucharystycznej) sktadajg ofiar¢. Czy moga wiec by¢ nazywani kaptana-
mi? W ostatnich latach nagminnie usuwa si¢ z tekstow Kosciota stowo kaptan (tac.
sacerdos) w przypadku tych, ktérzy otrzymali drugi stopien sakramentu $wigcen,
nazywajac ich prezbiterami (gr. presbyteroi). Ta zmiana uzasadniana jest powro-
tem do zrodet — Pisma $wictego i autorytetu Sw. Pawla. Jednakze ten powrot niesie
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ze sobg wielkie niebezpieczenstwo: oddzielenie presbyteros od sacerdos i zatrace-
nie kaptanstwa w ogole. To stawia na szali autorytet Kosciola i jego nicomylnos¢:
od dawna przeciez prezbiterzy nazywani byli kaptanami. Czy Kosciot popetnit btad
zblizajac lub nawet utozsamiajac te pojgcia?

Niniejszy artykut pragnie wskaza¢ na istotne elementy tradycji uzasadniajgce
przejscie od presbyteros do sacerdos.

1. Jedno i jedyne kaptanstwo

Dla autorow Nowego Testamentu istnieje tylko jeden kaptan — Jezus Chrystus'.
Tylko On wypelnia w sposob catkowity kaplanstwo stajac si¢ prawdziwie jedynym
Posrednikiem migdzy Bogiem a ludZmi (por. 1 Tm 2, 5%). Posrednictwo to dokonuje
si¢ w przyjetym przez Stowo czlowieczenstwie i wyrazone zostaje w sposob wi-
dzialny w ofierze na krzyzu. Stowo wcielone na Kalwarii ukazuje si¢ jako posrednik,
taczac w sobie kaptana i ofiarg.

Takie spojrzenie na Chrystusa przektada si¢ na kilka istotnych faktow. Po pierw-
sze, w Nowym Testamencie tytul kaptana (hbr. kohen®, gr. hiereus) przypisany jest
wylacznie Chrystusowi?. Zaden inny postugujacy w gminie chrzescijaniskiej nie nosit
takiego tytutu. Kaptanstwo Chrystusa byto nieporéwnywalne z niczym innym i prze-
kraczajace mozliwosci samego cztowieka. Chrystus sam ma takga godno$¢ kaptanska
(gr. hierosyne), ze staje si¢ jedynym wielkim kaplanem (gr. archiereus; por. Hbr
2, 17°) sktadajacym ofiare¢ dzickczynna (gr. hierourgein). Po drugie, postugujacym
w pierwszych gminach chrzescijanskich przyznawano tytuty rozne od kaptanskiego.
Okreslano ich mianem: apostota, diakona, nauczyciela, ewangelisty, przewodnika,
nadzorcy, przewodniczacego, starszego oraz proroka®. Po trzecie, stownictwo ka-
ptanskie i stownictwo zwigzane ze stuzba na rzecz gminy nigdy nie byto mieszane.
Nawet wigcej- postugujacych nigdy nie nazywano kaptanami, cho¢ tak jak wszyscy
chrzedcijanie wiaczeni byli w lud, ktory nazywa sie krolewskim kaptanstwem (gr.
basileion hierateuma, por. 1 P 2, 9-10). Przyczyny takiego stanu rzeczy nie mozna

! Szerzej na ten temat: A. George, Kaplarnstwo, w.: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1994, s. 367-369.

2 Wszystkie teksty Pisma $wigtego podawane sg za Biblig Tysigclecia, wydanie online: http://bib-
lia.deon.pl [15.09.2016]. Tekst grecki Nowego Testamentu podawany jest za: Grecko-polski Nowy
Testament wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, Warszawa 1994. Obecnos$¢ greckich stow
w Nowym Testamencie podawana jest za: 4 Concordance to the Greek Testament, red. W. F. Moulton,
A. S. Geden, Edinburgh 1963.

3 Zob. J. Auneau, Sacerdos, w: Dictionnaire de la Bible. Supplément, Paris 1985, t. 10, kol. 1197-
1199.

4 Zastanawia¢ moze fakt, ze stownictwa zwiazanego z kaptanstwem nie znajdzie si¢ ani w ewange-
liach ani w Dziejach Apostolskich. Wigkszos¢ poje¢ zawarta jest na kartach Listu do Hebrajczykow
i w Apokalipsie.

5 Szeroka analizg tego wersetu podaje: A. Vanhoye, Le Christ, grand-prétre selon Héb. 2, 17-18,
Nouvelle Revue Théologique” 91/5 (1969), s. 449-474.

¢ Krotki, ale wystraczajacy przeglad stownictwa podaje: J.-P. Torrell, Un peuple sacerdotal, Paris
2011, s. 22-26
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podac z catkowita pewnoscia, poniewaz autorzy Nowego Testamentu oraz pierwsze-
go pokolenia chrzescijan nie uzasadniajag wyboru swego stownictwa. Jesli chcemy
znalez¢ przyczyne, to tylko i wylgcznie na poziomie prawdopodobienstwa: niesto-
sowanie wobec postugujacych w gminach stownictwa kaptanskiego wynikato z pra-
gnienia przeciwstawienia ich kaptanom zydowskim i poganskim. Celem nie byto
ukazywanie podziatow migdzy kaplanami jako takimi, ale wskazanie na zasadnicza
r6znicg w samej istocie: dla chrzescijan tylko Chrystus byl, jest i bedzie jedynym
kaptanem. To jest zasada niezmienna i trwata dla catego Kosciota.

Jakie jest to kaptanstwo Chrystusa skoro wyklucza okreslenie kaptanskie w po-
studze ludzi? Na to pytanie najlepiej odpowiada autor Listu do Hebrajczykow, dla
ktorego kaptanstwo Chrystusa stanowi motyw przewodni’. Przy czym, zwracajac sig
do nawroconych zydow, moze nawet do zydowskich kaptandw?, autor tego listu nie
tyle podkresla cigglos¢ z kaptanstwem lewickim, co wyjatkowos¢, a nawet wyzszos¢
kaptanstwa Chrystusa. Wynika to z powigzania z Melchizedekiem, Mojzeszem oraz
z formy zlozonej ofiary.

List do Hebrajczykoéw podkresla, ze Melchizedek jest typem Chrystusa, a wlasci-
we typem Jego kaptanstwa’. Sam Melchizedek przedstawiony jest jako krol Szalemu
i kaptan Boga Najwyzszego (Hbr 7, 1), maz sprawiedliwy i krol pokoju (por. Hbr 7,
2). Ten Melchizedek jest bez ojca, bez matki, bez rodowodu, nie ma ani poczqtku
dni, ani tez konca zycia, (...) pozostaje kaptanem na zawsze (Hbr 7, 3). Wszystkie te
cechy pozwalajg na zobaczenie w Melchizedeku pewnej figury wiecznego kaptan-
stwa Chrystusa, cho¢ roéwniez wskazujg na zasadnicza roznice w stosunku do catego
narodu wybranego. Biblijny krol Szalemu jest kims obcym w stosunku do Abrahama
i jego potomstwa. Oznacza to, ze dziatanie Boga nie ogranicza si¢ wylacznie do ram
przymierza jako takiego. Bog, jako inicjator tego przymierza, moze je rowniez prze-
kraczaé. Sam wybiera ludzi, ktérzy Mu stuzg i stajg si¢ narzedziami do wypetienia
Jego zamiarow. Pokazanie w Melchizedeku typu kaptanstwa Chrystusowego ozna-
cza wlasnie wskazanie na t¢ wolno$¢ Boga, ktora zbawia¢ moze daleko poza samym
kaptanstwem lewickim. Chrystus jako kaptan wedlug porzadku Melchizedeka r6zni
si¢ od lewitow zakresem tego kaptanstwa, ktore obejmuje wszystkich ludzi.

Wyjatkowym odniesieniem dla kaptanstwa Chrystusa jest Mojzesz. Autor Listu
do Hebrajczykow pisze: Dlatego, bracia swigci, uczestnicy powotania niebieskiego,
zwroccie uwage na Apostota i Arcykaptana naszego wyznania, Jezusa, bo On jest
wierny Temu, ktory Go uczynil, jak i Mojzesz w calym Jego domu. O tyle nawet
wigkszej czci godzien jest od Mojzesza, o ile wigkszq czes¢ od domu ma jego bu-

7 Kaptanstwo Chrystusa zwi¢zle przedstawia: List od Hebrajczykow. Wstep-przekiad z oryginatu-ko-
mentarz-ekskursy, red. S. Lach, Poznan 1959,s. 72-81

8 Wspodtczesnym zwolennikiem tezy o kaptanach zydowskich jako adresatach listu jest C. Spicq.
Wigkszos¢ jednak egzegetow woli adresatow upatrywa¢ w zydach mieszkajacych w Jerozolimie,
a wigc znajacych realia tamtejszej Swiatyni i jej kultu. Por. List do Hebrajczykow, s. 95-102.

° Prawie wszystkie odwotania do Melchizedeka w li§cie zwigzane sg z wyrazeniem kaplan na wieki
na wzor Melchizedeka: Hbr 5, 6; 6, 20 (arcykaptan na wieki); 7, 17. W innych miejscach (Hbr 5, 10; 7,
1.11 1 15) to kaptanstwo jest wspominane.
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downiczy. Kazdy bowiem dom jest przez kogos zbudowany, a Tym, ktory zbudowat
wszystko, jest Bog. 1 Mojzesz wprawdzie byt wierny w calym domu Jego, ale jako
stuga na Swiadectwo tego, co miato by¢ powiedziane (Hbr 5, 1-5). Dla Starego Te-
stamentu Mojzesz jest prorokiem, ktéry nie ma sobie rownych (por. Pwt 18, 15; 34,
10); kaptanem, ktory sktada ofiare (por. Wj 24) i posrednikiem, ktory wstawia si¢
za ludem u Boga (por. Wj 32, 31-32). To za nim idzie lud i to on nim kieruje, petiac
w jaki$ sposob funkcje krola. Wypetiajac wielka rolg w dziejach Izraela otrzymuje,
jako jedyny obok Jezusa, tytul posrednika (por. Gal 3, 19-20). I tu, podobnie jak
w przypadku Melchizedeka, odstania si¢ wyjatkowo$¢ samego Chrystusa. Prawo
nadane przez Mojzesza obowigzywalo wylacznie Izrael; prawo ustanowione przez
Chrystusa dotyczy wszystkich ludzi. Jesli tamto prawo byto literg pisang na kamien-
nych tablicach, to prawo Chrystusa, jako taska i prawda, wypisane jest na ludzkich
sercach. Roznica migdzy nimi jest radykalna, cho¢ nie oznacza catkowitego przeci-
wienstwa. Prawo Mojzesza byto potrzebne do prowadzenia Izraela i przygotowania
£0 na przyjgcie nowego prawa i zawarcia nowego przymierza przez nowego posred-
nika (por. Hbr 9, 14nn). Chrystus jest tym, ktory funkcje posredniczenia wypehia
inaczej niz ktokolwiek wczesniej lub pozniej: Albowiem jeden jest Bog, jeden tez
posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydal siebie
samego na okup za wszystkich jako swiadectwo we wtasciwym czasie (1 Tm 2, 5-6).
Skoro istnieje tylko jeden doskonaty posrednik i kaptan jednoczesnie, to nikt inny
nie moze by¢ ani posrednikiem ani kaptanem. To tlhumaczy dostatecznie postawe
autorow I 1 II wieku w nieprzyznawaniu nikomu z ludzi tytutu kaptana. Wprawdzie
postugujacy w gminach mogli sktada¢ ofiary, a przez to spetniali funkcje¢ kaptanska'®
, to jednak nigdy nie nazywali si¢ kaptanami w sensie $cistym. Jedynym wiecznym
kaptanem pozostat Chrystus''.

Trzecim wyjatkowym aspektem kaptanstwa Chrystusa uwypuklonym w Liscie
do Hebrajczykow jest sama forma jego realizacji. Jesli kaptan ustanawiany jest
do tego, aby sktada¢ ofiary za siebie i za lud z rzeczy, ktére mozna ofiarowa¢ Bogu,
to Chrystus sam staje si¢ we wlasnej osobie kaptanem i ofiarg. Ofiarowuje juz nie
modlitwy i blagania (por. Hbr 5, 7), ale siebie samego. Posrednictwo wyraza si¢
wlasnie w tej nowej ofierze: krew Chrystusa, ktory przez Ducha wiecznego ztozyt
Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare (Hbr 9, 14)12, Wydanie si¢ Chrystusa

10"} acinskie sacerdos thumaczy si¢ najczesciej, jako sacer donus — dar $wigty. Cztowiek, ktory nosi
tytul sacerdos jest kims, kto posredniczy w sktadaniu $wigtego daru. Na temat etymologii stowa zob.:
A. Ernourt, A. Meillet, Dictionnaire étymologique de la langue latine. Histoire des mots, Paris 2001,
s. 585-586.

11 Na temat wiecznos$ci Chrystusa jako kaptana zob: T. Nawracata, Wieczne kaplarstwo Chrystusa,
w: lustitiam in caritate. Opuscula G. Troska septuagenario dedicata, Poznan 2012, s. 65-77.

12 Wyjasniajac oba wersety, Vanhoye zauwaza, ze glownym zadaniem arcykaptana byto sktadanie
ofiary. Po to ustanowione jest w ogole kaptanstwo. I tak rowniez postapit Chrystus. W teksécie greckim
Listu do Hebrajczykoéw czasownik prospherein wystepuje dwa razy: raz odnoszac si¢ do arcykaptana
zydowskiego, raz do Chrystusa. Ttumacze jednak nagminnie starajg si¢ zréznicowaé funkcjg obu, tracac
jednoczesnie perspektywe kaptanska. L oblation sacerdotale du Christ dans I’épitre aux Hébreux, ,,Di-
daskalia” XIV (1984), s. 13-14.
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oznacza Jego gotowo$¢ do stania si¢ ofiarg. Tego, co wydarzylo si¢ na Kalwarii, nie
nalezy traktowac jako splotu nieszczesliwych wypadkow; Jezus §wiadomie wybie-
ra si¢ do Jerozolimy i §wiadomie kieruje wszystkim tak, aby spetni¢ swoja misje.
Wida¢ to zardbwno w decyzji pdjscia do Jerozolimy, jak i w trakcie ustanowienia
Eucharystii: gorgco pragngtem spozywac z wami Pasche (Lk 22, 15), oraz pozniej
w Getsemani. W tym wypadku wydanie siebie samego nabiera jeszcze innego zna-
czenia: ofiara Chrystusa ma charakter egzystencjalny. On wydaje siebie na $mierc.
Nic wigcej i bardziej cennego niz wtasne zycie nie moze ofiarowac. Ale to wlasnie
dlatego ta ofiara staje si¢ tak mita w oczach Boga. To, co dotad ofiarowano zgodnie
Z przepisami starego prawa — czesto czysto rytualnymi i pozbawionymi glebi, stato
si¢ nowe przez aspekt wewnetrzny. Chrystus daje si¢ w ofierze na krzyzu, ofiarujac
Ojcu siebie jako Syna w milosci, ktora odwiecznie ich taczy. Ta mitos¢ czyni ofiare
Chrystusa skuteczng i zdolng do obejmowania ludzi wszystkich czasow i oddawa-
nia ich Ojcu jako $§wietych. Egzystencjalny aspekt ofiary Chrystusa stanowi jedno-
czesnie zaproszenie dla kazdego chrzescijanina, aby czynil podobnie we wlasnym
zyciu: ofiarowat Bogu i braciom siebie w mitosci, ktora jest catkowita i prawdziwa.
Nasladujac w taki sposob Chrystusa mozna stawac si¢ podobnym do Niego jako
kaptana i ofiary.

Majac na uwadze t¢ wyjatkowos¢ kaptanstwa Chrystusa mozemy przyjrzec si¢
funkcjom wypetnianym przez presbyteroi w Nowym Testamencie.

2. Starsi w Nowym Testamencie

Proces ksztaltowania si¢ trojstopniowej hierarchii koscielnej nie jest przed-
miotem naszych rozwazan. Pokazano juz dostatecznie, ze pierwsza forma obecnej
hierarchii ukazata si¢ w relacji episkope-diakonos. Pierwsze okreslenie odnosi si¢
do grona dwunastu'®, ktorzy zostali wybrani przez Chrystusa i przez Niego takze
postani do $wiata z okre§lonym zadaniem. To, co okresla si¢ mianem episkope,
wskazuje przede wszystkim na bycie §wiadkiem'. Tylko ci, ktorzy towarzyszyli Je-
zusowi od czasu chrztu nad Jordanem az do meki na krzyzu i zmartwychwstania,
moga by¢ faktycznie wlacznie w poczet dwunastu. Oni sami maja cos szczeg6lnego
w tym $wiadectwie: sg $wiadkami naocznymi. Ich §wiadectwo jest wigc wyjatkowe
i jedyne, nieprzekazywalne innym. Jednak sam sposob $wiadczenia jest podobny
i u apostoldéw i u ich nastepcow: $wiadectwo jest dzietem Ducha Swigtego. On jeden

13 Potwierdza to tekst Dz 1, 20. Fragment przytoczony przez $w. Lukasza jest cytatem z Ps 109, 8, ale
podanym w jezyku greckim. Ten urzad do objecia po Judaszu nosi nazwe episkope. Musial on nalezeé¢
do wszystkich, co potwierdza opis wyboru Macieja.

14 Fakt bycia $wiadkiem jest jednym z gldwnych motywdw w dziele Lukasza. Juz w samym adresie
jego ewangelii (Lk 1, 2) az do ostatniego spotkania ze Zmartwychwstatym przed wniebowstapieniem
(Lk 24, 48) autor wskazuje jak wazne dla niego jest $wiadectwo tych, ktorzy mowia o Jezusie. Na ich
podstawie $w. Lukasz tworzy opowiadanie potwierdzajace to, co przekazujag inni. Pierwsze lata istnie-
nia Kosciota naznaczone sg rowniez $wiadectwem sktadanym przez apostotow. Por. Dz 1, 8; 2, 32; 3,
15; 10, 39.



36 Tomasz Nawracata

dziatajac na wielu nie tylko czyni ich $wiadectwo osobistym, opartym na otrzyma-
nych darach i uzyskanym autorytecie wérod chrzescijan. Duch Swiety, ktory jest
Duchem Chrystusa zmartwychwstatego czyni to §wiadectwo wspodlne: apostotowie
razem glosza tylko jedng dobrg nowing. W ten sposob razem od poczatku buduja
Kosciot jako wspolnote i ciato Chrystusa majac nadzieje na eschatologiczne Jeruza-
lem, miasto swietych.

Drugi element tej pierwotnej relacji, diakonos, ksztattuje si¢ w bezposredniej
zaleznosci do episkope. Apostotowie wybierajg siedmiu do pomocy, aby nic nie
przeszkadzato im w pracy misyjnej i gloszeniu stowa (por. Dz 6, 2). Lukasz mowi
o powotaniu diakonoéw dla nawréconych Grekow, poniewaz to oni protestujg prze-
ciwko zaniedbywaniu ich wdow. Wdowy pochodzace ze wspolnoty zydowskiej
mialy prawdopodobnie zapewnione odpowiednie utrzymanie. Wzmianka o helleni-
stach, wkrotce odrzuconych przez wspolnote w Jerozolimie, pokazuje ich zaleznos¢
od tych, ktorzy byli za Koscidt w Jerozolimie odpowiedzialni. Ich wtasnie Lukasz
nazywa presbyteroi (Dz 11, 30), stawiajac ich prace na rowni z apostotami'>.

Gltowne zadanie tych presbyteroi polegato na czuwaniu nad gminami pierwszych
chrzesécijan'. By¢ moze zadanie to wypetniali w nawigzaniu do sprawdzonej trady-
cji zydowskiej, w ktorej obecni byli starsi. Oni tworzyli Tradycje, ktora nie tylko
okazywata si¢ pomocna w interpretacji prawa, lecz takze czgsto wazniejsza niz samo
prawo. Spory przedstawione w zwigzku z osobg Jezusa przez Mateusza i Marka
czesto maja w tle przeciwstawianie sobie tradycji starszych i stow mistrza z Nazare-
tu!’. Ten ostatni mowi jedno, podczas gdy starsi mowig co$ innego. Szukanie zrozu-
mienia, wyjasnien lub kompromisu stanowi zywe tto przepowiadanej przez Jezusa
ewangelii. Istotne jest wiec dostrzezenie obecnosci tych starszych w gminie zydow-
skiej 1 ich wielki autorytet potaczony z wtadza decydowania o trudnych sprawach.

Jakg role spetniajg prezbiterzy w najstarszych gminach chrzescijanskich? Od-
powiedZ na to pytanie przynosza pisma $w. Pawtla, bedace takze jego osobistym
swiadectwem. Pawet wypetnia, podobnie jak dwunastu apostotow, zadania zwigzane
z episkope. Otrzymanie tych zadan nie jest pordwnywalne ze sposobem, w jaki otrzy-
mali je apostotowie, lecz ich istota pozostaje taka sama. Pawel staje si¢ apostotem
dla pogan niosgc im $wiatto ewangelii. W swej pracy, ktorej ogrom szybko stanie si¢
faktem, bedzie potrzebowal pomocnikow. Pierwsza faza tej pracy wypetniana jest
bezposrednio przez Pawla; to on jest bezposrednim odpowiedzialnym za zaktadane
wspolnoty chrzescijan'®. Nie pozostaje jednak z nimi zwigzany na dtuzej; od poczat-

15 Fukasz zestawia obok siebie apostotow i starszych. Por. Dz 15, 2.4.6.22-23; 16, 4.

16 Por. L. Marchal, Evéques, w: Dictionnaire de la Bible, Supplément, Paris 1934, t. 2, kol. 1301-
1307. Autor juz we wstepie zaznacza, ze w | wieku pojecia episkopos 1 presbyteros stosowane s3 zami-
ennie bez Scistego rozrdzniania oséb je noszacych. Rozdzielenie znaczenia obu tytulow nastapi w 11
wieku.

17 Por. Mt 15, 2 (paralela w Mk 7, 5); Mk 7,3. Warto takze zauwazy¢, ze owi starsi byli na rowni
z arcykaptanami i uczonymi w Pi$mie oskarzycielami Jezusa. Por. Mt 26, 47; 27, 12.41; Mk 14, 43.

18 Pokazuje to sposob funkcjonowania Pawta w gminach. Zarowno w Koryncie jak i w Tesalonikach
nie boi si¢ gani¢ i wprowadza¢ zmiany, jesli bedzie to konieczne (por. 2 Kor 13, 2; 2 Tes 3, 14).
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ku mianuje w zaktadanych wspdlnotach odpowiedzialnych, ktorzy za niego i w jego
imieniu sprawujg nadzor nad wszystkimi uczniami Chrystusa (por. Dz 14, 23 i 20,
17). Prezbiterzy w Kos$ciotach lokalnych sprawuja obowigzki w imieniu apostotow
zapewniajac cigglos¢ migdzy uczniami Panskim a samym Chrystusem. To, co czynia,
dzieje si¢ pod natchnieniem Ducha Swietego, ktory prowadzi caty Kosciol w wypet-
nianiu zadania misyjnego. W ten sposob ewangelia moze dociera¢ dalej. Dzieto mi-
syjne od poczatku jest dynamiczne i ekspansyjne, ale rOwniez nastawione na zmiany.
Najpowazniejsza z nich nastgpita w latach 60: umarli Piotr i Pawel, a wezeséniej Ja-
kub. Stopniowo umiera¢ beda takze inni $wiadkowie, ktérych nazywano apostotami
w szerokim znaczeniu tego stowa!. Nowe pokolenie apostotéw powtarza dziatania
apostotow: W tym celu zostawilem ci¢ na Krecie, bys zalegte sprawy nalezycie zata-
twit i ustanowit w kazdym miescie prezbiterow (Tt 1, 5). Cechy, ktorymi powinni si¢
charakteryzowac, sg bardzo szeroko przedstawiane. Jednak najbardziej interesujace
jest to, ze cechy prezbiteréw i episkope sa polaczone i zamienne: to, co odnosi si¢
do jednych, moze (i powinno) charakteryzowac¢ drugich. Stad na prezbitera nalezy
wybiera¢ tego, kto jest nienaganny, mqz jednej zony, majqcy dzieci wierzqce, nie
obwiniane o rozpuste lub niekarnos¢. Cale zycie powinien $wiadczy¢ o Chrystusie
i dlatego, tak jak biskup, winien by¢, jako wtodarz Bozy, cztowiekiem nienagannym,
niezarozumiatym, niesklonnym do gniewu, nieskorym do pijanstwa i awantur, nie
chciwym brudnego zysku, lecz goscinnym, mitujgcym dobro, rozsqdnym, sprawie-
dliwym, poboznym, powsciggliwym, przestrzegajqcym niezawodnej wyktadni nauki,
aby przekazujgc zdrowq nauke, mogt udziela¢ upomnien i przekonywac opornych.
Jest bowiem wielu krngbrnych, gadatliwych i zwodzicieli, zwlaszcza wsrod obrzeza-
nych: trzeba im zamknq¢ usta, gdyz cate domy sktocajq, nauczajgc, czego nie nalezy,
dla nedznego zysku (Tt 1, 6-11)*°. Jako$¢ moralna i poprawnos$¢ wobec prawa kan-
dydata musza by¢ nieskazitelne, a sam wybor wolny od pospiechu. Pawet upomina
Tymoteusza, aby nie dokonywa¢ wyboru zby¢ pochopnie i nie naktada¢ na nikogo
rak zbyt szybko (por. 1 Tm 5, 22). Zadanie, ktore im si¢ zleca, jest odpowiedzialne
i wymagajace: gloszq stowo i nauczajg (por 1 Tm 5, 17)*.,

3. Prezbiterzy w najstarszej Tradycji

Wraz ze $miercig ostatniego z apostotéw zamyka si¢ formowanie objawienia bi-
blijnego. Ogolnie przyjmuje sie, ze nastapito to do konca I wieku. Kosciot jednak,
jako zywa wspolnota ztozona z ludzi i zanurzona w §wiat, rozwija si¢ z réznym
dynamizmem w wielu miejscach. Najstarsze §wiadectwa tego rozwoju czasami sig-
gaja [ wieku lub poczatkow wieku 1. Aby zobaczy¢, jak elementy tradycji apostol-

19 0 ich istnieniu dowiadujemy si¢ z najstarszego nowotestamentowego $wiadectwo o ukazywaniu
si¢ Chrystusa. 1 Kor 15, 7 mowi, ze Chrystus ukazat si¢ wszystkim apostolom wcze$niej wymieniajac
Kefasa, Dwunastu i Jakuba a pozniej dodajac Pawla. Ci apostolowie musieli by¢ kim$ innym niz ci
powotani przez Jezusa, a mimo to maja ten sam episkope. Por. takze Dz 14, 4.

% Dalsze cechy wymieniaja: 1 Tm 3, 2-7 oraz 2 Tm 2, 24-26 oraz 1 P 5, 2-3.

21O istnieniu urzedu nauczyciela wspomina Rz 12, 7 cho¢ nie podaje, na czym on polega.
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skiej funkcjonowaty w srodowiskach r6znych niz palestynskie i bez bezposredniego
wplywu apostotoéw, nalezy do takich swiadectw si¢ odwotac.

Jednym z pierwszych tego typu dokumentow sg listy $w. Klemensa skierowane
do Kosciota w Koryncie. Autor pisze w nich m.in.:

»Apostotowie glosili nam Ewangelie, ktorg otrzymali od Jezusa Chrystusa, a Je-
zus Chrystus zostat postany przez Ojca. Chrystus przychodzi zatem od Boga, Apo-
stotowie za$ od Chrystusa. Jedno i drugie, w tym wtasnie porzadku, stalo si¢ zatem
z woli Bozej. Pouczeni przez Jezusa Chrystusa, w petni przekonani przez Jego zmar-
twychwstanie, umocnieni w wierze w stowo Boze, wyruszyli Apostotowie w $wiat
i z ta pewnoscia, jaka daje Duch Swiety, gtosili dobra nowine o nadchodzacym Kro-
lestwie Bozym. Nauczajac po roznych krajach i miastach, sposrod pierwocin (swojej
pracy) [tj. Krolestwa] wybierali ludzi wyprébowanych przez Ducha, aby ustanowi¢
ich biskupami i diakonami dla wierzacych. A nie jest to nic nowego. Przed dawnymi
wiekami pisano juz o biskupach (episkope) i diakonach. Tak bowiem moéowi gdzies
Pismo Swiete: Ustanowig biskupow ich w sprawiedliwosci, a diakonow ich w wie-
rze.

Takze i nasi Apostotowie wiedzieli przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze beda
spory o godno$¢ biskupia. Z tego tez powodu, w petni $wiadomi, co przyniesie przy-
szto$¢, wyznaczyli biskupow i diakonow, a pozniej dodali jeszcze zasade, ze kiedy
oni umrg [ci wyznaczeni przez Apostolow], inni wyprobowani m¢zowie maja prze-
jac ich postuge [a wiec postuge drugiego pokolenia]. Uwazamy zatem, ze nie jest
rzeczg stusznag odsuwac od tej postugi ludzi, ktorzy wyznaczeni przez Apostotow
lub tez pozniej przez innych wybitnych mezow, za zgoda catego Kosciota stuzyli
trzédce Chrystusowej w sposob nienaganny, z pokorg i spokojem, bez matostko-
wosci 1 ktorym od dawna wszyscy daja dobre $wiadectwo. I nie maty bytby to btad
pozbawia¢ godnosci biskupiej tych, co sktadaja Bogu ofiary w nieskazitelnej po-
boznosci. Szczesliwi ci prezbiterzy, ktorzy zakonczyli juz swoja droge! Dla nich
przynajmniej dobiegla ona wlasciwego kresu, przynoszac oczekiwane owoce. Nie
potrzebuja si¢ lekac, ze kto§ moze ich usunaé z wyznaczonego im stanowiska. Wi-
dzimy bowiem, ze niejednego odsungliscie od stuzby Bozej, cho¢ zyjac szlachetnie
sprawowal ja w sposob nienaganny i zastugujacy na powszechny szacunek™?*.

Pierwsze, co mozna zauwazy¢ w tekscie to wcigz obecna hierarchia episkope-
-diakonos®. Jednakze kiedy Klemens wyjasnia, Ze nie nalezy usuwa¢ mezow usta-
nowionych przez apostotow, to mowi o prezbiterach*. Samo ustanowienie jest takze
istotnym elementem tej tradycji: postugujacy we wspolnotach ciesza si¢ autorytetem
samego Chrystusa przekazanym poprzez apostolow dziatajacych w asystencji Ducha

22 List do Kosciola w Koryncie 42 i 44. Cytat z modyfikacjami za: Pierwsi Swiadkowie (Biblioteka
Ojcow Kosciota; 10), Krakow 1998, s. 70-71.

% Podobne $wiadectwo istnienia dwustopniowej hierarchii ma Didache wspominajac dodatkowo
o funkcjonowaniu w gminach urze¢du proroka i nauczyciela. Didache 15, 1-2, w: Pierwsi swiadkowie,
s. 40.

2 Por. W. Bielak, Kilka uwag na temat poczqtkéw urzedu biskupiego w kontekscie historycznym,
,»Vox Patrum” 30 (2010), s. 67-69.
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Swigtego. Po nich przychodza nastepni, ktérzy takze wpisuja sic w linie sukcesyjna.
W ten sposoéb postanie dokonane przez Chrystusa trwa w Kosciele, a sposob jego
przekazywania ustala $cista reguta wiernosci urzgdu otrzymanego od apostotoéw i ich
nastepcow. Caty tekst pokazuje obraz pierwotnego Kosciota nie tylko r6znorodnego,
lecz takze uporzadkowanego z zasada sukcesji apostolskiej.

Inne, rownie stare $wiadectwo, zawarte jest w listach $w. Ignacego. Swiatobli-
wy biskup Antiochii jest pierwszym wprost potwierdzajacym istnienie trojstopnio-
wej hierarchii koscielnej. Na czele wspdlnoty lokalnego Kosciota stoi jeden biskup,
a pomagaja mu prezbiterzy i diakoni®. Jedno$¢ miedzy poszczegdlnymi stopnia-
mi wynika z jednosci postania przekazanego przez Chrystusa oraz jednosci Trojcy
Swietej: ,,Podobnie niech wszyscy szanuja diakonow jak Jezusa Chrystusa, tak samo
biskupa jak wyobrazenie Ojca, a prezbiteréow jak rade Boza i grono apostolskie; bez
nich nie ma kosciota”¢. Tak umotywowana jednos$¢ hierarchii koscielnej przynosi
jeszcze jeden element: postuszenstwo. Decyzje biskupa i starszych musza by¢ przyj-
mowane jak rozkazy Boga?’. Przyjecie ich jest poddaniem si¢ Bogu, Ojcu Jezusowi
Chrystusowi, ktory jest biskupem wszystkich?.

Przedstawione wyzej $wiadectwa sg raczej skromne. To, co z nich wynika, rzuca
jednak wystarczajace $wiatlo na sposéb funkcjonowania pierwszych gmin chrzesci-
janskich. Kolejny etap tradycji bedzie to pierwotne swiadectwo uzupehiat o dalsze
informacje, aby w ten sposéb poglebi¢ rozumienie catej wspolnoty Kosciota jako
jednej wspoélnoty ludu Bozego. Dla tego ludu ustanawiani zostaja postugujacy, kto-
rych zadaniem jest przepowiadanie stowa i sktadanie ofiary eucharystycznej. W tra-
dycji zachodniej funkcjonowanie gmin na przetomie II i I1I wieku opisuje Tertulian.
To u niego pojawia si¢ najstarsze swiadectwo potaczenia dotychczasowej funkcji
presbyteroi ze stownictwem i funkcja kaptanska przynajmniej jako co$ oczywistego
w Kosciele potocnej Afryki. W De baptismo Tertulian pokazuje, ze wladza udzie-
lania chrztu nalezy przede wszystkim i najpierw biskupowi, ktory jest najwyzszym
kaptanem (summus sacerdos), a nastepnie prezbiterom i diakonom. Misja tych ostat-

% Por. List do Kosciota w Magnezji 6, 1; 13, 1 — prezbiterzy (starsi) nazwani sg ,,wiencem
duchowym”; List do Kosciota w Filadelfii 7, 1; List do Ko$ciota w Smyrnie 12, 2. Wszystkie teksty
Ignacego podajemy za: Pierwsi swiadkowie (Biblioteka Ojcow Kosciota; 10), dz. cyt. Podobne §wia-
dectwo zawiera adres listu §w. Polikarpa. Obok przyszlego megczennika wymienieni sg jego prezbiterzy.
List do Kosciota Filippi, w: Pierwsi swiadkowie, s. 156. O istnieniu diakonéw oraz stawianych im
wymaganiach zob. tamze, 5, s. 158.

26 List do Ko$ciota w Tralleis 3, 1. Weze$niej Ignacy pisze: ,,Jest zatem rzeczg konieczng, abyscie —
tak, jak to czynicie — nie robili nic bez waszego biskupa, lecz abyscie byli postuszni takze i kaptanom
niby apostotom Jezusa Chrystusa, ktory jest nasza nadziejg”. Tamze 2, 2. Por. W. Bielak, dz. cyt., s.
72-73.

27 Por. List do Kosciota w Tralleis 13, 2; List do Ko$ciota w Smyrnie 8.

2 List do Kosciota w Magnezji 3, 1. W liscie $w. Polikarpa Chrystus otrzymuje tytul kaptan
wiekuisty, sempiternus pontifex. List do Kosciota Filipensoow 12, 2, w: Pisma Ojcow Apostolskich
(Pisma Ojcow Kosciota; 1), Poznan 1924, s. 266. Thumaczenie prof. Swiderkowny (Biblioteka Ojcow
Kosciota; 10, s. 160) jest tutaj kuriozalne i raczej teologicznie watpliwe: wieczny Apostot. Chrystus nie
jest przeciez wiecznie posytany!
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nich mozliwa jest tylko w jednosci z biskupem®. W De praescriptione haereticorum,
opisujac btedy heretykow, Tertulian wskaze na nieporzadek dyscyplinarny i doktry-
nalny. Wérod heretykow nie wiadomo, kto jest katechumenem, a kto wiernym, kto
si¢ modli prawdziwie, a kto tylko udaje. Rzeczy Swigte dajg oni niegodnym, migdzy
innymi takze §wiecenia. Udzielane sg one przypadkowo, przez kaprys i bez zadnych
konsekwencji. Mozna wigc u nich spotka¢ wyswieconego neofit¢ lub apostate, bi-
skupa, ktory byt nim wczoraj, ale nie bedzie nim jutro; diakona, ktory jutro stanie si¢
lektorem; kaptan stanie si¢ ponownie laikiem, bo i laitkom nadaje si¢ funkcje kaptan-
skie (sacerdotalia munera)®. Swiadectwo Tertuliana jest o tyle istotne, o ile zawiera
ono wzmianke¢ o $wigceniach (ordinatio) w takim znaczeniu, jakie ma ono dzisiaj.
Chodzi o specjalny obrzed udzielajacy cztowiekowi sakramentu $wigcen. Ten sa-
krament w czasach Tertuliana jest juz trojstopniowy i wiagze si¢ z funkcja kaptanska.

Inne $wiadectwo z czasu III wieku to Tradycja apostolska $w. Hipolita. Jak za-
uwaza Paprocki, ,tytul nie swiadczy, ze Hipolit otrzymat tradycj¢ od Apostotow.
Wskakuje jedynie, ze chcial zachowac¢ to wszystko, co bylo w jego czasach uwa-
zane w Rzymie za tradycje apostolskg™!. Z tego powodu $wiadectwo Hipolita jest
wazne dla zrozumienia funkcjonowania Kosciota, zwlaszcza jego liturgii i zwycza-
jow*. Opisujac w Tradycji $wiecenia biskupie, Hipolit podkresla, ze dokonujg si¢
one w obecnosci prezbiterium (czyli kaptanéw), ktore modli si¢ do Ducha Swietego.
Nowy biskup, na ktérego jeden z obecnych biskupéw naktada rece, zostaje konse-
krowany przez nastepujaca modlitwe:

,Boze 1 Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojcze mitosierdzia i Boze
wszelkiej pociechy, Ktory przebywasz na wysoko$ciach i spogladasz na nisko-
sci, Ktory znate§ wszystko zanim powstato; Ty dates Kosciotowi Swemu na-
kazy przez Stowo Swojej taski, przeznaczajac od poczatku réd sprawiedliwych
od Abrahama, umacniajac ksigzat i kaptanow i nie zostawile$ swej swigtyni
bez opieki. Ty od poczatku wiekow zamierzytes w swej dobroci objawic siebie
w tych, ktorych wybrales, przeto wylej teraz z mocy Twojej, z Ducha Twego
ochoczego, Ktorego dates Swemu umitowanemu Synowi Jezusowi Chrystuso-
wi, Ktérego On darowat §wigtym Apostotom, zatozycielom Kosciota, na kaz-
dym miejscu stawiacego Ciebie chwalg bez konca i wystawiajacego Twoje
Imie. Ojcze, znajacy serca, daruj temu studze Twemu wybranemu przez Cie-
bie na biskupa, aby past §wigte Twoje stado i nienagannie zachowywat przed
Tobg pierwszenstwo kaplanstwa stuzeniem (Tobie) dniem i noca, nieustannie

2 Traité du baptéme 17, 1 (Sources Chrétiennes; 35), Paris 1952.

30 Traité de la prescription contre les heretiques 41 (Sources Chrétiennes; 46), Paris 1957. Thumacz
zauwaza w przypisie d (s. 148), ze Tertulian wymienia tu szereg stow, ktore — cho¢ znane wczesniej —
otrzymaty nowe chrzescijanskie znaczenie. Wérdd tych stow znajdujg sig¢, m. in. episcopus, presbyter,
diakonus.

31 H. Paprocki, Hipolita rzymskiego Tradycja apostolska: wstep, przekiad, komentarz, ,,Studia Theo-
logica Varsaviensia” 14(1976)1, s. 149.

32 Wskazuje sig, ze dzieto Hipolita powstata okoto 215 r. w Rzymie. Por. H. Paprocki, dz. cyt., s. 149.
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jednajac Twoje Oblicze i ofiarujac dary Twego swigtego Kosciota, (i) taskg Du-
cha, Ktory upodobat sobie pierwszenstwo w kaptanstwie, aby miat wladze od-
puszczania grzechow wedtug Twego nakazu, a takze rozwigzywania wszelkich
wigzow wedtug wiadzy, jakg dates Apostotom i dogadzat Tobie w tagodnosci
i czystosci serca, przynoszac Tobie wonnosci (modlitwy) przez Syna Twego
Jezusa Chrystusa, przez Ktdrego przynalezy Tobie chwata, potgga i czes¢, Ojcu
i Synowi ze Swietym Duchem, i teraz i na wieki wiekow. Amen.*”

Po zakonczonej modlitwie nastepuje Msza $w., ktora biskup sprawuje tylko
z prezbiterami, mimo obecno$ci diakonéw. Ci bowiem nie sg zaliczani do grona
kaptanskiego, lecz sg ustanawiani wylgcznie do stuzenia biskupowi**. Diakon - ,,nie
uczestniczy on w radzie kaptanow, ale troszczy si¢ i zgtasza biskupowi, co nalezy
czynié: nie otrzymuje on wspolnego dla prezbiterium ducha, ktérego oni stajg si¢
uczestnikami, ale otrzymuje tego ducha, ktory powierza go pod wladze biskupa™.

Z tekstu Hipolita wynika wyraznie, ze biskup $wigcony jest przede wszystkim
do opieki nad powierzonym sobie ludem na wzor pasterza. Biskup pasie stado, aby
w ten sposdb wykonywat najwyzsze kaptanstwo. Spetnia si¢ ono w ofiarowaniu da-
row, przebaczaniu grzechow i wladzy kluczy. Urzad biskupa jest peten Ducha Swie-
tego. Maja w nim udzial wylacznie prezbiterzy, ktorzy pomagaja w rzadzeniu ludem
Bozym?.

Potaczenie prezbitera i funkcji kaptanskiej stanie si¢ juz faktem u §w. Cypriana.
W swoich listach biskup Kartaginy pisze o nich, ze stanowig jeden z istotnych fila-
row jednos¢ Kosciota na mocy wspolnie dzielonego kaptanstwa: Przez nie [mgczen-
stwo Korneliusza i towarzyszy| Pan okazat, dla zawstydzenia i odparcia heretykow,
gdzie jest Kosciol, kto jest jedynym biskupem, wybranym zarzadzeniem bozym,
jacy sa prezbiterzy, ztagczeni godnoscig kaptanska z biskupem; kto jest wlasciwym,
prawdziwym ludem Chrystusa, trzodg Pana, zjednoczong mitoscig™’. Od jakosci zy-
cia tych kaptanéw zalezy jakos$¢ kaplanstwa. Jesli zostato ono sponiewierane przez
herezje lub schizme, prezbiter (podobnie jak i diakon) nie moze ponownie w KosScie-
le wykonywac tego, co mu przyshugiwato ze swiecen i godnosci. Kaptani i postugu-
jacy przy oftarzu muszg by¢ bez zarzutu i nieskalani®®, zastuchani w stowo Boze*
i cali oddani stuzbie wylgcznie Bogu*’. Wszystko zas$, co gltoszg, muszg potwierdzaé
czynami, szczegolnie cennymi w obliczu meczenstwa: ,,Ale i w tym [chodzi o pobyt
w wigzieniu], najukochansi bracia, nie mozna widzie¢ dla pobozno$ci i wiary jakiejs$

33

H. Paprocki, dz. cyt., s. 151.
Tradycja apostolska 6-7, tamze, s. 153-154.
Tradycja apostolska 7, tamze, s. 154.
Por. Tradycja apostolska 6, tamze, s. 153.
List 61, 3. Cytaty z listow za: Cyprian, Listy (Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy; 1), Warszawa
1969.
3 Por. List 72, 2.
3 Por. List 15, 1.
40 Por. List 1, 2; List 16, 1.
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szkody, ze tam kaptani Boga nie mogg teraz sktada¢ i dopelnia¢ Ofiar bozych. Ow-
szem sktadacie i dopetniacie ofiar¢ Bogu rowniez cenng i chwalebna, ktora bardzo
jest dla was pozyteczna dla otrzymania nagréd niebieskich. Pismo Boze bowiem
tak si¢ wyraza, mowiac: Ofiarg dla Boga jest duch strapiony, sercem skruszonym
i upokorzonym Bog nie wzgardzi. A taka wlasnie sktadacie ofiar¢ Bogu, taka ofiare
sprawujecie nieustannie we dnie i w nocy; staliscie si¢ bowiem ofiarami dla Boga
i z samych siebie sktadacie $wicte i niepokalane ofiary™!.

Prezbiterzy w czasach Cypriana sg juz zwyczajnymi szafarzami Eucharystii
i moga ja sktada¢ wedtug wlasnych intencji*.

Na Wschodzie proces opisany wyzej osiaga swoje apogeum u Orygenesa. W jed-
nej z pierwszych homilii do Ksiggi Jozuego pisze on: ,,Gdy zobaczysz, ze narody
przystepuja do wiary, ze buduje si¢ koscioty, ze ottarze nie sg skrapiane krwiag zwie-
rzat, lecz drogocenng krwig Chrystusa, gdy widzisz, ze kaptani i lewici (sacerdotes
et levitas) dostarczajg nie krew bykow i koztow, lecz Stowo Boze przez taske Ducha
Swietego, wtedy mow, ze Jezus zajat miejsce Mojzesza i otrzymat zwierzchnictwo
—1ito nie Jezus, syn Nawego, lecz Jezus, Syn Bozy”*. Misja kaptanow jest tak szcze-
godlna, ze czyni z nich powiernikow prawdy. Nie wolno przed nimi niczego ukry-
wacé, zwlaszcza jesli kto$ z braci popetnia jakie$ zto*. Z tej samej racji nie powinni
troszczy¢ si¢ o wlasne utrzymanie, ale zy¢ z tego, co zostanie im ofiarowane przez
wspolnote. Orygenes nawigzuje tutaj do kaptanstwa Starego Testamentu i wyjasnia:
»Lewicie wigc 1 kaplanowi (sacerdos), ktorzy nie maja ziemi, nakazano mieszkaé
wraz z lzraelitami, ktérzy posiadaja ziemi, azeby kaptan i lewita otrzymat od Izra-
elity dobra ziemskie, ktorych sam nie posiada, a z drugiej strony Izraelita otrzymat
od kaptana i lewity dobra niebieskie i boskie, ktorych z kolei jemu brakuje. Pra-
wo bowiem zostato powierzone kaptanom i lewitom, aby tylko nim si¢ zajmowa-
li i wolni od trosk doczesnych poswigcali czas stowu Bozemu. Aby mogli mie¢
na to czas, musza korzysta¢ z ustug ludzi $wieckich. Jesli bowiem cztowiek §wiecki
nie da kaptanom i lewitom tego, co jest im niezbedne, oni, zajeci troskami mate-
rialnymi, mniej czasu po$wigcac¢ beda Bozemu Prawu”*. Wolno$¢ od trosk o dobra
doczesne ma stuzy¢ catkowitemu oddaniu si¢ Bogu i charakteryzuje tych, ktorzy
w gminie chrzescijanskiej petnig stuzbe w nauczaniu, thumaczeniu, modlitwie i skta-
daniu ofiary.

4 List 76, 3.

4 Por. List 17, 2.

S Homilia o ksigdze Jozuego 11, 1, w: Orygenes, Homilie o ksiggach Liczb, Jozuego, Sedziéw (Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy; 34), z. 2, Warszawa 1986. Tekst tacinski za: Patrologiae Cursus Com-
pletus, Series Graeca 12, 833, red. J. P. Migne, Parisiis 1862.

4 Por. Tamze VII, 2.

4 Tamze 17, 3; Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca 12, 912, red. J. P. Migne, Parisiis
1862. Por. takze: Homilia o ksigdze Liczb 11, 1, w: Orygenes, Homilie o ksiggach Liczb, Jozuego,
Sedziow (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy; 34), z.1, Warszawa 1986; Komentarz do Ewangelii wg
sw. Jana 1, 9-1 (Zr()d’ra Mysli Teologicznej; 27), Krakow 2003.
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4. Prezbiter czy kaptan?

Przedstawione wyzej $wiadectwa pokazuja jak szybko i jak powszechnie*® do-
konato si¢ przej$cie od starszego, presbyteros, w gminie chrzescijanskiej do pres-
byteros-sacerdos sktadajacego ofiar¢ eucharystyczna. Postuga starozytnych prezbi-
terow nie byta tylko postuga kultyczna, lecz bez watpienia ta ostatnia byta przez
nich takze spetniania. Niedocenianie tego zwigzku jest bledem, cho¢ przecenianie
rowniez moze okazac si¢ zgubne. Polecenie Jezusa dane uczniom w czasie Ostatniej
Wieczerzy: To czyncie na mojq pamiqgtke (Lk 22, 19), szybko stato si¢ czynnos$cia
eklezjalng i eklezjotwoércza. Ochrzezeni spotykali si¢ w domach na sprawowaniu
pamiatki Pana: stuchali stowa Bozego i powtarzali to, co Pan uczynit w przeddzien
swojej meki i $mierci. Eucharystia wiasnie jako pamigtka zbawczego dziela znana
jest Pawlowi. Stynny fragment z Listu do Koryntian mowi: Ja bowiem otrzymatem
od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany, wziat
chleb i dzigki uczyniwszy potamat i rzekt: «To jest Cialo moje za was [wydane].
Czyncie to na mojg pamigtke». Podobnie, skonczywszy wieczerze, wzigt kielich, mo-
wigc: «Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pic¢
bedziecie, na mojg pamiqtke» (1 Kor 11, 23-25). Apostot przywotuje tradycje, ktorg
sam otrzymat i ktérej pewnos$¢ potwierdzana jest do§wiadczeniem Ko$ciota groma-
dzacego si¢ na Eucharystii. Pawet nie polecatby Kosciotlowi w Koryncie czegos,
co nie miatoby znaczenia dla utrzymania tozsamosci, to znaczy pierwotnej Swigto-
$ci chrzcielnej. Eucharystia jest temu Ko$ciotlowi potrzebna mniej jako lekarstwo
na grzech, ile bardziej jako srodek zaradczy. Chcac przyja¢ Cialo i Krew Pana trze-
ba by¢ tego godnym. Bez tej godnosci czlowiek staje si¢ winien cierpien i $mierci
Chrystusa (por. 1 Kor 11, 27-29).

Ustanowienie sakramentu Eucharystii wiaze si¢ z daniem uczniom witadzy od-
puszczania grzechow. Ta wladza oznacza jednanie ludzi z Bogiem, czynienia z nich
swietych pomimo ich osobistych win i grzechéw. Wtadza przebaczenia dana zostata
uczniom w dwoch etapach: przed meka i po zmartwychwstaniu. Pierwszy bazuje
na tek$cie z Mt 16, 19: I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego, cokolwiek zwig-
zesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiqgzesz na ziemi, bedzie rozwigzane
w niebiey 1 odnoszg si¢ wytacznie do Piotra, jako skaly catego Kosciota. W Mt 18,
18 te same stowa skierowane sg juz do wszystkich uczniéw: Zaprawde, powiadam
wam: Wszystko, co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzecie
na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie. Ci, ktdrzy jako pierwsi powotani sg do wspo6l-
noty Kosciota i odgrywaja w niej decydujgce znaczenie petnig w tej samej wspdlno-
cie postuge jednania. T¢ wladze potwierdza pierwsze spotkanie dwunastu ze zmar-
twychwstalym Panem w Wieczerniku: 4 Jezus znowu rzeki do nich: «Pokoj wam!
Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytamy». Po tych stowach tchngt na nich

46 Jesli Tertulian tak szeroko i tak chetnie postuguje si¢ pojeciem sacerdos to dlatego, ze w tamtym
czasie musiato ono by¢ powszechnie stosowane w znaczeniu juz dobrze ustalonym i akceptowanym
przez wszystkich.
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i powiedzial im: «Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sq im
odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sq im zatrzymaney (J 20, 21-23). Potaczenie
wladzy odpuszczania grzechow oraz nakaz powtarzania stow i gestow z Wieczer-
nika sg wystarczajagcym argumentem biblijnym na udowodnienie kaptanskiego cha-
rakteru postugi apostotéw i ich nastepcow, takze czgsto nazywanych apostotami.
W Wieczerniku zaczgto si¢ kaptanstwo nie jako indywidualny urzad, ale jako god-
nos¢ postugujacych?®.

Potaczenie hierarchicznych postug episkope, presbyteros i diakonos z Euchary-
stig przebija si¢ z kart Didache®, listéw Klemensa Rzymskiego® i Ignacego z Antio-
chii*’. Teksty te sg najstarszymi niekanonicznymi pismami KoSciota, a to co w nich
jest zawarte pokazuje juz uformowang teologie i tradycj¢ Kosciota. Wspomniane
wyzej postugi zwiazane byty z Eucharystig: albo wprost z jej liturgiczng celebracja,
albo jej wspdlnotowym skutkiem w postaci agape §wiadczonej wspotwyznawcom
w wierze.

Dziatalnos¢ prezbiterow taczy sig¢ nieustannie z misjg apostotéw i ich nastgpcow.
Prezbiterzy reprezentujg apostolow w lokalnych wspolnotach. Ich postuga jednak
nie ogranicza si¢ wylacznie do zarzadzania, wykazywania indywidualnej wtadzy
lub otrzymanego autorytetu. Prezbiterzy sa zobowigzani do gloszenia stowa, gdyz
s jego stugami (por. Dz 6, 4), a jego gloszenie jest czynnoscia §wieta (por. Rz 15,
16"). Studzy Chrystusa nie moga nie glosi¢ Ewangelii, takze wtedy, gdy oznacza
to osobiste przelanie krwi (por. 1 Kor 9, 16). Mgczenstwo moze by¢, a wlasciwie
jest zawsze skutkiem gloszenia Chrystusa. Dlatego koniecznym wydaje si¢ uznanie,
ze prezbiterzy od poczatku ich dziatania we wspdlnocie Kosciota przepowiadaja
Ewangeli¢. Dodajac do tego fakt czuwania nad gming otrzymuje si¢ potrdjng role
spetniang przez nich w pierwotnym Kosciele. Prezbiterzy spetniaja funkcje kaptana,
proroka i kréla, a w ten sposob realizujg to, co sam Chrystus spetnit w sposéb do-
skonaty. On najpierw byt w sobie samym krolem, kaptanem i prorokiem wypehiajac
kazda z tych funkcji w tacznosci ze swoim cztowieczenstwem. Jesli ono samo zosta-
o wyniesione, na mocy unii hipostatycznej, do godnosci bycia czlowieczenstwem
Syna Bozego, to jako pierwsze otrzymalo takze wszystkie mozliwe taski przyniesio-
ne od Boga dla czlowieka. W cztowieku Jezusie dar Bozy byt krolewski, kaptanski
i prorocki, i taki rowniez zostaje ofiarowany kazdemu innemu cztowiekowi. Kazdy

47 Szerzej na temat ustanowienia sakramentow zob.: T. Nawracata, Kaplaristwo — sakramentalne
poczatki postugi ministerialnej, ,,Studia Gdanskie” 37 (2015), s. 99-113.

% Nauka dwunastu Apostotéw (Didache) 10-15, w: Pierwsi swiadkowie (Biblioteka Ojcow Kosciota;
10), s. 37-40.

¥ List do KoSciola w Koryncie 44, w: Pierwsi swiadkowie (Biblioteka Ojcow Kosciota; 10), s. 70-
71.

30 Szczegolnie wazne sa: List do Kosciota w Filadelfii 4 oraz List do Ko$ciota w Smyrnie 8, 1-2.
W pierwszym fragmencie Ignacy podkresla jedno$¢ biskupa z prezbiterium (czyli innymi kaptanami)
i diakonami w skladaniu jednej ofiary. Drugi zas fragment wskazuje, ze sktadanie ofiary mozliwe jest
przez biskupa lub kogos przez niego delegowanego.

5! Na temat thumaczenia tego tekstu zob. J. P. Torrell, dz. cyt., s. 117-122.



Miedzy prezbiterem a kaptanem. Kilka uwag o zmianie stownictwa w teologii kaptanstwa 45

ochrzczony ma udziat w potréjnej misji Chrystusa nie na mocy sakramentu $wigcen,
lecz na mocy sakramentu chrztu. Oznacza to, ze zmiany w nazewnictwie wokot pre-
zbiter6w moga pociggna¢ zmiany w pojmowaniu faski Chrystusa.

Prezbiter nie jest przetozonym parafii! Nie jest zarzadca czy nadzorcg. On w niej
nie reprezentuje Chrystusa krola, lecz takze Chrystusa kaptana i Chrystusa proroka™.
Jeden jest tylko Chrystus, bez podziatéw. Dlatego koniecznym wydaje si¢ dostrzega-
nie, ze ci, ktorzy nosza nazwe kaptandw (sacerdotes), uobecniajg Chrystusa w Jego
pei. A wiec obok rzadzenia przepowiadaja Stowo Boze i (cho¢ nie wylacznie) skta-
daja ofiarg eucharystyczng w imieniu ludu Bozego i swoim wlasnym, bo stanowia
czes$¢ tego ludu. Ten ofiarniczy charakter ich postugi jest szczegodlnie wyrozniajacy:
kaptani dobrowolnie rezygnujac choc¢by z zycia rodzinnego na rzecz krdlestwa Bo-
7ego, staja si¢ dla Swiata i w §wiecie znakiem sprzeciwu i przypomnienia o Bogu.
Czy zanik méwienia o kaptanach nie prowadzi do wyrzucenia Boga ze Swiata? Czy
nie staje si¢ rowniez powodem szerokiego hedonizmu wsrod chrzescijan? Przy bra-
ku kaptanstwa i jego wymiaru kultycznego i ofiarniczego jak mowi¢ o nasladowaniu
Chrystusa, w koncu przeciez ukrzyzowanego®! Kto nie bierze swego krzyza, a idzie
za mng, nie jest mnie godzien (Mt 10, 38). Kto dzi$ jest wigc godzien Chrystusa?

Wspblczesne powszechne stosowanie stowa prezbiter zamiast kaptan® jest by¢
moze podyktowane troska o powr6t do zrodet>. Faktycznie stowo prezbiter istnieje
w Nowym Testamencie. Jednak samego powrotu nie mozna traktowa¢ jako celu
nadrzednego i stosowa¢ go mimo catej dtugiej tradycji Kosciota. Nie powinno si¢
lub nawet nie wolno wraca¢ do przesztosci bez zrozumienia tego, do czego odnosita
si¢ ta przeszto$¢. Jesli prezbiter byt tylko zarzadcg w gminie pierwotnej, czesto wy-
bierany przez t¢ gming, to tatwo podnie$¢ argument: czynmy dzi§ podobnie. Niech
gmina decyduje, kto ma nig kierowaé¢. Dochodzimy wowczas do swoistej protestan-
tyzacji w teologii $wiecen i odejscia od poprawnej doktryny katolickiej. Swiecen
udzielajg biskupi, ktory sprawuja swoj urzad w jednosci z prezbiterami. Jednocze-

52 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw 1, w: Sobor Watykanski I1, Kons-
tytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008. Cho¢ soborowy dokument unika pojecia kaptan, a powszech-
nie uzywa stowa prezbiter, to jednak z upodobaniem taczy funkcja kaptanska z prezbiterem. Przyktadem
zamiennego stosowania stow jest punkt 9, ktory rozpoczyna si¢ od stow sacerdotes, a w drugi akapicie
od presbyteros.

53 Konieczne doprecyzowanie: przez postuge prezbiterow dokonuje si¢ duchowa ofiara wiernych;
wigcej nawet — zycie samych prezbiterow zmierza i wypelnia si¢ w tej duchowej ofierze — Eucharystii.
Sobor Watykanski I1, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw 2 oraz 5.

3 Zapewne jaka$ analogia istnieje takze w mowieniu o profeskach zamiast o siostrach zakonnych
lub wprost zakonnicach. Sens ich odejscia od $wiata i Zycia radami ewangelicznymi w sposob ra-
dykalny zostaje zatracony. Kto rozumie stowo profeska?

55 Mozna zgodzi¢ si¢ z teza H. Denis, ze powr6t do terminologii biblijnej jest nieunikniong koniec-
zno$cig. Jednak rownie prawdopodobng koniecznoscig jest utrzymanie status quo obecnego porzadku
w teologii. Proby wyrazenie sensu termindw biblijnych dalekie sa od doskonatosci i albo pomniejszaja
diakonat i — w imi¢ ducha Nowego Testamentu — zrownuja prezbitera i episkopat, albo czynig z prez-
biterow niezbednych w ludzkim poszukiwaniu Boga. Innymi stowy, prezbiter stracitby sens eklezjalny
na rzecz religijnego. H. Denis, Episcopat, presbytérat, diaconat, w: Le ministére et les ministéres selon
le Nouveau Testament, red. J. Delorme, P. Bony, Paris 1973, s. 471-474.
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$nie ci prezbiterzy reprezentuja tegoz biskupa dla wspolnot Kosciota lokalnego. Jesli
biskup wypeknia misje¢ kaptanska, prorockg i1 krolewska, to jego wspotpracownicy
w te misj¢ sg takze wlaczeni i nig sg objeci. W imieniu biskupa sprawuja czynno-
$ci zwigzane z tria munera, co potwierdza chocby obowigzek wymieniania imienia
biskupa w modlitwach eucharystycznych. Odpowiedzialno$¢ za Kosciot spoczywa
najpierw i najbardziej na biskupie, ktory dzigki sukcesji apostolskiej gwarantuje ca-
tej wspolnocie eklezjalnej wierne trwanie przy wierze apostolow i przy ich posta-
niu. Jesli odpowiedzialno$¢ przejdzie wylacznie na wspolnote, jak wyrazi¢ w niej
te wiernos¢ 1 postanie? Jak wyrazi¢ symbolike ciata mistycznego, ktore ma tylko
jedna gtowe?

Wreszcie, jesli tradycja pokazuje nam przejscie od funkcji prezbitera-starszego
na rzecz prezbitera-kaptana, to zmiana ta dokonata si¢ pod wptywem Ducha Swiete-
go. On prowadzi Ko$ciot nie tylko umacniajgc w rozumieniu dzieta zbawczego, ale
takze w skutecznym dostepie do jego znakow (sakramentow) na przestrzeni dziejow.
Uznanie prezbiterow za kaptanow to nie tylko kwestia nazwy, to takze kwestia rze-
czywisci z niej wynikajgcej. Zbawienie jest dostepne dla wszystkich ludzi na kaz-
dym miejscu naszej planety przez postuge kaptanow. I w tym procesie Kosciot nie
mogl popetié¢ btedu. Jesli tak by si¢ stato, przekonanie o jego nieomylnosci i nie
pobtadzeniu w wierze bytoby tylko pustym frazesem bez pokrycia w faktach.

Ostatecznie zanim zaczniemy powszechnie usuwaé stowo kaptan i w jego miej-
sce stosowac stowo prezbiter, warto byloby zapyta¢ o bilans samej zmiany i o to, czy
jest ona na pewno lepsza. Wydaje si¢, ze zmiana podyktowana wylgcznie pragnie-
niem wiernosci tradycji biblijnej moze by¢ dopuszczona, pod warunkiem jednak,
ze zacznie si¢ faktycznie i gorliwie czynic¢ to, co robili starsi w pierwotnym Koscie-
le: przepowiada¢ Stowo i zy¢ nim w codziennosci.
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Between Presbyter and Priest. A Few Comments
on Changes of Language in the Theology of
Priesthood

Summary: In modern theological literature, especially in liturgical texts, the word ‘presbyter’
often appears, replacing the traditional term for a priest. Through that word the spirit of the New
Testament is conveyed and a return to what was original in the Church is conveyed. It seems,
however, that the whole return process can also have negative consequences. This article seeks
to show how quick the change in name and the transition from presbyteros - elder to presbyteros
- priest (sacerdos) were, as well as doubts raised by the proposed change in the terminology of
priesthood.

Keywords: priesthood, ministry, presbyteros, episcope, Church.
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Krakow

Czy powinno si¢ wyznawac swoje grzechy takze
poza sakramentem pojednania?
Na podstawie rozwazan bl. Jana Dunsa Szkota,
sw. Tomasza z Akwinu 1 innych autorow

Streszczenie: Artykul podejmuje problem wyjawiania wlasnych ukrytych grze-
chow poza forum sakramentalnym w kontekscie mito$ci osoby w prawdzie. Na po-
czatku szeroko omowiona jest argumentacja dotyczaca zachowania tajemnicy spo-
wiedzi w ujeciu bt. Jana Dunsa Szkota. Na bazie uzyskanych stad argumentéw
oraz tez $w. Tomasza o skonczono$ci zta i niekonieczno$ci doskonatego poznania
dla mitosci autor snuje dalsza refleksj¢. Prowadzi ona do wniosku o fakultatywno-
$ci wyznania swoich grzechow poza spowiedzig. Jednoczes$nie artykut podkresla
warto$¢ zachowania sekretu zabezpieczajacego dobra stawe osoby, konieczng dla
zycia w spolecznosci.

Stowa kluczowe: Tajemnica spowiedzi, zados¢uczynienie, dobra stawa, Jan Duns
Szkot

Wprowadzenie

Prawo koscielne zawsze bardzo rygorystycznie traktowato wymog zachowania
tajemnicy spowiednika wobec wyznanych mu grzechéw penitenta podczas tzw.
»spowiedzi usznej”. Jednoczesnie Sobor Trydencki pozwala ujawni¢ wlasne grzechy
na szerszym forum, co motywuje pokutg i wzrostem pokory cztowieka, ku zbudo-
waniu innych'. Nie jest to jednak konieczne do ich odpuszczenia, warto wspomnie¢
tu chociazby krytyke takiego nakazu przez papieza Leona Wielkiego®. Moze jednak
pojawi¢ si¢ watpliwo$¢, czy nie istnieje jeszcze inny od pokuty motyw wyznania
drugiemu swoich win, mianowicie mito$¢ w prawdzie. Czy miedzyosobowa komu-

' Por. Sobor Trydencki, Nauka o sakramencie pokuty, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciola, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 21989, s. 439.

2 Por. Leon Wielki, List do biskupow Kampanii, Samnium i Picenum, w: Breviarium fidei, dz. cyt.,
s. 426-427: ,Nakazuje na wszelki sposob usunaé takze te zuchwata nowo$¢ przeciwng regule apos-
tolskiej, na ktora, stysze, niektorzy sobie pozwalaja. Chodzi o to, zeby przy pokucie nie zada¢ od wi-
ernych glosnego odczytania grzechow spisanych na kartce, podczas gdy wystarczy wyjawic je samym
kaptanom na cichej spowiedzi”.



50 0. Krzysztof Niewiadomski, OFMCap

nia mito$ci nie domaga si¢ takze doglgbnego poznania osoby, z jej stabosciami?
To pytanie stanowi przedmiot artykutu. Istnieje przykazanie mitosci, dlatego w jej
kontekscie mozna mowic o zobowigzaniu takze do tego, co umozliwia jak najgleb-
sze jej akty. Postawione w artykule pytanie nie jest czysto teoretyczne, pojawiaja
si¢ dyskusje na ten temat w kontekscie sakramentu matzenstwa, czy uczestnictwa
we wspolnotach religijnych. Aby na nie odpowiedzie¢, wykorzystano argumentacje
za zachowaniem tajemnicy spowiedzi, ktora najbogatsza jest u bt. Jana Dunsa Szko-
ta, franciszkanskiego teologa scholastycznego. Paragraf pierwszy stanowi przyto-
czenie, cho¢ nie dostowne, jego mysli. Nastepnie przedstawione sa dalsze argumen-
ty innych autorow.

1. Argumentacja bt. Jana Dunsa Szkota dotyczaca zachowania
tajemnicy spowiedzi

W ksiedze czwartej Ordinatio, w distinctio dwudziestym pierwszym, w drugiej
kwestii, bt. Jan Duns Szkot stawia pytanie, czy spowiednik w kazdym przypadku
jest zobowiazany ukrywac¢ grzech wyznany mu podczas spowiedzi? Na poczatku
swego wywodu Doctor Subtilis przedstawia argumenty przeciwne. Wydaje sig,
ze spowiednik nie musi zawsze tego czynic¢, bowiem kazdy moze zrzec si¢ swego
prawa, takze penitent. Podobnie pisze $w. Bernard: ,,Co jest zarzadzone z powodu
mitosci, nie powinno walczy¢ przeciw niej®. Tymczasem ukrywanie wyznanych
grzechow w niektorych przypadkach byloby przeciwne mitosci, np. ilekro¢ bytyby
one przeciw dobru wspolnemu, szczegoélnie, jesli to zto ma by¢ dopiero popetnione.
Dalej przypusémy, ze pewni ludzie umowili si¢ zabi¢ w lesie kaplana, ktory z nimi
podrézuje. Jeden z nich przed wejsciem do lasu pokutuje i wyjawia to temu kaptano-
wi, ktory nie musi wystawiac si¢ na niebezpieczenstwo $mierci, stad moze nie wste-
powac w gestwine. Lecz tym wyjawia towarzyszom spowiedz wspolnika. Podobnie,
gdy kaptan rozgrzesza biskupa symoniackiego, czego nie moze na mocy prawa. Ten
kaptan powinien wyspowiada¢ si¢ z tego grzechu i z okolicznosci powodujacych,
ze jest on $miertelny, lecz wskutek tego spowiedzig wyjawia grzech tego biskupa.
Dalej, dozwolone jest wyjawia¢, co nie jest grzechem ani okoliczno$cia grzechu,
a taka jest osoba, z ktora spowiadajacy sie zgrzeszyl. Podobnie, jesli opat, majac
mnicha w miejscu nalezacym do swojego opactwa, wie ze spowiedzi o jego grzechu,
1 ze ma tam otoczenie, przez ktore zawsze jest kuszony, wydaje si¢, ze mogltby odsu-
na¢ go od tego rodzaju obowiazku. Lecz tym odkrywa jego spowiedz, bowiem czyni
to, czego nie zrobitby, jesli ten grzech nie bylby mu wyznany. Podobnie Extravagan-
tium stwierdza, ze powinno si¢ powstrzymywac od obcowania z tym, ktory popadt
w ekskomunike. Jesli nie jest to wiadome publicznie, nalezy unika¢ go tylko pry-
watnie, aby przynajmniej przez wstyd byt zmuszony zado$¢uczyni¢ za ukryte wy-

3 Por. Bernard z Clairvaux, De praecepto et dispensatione, w: Patrologiae cursus completus. Series
latina, t. 182, red. J.-P. Migne, Paryz 1859, cap. II, kol. 864.
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kroczenie*. Z tego wynika, ze jesli kto$ przez spowiedz wie o czyim$ popadnigciu
w ekskomunike, musi prywatnie unika¢ tej osoby; przeto ze wzgledu na spowiedz
mozna kogo$ przywodzi¢ do zawstydzenia, wigc w ten sposob ujawnic jego grzech®.

Przeciw temu mozna przytoczy¢ Dekret Gracjana, ktory na kaptana, wyjawiaja-
cego komus spowiedz, naktada kar¢ pozbawienia urzedu i dozywotniego pielgrzy-
mowania w niestawie. Dalej Extravagantium, cytujac dekret Omnis utriusque sexus,
ostrzega, aby kaptan stowem, gestem, czy innym sposobem nie zdradzit grzesznika,
a jesliby to uczynit, ma by¢ ztozony z urzedu i zamknigty w surowym klasztorze
do $mierci®.

W tej kwestii moze by¢ pierwszym twierdzeniem, ze ukrywac grzech wyjawiony
podczas spowiedzi kaptan powinien wedlug prawa naturalnego. Drugim, ze takze
jest zobowiazany do tego przez pozytywne prawo Boze. Trzecim, ze do tego zobo-
wigzuje go prawo pozytywne koscielne. Czwartym, kiedy i jak jest zobowigzany
i z innych okolicznos$ci. Pigtym, Ze jest zobowigzany innymi sekretami, takze w ta-
jemnicy komus odkrytymi’.

Pierwsze twierdzenie niektorzy probuja broni¢ dowodzac, ze méwienie we wia-
snej osobie o grzechu, o ktorym kto$ dowiedziat si¢ na forum spowiedzi, gdzie wy-
stepuje w osobie Boga (in persona Dei), jest klamstwem, co jest wbrew prawu natu-
ry®. Szkot jednak obala ten dowod. Do tego samego cztowieka bowiem, we wiasnej
osobie, nalezy poznanie sprawy i sadzenie w niej. Kaptan za$ nie w osobie Boga
wyrokuje udzielajac absolucji penitentowi, lecz w swojej osobie, przeto tak samo
styszy 1 wie. Nie odpuszcza glownie (principaliter), ale tylko sluzebnie (ministe-
rialiter). Odpusci¢ za$ stuzebnie nie zdarza si¢ inaczej, niz we wilasnej osobie, jesli
bowiem w osobie Boga wypowiadalby absolucje, mogtby mowi¢ bez wezesniejszej
prosby (ktora brzmi: ,,Pan niech Ci odpusci”). Podobnie wedtug tego samego sposo-
bu wolno ujawnione podczas spowiedzi grzechy omawia¢ ogélnie i w szczegétach
niezwigzanych z osobg wyznajacego. Jest to dowiedzione przez Extravagantium,
gdzie Innocenty III odpowiada pewnemu kardynatowi legatowi, opisujacemu przy-
padek, ktory ustyszat podczas spowiedzi i prosi o radg. Papiez nie oskarza go o wy-
jawienie tego, lecz odpowiada, jakby miat doradza¢ tej wyznajacej osobie. To takze
jest jasne z powszechnego zwyczaju spowiednikow. Czy to bowiem w ogdlnych
mowach czy kazaniach czasem mowia: wydarzyt sig taki przypadek, jakas osoba tak

* Decretales Gregorii papae IX. to zbiér dokumentow zredagowany przez Raymunda de Pennaforte,
znany byt najpierw jako Raymundi de Pennaforte Extravagantium Decretalium libri V. Szkot cytuje Ib.
5, tit. XXXIX, cap. XIV. Por. Decretalium D. Gregorii papae IX compilatio, w: Corpus luris Canonici.
Decretalium collectiones, t. 2, red. A.L. Richter, Graz 21959, kol. 893.

5 Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio. Opera omnia, t. 13, Civitas Vaticana 2011, Ib. 4, dist. 21, q. 2, nr
56-62.

¢ Por. Gratianus, Dekretum Gratiani. Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, t. 187, red. J.-P.
Migne, Paryz 1855, pars II, causa XXIII, q. III, dist. 6, kol. 1640; Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, dz.
cyt., nr 63-64; Por. Decretalium D. Gregorii papae IX compilatio, dz. cyt., 1b. 5, tit. XXXVIII, cap. XII,
kol. 887-888.

7 Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, dz. cyt., nr 65.

8 Por. tamze, nr 66.
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i tak zgrzeszylta. Jest uznane przeto twierdzenie, ze spowiednik moze godziwie poza
spowiedzia wspomina¢ grzech sobie wyznany, tak jednak, aby zadnym sposobem
nie doprowadzi¢ do poznania penitenta. Tymczasem, jesli nie mogtby mowic, ze sty-
szat, bo nie slyszat jako cztowiek, powyzsze przyktady nie bytyby mozliwe, bowiem
ktamatby. Wyjawienie grzechu nie jest wiec przeciw prawu natury z powodu tego,
ze objawiajacy tym samym klamatby®.

Szkot dodaje do tego, Ze nie jest tym samym mowi¢ w osobie kogos$ (in persona)
1 mowi¢ w jego autorytecie lub jako jego minister. Powszechnie bowiem mowiacy
w osobie kogo$, udaje po prostu t¢ osobg. Lecz kaptan podczas spowiedzi ani nie
stucha, ani nie méwi w osobie Boga, lecz we wlasnej osobie, chociaz w autorytecie
Boga i jako Jego stuga. Tak samo w innych sakramentach, gdzie jako minister Boga
chrzci 1 konsekruje, a jednak jako czlowiek, czyli we wlasnej osobie wie, Zze on
ochrzcit i bez ktamstwa moze mowié, ze ochrzcit'®.

Doktor Subtelny potwierdza pierwsze twierdzenie (nakaz ukrycia grzechu wy-
nikajgcy z prawa naturalnego), przyjmuje jednak cztery inne racje. Pierwsza z nich
jest wywodzona ze wzglgdu na mito$¢ (caritas), druga — lojalnos¢ (fidelitas), trzecia
ze wzgledu na prawdomownos¢ (veritas), czwarta z powodu jednosci (unitas) albo
wzajemnej korzysci (utilitas)''. Pierwsza jest taka: prawo naturalne o mito$ci brater-
skiej jest wyrazone w Ewangelii: ,,Wszystko cokolwiek chcecie, aby czynili wam
ludzie, to czyncie im” (Mt 7, 12; Lk 6, 31). Stowa: ,,Co chcielibyscie wy”, nalezy
rozumie¢ — ,,co powinniscie chcie¢ wedlug prawego rozumu” (recta ratio); i to jest
wyjasnione w tym zdaniu: ,,Miluj blizniego twego jak siebie samego” (Mt 22, 39).
Tymczasem kazdy powinien kocha¢ wedtug prawego rozumu osobista stawe, przeto
i zachowanie w tajemnicy swoich wyznanych grzechow. Dlatego spowiednik po-
winien tak samo kochac¢ i chcie¢ tego dla penitenta. Mniejsza przestanka jest do-
wiedziona fragmentami z ksigg madro$ciowych, m.in: ,,Lepsze jest dobre imi¢ niz
liczne bogactwa” (Prz 22, 1)".

Podobnie jest dowodzone na drodze rozumowania. Kazdy bowiem wedtug pra-
wego rozumu powinien pragnaé zycia publicznego, to za$ jest udaremnione przez
odebranie stawy, bowiem zycie publiczne opiera si¢ na zdolnosci do aktow sobie
wiasciwych, zgodnych z prawem. Tymczasem, kiedy kto$ utraci stawe, pozbawiony
jest zdolnosci do takich aktow, bowiem utracit stan nienaruszonego autorytetu (di-
gnitas). Druga cze$¢ przestanki mniejszej, to jest, ze wyjawienie wyznanych grze-
chow odbiera penitentowi stawe, jest dowiedziona, bowiem tym sposobem moze
by¢ wyjawione jednemu i drugiemu, i tak wszystkim. Tymczasem przy takim wyja-
wieniu jest oczywiste, ze stan nienaruszonego autorytetu, ktory zasadza si¢ na dobrej

° Por. tamze, nr 67-73; Decretalium D. Gregorii papae IX compilatio, dz. cyt., 1b. 5, tit. XXXVIII,
cap. IX, kol. 886.

10 Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, dz. cyt., nr 74-75.

I Por. tamze, nr 77-78.

12 Por. tamze, nr 79-80.



Czy powinno sie wyznawac swoje grzechy takze poza sakramentem pojednania?... 53

stawie u wspotobywateli, jest odebrany!?.

Druga racja: kazdy z prawa natury ma dochowa¢ wierno$ci blizniemu, jak chciat-
by i1 powinien chcie¢, zeby dochowano jemu, tymczasem kto§ powierzajacy naj-
wigkszy sekret drugiemu, chcialby i powinien chcie¢, zeby on byt zachowany tego
rodzaju sekretem; wigc drugi, ktoremu powierzyt, ma go zachowaé. Trzecia racja:
kazdy ma z prawa naturalnego dotrzymac godziwe przyrzeczenie. Lecz przyjmujacy
sekret, a najbardziej ten odstonigty spowiedzig, nawet jesli nie explicite, jednak im-
plicite przyrzeka, ze bedzie zachowywac, bowiem bez takiej obietnicy przynajmniej
domyslnej, nie bytby powierzony mu taki sekret!®.

Czwarta racja: w tym wspolnota w pewnej mierze ma jednos$¢ proporcjonalng
jednos$ci mistycznego ciata Chrystusa, ze jest tam porzadek (ordo) zwierzchnika
i podwladnego. Przelozony ma wptywaé na podwladnego, a podwtadny pomagac
przetozonemu, zgodnie z parabolg $w. Pawla o mistycznym ciele. W panstwie pod-
wladny jest mniej samowystarczalny i mniej kompetentny, a w Kosciele grzesznik
wykazujacy ignorancje, przetozonym za$ jest kaptan, ktory moze doradzi¢ i pojed-
na¢. Dlatego z prawa naturalnego wynika, ze nikt nie wstrzymywatby odwotania
podwladnego do przetozonego w koniecznych potrzebach, ani wptywu przetozo-
nego na podwladnego, bowiem jest to powszechng i wzajemng korzyscia czton-
kow wspolnoty. Lecz wyjawienie sekretu wyklucza takie odwotanie podwladnego
do przetozonego, bowiem nikt nie czynitby tego, jesli zgodnie z regutami to, o czym
szuka porady albo $rodka zaradczego, nie mialoby by¢ zachowane w sekrecie. Dla-
tego to samo prawo naturalne, ktére zobowiazuje kazdego do stuzby jednosci mi-
stycznego Ciata Chrystusa i do powszechnego pozytku innych, jak cztonkow w cie-
le, zobowigzuje do ukrycia tego sekretu'’.

Drugie twierdzenie, mianowicie, ze kaptan jest zobowigzany przez prawo Boze
pozytywne, aby ukry¢ tre$¢ ustyszanej spowiedzi, jest udowodnione po pierwsze
tak: zaden chrze$cijanin nie moze dawa¢ drugiemu powodu, przez ktéry odwodzi
go od prawa Chrystusa. Prawo Chrystusa méwi o czynieniu spowiedzi. Tymcza-
sem wyjawiajacy spowiedz odciaga tym sposobem kogos od tej praktyki. Jezeli kto$
mowi, ze nawet jesli ten kaptan wyjawia, jednak inny bedzie ukrywat sekrety, jest
to bez znaczenia, bowiem daje on powod unikania w ten sam sposob wszystkich
spowiednikow!e.

Po drugie tak: Chrystus ustanowit, ze wtadza sakramentu pokuty jest ostatecz-
na na ziemi co do wyznanego grzechu, co jasne ze stow: ,,cokolwiek rozwiazecie
na ziemi begdzie rozwigzane w niebie” (Mt 16, 19) i ,komu odpuscicie grzechy”
itd. (J 20, 23). Przeto grzeszy przeciw prawu Chrystusa, ktokolwiek co$§ rozwigza-
nego na tym forum i tam ostatecznie zakonczonego sprowadza do innego forum,

13 Por. tamze, nr 81-82.

Por. tamze, nr 83-84.
Por. tamze, nr 85.
Por. tamze, nr 86-87.

14
15
16
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mianowicie publicznego!’. Po trzecie tak: dajacy powod grzeszenia cigzko podczas
wykonywania przykazania Chrystusa, grzeszy ci¢zko, bowiem co miato by¢ stusz-
nie wypetione z natury, czyni niestusznym; tymczasem wyjawiajacy spowiedz daje
powod wykonywania niewtasciwie przykazania Chrystusa o wyznawaniu, bowiem
falszywie; daje bowiem powod, aby kto$ spowiedzig siebie samego chwalil, i1 inne-
go, ktorego nienawidzi, ganit, aby wskutek tego niegodziwie byt przez spowiednika
promowany, a drugi karany!'®,

Trzecie twierdzenie, ze ukrywanie tresci spowiedzi wynika z prawa pozytyw-
nego koscielnego, jest oczywiste z argumentow przytoczonych przeciw zarzutom
na poczatku kwestii, miedzy ktorymi drugi jest lepszy i rozsadniejszy, nie sprawia
bowiem, ze kto$ przez jakies przestepstwo stalby si¢ widczega, jezeli tylko mogtoby
by¢ tolerowane jego wspolne albo samotne przebywanie migdzy ludzmi. Wedrowiec
bowiem bardziej bytby wydany swojej ztej woli i przeto bardziej grzeszylby i szko-
dzit, niz jesli bylby powierzony $cistej strazy'.

Co do czwartego twierdzenia musi by¢ rozwazone ,.kto”, ,.komu” i ,kiedy”.
O ,,kto” Szkot mowi, ze nie tylko spowiednik, ale i ten, komu spowiednik wyjawia,
chociaz jest to wyjawienie niegodziwe, ma ukrywa¢. Dowod: bowiem przekazujac
co$ drugiemu o fakcie, ktorego nie ma prawa przekazywac, nie daje temu drugiemu
uprawnienia do uzywania i przekazywania tego innemu, bowiem nikt nie moze dac¢
tego, czego nie ma. Podobnie mozna powiedzie¢ o kim$ innym od spowiednika, kto-
ry styszy spowiedz. Jes§li bowiem stucha przypadkiem, nie grzeszy, jest jednak zobo-
wigzany do milczenia. Jesli rzeczywiscie stucha podstepnie, grzeszy cigzko i nadal
ma milcze¢. Te dwa przypadki sg uzasadnione przez racje wczesniej postawione
do pierwszego i drugiego twierdzenia®.

Lecz ,kiedy” — Szkot odpowiada: zawsze i bez wyjatkow (semper et pro sem-
per), bowiem jest to przykazanie zakazujace (negativum). Wynika z tego, ze tak
samo po $mierci wyznajacego jak za zycia, bowiem racje postawione do pierwszego
i drugiego twierdzenia podobnie dowodzg o tym, jak o przykazaniu zakazujacym
co do jednego i drugiego. O ,.komu” jest powiedziane, ze komukolwiek innemu
niz przetozonemu. Jednak wspomniane racje dowodza o przetozonym tak samo jak
o podwladnym, z wyjatkiem przypadku, kiedy podwtadny nie moze odpuscic¢ grze-
chu, lecz przyjal, aby zreferowa¢ zwierzchnikowi, ktory moze odpusci¢. Wtedy nie
jest ten sam spowiednik, lecz ma by¢ uznane, ze wyznajacy mu jako podwtadne-
mu, oznajmia jedynie jako posrednikowi. Wtedy calos¢ stanowi jeden akt spowie-
dzi, w ktérym spowiadajacy si¢ i przetozony, ktoéry sam wtedy jest spowiednikiem,
sg osadzanym i sedzig. Posrednik za$, ktory stucha i referuje, jest tylko pomocni-

17 Por. tamze, nr 88.

¥ Por. tamze, nr 89.

1 Por. tamze, nr 90. Prawo koscielne za czyn przeciwny, czyli wyjawienie grzechow, karato piel-
grzymowaniem albo pokuta w klasztorze. Szkot bardziej pochwala to drugie. (Por. tamze, nr 63-64).

20 Por. tamze, nr 91-93.
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kiem, jest zobowigzany jednak do milczenia co do tego, czemu posredniczy?'.

Kto§ moze powiedzie¢, ze tym samym jest odpowiedZ na pewne argumenty
wczesniej postawione o tym (por. nr 67-73), gdzie podwtadny opowiada przetozone-
mu grzechy sobie wyznane i w konsekwencji tamten rozdzial nie dowodzi, ze wol-
no komus takze w ogodlnosci moéwic¢ grzechy poza forum sakramentalnym. Szkot
odpowiada, ze to nie ma znaczenia, bowiem 6w kardynat nie pisze papiezowi, aby
papiez odpuscil, lecz pisze szukajac rady, co on sam moze uczynié. Jest to jasne
dzigki odpowiedzi papieza, ktory nie od razu odpuscit grzech, lecz odpowiada jakby
inny od niego kaptan miat radzi¢ tej kobiecie. Podobnie moze w takiej watpliwos$ci
by¢ wymagana rada nie tylko od przetozonego, lecz od kogokolwiek roztropnego,
ktory wiedzialby jak doradza¢. Dlatego to, co tam powiedziane jest przeciw pierw-
szej racji, generalnie jest prawda, ze grzech spowiadajacego si¢ nie odniesiony ani
ograniczony do osoby spowiadajacego sie, moze by¢ ujawniony przez spowiednika.
Jest to pozyteczne a nawet konieczne, kiedy spowiednik nie jest tak biegty, aby
umiat sam sobie doradzi¢, i wtedy moze dla siebie z pozytkiem, a nawet koniecznie
powinien powiedzie¢ komus roztropnemu. Lecz czy papiez moze polecac, aby jemu
byto wyjawione? Szkot odpowiada lakonicznie, Ze nigdy papiez nie ma uprawnien
ponad prawo natury (ius naturae)®.

O ,,c0” Szkot méwi, ze nie tylko grzechy glowne i okolicznos$ci grzechow, bo-
wiem okolicznosci nie mogg dostatecznie by¢ wyjawione bez ukazania faktu, jak
réwniez drugiej osoby, z ktorg jest popetiony wystepek. Jest to jasne przez racje
przytoczone w zwigzku z pierwszym i drugim twierdzeniem, bowiem takze wyzna-
jacy pragnie ocali¢ dobra stawe osoby, z ktorg zgrzeszyl, to jest powinien chcie¢ jak
ocalenia swojej, nawet wiecej, bowiem osoba ta byta z nim ztagczona w wystepku.
O tyle bowiem jest on bardziej zobowigzany do restytucji dobra, ze przez niego
je utracila, i do obrony tego dobra, ktére moze by¢ strzezone pomimo popelnie-
nia zla. Lojalno$¢, prawdomownos¢ i jednos$¢ albo wspdlnota sg tu oczywiste jak
poprzednio. Podobnie trzy racje dla drugiego twierdzenia, bowiem nieukrywanie
powstrzymuje od spowiedzi, wprowadzajac na inne forum to, co jest na tym forum
roztrzasane i jest okazja klamstwa na tym forum?.

O pigtym twierdzeniu mowi si¢, ze do zachowania kazdego sekretu jest si¢ zobo-
wigzanym z prawa natury, z powodu racji odnoszacej si¢ do pierwszego twierdzenia,
nie tylko kiedy sam wyznajacy wyraza, ze chce powierzy¢ to jako sekret, lecz takze
kiedykolwiek ze sposobu przekazania jest widoczne, ze chce przekaza¢ w tajemnicy.
Racje za$ zwigzane z drugim twierdzeniem nie na rowni ewidentnie tego dowodza,
chyba Ze jest dana okazja ktamania przy zdradzie jakich$ sekretow innemu (co jest
przeciw prawu natury). Co do tego twierdzenia Szkot mowi, Ze nie majg by¢ naktada-
ne te same kary koscielne za wydanie jakiegokolwiek sekretu i za zdrade spowiedzi.
Jesli bowiem ktos$ publicznie wyjawilby jakis$ sekret drugiego, jest natozona mu inna

2l Por. tamze, nr 94-95.
22 Por. tamze, nr 96-98.
2 Por. tamze, nr 99-102.
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kara, mianowicie infamia, zarzucajacy bowiem falszywe przestepstwo, albo cokol-
wiek czego nie moze dowies¢, jest uznany za oszczerce (por. Extravagantium)®.

Na zakonczenie Doktor Subtelny odpowiada na glowne argumenty przeciwne,
postawione na poczatku kwestii. Co do pierwszego méwi, ze ukrycie grzechu nie
jest tylko prawem wyznajacego, lecz takze wspolnoty, poniewaz z wyjawienia wy-
nikatoby ciggte zamieszanie we wspolnocie, bowiem kazdy wszedzie uznawatby
drugiego za nikczemnego. Penitent nie moze zrzec si¢ prawa wspolnoty, moze nato-
miast swojego. Przypusémy nawet, ze istniatoby tylko jego prawo na korzys¢ tego
zezwolenia, nie byloby jednak dozwolone oglosi¢, ze spowiednik jest wolny w wy-
jawianiu, bowiem jest on zobowigzany wieloma prawami, mianowicie naturalnym
i pozytywnym, ktoérych odwotanie nie jest w mocy spowiadajacego si¢®.

Penitent, ktory zyczy sobie, aby jego grzech byl ujawniony, moze pdzniej sam
go odkry¢ poza spowiedzig i jesli czyni to jako sekret, nawet pdzniejsza otwartos$¢
penitenta nie zwalnia spowiednika z prawa natury. Jesli penitent mowitby, aby nie
byla zachowana tajemnica, a szczegolnie wobec innej osoby, albo wobec jakichs
pewnych osob, ktorym na przyktad jest to dozwolone dla jakiego$ dobrego celu,
ktory moze wynikna¢ z wyjawienia tych faktow, wtedy moze spowiednik méwic to,
jakby mu publicznie byto powiedziane poza jakimkolwiek sekretem. Lecz czy moze
wtedy mowié: ,,to byto ustyszane podczas spowiedzi?”” Odpowiadam: mozna powie-
dzie¢, ze tylko stowa ,,byt ustyszany ten grzech przy spowiedzi tej osoby” zawieraja
grzech $miertelny, bowiem zawierajg ujawnienie takim sposobem, ktérym nie moze
by¢ wyjawione?.

W zwiazku z drugim argumentem Szkot mowi, ze nie moze istnie¢ zaden przy-
padek, w ktérym milczenie przeciwstawiatoby si¢ mitosci, a nawet przeciw mitosci
powszechnej walczytoby przeciwienstwo, jak przedstawiane jest to za pomoca czte-
rech racji do pierwszego twierdzenia. A kiedy kto$ nalega z powodu dobra wspodl-
nego, Szkot mowi to: ,,sprawiedliwie, co sprawiedliwym jest, bedziesz wykonywat”
(Pwt 16, 20), przeto z mitoscig, co mitoscig jest, bedziesz wykonywat. Lecz bez mi-
losci (non caritative) dziata, kto przeciw prawu natury sposobem poprzednio wspo-
mnianym nie tai jakiego$ zta popetnionego lub majacego by¢ popetnionym?’.

Odnosnie trzeciego moze by¢ powiedziane, ze wspomniany kaptan moze mie¢
rézne powody, aby nie wchodzi¢ do lasu, inne od tamtej odkrytej niegodziwosci
rozbojnikow 1 powiedzie¢ do nich ,,do tego i tego miejsca kieruje si¢, nim udam si¢
dalej”. Jesli za$ nie moze z jakiego§ powodu oddali¢ si¢, aby nie pokazac, ze czyni
to z powodu spowiedzi, kto§ mogltby rzec, ze powinien wejs¢ — i jesli narazi si¢
na $mier¢, jest to dla stusznej sprawy, skoro zachowatby prawo Boze o pieczgci
spowiedzi, i jesli w konsekwencji umiera, jest me¢czennikiem. Lecz inaczej moze

2 Por. tamze, nr 103-105. Por. Decretalium D. Gregorii papae IX compilatio, dz. cyt., 1b. 5, tit. II,
cap. I-1I, kol. 748-749.

% Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, dz. cyt., nr 106-107.

26 Por. tamze, nr 108-110.

27 Por. tamze, nr 111-112.
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by¢ powiedziane, ze czyny moga by¢ znakami dwuznacznymi, bowiem przez ro6z-
nych ludzi w rézny sposdéb moga by¢ rozumiane, przeto czyn nie musi by¢ zaliczony
do wyjawiajacych spowiedz, jesli ze swej istoty nie objawia wyznanego grzechu.
A niewstapienie do lasu tego nie wyjawia, bowiem jesli weze$niej zbojcy nie byliby
w zmowie co do mordu, nigdy przez to, ze on oddala si¢, nie mogliby poznac ze ich
plan jest wyznany. Jesli jednak oddalenie bytoby ze swej istoty znakiem prowadza-
cym do poznania takiego wyznanego grzechu, prowadzilby do tego zaro6wno jesli
byliby zmowieni jak i jesli nie byliby w zmowie. Generalnie mozna wigc powie-
dzie¢, ze znak, ktory jest sam z siebie obojetny co do wyznania grzechu, chociaz
bytby dla kogos znakiem bardziej okreslonym z jakiego$ zatoZenia, nie jest z natury
znakiem objawiajacym spowiedz, ani w konsekwencji bezwarunkowo niedozwolo-
nym spowiednikowi®®.

W zwigzku z czwartym Szkot stwierdza, ze kaptan, ktory nierozwaznie rozgrze-
szyl penitenta jest zobowigzany wyspowiadac si¢ nie zaraz, kiedy jego spowiednik
bedzie mogt natychmiast pozna¢ w tej osobie jego penitenta, i co najmniej jest zo-
bowigzany nie wyraza¢ w szczegotach winy, co do ktorej nierozwaznie spowiadat
i sposobu sprawowania wtadzy kluczy. Powinien to uczyni¢ albo zwigzle w ogol-
nikach: ,,moja wina, niestosownie i nierozwaznie sprawowatem sakrament spowie-
dzi”, albo jesli sumienie ponaglatoby go do uczynienia spowiedzi ponad to, w szcze-
gotach (por. nr 59), bowiem grzech jest osobny, $miertelny i okoliczno$ci wyraznie
obcigzajace, jest zobowigzanym czekac sposobnosci wyznania komus, kto z wy-
znania grzechow i okoliczno$ci nie moze dojs¢ do poznania tej spowiadanej osoby.
Co do tego mogtby nigdy nie by¢ znaleziony taki spowiednik, wtedy jest w sytuacji
niemozliwo$ci wyspowiadania si¢, bowiem bardziej jest zobowigzany do wypetnie-
nia przykazania niewyjawiania grzechu sobie wyznanego, niz do wyznania explicite
swojej winy, bowiem do tego pierwszego bardziej z prawa natury, jak dowodza ra-
cje dotyczace pierwszego twierdzenia, i bardziej z prawa pozytywnego Bozego, jak
dowodza racje odnoszace si¢ do drugiego twierdzenia; do drugiego za$ najbardziej
z Boskiego prawa pozytywnego, stad jest on ograniczony przez Boga. Z tego wy-
nika, ze kazdy sprawujacy sakrament pokuty najmocniej powinien stara¢ si¢, aby
czynic¢ to rozwaznie, kategorycznie w tym przypadku, gdzie z nierozwagi swojej nie
bedzie mogt explicite pokutowac®.

W zwiagzku z pigtym piatego przypusémy, ze druga osoba nie stanowi obcia-
zajacej okolicznosci, jak nierzadu nie powigksza, ze bytaby Alicja czy Berta, przy
zatozeniu, ze jest niezamezna, nie krewna, itp., wtedy ghupim jest drugg osobe ujaw-
nia¢ podczas spowiedzi, jednak zaréwno wtedy, jak i w przypadku osoby koniecznie
majgcej by¢ wyznana — zawsze pod pieczg¢ sakramentalng podpada druga osoba, jak
powiedziane jest w czwartym artykule. [ wtedy w pierwszym przypadku ma by¢ ne-
gowana ta wigksza przestanka ,,cokolwiek nie jest grzechem, ani okoliczno$cig” itd.
Do tego bowiem, aby byta prawdziwa, nalezaloby dodac¢ ,,ani czego$, przez co mo-

28 Por. tamze, nr 113-116.
2 Por. tamze, nr 117-119.
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glaby by¢ poznana osoba opisana na spowiedzi albo osoba wyznajaca”, albo lepiej
w wickszej (przestance) nalezaloby dodac: ,,ani czegokolwiek z prawa naturalnego,
ani Bozego majacego by¢ zachowanym w sekrecie”; przestanka mniejsza jest w spo-
sob oczywisty falszywa o drugiej osobie, jak jest jasne z czwartego artykutu®.

Odnognie szostego Szkot mowi, ze jesli we wspdlnocie jest powszechny zwy-
czaj, aby ktokolwiek poza klasztorem majacy pieczg pasterska, albo bez niej prze-
dtuzajacy pobyt, bez pietna, dla zachcianki przetozonego byt odwotany, albo takze
niekiedy dla innej dobrej przyczyny, wtedy mnicha wyspowiadanego z przestepstwa
popelionego w jakim$ miejscu poza klasztorem, opat moze odwota¢ do klasztoru.
Przez to w zaden sposob nie wyjawia wyznanego sobie grzechu. Jesli za$ jest zwy-
czaj, ze mnich nie jest przenoszony z miejsca zewngtrznego do klasztoru inaczej niz
z racji jakiego$ przestepstwa albo niedoskonalosci w zawiadywaniu tym miejscem,
nie wydaje si¢ wtedy dozwolone opatowi spowiadanego odwota¢ do klasztoru. Jesli
mowi kto$, ze nie stara si¢ o ratunek swojej owcy — Szkot odpowiada: radzitby si¢
lepszym od spowiedzi sposobem, aby to miejsce dla siebie niebezpieczne porzucic.
Jesli wige nie chciat, nie usiluje by¢ ,,Bogiem”, lecz btad ukryty, dla niego wedtug
sprawiedliwo$ci niemozliwy do naprawienia, Bozej korekcji przekazat (na forum
sakramentalnym)?*'.

W zwigzku z ostatnim Szkot stwierdza, ze cytowany rozdziat nie mowi scisle
o tym, kto wiedzial dzigki spowiedzi o czyjej$ ekskomunice, ani przez powierzony
sobie sekret, lecz prywatnie. Lecz jesli wiedzialby tylko dzigki sakramentowi po-
jednania, Doctor Subtilis odpowiada jak miato to miejsce przy trzecim argumencie,
ze jesli moze w inny sposob unikac go, niz wyjawiajac jego ekskomunike, powinien
unikac¢, jesli za§ przeciwnie, nie tylko nie powinien unika¢, ale nawet nie wolno
mu tego czyni¢, bowiem unikanie ekskomunikowanego wynika tylko z prawa pozy-
tywnego koscielnego, za$ aby nie ujawnia¢ grzechu jest si¢ zobowigzanym z prawa
naturalnego 1 prawa pozytywnego Bozego i koscielnego. Kiedy za$ przykazania wy-
daja si¢ przeciwstawne, wyzsze bardziej obowigzuje, a zachowujacy to i zaniedbu-
jacy inne nie grzeszy, bowiem przez prawo Boze i prawo koscielne nie popada si¢
w moralng rozterke (nie zachodzi tu tzw. casus perplexus)®.

2. Poznanie grzechow osoby w konteks$cie realizacji przykazania
mitosci blizniego

Pytanie o konieczno$¢ wyznawania grzechow poza spowiedzia, zawarte w tytule
artykutu, mozna ukonkretni¢ w kontekscie przykazania mito$ci. Jest ono bowiem
najwazniejszym zobowiagzaniem, dotyczacym blizniego ze wzgledu na Boga. Przy-
kazanie milo$ci obejmuje swa trescig wszystkie inne akty normatywne Bozego pra-

3 Por. tamze, nr 120-121.
31 Por. tamze, nr 122-123.
32 Por. tamze, nr 124-125.
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wa?*. Jesli grzechy miatyby by¢ wyznawane na szerszym forum niz tylko sakramen-
talne, musiatoby to by¢ motywowane mitoscig, nigdy wbrew niej. W szczegolnosci
nalezy wziag¢ pod uwage wspolnototworczy aspekt mitosci, jej nieodzownos¢ dla
tworzenia relacji, bedacych srodowiskiem zycia cztowieka jako istoty spoteczne;j.

Sw. Tomasz z Akwinu w swojej Sumie teologicznej stwierdza, ze przyczyng mito-
$ci jest dobro (jest to przyczyna ze wzgledu na przedmiot). Nie moze ono by¢ jednak
przedmiotem pragnienia, jesli nie jest poznane, stad mito§¢ wymaga przynajmnie;j
wstepnego poznania kochanego dobra. Akwinata powotuje si¢ na opini¢ na Arysto-
telesa, ktory uwaza, ze cielesny oglad jest zrodtem zmystowej mitosci**. Podobnie
kontemplacja duchowej pigknosci lub dobroci jest zrodtem duchowej mitosci. Tak
wigc poznanie jest przyczyng mitosci z tego samego powodu co dobro, ktorego nie
mozna kochag¢, jesli si¢ go nie zna®.

Doctor Angelicus precyzuje konieczny stopien tego poznania. Zauwaza on,
ze niektore rzeczy sa kochane wigcej niz znane, np. Boga mozna w zyciu doczesnym
kocha¢ bezposrednio, a poznawczo jest On dostepny jedynie posrednio. Moze to su-
gerowaé, ze poznanie nie jest przyczyna kochania. Sw. Tomasz wyjasnia t¢ pozorna
sprzecznos¢ tak, aby obroni¢ konieczno$¢ poznania do realizacji mitosci. Dosko-
nato$¢ poznania wymaga, wedtug niego, wigcej niz doskonatos¢ mitosci. Poznanie
bowiem jest sprawg rozumu, ktérego zadaniem jest dokonywanie analizy i syntezy
tresci poznawczych, na podstawie porownania jednych rzeczy z innymi. Dlatego do-
skonatos$¢ poznania wymaga, by cztowiek znat szczegoly zwigzane z danym bytem,
jego sktadniki, mozliwo$ci i wlasciwosci. Natomiast mito$¢ jest przejawem wladzy
pozadawczej, ktora ujmuje swoj przedmiot tak, jakim jest on sam w sobie. Stad
do doskonalej mitosci wystarczy kocha¢ przedmiot tak, jak si¢ go poznaje w nim
samym. Dlatego mozna co$ bardziej kocha¢ niz zna¢, a nawet mozna co$ doskona-
le kocha¢, cho¢ nie poznaje si¢ tego w sposdb doskonaty. Akwinata powotuje sie
tu na przyktad z dziedziny nauk humanistycznych, ktore niektorzy kochaja na skutek
ogblnikowych wiadomosci, np. uswiadomig sobie, ze retoryka jest wiedzg zdolng
przekona¢ innych o czyms i to w niej si¢ kochajg. Zachodzi tu analogia z mitoscia
Boga.

Mozna wiec powiedzie¢, ze wystarczy dla mitosci poznanie ogélne. Mitos¢ bliz-
niego ma wiele rodzajow, od mito$ci nieprzyjaciot po mitos¢ matzenskg. Im blizsza
jest relacja migdzyosobowa, tym doskonalszego poznania wymaga. Ogoélnie pojgta
mito$¢ blizniego nie wymaga doktadnej wiedzy o drugim cztowieku, nalezy kocha¢

33 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Milosé, tt. A. Glazewski, t. 16, Londyn 1967, II-11, q.
23, a. 4, ad. 3: ,,Nakaz mitowania jest nakazem ogdélnym dlatego, ze do niego sprowadzaja si¢ wszyst-
kie inne nakazy jako do celu ostatecznego, zgodnie z powiedzeniem Apostota z 1 listu do Tymoteusza:
celem przykazania jest mitos¢ (1 Tm 1, 5)”.

3% Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, th. D. Gromska, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 5, Warszawa
1996, 1b. 9, cap. 5, s. 266.

35 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Uczucia, th. J. Bardan, t. 10, Londyn 1967, I-11, q. 27,
a. 2.
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takze nieznajomych, wszystkich. Przykazanie mito$ci mowi bowiem o bliznim, tak
wigc zakresla zbior obejmujacy wszystkich ludzi. Wystarczy tu poznanie o samym
czlowieczenstwie, o tym, ze obejmowany poznawczo byt to rationalis naturae in-
communicabilis existentia.

Jesli chodzi o bliskie relacje migdzyosobowe, czyli np. matzonkow, przyjaciot,
relacje we wspolnocie zakonnej, do ich zawigzania i podtrzymywania potrzeba gleb-
szego poznania cztowieka. Wydaje sig, iz w bliskich relacjach migdzyosobowych
fatwiej o wybaczenie niz na szerszej plaszczyznie spotecznej. Osoby np. w rodzi-
nie majg $wiadomos¢, ze nie mozna patrze¢ na cztowieka przez pryzmat grzechu,
gdyz wtedy nie bylaby to relacja zwiagzana z blisko$cia, ale nacechowana podejrzli-
wym dystansem. Jednak nawet jesli cztowiek kochajacy drugiego nie uzytby swo-
jej wiedzy o jego grzechu przeciwko niemu, ani nie zmienilby do niego swojego
nastawienia, nie ma potrzeby wyjawiania mu odpuszczonych grzechow, poniewaz
po otrzymaniu absolucji one juz nie istniejg*’. Przez spowiedz nastgpuje naprawie-
nie nie tylko zerwanej wie¢zi z Bogiem, ale takze z samym sobg, ludzmi i catym
stworzeniem®®, Dlatego nie potrzeba poznania grzechu dla realizacji mitoSci nawet
w konteks$cie matzenstwa i rodziny, a wige najintymniejszych ludzkich relacji.

Juz od starozytnosci publiczna pokuta nie oznaczala szczegétowego ujawniania
wszystkich grzechow i ich okolicznosci przed cata wspolnota, swoistego moralne-
go ekshibicjonizmu. Polegata ona na wyznaniu tylko pewnej kategorii najci¢zszych
grzechow. Juz od IV wieku mozna bylo wykupi¢ si¢ prywatnymi uczynkami po-
kutnymi od publicznej pokuty, ta ostatnia stopniowo coraz cze¢sciej byta wymagana
za przewinienia publiczne, a prywatna za ukryte*. Jak wykazano w poprzednim
paragrafie, o stabosciach moralnych osoby nie moze méwic takze jej spowiednik.

36 Por. Benedykt X VI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Radom 2006, 18.

37 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Sakrament pokuty, tt. R. Kostecki, t. 29, Londyn 1969,
III, q. 89, a. 5, ad. 1: ,,Uczynki grzeszne zostaja zgtadzone same w sobie przez pokute w ten sposob,
ze dzigki taskawosci Bozej nie pozostaje juz po nich wigcej ani zmaza, ani wina”; tamze, q. 85, a. 6,
ad. 3: ,,w dziele usprawiedliwienia grzesznika rownoczesnie z aktami wolnej woli, zwracajacymi si¢ ku
Bogu i odwracajacymi si¢ od grzechu, nastepuje odpuszczenie grzechéw oraz wlanie taski, wraz z ktora
wszystkie cnoty zostajg wlane do duszy”; tamze, q. 87, a. 2: ,,wlanie taski jest zawsze potaczone z aktu-
alnym zwrdceniem si¢ do Boga oraz odwrdceniem si¢ od grzechu, przeto wynika stad, iz przy kazdym
nowym wlaniu taski nastepuje tez odpuszczenie grzechéw powszednich”; por. Jan Pawel I1, Adhortacja
. Reconciliatio et paenitentia”, Wroctaw 1999, 31: Podczas rozgrzeszenia obecna jest Trojca Swieta,
aby zgladzi¢ grzech penitenta i przywrdci¢ mu niewinno$¢ moca meki, $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa mocniejszych od winy i zniewagi Boga. Rozgrzeszenie, ktorego kaptan udziela penitento-
wi, jest skutecznym znakiem interwencji Ojca w kazdej absolucji, i znakiem ,,zmartwychwstania” ze
.Smierci duchowe;j”.

3% Por. tamze, 31: Najcenniejszym owocem przebaczenia uzyskanego w sakramencie pokuty jest
pojednanie z Bogiem. Owo pojednanie z Bogiem sprawia dalsze pojednania, ktore naprawiajg inne
rozdarcia spowodowane przez grzech. Penitent, ktory uzyskal przebaczenie, jedna si¢ z samym soba
w glebi wlasnego ja, odzyskujac wewnetrzna prawde; jedna si¢ z bra¢mi, w jaki$ sposob przezen skrzy-
wdzonymi; jedna si¢ z Kosciolem i z catym stworzeniem.

% Por. H. Krzysteczko, Od publicznej praktyki pokutnej do spowiedzi prywatnej, ,,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 29 (1996), s. 329-333.
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Przywotane w pierwszym paragrafie prawodawstwo ko$cielne sredniowiecza suro-
wo karato zdrade tajemnicy spowiedzi. Dla Dunsa Szkota nakaz tajemnicy spowie-
dzi wynika nie tylko z prawa ludzkiego, ale przede wszystkim z prawa Boskiego
i naturalnego. Podobnie kategoryczno$¢ tego zobowigzania podkresla wspotczesnie
Kodeks Prawa Kanonicznego i Rytuat Sakramentu Pojednania®. Zakaz wyjawiania
grzechow penitenta oznacza, ze przekazicielem prawdy o cztowieku, o jego grze-
chach, nie moze by¢ ktokolwiek zaangazowany w sakrament odpuszczenia tych win.
Jak czytamy w rozwazaniach Dunsa Szkota, nie moze to by¢ tez kto$ przedktadajacy
sprawe penitenta przelozonemu, ani ktos, kto przypadkiem postyszy jego wyznanie
grzechow*!,

Praktyka sakramentalna stanowi potwierdzenie, ze B6g nie wymaga, aby do ko-
niecznego aspektu pokuty za grzech, czy do warunkow jego odpuszczenia, nale-
zato takze powszechne poznanie grzechow pokutujacej osoby. Moze pozostawac
to w sprzecznosci z pewna postawa niezdrowego leczenia poczucia winy przez po-
kute takze w aspekcie wlasnego wizerunku w spotecznosci. Grzech nie wymaga
nieskonczonej, jak najwigkszej pokuty, w kazdym mozliwym jej aspekcie. Naturalne
pragnienie zachowania dobrej stawy pozostaje w petnej harmonii z Bozym nakazem
pokuty oraz koscielnym prawodawstwem. Zado§¢uczynienie ma podnie$¢ cztowie-
ka z upadku, uzdolni¢ do relacji, ktore utrudnia utrata dobrego imienia w swoim
otoczeniu.

Dodatkowy argument mozna znalez¢ w rozwazaniach Szkota o mitosci nieprzy-
jaciot. Milos¢ nieprzyjaciela jest to szczeg6lny przypadek mitosci grzesznika, tego,
ktérego najtrudniej kocha¢, bo jego grzech wymierzony jest w mitujacego. Duns
Szkot wskazuje na to, ze nalezy kochac to, co jest dobrem w cztowieku, a nienawi-
dzi¢ zta*’. Nie ma przykazania nienawisci, wigc nie ma potrzeby poznania zta, ktore
jest w cztowieku, aby zapata¢ do tego zta nienawiscia, natomiast do wypelnienia
przykazania mitosci nalezy jak najlepiej pozna¢ zawarte w nim dobro. Nalezy jed-
nak odrzuci¢ zto, ktore si¢ przed cztowiekiem jawi. Nienawis¢ w teologii schola-
stycznej to uczucie obronne, majace na celu odrzucenie zagrozenia, takze moralne-
go®. Nienawis$¢ do czego$ w osobie, np. jej pijanstwa, nie oznacza, ze nienawidzi si¢
jej zycia, zbawienia, a wiec tego wszystkiego, co jest dobre albo obojetne moralnie.

Po otrzymaniu sakramentalnego rozgrzeszenia pozostajg jednak jeszcze skutki

0 Por. Swigta Kongregacja Kultu Bozego, Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji pols-
kich, Katowice 1981, nr 10; Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, Kan. 983, Kan. 1388.

4 Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, dz. cyt., nr 91-98.

42 Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, Opera omnia, t. 10, Civitas Vaticana 2007, 1b. 3, dist. 30, q. 1, nr
12-13.

 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Uczucia, dz. cyt, I-II, q. 29, a. 1: ,,Tak wigc zarow-
no w pozadaniu umystowym, jak i przyrodzonym mito$¢ jest pewna zgodno$cia pozadania z tym,
co uznaje si¢ za odpowiednie; nienawi$¢ za$ jest pewna niezgodnos$cig pozadania z tym, co uznaje si¢
za wrogie i szkodliwe, a wigc za zte. Podobnie wigc jak dobro jest przedmiotem mitosci, tak zto jest
przedmiotem nienawisci”.
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grzechu*. Dotycza one ostabienia woli, wad, btednych przekonan. Moga to by¢

4 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, nr 1472-1473: Grzech cigzki zamyka dostep
do zycia wiecznego, co nazywa si¢ karg wieczng. Przebaczenie grzechu i przywrocenie komunii z Bo-
giem pociagaja za sobg odpuszczenie tej kary. Kazdy grzech, nawet powszedni, powoduje ponadto nie-
uporzadkowane przywiazanie do stworzen, ktore wymaga oczyszczenia, albo na ziemi, albo po $Smierci,
w stanie nazywanym czy$écem. Takie oczyszczenie uwalnia od tzw. ,.kary doczesnej”. Obydwie kary
nie s3 rodzajem zemsty Boga, poniewaz wyplywaja one jakby z samej natury grzechu. Nawrdcenie,
ktore pochodzi z zarliwej milosci, moze doprowadzi¢ do catkowitego oczyszczenia grzesznika, tak
Ze nie pozostaje juz zadna kara do odpokutowania. Chrzescijanin powinien jednak stara¢ si¢, znoszac
cierpliwie cierpienia i r6znego rodzaju proby, a w koncu godzac si¢ spokojnie na $mier¢, przyjmowac
jako taske doczesne kary za grzech. Powinien starac si¢ przez dziela mitosierdzia i milosci, a takze
przez modlitwe i rozne praktyki pokutne ,,przyoblec cztowieka nowego”;

Pawel VI, Konstytucja apostolska ,, Indulgentiarum doctrina”, w: Wykaz odpustow. Normy i nada-
nia, Katowice 2012, nr 2-3: Z objawienia Bozego wiemy, ze nastgpstwem grzechow sa kary, natozone
przez boska swietos¢ i sprawiedliwosé. Musza one by¢ poniesione albo na tym $wiecie przez cierpienia,
ne¢dze i utrapienia tego zycia, a zwlaszcza przez $mier¢, albo tez w przysztym zyciu przez ogien i meki,
czyli kary czy$écowe. Stad wierni zawsze mieli to przeswiadczenie, ze zta droga posiada wiele okazji
do upadku i Ze jest ona wyboista, ciernista i szkodliwa dla tych, ktorzy nig krocza. Kary naktadane
sa przez sprawiedliwy i milosierny wyrok Bozy dla oczyszczenia dusz, dla obrony §wigtosci porzad-
ku moralnego i dla przywrocenia chwale Bozej petnego jej blasku. Kazdy bowiem grzech powoduje
zaklocenie powszechnego porzadku, ktory ustalit Bog z niewypowiedziana madroscia i nieskonczona
miloscia; przynosi tez zniszczenie ogromnych dobr tak samego grzesznika, jak spoltecznosci ludzkie;.
Chrzescijanie wszystkich czasow jasno zdawali sobie sprawe, ze grzech jest nie tylko przekroczeniem
Bozego prawa, ale ponadto wzgarda lub zaniedbaniem osobistej przyjazni migdzy Bogiem i cztow-
iekiem, chociaz nie zawsze wprost i otwarcie, ze jest on prawdziwa nigdy dostatecznie dajaca si¢
zmierzy¢ obrazg Boga; co wigcej jest niewdzigcznym odrzuceniem mitosci Bozej, zaofiarowanej nam
w Chrystusie. Wszak Chrystus nazwat swoich ucznidow przyjaciotmi, nie sugami. Do pelnego wiec
odpuszczenia grzechow i do tak zwanej naprawy konieczne jest nie tylko odnowienie przyjazni z Bogi-
em: przez szczere nawrocenie duchowe i odpokutowanie obrazy wyrzadzonej Jego madrosci i dobroci,
lecz takze calkowite przywrocenie wszystkich dobr, pomniejszonych lub zniszczonych przez grzech,
tak osobistych jak spotecznych i tych, ktore odnoszg si¢ do samego porzadku wszechrzeczy. Dobra te
musza by¢ przywrdcone badz przez dobrowolng naprawe, co si¢ nie obejdzie bez trudu, badz przez po-
niesienie kar, wymierzonych przez sprawiedliwa i $wigta madros¢ samego Boga. Przez kary rozbtyska
w calym $wiecie $wigtos¢ i jasno$¢ chwatly Boga. Z istnienia za$ i z cigzkosci kar poznajemy glupote
i zto$¢ grzechu oraz jego przykre nastepstwa;

Jan Pawel 11, dok. cyt.: 31: takze po rozgrzeszeniu pozostaje w duszy chrzesécijanina pewien obszar
mroku, bedacy skutkiem ran grzechowych, niedoskonatosci skruchy, ostabienia wiadz duchowych,
w ktorych tkwi jeszcze pozostate zakazne ognisko grzechu, wcigz wymagajace walki z nim poprzez
umartwienie i pokute. Takie znaczenie ma pokorne i szczere zadoséuczynienie. Rozwazajac dziatanie
tego Sakramentu, $wiadomo$¢ Kosciota dostrzega w nim jednak, poza charakterem sadowniczym
W powyzszym znaczeniu, rowniez charakter terapeutyczny czyli leczniczy;

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Sakrament pokuty, dz. cyt., q. 86, a. 5: ,,Grzech $miertelny przez
nieuporzadkowane zwrocenie si¢ do dobra przemijajacego rodzi w duszy pewnego rodzaju dyspozycje¢
lub nawet natog, jesli czynnosci grzeszne czgsto si¢ powtarzajg. Otdz, jak to wyzej powiedziano, wina
grzechu $miertelnego bywa odpuszczona, gdy taska usuwa z duszy stan odwrocenia si¢ jej od Boga.
Lecz to usunigcie odwrocenia si¢ od Boga nie przeszkadza, ze moze pozosta¢ w duszy to, co pochodzi
z nieuporzadkowanego zwrdcenia si¢, poniewaz to zwrocenie si¢ moze istnie¢ w duszy niezaleznie
od stanu odwrodcenia sig, jak powiedziano uprzednio. Nic wigc nie stoi na przeszkodzie temu, by po otr-
zymaniu odpuszczenia winy pozostaly jeszcze w duszy dyspozycje nabyte przez uprzednie uczynki.
Nazywamy je pozostatosciami grzechowymi. Sg one jednak juz tak ostabione i umniejszone, ze nie
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skutki zdrowotne, skutki spoteczne w relacjach, sprawach majatkowych. To przysta-
nigcie osoby na drodze rozwoju duchowego i ludzkiego, ktéry mogltby by¢ na wyz-
szym poziomie, gdyby nie grzech. Poznanie tych skutkéw nie wymaga jednak opo-
wiadania o grzechach, ktore je spowodowaly. Nie zawsze opis grzechu umozliwia
jasne uswiadomienie sobie jego konsekwencji. Skutki sg widoczne bezposrednio
tym bardziej, im blizsze sg relacje taczace osoby. Drugi cztowiek nie musi znac¢
przyczyn zauwazanych wad, te grzechy juz nie istniejg. Przeszlo$¢ ma znaczenie
o tyle, o ile si¢ga do terazniejszo$ci. Dobro nie bedzie policzone osobie, ktora odsta-
pita od niego, a zto tej, ktora si¢ nawrdcita (Ez 18, 21-27). Tak wigc samo poznanie
przez obcowanie z druga osoba, odpowiednie do zawigzanej relacji, wystarcza do jej
mito$ci w prawdzie. Moga oczywiscie pozosta¢ pewne problemy gleboko ukrywa-
ne, czasem niewidoczne przez dtugi czas. Wstyd bedacy przyczyna ich skrywania,
$wiadczy jednak o odcinaniu si¢ osoby od tego zta. Roznorakie problemy osobowo-
sciowe, wady, nalogi, niekoniecznie musza by¢ spowodowane wczesniejszym grze-
chem. Dodatkowo mozna powiedzie¢, ze szersze wyjawianie grzechow wcale nie
jest tym rodzajem pokuty, ktory najlepiej zgtadzi skutki grzechow. Sg lepsze akty
pokutne, powodujace wzrost cnot, wewnetrzng przemiang.

Skutki zta nie sg nigdy nieskonczone, sam grzech zresztag ma zawsze swoje gra-
nice. Dla $w. Tomasza zto odciskajace si¢ w osobie moze rosna¢ w nieskonczonosc,
ograniczong jednak pewnym /imes — granicg postawiong ludzkiej, stworzonej natu-
rze®. Nie trzeba wiec w percepcji osoby skupia¢ si¢ na skutkach grzechu. Nakaz za-
chowania tajemnicy spowiedzi potwierdza tezg o skonczonosci zta. Odwotane przez
sakramentalng pokute zwrocenie ku grzechowi nie naznacza historii ani bytu czto-
wieka w sposob absolutny, nie musi wigc by¢ absolutnie poznane przez wszystkich.

Bt. Jan Duns Szkot bardzo mocno akcentuje wartos¢ sekretu dla relacji migdzy-
ludzkich. Opiera si¢ tu na prawie naturalnym. Wyjawianie grzechéw moze powo-

panuja nad cztowiekiem. Pozostajg raczej jako zwykle dyspozycje, a nie jako nalogi, tak jak zarzewie
grzechu, ktore pozostaje po chrzcie.

Ad 1. Pan Bog uzdrawia calego cztowieka w sposob doskonaty, lecz czasem czyni to nagle i od razu,
jak to miato miejsce w wypadku $wiekry §w. Piotra, ktora powstawszy stuzyla im, jak to czytamy
u $wigtego Lukasza 3; innym za$ razem, uzdrawia stopniowo, jak owego §lepego, o ktorym byta mowa.
Podobnie w porzadku duchowym, niekiedy poruszenie serca cztowieka przy jego nawrdceniu jest tak
potezne, ze odzyskuje on od razu doskonale zdrowie duchowe; nie tylko wina zostaje mu odpuszczona,
lecz takze i wszystkie pozostatosci grzechowe znikaja, jak to widzimy w wypadku Marii Magdaleny.
Innym zndéw razem, najpierw wina zostaje odpuszczona przez taske dzialajaca, a potem dopiero taska
wspoldziatajaca sprawia, ze stopniowo znikaja pozostatosci grzechowe.

Ad 2. Grzech rowniez czasami sprawia od razu lekka sktonno$¢, mianowicie przez jeden akt, in-
nym za$ razem powoduje sklonno$¢ o wiele silniejsza, taka, ktora jest wynikiem szeregow aktow
grzechowych.

Ad 3. Pojedynczy akt ludzki nie wystarcza do tego, by usunaé¢ wszystkie pozostatosci grzechowe,
poniewaz, jak to zostalo powiedziane w traktacie De Praedicamentis, cztowiek zepsuty, a potem pow-
racajqcy do praktykowania cnoty, troche tylko korzysta; lecz przez czgste powtarzanie tych praktyk,
staje si¢ dobry i osigga cnoty nabyte. O wiele skuteczniej dziata taska Boza, badZ za pomoca jednego
aktu, badz za pomoca licznych aktow”.

4 Por. M.A. Krapiec, Dlaczego zto? Rozwazania filozoficzne, Lublin 2005, s. 167-168.
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dowac perturbacje we wspolnotach, surowe oceny bliznich, brak zaufania, pogardg.
Osoba ma prawo do pewnych tajemnic nawet w najblizszych relacjach. Pewne jej
czyny moga bowiem zosta¢ blednie zinterpretowane. Poznanie ich moze takze bar-
dziej zrani¢ drugg osobg, niz przyczyni¢ si¢ do jej rozwoju i wzajemnego zrozumie-
nia. Osoby z otoczenia moga by¢ za stabe, aby nie ulec zgorszeniu i samemu nie
popas¢ w grzech, albo zerwac relacje z pokutujacym grzesznikiem. Jesli kto$ na taka
prawdg nie jest gotowy, a domaga si¢ jej, nalezy zastosowac regute mowy obronne;j.
S. Olejnik zauwaza, Ze nie ma obowigzku zawsze wyraza¢ na zewnatrz tego, co jest
w duszy. Ma to dyktowac¢ mitos¢ i sprawiedliwosé. Czasem nie wystarcza jednak
komunikacja wymijajaca czy dwuznaczna. Przekaz niezgodny z materialnym sta-
nem rzeczy nie jest wtedy ktamstwem, ale obrong konieczng. Jest to uchylanie si¢
od wypowiedzi, a jesli wprowadza ono w btad, wynika to z natrgctwa pytajacego,
bezprawnej proby poznania tajemnic innej osoby*. Szczegélnie delikatny wydaje
si¢ problem poinformowania wspotmatzonka o zdradzie. Pojawia si¢ pytanie o mo-
tyw, czy nie jest to tylko przerzucenie na niego ci¢zaru swojego poczucia winy.
Wydaje sig, ze nie ma tutaj jednoznacznej odpowiedzi, zalezy ona od wielu czynni-
kow. Na pewno nie mozna jednak wymaga¢ od wspotmatzonka wyjawienia takiego
faktu*’. Poinformowanie o zdradzie i tak nic nie zmieni, nie cofhie czasu, ani nie
dokona zmiany w osobie.

Mozna ostrzec drugg osobe przed swoimi wadami wcze$niej, zanim sama je po-
zna. Niejako przygotuje to ja na konfrontacje z nimi. Takie ostrzezenie nie powinno
by¢ jednak usprawiedliwieniem swojego braku pracy nad sobg, ale raczej prosba
0 pomoc W przezwyciezeniu zta, o akceptacje potknig¢, ktore bola takze sprawce.
To jednoczesnie komunikat, ze pewne sprawy powoduja wstyd zwierzajacej si¢ 0so-
by, mimo iz te grzechy moga si¢ znow przydarzy¢, na bazie jakiego$ natogu czy
wady, sprawca odcina si¢ od nich. Nie moze by¢ to jednak wyznanie, ktore przynie-
sie pokoj sumienia zainteresowanemu, a obcigzy rozmoéwce, wyznanie, ktore jest
przerzuceniem na drugiego odpowiedzialnos$ci za wtasne zycie, przerzuceniem skut-

4 Por. S. Olejnik, Dar: Wezwanie. Odpowied?. Teologia moralna. Zycie osobiste i wspéizycie miedzy-
ludzkie, t. 6, Warszawa 1990, s. 271-277.

47 Ks. M. Dziewiecki, duszpasterz i psycholog uwaza, ze kazdy przypadek warto rozpatrywac
indywidualnie, ale zasada ogdlna powinna by¢ nastgpujaca: jesli zdradzana strona nie wie, to nie
powinno si¢ jej o tym mowic. ,,Przewaznie takie zwierzenie zwigksza tylko bdl osoby zdradzonej,
ktora najczesciej i tak co$ przeczuwa, a dla zdradzajacego przyznanie si¢ do winy moze wydawac
si¢ wystarczajaca forma oczyszczenia czy zadoscuczynienia. Jesli zdradzany malzonek wie, ze zostat
zdradzony, to jasne, ze ten, ktory zdradzit, powinien wyznac¢ t¢ prawde — z bolem, ze Izami w oczach,
z serdecznymi stowami przeproszenia. Jesli natomiast zdradzany matzonek nie wie o tym, to ten, ktory
zdradzil, musi sam mierzy¢ si¢ z cigzarem winy i grzechu. Kto zdradzil, ten nie ucieknie od cierpienia
i zawsze bedzie nosit w sercu bolesny cigzar. Moze natomiast nawrocic sie, wyspowiada¢, wyciagnac
wnioski i wynagradza¢ zdradg przez wierno$¢ i okazywanie matzonkowi wigkszej mitosci niz kie-
dykolwiek wczesniej. Warunkiem przebaczenia i nawrdcenia jest to, ze si¢ zmieniam, a nie to, ze si¢
chwaleg moja zdradg. Moj grzech wyznaje Bogu i spowiednikowi, ale niekoniecznie tym, ktorych skrzy-
wdzitem, jesli oni o tym nie wiedza i jesli moja szczeros$¢ przyniostaby im dodatkowe cierpienie”. M.
Dziewiecki, Zdradzona przysiega, ,Magazyn Familia” 3/7 (2010), s. 61-62.
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koéw, ktore kto§ ponosi za swoj grzech.

Nawet jesli grzech nie zostat wyspowiadany, ani nawet odzatowany, nie stanowi
on nigdy catej tresci osoby. Jesli ona nie odcina si¢ od niego wewngtrznie, to naj-
czegsciej jest on jawny dla otoczenia. Kazdy moze sam okresli¢, w jaka relacje wejs¢
z danym czlowiekiem. Natomiast trudno byltoby sktoni¢ do wyznania swoich win
kogos, kto ukrywa je, wiedzac o ich niegodziwosci, ale jednoczes$nie pragnie w nich
dalej bez przeszkod trwac.

Wstyd pojawiajacy si¢ przy wyznaniu ukrytego grzechu sugeruje m.in. to, ze pew-
ne formy zta nie przestajg by¢ od razu trescig osoby. Cztowiek wstydzi si¢ przyznac
do czegos, poniewaz widzi w swoim zyciu ciggtos¢ historyczng — jest ta samg osoba,
ktora popenita naganny czyn, jednak jednoczesnie jest juz inng osobg, ktora tego
czynu zatuje. Boi sig, Zze zostang mu przypisane grzech i grzeszno$¢. Wstydzi si¢
i boi takze, ze naprawde pozostajg jeszcze ich skutki. Pojawia si¢ Iek, ze dialog
przyznania si¢ zmieni si¢ w dialog potepienia — ,,ty$ morderca, ztodziej, cudzotoz-
nik”*! Cztowiek leka si¢ osadu, pogardy, uprzedmiotowienia. Zawsze stanowig one
ryzyko przy wyznaniu swoich grzechow. Stawia si¢ wigc zastong. Jest nig tajemnica
spowiedzi, milczenie o swoim grzechu. Zastona w przeciwienstwie do maski nie
niszczy relacji, komunikacji, to znak, ze jest w cztowieku co$ kruchego, co pragnie
on ochroni¢. Tajemnica spowiedzi jest zastong kruchej wartosci, jaka jest dobra sta-
wa. Ocena czlowieka tylko przez pryzmat grzechu bytaby jego uprzedmiotowie-
niem. Ukrywanie swojej swawoli ma tez wymiar ukazania wstydu z jej powodu.
Aby swawola zamienila si¢ w wolno$¢, musi przejs¢ przez czysciec wstydu, pisze
J. Tischner®. Dlatego che¢ zrzucenia cigzaru pokuty, che¢ skrocenia jej, mogg takze
by¢ u zrodet chgci mowienia o swoich winach. Tajemnica sumienia ma wigc takze
wymiar penitencjarny zmierzenia si¢ w samotnos$ci ze swoim zastuzonym bélem
po grzechu. Czas pokuty to okres, kiedy grzech jest jeszcze dobrze pamictany przez
samego grzesznika, a czasem tez przez otoczenie, ale tylko po to, aby przestat by¢
tresciag osoby, dzigki zado$¢uczynieniu.

Czgsto, aby wydoby¢ informacje o grzechu, trzeba bytoby wej$¢ z drugim czto-
wiekiem w tzw. dialog przestuchania. To swoisty atak, zastawianie putapek stow-
nych®., Wynika on z zatozenia o winie i klamstwie oskarzonego. Dialog przestu-
chania jest dialogiem podejrzliwosci. Wyznanie grzechow przed drugim podczas
spowiedzi ma rol¢ demaskujacg samego siebie, bo wczesniej mozna siebie uspra-
wiedliwia¢, tkwi¢ w ztudzeniu, np. ze to zabdjstwo, ale nie morderstwo. Wyznanie
oznacza przyjecie systemu warto$ci nie stworzonego przez siebie, ale przyjetego
w Kosciele®'. Nie jest konieczne powszechne ujawnianie swoich grzechéw, aby
przyjac ten obiektywny system wartosci.

J. Tischner zauwaza, ze Raskolnikow, bohater powiesci F. Dostojewskiego

% Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2006, s. 167-168.
4 Por. tamze, s. 54-55.

0 Por. tamze, s. 72-73.

3 Por. tamze, s. 114-119.
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Zbrodnia i kara, nie wyznal najpierw swej zbrodni Porfiremu, ktory przeprowadzat
dochodzenie policyjne w jego sprawie, ale zakochanej w nim Soni, ktora nie patrzyta
na niego przez pryzmat morderstwa. Wierzyta ona, ze Raskolnikow przez pokute
potrafi zmy¢ z siebie swojg wing, ze pozostaje czlowiekiem mimo swej zbrodni,
ze nie stanowi ona o catosci jego osoby. Spowiednik podczas spotkania sakramental-
nego z penitentem powinien by¢ osobg, ktora wierzy w cztowieczenstwo grzesznika
i w moc taski Bozej. Musi si¢ do tego przygotowac, bo spowiada innych jako czto-
wiek, jako cztowiek osadza i rozgrzesza, co podkresla Doctor Subtilis. Sam takze
moze ulec zgorszeniu, zdenerwowaniu. Nie moze jednak wchodzi¢ z penitentem
w dialog przestuchania, podejrzliwosci. Penitent nie moze bowiem zaryzykowac
uprzedmiotowienia i poinformowania calej wspdlnoty o swoim grzechu, dlatego
czyni to wobec jej przedstawiciela.

Bt. Jan Duns Szkot pisze o dobrej stawie w czwartej ksigdze Ordinatio, w distinc-
tio pigtnastym, nakazujac bezwzgledne jej zachowanie®. Grzechéw ukrytych nie
nalezy ujawnia¢. Grzech nie jest nigdy ostateczng i cala prawda o osobie. Potgpienie
przez spoteczno$¢ bytoby w pewnym sensie odebraniem osobie prawa do istnienia®,
bowiem, jak podkresla Doctor Subtilis, dobra stawa jest konieczna dla zycia pu-
blicznego, zycia we wspodlnotach. Jest ona konieczna takze dla mitosci. Aby kocha¢
cztowieka, trzeba mu zaufac.

Zakonczenie

W Liscie Sw. Jakuba Apostota mozna przeczyta¢ zachete do wzajemnego wyzna-
wania sobie grzechow (Jk 5, 16). Swiadczy to o tym, Ze jest to akt sam w sobie po-
zytywny. Cztowiek zaakceptowany po swojej pokucie za grzechy jest pelen pokoju,
czuje si¢ pojednany ze swoja historig zycia. Wyznanie gwarantuje pomoc wspdlnoty
czy drugiej osoby w walce ze staboscia, posiada wspomniany przez ojcow Soboru
Trydenckiego aspekt pokutny. Nie moze by¢ jednak warunkiem odpuszczenia grze-
chow. Wyznanie ich na szerszym forum stanowi ryzyko utraty dobrej stawy i wia-
sciwych relacji we wspdlnotach koniecznych osobie do zycia. Cztowiek moze zo-
sta¢ napietnowany, albo czu¢ sie tak subiektywnie. Istnieje takze niebezpieczenstwa
zgorszenia innych. Dlatego nie mozna takiego wyznania wymagac jako warunku
mitosci. Nie mozna zmuszac do niego wspotmatzonka. BL. Jan Duns Szkot podkresla
naturalne prawo cztowieka do ukrywania swoich grzechdéw. To na pierwszym miej-
scu prawo mitosci, takze — lojalnosci i prawdomoéwnoscei, jednosci i wzajemnej ko-
rzy$ci. Zanim kto$ zdecydowalby sie na taki krok, aby wyjawi¢ komus swoje winy
poza spowiedzia, najpierw powinien wziag¢ pod uwage, czy rzeczywiscie przyniesie
to dobre skutki na tych wszystkich ptaszczyznach.

52 Por. Jan Duns Szkot, Ordinatio, Opera omnia, t. 13, dz. cyt., Ib. 1V, dist. 15, q. 4.
33 Por. J. Tischner, s. 167.
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Should One also Reveal One’s Sins Outside the
Sacrament of Reconciliation?
Discussion Based on the Deliberations of

Bl. John Duns Scotus, St. Thomas Aquinas and
Other Authors

Summary: The article takes up the problem of revealing one’s own hidden sins outside the sacra-
mental forum in the context of love for the person in truth. First, the author provides a thorough
presentation of Bl. John Duns Scotus’ reasoning concerning keeping the seal of confession. Based
on arguments gained this way, as well as on the theses of St. Thomas Aquinas on the finiteness of
evil and the lack of necessity of perfect cognition due to love, the author continues his reflection,
leading to the conclusion that revealing one’s sins outside the sacrament of penance and recon-
ciliation is optional. At the same time the article emphasises the value of secrecy in protecting
a person’s good name, which is essential for life in society.

Keywords: Secrecy of confession, satisfaction, good name, Bl. John Duns Scotus
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Nowe zycie 1 duchowos$¢ chrzcielna

Streszczenie: Teologia duchowosci ksztattowata si¢ przez wieki i czgsto jest na-
zywana teologiczng refleksja nad dazeniem chrzescijanina do rozwoju ku petni
zycia ludzkiego oraz osobowego spotkania z Bogiem. Chrzest $w. jest fundamen-
tem w budowaniu tej osobowej relacji z Bogiem. Sama duchowos¢ za$ nie nalezy
do rzeczywistosci prostych, lecz sktada si¢ z roznych czynnikoéw podmiotowo-
-przedmiotowych, na ktorych taska chrztu si¢ rozwija. Dzigki tej tasce ochrzczo-
ny jest wlaczony w tajemnice¢ Chrystusa, ktora jest tajemnicg zbawienia. A zatem
duchowos¢ chrzcielna, ktora wprowadza chrzescijanina w nowe zycie w Chrystu-
sie, wynika tez ze zrodta, jakim jest sam Chrystus. Niniejszy artykut podejmuje
zagadnienie w nastgpujacych punktach: 1.Katechizmowe ujecie chrztu; 2.Ku no-
wemu zyciu; 3.0twarto$¢ na przebostwienie cztowieka; 4. Duchowo$¢ chrzcielna;
5.Chrzest darem dla KoS$ciola.

Stowa kluczowe: duchowos$¢ chrzcielna, nowe zycie, Duch Swiety, owoce chrztu,
przebdstwienie.

Wprowadzenie

Wedlug nauczania $w. Jana Pawla II celem chrzescijanskiej egzystencji jest
»dochodzenie do poznania radykalnej nowosci chrzescijanskiej ptynacej z chrztu,
sakramentu wiary, po to, azeby moc wypehi¢ swoje zyciowe obowigzki zgodnie
z otrzymanym od Boga powotaniem™'. Wskazane przez Papieza powotanie to we-
zwanie do zycia w jednosci z Trojca Swieta. To nowe narodzenie ,,z wody i z Du-
cha Swietego” (zob. J 3,5) dokonuje sie przez chrzest $§w. Sprawiaja je Ojciec, Syn
i Duch Swiety, w imi¢ ktérych cztowiek zostaje ochrzczony. Obdarzeni tym nowym
zyciem, jednoczymy si¢ z Bogiem, uczestniczymy w zyciu Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Sprawca tego obdarowania jest odwieczna mito$¢ Ojca, ktory zestat swe-
go Syna dla zbawienia i u§wiecenia cztowieka przez Ducha Swictego.

Duchowo$¢ chrzescijanska ksztaltowala si¢ przez wieki i jest utozsamiana z teo-
logiczna refleksja o kierunkach rozwoju duchowego chrzescijanina ku pehni zycia
ludzkiego oraz osobowego spotkania z Bogiem?. Chrzest $§w. jest fundamentem
w budowaniu tej osobowej relacji z Bogiem. Sama duchowos¢ chrzescijanina sktada

' Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska “Christifideles laici”’, Watykan (1988), n 10.
2 Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zZycia duchowego, przekt. L. Rutowska, Warszawa 1982, s. 13.
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si¢ z r6znych czynnikéw podmiotowo-przedmiotowych, na ktorych taska chrztu si¢
rozwija. Dzigki tej tasce ochrzczony jest wlaczony w tajemnicg Chrystusa, ktora jest
tajemnicg zbawienia. A zatem duchowos¢ chrzcielna, ktora wprowadza chrzes$cijani-
na w nowe zycie w Chrystusie, wynika tez ze zrodta, jakim jest sam Chrystus®. Totez
niniejszy artykut podejmuje zagadnienia, ktorych celem bedzie wskazanie na no-
woS$¢ zycia otrzymanego w chrzcie i zachecenie czlowieka do ciggtego odkrywania
tej nowosci na drodze przezywania duchowosci chrzcielnej. Realizacja powyzszego
celu podjeta bedzie w nastgpujacych punktach: katechizmowe ujecie chrztu; ku no-
wemu zyciu; otwarto$¢ na przebostwienie cztowieka; duchowosc¢ chrzcielna; chrzest
darem dla Kosciota.

1. Katechizmowe ujecie chrztu

W $wietle Katechizmu Kosciota katolickiego ,.chrzest §w. jest fundamentem cate-
go zycia chrzescijanskiego, bramg zycia w Duchu i brama otwierajaca dostep do in-
nych sakramentow. Przez chrzest zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako
synowie Bozy, stajemy si¢ cztonkami Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w Ko-
$ciot i stajemy sie uczestnikami jego postania: chrzest jest sakramentem odrodzenia
przez wodg i w stowie” (KKK 1213).

Okreslajac czym jest chrzest, Katechizm nawigzuje do calej Tradycji Kosciota.
Nazwa tego sakramentu pochodzi od gtownego obrzedu, przez ktory jest wypetnia-
ny: chrzci¢ (z gr. baptizein) oznacza: ,,zanurzy¢, pograzy¢” (KKK 1214)*. Chrzest
nazywany jest ,.kapiela odrodzenia i odnowienia w Duchu Swietym” (Tt 3,5), a tak-
ze zgodnie z Tradycja: darem, taska, namaszczeniem, o$wieceniem, szata, kapie-
la, pieczecia. Ta wielo$¢ nazw ukazuje nam, jak cenne jest wykorzystanie tekstow
Ojcow Kosciota w wyktadzie liturgii®. Katechizm przytacza tez stowa $w. Grzego-
rza z Nazjanzu: ,,chrzest jest najpiekniejszym i najwspanialszym darem Boga (...).
Nazywamy go darem, taska, namaszczeniem, oswieceniem, szatg niezniszczalno-
$ci, obmyciem odradzajacym, pieczgcia i wszystkim, co moze by¢ najdoskonalsze”
(KKK 1216)°. Sakrament chrztu $w., nazywany takze ,,obrzedem odradzajacym i od-
nawiajacym w Duchu Swietym”, oznacza i urzeczywistnia nowy wymiar egzysten-
cji cztowieka porownywany w teologii biblijnej do nowego narodzenia (por. J 3,3-5)
czy nowego stworzenia (por. Ga 6,14-15)".

Katechizm Kosciota katolickiego przypomina o konieczno$ci przyjecia sakra-

3 Por. W. Misztal, Duchowos¢ chrzescijan w Swietle listow Pawlowych, Krakow 2010, s. 44n; W.
Stomka, Chrzest jako podstawa duchowosci chrzescijanskiej, w: Chrzest — nowosé Zycia, red. A.
Nowak, W. Stomka, Lublin 1992, s. 13.

4 Polska nazwa sakramentu, czyli chrzest, nie nawigzuje do ,,zanurzenia”, lecz ma swoje zrodto
w stowie Chrystus.

5 Por. B. Marganski, Celebracja chrzescijariskiego misterium, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 13
(1994) s. 363.

¢ Por. J. Kudasiewicz, Biblijna teologia chrztu w Swietle czytan biblijnych obrzedow, w: Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981, s. 17-42.

7 Por. B. Mokrzycki, Nowe Narodzenie. Rozwazania o misterium chrztu swigtego, Warszawa 1987,
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mentu chrztu®. Sam Jezus potwierdza, ze chrzest jest konieczny do zbawienia (por.
J3,5), dlatego tez polecit On swoim uczniom gltosi¢ Ewangeli¢ i chrzci¢ wszystkie
narody (KKK 1257). Chrzest jest konieczny do zbawienia dla tych, ktorym byta
gloszona Ewangelia i ktorzy mieli mozliwos$¢ proszenia o ten sakrament (por. Mk
16,16). Jak przypomina nam Katechizm, Kosciot zawsze zachowywat glebokie
przekonanie, ze ci, ktorzy ponosza $mier¢ za wiarg nie otrzymawszy chrztu, zostaja
ochrzczeni przez swoja $mier¢ dla Chrystusa i z Chrystusem. Chrzest krwi - podob-
nie jak chrzest pragnienia - przynosi owoce chrztu, nie bedgc sakramentem (KKK
1258). Podobnie jest w przypadku katechumenow, ktorzy umieraja przed przyjeciem
chrztu.

Wiedzac, ze chrzest jest niezbedny do zbawienia, mozemy powiedziec, ze przy-
szte zbawienie czlowieka to jedna z wielu task chrztu. Za dwa najwazniejsze jego
skutki Katechizm uwaza: oczyszczenie z grzechow i nowe narodzenie w Duchu
Swietym (por. Dz 2,38; J 3,5; KKK 1262). Kolejna taska chrztu, a wigc skutek, jaki
wynika z przyjecia tego sakramentu, to obmycie, ktore sprawia woda chrzcielna.
Obmycie w wodzie to symbol $mierci i oczyszczenia, a takze odrodzenia i odno-
wienia.

Chrzest gladzi wszystkie grzechy, grzech pierworodny i wszystkie grzechy oso-
biste, a takze wszelkie kary za grzech. Mimo odpuszczenia wszystkich grzechow,
pozostaja w nas pewne doczesne ich konsekwencje, takie jak: cierpienia, choroba,
$mier¢, sktonno$¢ do grzechow, ktora Tradycja nazywa pozadliwoscig lub meta-
forycznie ,,zarzewiem grzechow” (KKK 1263-64). Chrzest nie tylko oczyszcza ze
wszystkich grzechow, lecz takze czyni nowo ochrzczonego ,,nowym stworzeniem”
(2Kor 5,17), ,,przybranym synem Bozym” (Ga 4,5-7), ,,§wiatynig Ducha Swictego”
(1Kor 6,19). Chrzest obdarza takze ochrzczonego taska uswiecajaca, taska uspra-
wiedliwienia, ktora uzdalnia go do wiary w Boga, do poktadania w Nim nadziei
i mitowania Go przez cnoty teologalne, zdolnos$cig dziatania pod natchnieniem Du-
cha Swietego za posrednictwem Jego daréw, a takze wzrastania w dobru przez cnoty
moralne (KKK 1265-1266).

Chrzest, jak przypomina nam Katechizm, czyni nas cztonkami Ciata Chrystusa,
wlacza nas w Kosciol. Dzigki niemu stajemy si¢ ludem Bozym Nowego Przymierza
oraz mamy udzial w kaptanstwie wspolnym wiernych, ktore jest kaptanstwem Chry-
stusowym, w Jego misji prorockiej i kroélewskiej (KKK 1267-1269)°. Chrzest uzdal-
nia nas takze do przyjmowania pozostatych sakramentow, do karmienia si¢ stowem
Bozym i do wyznawania wiary (KKK 1270). Chrzest opieczgtowuje chrzeécijanina
niezatartym duchowym znamieniem (charakterem) przynaleznos$ci do Chrystusa.
Dlatego tez sakramentu chrztu udziela si¢ jeden raz i nie moze by¢ on powtorzony
(KKK 1272-1273). ,,Pieczeé¢ Pana” jest pieczecia, ktora naznaczyt nas Duch Swie-

s. 24-26.
8 Por. A. Skowronek, Z teologii chrztu, w: Sakrament chrztu, red. S. Czerwik, Katowice 1973, s. 18.

° Por. G. Bereszynski, Symbolika chrzcielna, w: Chrzest na nowo odczytany, red. J. Decyk, Warsza-
wa 2001, s. 103-116.
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ty ,,na dzien odkupienia” (Ef 4,30)'°. Znamienia tego nie wymazuje zaden grzech,
chociaz z powodu grzechu chrzest §w. moze nie przynosi¢ owocow zbawienia. Te
jakze bogate w swej tresci okreslenia chrztu nasuwajg takze stwierdzenie, iz jest on
podstawowym kluczem do rozumienia i realizacji nowosci zycia chrzescijanskiego.

2. Ku nowemu zyciu

Chrzest, wlaczajac cztowieka w cate misterium paschalne, wigze go realnie z ta-
jemnica Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. O tej nierozlacznej wiezi
cztowieka ochrzczonego z Chrystusem przypomina obrzed namaszczenia olejem
krzyzma $wietego, jaki ma miejsce bezposrednio po udzieleniu chrztu. W swojej
wymowie namaszczenie osoby oznacza jej radykalng zmiane w stosunku do Boga
i wspolnoty Kosciota. W Starym Testamencie jest mowa o tym, ze namaszczani
sa krolowie i kaptani, dzigki czemu zostaja oni obdarzeni darem Ducha Swigtego
(por. Wj 30,25-31; 1 Sm 10, 1; Ps 2, 2; 1z 45, 1; 61, 1). Chrze$cijanie za$ namaszcza-
ja olejem tych, ktorzy maja przyjac chrzest, bierzmowanie czy sakrament $wigcen,
oraz chorych .

Wskazanie na chrzest jako nowe narodzenie ma swoje korzenie przede wszyst-
kim w Ewangelii Jana, gdzie mamy przedstawiong rozmowe Jezusa z Nikodemem.
Podczas rozmowy z Nikodemem Jezus moéwi o powtérnym narodzeniu: ,,W od-
powiedzi rzekt do niego Jezus: «Zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢ ktos
nie narodzi powtoérnie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego». Nikodem powiedziat
do Niego: «Jakzez moze si¢ cztowiek narodzi¢ bedac starcem? Czyz moze powtor-
nie wejs¢ do tona swej matki i narodzi¢ sie?» Jezus odpowiedzial: «Zaprawde, za-
prawde, powiadam ci, jesli si¢ kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢
do krolestwa Bozego»” (] 3,3-5). Zdziwienie Nikodema wynikato stad, iz zrozumiat
on, ze Jezus mowit o takim samym narodzeniu jak to pierwsze, z tona matki. Poza
Ewangelia $w. Jana pojawiaja si¢ teksty o nowym narodzeniu, ale juz nie zawieraja
one przedstawionej wyzej dwuznaczno$ci. Mamy dwa wyrazenia, raczej podobne
znaczeniowo. W 1 Liscie $w. Piotra czytamy, ze Bog ,,na nowo zrodzit nas do zywej
nadziei” (1,3). Z kolei w Ewangelii $w. Mateusza czytamy stowa Jezusa do aposto-
tow: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy
zasiadzie na swym tronie...” (19,28). Tego samego stlowa uzywa §w. Pawet w Liscie
do Tytusa juz jako okreslenia chrztu. Pisze tam: ,,Niegdy$ bowiem i my byli$my nie-
rozumni, oporni, btadzacy, stuzylismy réznym zadzom i rozkoszom, zyjac w ztosci
1 zawisci, godni obrzydzenia, petni nienawisci jedni ku drugim. Gdy za$ ukazata si¢
dobro¢ 1 mito$¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie ze wzgledu na sprawiedli-
we uczynki, jakie spetilis$my, lecz z mitosierdzia swego zbawil nas przez obmycie
odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym, ktorego wylal na nas obficie przez

10 Por. R. Pierskata, Jak swigtujemy?, w: Depozyt wiary. Opolska promocja Katechizmu Kosciola
katolickiego, red. P. Morciniec, Opole 1995, s. 34.
1 Por. A. Griin, Chrzest. Poczqtek nowego zZycia, Krakoéw 2005, s. 37.
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Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego” (3,3-6)'?. Z Ewangelii Mt 11,27 dowiaduje-
my si¢, ze nikt nie osigga zbawienia — bezposredniego ogladania Ojca — inaczej, jak
tylko przez posrednictwo Syna Bozego, ale tez nikt nie moze upodobnic si¢ do Boga,
jesli nie ma w nim najpierw podobienstwa do Jego Syna.

3. Otwartos$¢ na przebostwienie cztowieka

Wedtug dominikanina Michata Palucha w kwestii przebostwienia cztowieka,
chrzedcijanin powinien najpierw skierowac si¢ ku prawdom wiary opisujacym ta-
jemnice Chrystusa, poniewaz zmartwychwstaty Jezus jest Stowem Boga odstaniaja-
cym sens i cel istnienia §wiata oraz jest kluczem hermeneutycznym, pozwalajacym
zrozumie¢ historie zbawienia'>. Odniesienie cztowieka do Boga jest juz wpisane
W jego nature na mocy stworzenia. Ks. prof. Cz. Bartnik pisze, ze cztowiek ,,mu-
sial” zosta¢ stworzony jako otwarty na przebostwienie'®. Jesli Chrystus mogt staé sie
rzeczywiscie jednym z nas, ludzi, to cztowiek stworzony przez Stworce ,,na obraz
Bozy” (Rdz 1,27) jest tez stworzony w Chrystusie (por. Kol 1,15-17), stajac si¢ obra-
zem Obrazu Boga-Czlowieka, ktorym jest Pierworodny wobec kazdego stworzenia.
Tutaj nalezy doda¢, ze Ojcowie Kos$ciota akcentowali r6znice miedzy ,,obrazem”
a ,,podobienstwem” (por. Rdz 1,26-27). Obraz jest czym$ danym, a podobienstwo
zadanym, zaleznym od woli cztowieka, ktory zostaje wezwany do przebostwienia,
czyli do upodobnienia si¢ do Obrazu Chrystusa. Francuski teolog Y. Congar rozwa-
7a natomiast prawde o przebostwieniu we wschodnim ujeciu. Wedlug niego, kiedy
Wschod mowi o przebostwieniu, chodzi mu ,,0 zrealizowanie podobienstwa Boze-
go, o stanie si¢ «konsubstancjalnym» z Bogiem; rzeczywistos¢ taski przedstawia
dokonczenie ontologii cztowieka, poglebiajac i wypetiajac jego wrodzone i kon-
stytutywne podobienstwo z Bogiem, udziela mu Bozego sposobu istnienia. Chodzi
o wywyzszenie ontologii ludzkiej, o iluminacje przeksztalcajaca byt samej natury
ludzkiej”'s. W tym duchu mysli takze Grzegorz Palamas (1296-1359), swiety Ko-
$ciota prawostawnego i teolog, ktory nawiazujac do Ojcéw Kosciota, a zwlaszcza
do Maksyma Wyznawcy twierdzil, ze wlasnie silne pokrewienstwo miedzy natura
cztowieka a Bogiem umozliwito zjednoczenie dwoch natur w Osobie Syna Bozego'®.
Sam fakt inkarnacji Syna Bozego jest wigc juz antycypacja przebdstwienia cztowie-
ka. Innymi stlowy, Bég odwiecznie zamierzyt wezwacé cztowieka do uczestnictwa
w ,,Bozej naturze” (por. 2 P 1, 4). Proces przebostwienia nie jest dzielem czlowieka,
ale wlasnie w pierwszym rzedzie Boga, bo przebdstwienie dokonuje si¢ przez taske.

12 Por. J. Nowak, Nowy czlowiek, Rybnik 2002, s. 28.

13 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, w: Dogmatyka, t. 3, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(Biblioteka ,,Wiezi”, 195), Warszawa 2006, s. 397.

4 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka. Tom I, Traktaty I-VI, Lublin 2012, s. 520.

15 Por. Y.M.J. Congar, Czlowiek i przebdstwienie w teologii prawostawnej, t. L. Balter, ,,Znak” 7-8
(1968), s. 859.

16 Por. G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka. Nauka Swigtego Grzegorza Palamasa w swietle
tradycji prawostawnej, tt. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 57.
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Z drugiej strony przebostwienie z taski o tyle nalezy do natury cztowieka, ze zostat
on stworzony dla tego celu.

Takze chrzest wskazuje na dzialanie przebostwiajgce. Jest nim zanurzenie si¢
w Chrystusa i zycie Chrystusem. Wida¢ to chociazby w procesie katechumenatu
przygotowujacego do chrztu. Pojecie katechumenatu opisuje caly proces poznawa-
nia Chrystusa i Kosciola oraz wrastania w Kos$ciot. Katechumenat dzieli t¢ drogg
na odcinki, etapy i stopnie oraz wyodrebnia najwazniejsze punkty tej drogi specjal-
nymi obrzedami. W starozytnym Kosciele trwatl on okoto trzech lat. By¢ ochrzczo-
nym to wlasciwie znaczy pozwoli¢ zy¢ Chrystusowi w sobie. Chrzest wprowadza
cztowieka w przebostwiajaca tajemnicg Chrystusa, poniewaz zostaje on ,,zanurzony
w Jego $mier¢, razem z Nim pogrzebany po to, aby mdgt wkroczyé w nowe zycie,
jak Chrystus powstal z martwych dzieki chwale Ojca” (Rz 6, 4). Oddaje to dobrze
symbolika liturgiczna chrztu. Zanurzenie w wodzie, stosowane czesciej w przeszio-
$ci niz obecnie, albo tez polanie glowy osoby przyjmujacej chrzest s3 symbolem jej
zanurzenia w cierpieniu paschalnym Chrystusa, w Jego $mierci. Moca Jego zbaw-
czej ofiary ochrzczony zostaje uwolniony od grzechu pierworodnego, jak rowniez,
jesli to dotyczy dorostej osoby, od grzechow popelionych w ciggu swego zycia
do momentu przyjecia tego sakramentu. Dzigki wewnetrznemu zespoleniu ze Zba-
wicielem, bedacym udzialem takze w zmartwychwstaniu Chrystusa, jest obdarzony
nowym zyciem. Sw. Pawel mowi, ze skutkiem ontologicznym chrztu jest porzucenie
»starego cztowieka” i przyobleczenie si¢ w ,,nowego cztowieka”, w Chrystusa (Ga
3, 27); symbolizuje to wtozenie nowej szaty podczas liturgii chrztu.

W ekonomii zbawczej jedyng droga do Ojca jest Jezus Chrystus — Wcielone Sto-
wo. To w Jego imi¢ udzielany jest chrzest. Przez Niego Bog pojednat nas ze sobg (2
Kor 5,18). Istotnym zatem aspektem chrztu jest idea naszego wszczepienia w Chry-
stusa i wyptywajacej z tego powinnosci zycia przebostwionego. Prawde te na rézne
sposoby rozwija §w. Pawel, piszac, ze przez chrzest czlowiek jest uksztalttowany
na podobienstwo Chrystusa (Rz 8,29), przyobleka si¢ w Niego (Ga 3,27) i dzigki
temu jako ,,usynowiony w Synu” wraz z Nim bedzie miat udzial w zyciu wiecznym
(por. 1 Kor 4,8; Ef 2,6). Wszyscy ochrzczeni podlegaja temu dziataniu przebostwia-
jacemu, az osiagna petni¢ doskonatosci (Ef 1,10; 4,13). Szczytem tego procesu jest
zjednoczenie z Chrystusem, o ktérym §w. Pawet zaswiadcza w stowach: ,,Teraz za$
juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).

4. Duchowo$¢ chrzcielna

Poczatki chrzcielnej duchowosci teologowie dostrzegaja w chrzcie Janowym
w tym sensie, ze jest on zapowiedzig sakramentu i stanowi przygotowanie do niego,
jak o tym zaswiadcza poprzedzajacy Mesjasza prorok: ,.JJa was chrzcze woda dla
nawrocenia, lecz Ten, ktory idzie za mng, mocniejszy jest ode mnie (...) On chrzcié¢
was bedzie Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3, 11). Dodaje on zarazem, iz ,,chrzest
w Duchu Swigtym i w ogniu” bedzie miat dla tych, co go przyjma, funkcje oczysz-
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czajacy, na podobienstwo wiejadta oczyszczajacego omtot i oddzielajacego zboze,
czyli dobre uczynki od plew, tj. od grzechéw (por. Mt 3, 12). Jak si¢ potem okaze,
Jezus nie wystapit w roli sedziego, lecz mitosiernego Zbawiciela, cho¢ wiele Jego
wypowiedzi bedzie miato na celu utrzymanie stuchaczy w stanie oczekiwania i go-
towosci na dzien sprawiedliwego sadu.

Laska chrztu jest fundamentalna dla zycia duchowego chrzescijanina, gdyz wia-
cza go w Chrystusa i w Jego Kosciot. Sam sakrament odgrywa tu pierwszorzedng
role: ,,Wszyscy bowiem w jednym Duchu zostali§my ochrzczeni, aby stanowi¢ jed-
no Ciato” (1 Kor 12, 13). Chrzest jest zatem podstawa nowego zycia we wspdlno-
cie. Dlatego sakrament ten jest wielkim misterium wiary, a nie tylko wydarzeniem
socjologicznym. Nie tylko wiacza w Kosciot, ale inicjuje misterium duchowej ko-
munii z Tréjcg Swieta oraz jednoczy samych ochrzczonych. Przez chrzest cztowiek
otrzymuje przynalezno$¢ do Kosciota, wraz z okre§lonymi prawami i obowigzka-
mi. W tym znaczeniu nalezy mowi¢ o duchowosci chrzescijanskiej, ktora opiera sig
na duchowosci chrzcielnej 1 tworzy nowg spoteczno$¢ i nowy lud Bozy.

W praktycznym rozumieniu duchowos¢ chrzcielna jest $cisle zwigzana z darem
wiary otrzymywanym w chrzcie, ktory nastgpnie jest rozwijany we wspodlnocie
ochrzczonych, kroczacych jedng droga Jezusa. Ta wspolnota wiary uwidacznia si¢
podczas udzielania chrztu. Dopiero gdy w wyznaniu wiary przyjmujacy chrzest za-
$wiadczy, ze prawdziwie pragnie zy¢ w duchu wiary wspdlnoty wierzacych, mozna
udzieli¢ mu chrztu. Natomiast przy chrzcie dziecka rodzice i chrzestni we wlasnym
imieniu wyrzekajg si¢ zta, podobnie jak we wlasnym imieniu wyznajg wraz z zebra-
nymi wiar¢ w Boga i Jego zbawcze dziatanie. Czynig to w poczuciu odpowiedzial-
nosci za wychowanie dziecka w wierze, ktora sami wyznaja, i w poczuciu jednosci
z Kosciotem, w wierze ktorego dziecko otrzymuje chrzest. Aktowi temu towarzy-
szg inni wierzacy, aby uwidoczni¢ i podkresli¢ to, Zze ochrzczony zostaje przyjety
do ludu Bozego - Kosciota, a przez to wszczepiony w Ciato Chrystusa. Chrzest nie
jest zatem sprawa ,,prywatna” ani tez nie jest obyczajem pokolen, ktore nie z wiary,
ale z tradycji prosza o chrzest'”.

Wspomniany papiez, $w. Jan Pawet II, pomogt nam w codziennym rozwazaniu
duchowosci chrzeielnej, wprowadzajac do rézancowej medytacji tajemnicg Chrztu
Pana Jezusa. Rozpoczyna ona tajemnice $wiatta. Tak o tym pisze: ,,Tajemnicg $wia-
tla jest przede wszystkim chrzest w Jordanie. Tutaj, gdy Jezus schodzi do wody —
jako niewinny, ktory czyni siebie «grzechem» za nas (por. 2 Kor 5,21) — otwieraja
si¢ niebiosa i glos Ojca ogtasza Go Synem umitowanym (por. Mt 3,17 i par.), a Duch
Swiety zstepuje na Niego, by powotaé Go do przysztej misji” (Rosarium Virginis
Mariae, 21). Medytujac chrzest Pana, chrzescijanin przypomina sobie swoj wiasny
chrzest i odnawia w sobie §wiadomos¢ tej taski, wzywajac wstawiennictwa Maryi,
Matki naszej wiary. Ona to ,,dzigki swej macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ bra¢mi
Syna swego, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa,
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poki nie zostang doprowadzeni do szczgsliwej ojczyzny’'s.

5.Chrzest darem dla KoS$ciota

Sakrament chrztu udzielany we wspolnocie Kosciota ma swdj poczatek w pole-
ceniu Chrystusa: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swictego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam
przekazatem” (Mt 28, 19-20) oraz ,,IdZcie na caty $wiat i gtoscie Ewangelie wszel-
kiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony: a kto nie
uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16, 15-16). Chrzest jest fundamentem catego zycia
chrzescijanskiego i1 brama zycia w Duchu otwierajaca dostep do innych sakramen-
tow. Przez chrzest stajemy si¢ cztonkami Chrystusa, wyzwolonymi z mocy grzechu
i jako synowie Bozy zostajemy wszczepieni w Ko$cior”.

Jako ,,tajemnica i nadzieja przysztego Swiata”? chrzest jest najpickniejszym z da-
row Bozych, wzywa nas bowiem, by$my stali si¢ uczniami Chrystusa. Juz dzisiaj
i na catg wieczno$¢ wprowadza nas w glab Boga, w Jego zycie. Jest taska udzie-
long grzesznikowi, ktora oczyszcza nas z grzechu i otwiera nam nowg przysztosc.
Chrzest jest znakiem, ze Bog towarzyszy nam w drodze, ze upigksza nasze zycie
i przemienia nasza histori¢ w histori¢ $wieta.

Pierwszym owocem chrztu jest odpuszczenie, zgladzenie wszystkich grzechow
popethionych przez nowo ochrzczonego. Dotyczy to wszelkich grzechow (grze-
chu pierworodnego i grzechow osobistych) oraz naleznych kar za nie. Czlowiek
po chrzcie $wigtym jest gotowy wejs¢ do krolestwa Bozego, a nawet jest tam zapra-
szany, stajac si¢ odtad jego pelnoprawnym obywatelem i glosicielem. Chrzest nie
usuwa jednak doczesnych dolegliwosci bedacych konsekwencja grzechu pierworod-
nego: cierpienia, choroby, Smierci, stabosci charakteru, pozadliwosci jako sktonnosci
do grzechu. Jednak wszystkie te przeszkody moga by¢ pokonane przez ochrzczone-
go, ktory wiernie wspotpracuje z taska Boza zapewniajacg mu zwycigstwo. Pozadli-
wos¢ jest nam pozostawiona dla walki; nie moze ona szkodzi¢ tym, ktorzy nie daja
jej przyzwolenia i meznie opieraja si¢ jej z pomoca taski Jezusa Chrystusa. Wtasnie
dzieki temu ,,kazdy otrzyma nagrode, kto bedzie nalezycie walczyl” (2 Tm 2,5).
W tej walce cztowiek ma do dyspozycji potgzng moc Jezusa Chrystusa, ktory dla
niego odniost juz zwyciestwo na drzewie krzyza i definitywnie potwierdzit je przez
zmartwychwstanie.

Uwolnienie od grzechéw nie wyczerpuje Bozego daru dla Kosciota przekazane-
go w chrzcie $wigtym. Czlowiek ochrzczony staje si¢ dzieckiem Bozym, dla ktorego
Bog jest Ojcem. Jest to wielka taska dana przez Chrystusa, czynigca nas nowym
stworzeniem (2 Kor 1,17), przybranymi dzie¢mi Bozymi, uczestnikami Boskiej na-
tury (2 P 1,4). Chrzescijanin wypetniony taska jest S$wigtynia Boga zywego, w ktorej

18 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”’, nr 62.
19 Por. KKK 1213.
20 Por. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne, 10, 12.



Nowe zycie i duchowos¢ chrzcielna 77

przebywa Duch Swiety, przemieniajac go na podobienstwo Boze. To Boze dziecigc-
two sprawia takze, ze Bog Ojciec moze realizowaé swoje wlasciwe ojcostwo wobec
kazdego cztowieka poprzez obdarzanie go taskami i darami w imi¢ swego Syna
Jezusa Chrystusa. Dlatego ochrzczeni s3 wezwani, aby to Boze dziecigctwo poniesé
do swiata tak, aby Bog Ojciec rozpoznat w nas swego Syna i uznat nas za Jego
wspotdziedzicow ( por. Rz 8,17).

Boze wybranie cztowieka w Jezusie Chrystusie i przeznaczenie go dla siebie sa-
mego bylo przewidziane jeszcze przed zatozeniem $wiata. Poucza o tym $w. Jan Pa-
wet 11 ,,.«Niech bedzie btogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa;
On napehnit nas wszelkim btogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich
— w Chrystusie» (Ef 1,3). Stowa Listu do Efezjan odslaniajg odwieczne zamierze-
nia Boga i Ojca, odwieczny plan zbawienia cztowieka w Chrystusie. Jest to plan
uniwersalny, odnosi si¢ do wszystkich ludzi stworzonych «na obraz i podobienstwo
Boze» (por. Rdz 1,26). Wszyscy, objeci «u poczatku» Boskim dzietem stworzenia,
odwiecznie sg tez ogarnigci Boskim planem zbawienia, ktory ma si¢ do konca ob-
jawi¢ w «pelni czasuy, wraz z przyjsciem Chrystusa. Ten Bog bowiem, ktory jest
«Ojcem Pana naszego Jezusa Chrystusa», «<w Nim — sg to dalsze stowa tegoz Listu
— wybrat nas przed zatozeniem $wiata, abysSmy byli §wieci 1 nieskalani przed Jego
obliczem. Z mitosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa
Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej taski, ktora
obdarzyt nas w Umitowanym. W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — odpusz-
czenie wystepkow, wedtug bogactwa Jego taski» (Ef 1,4-7)"%!.

O znaczeniu i roli daru chrztu dla Ko$ciota mowit w swoim rodzinnym miescie
$w. Jan Pawet II: ,,Z synowskim oddaniem catuj¢ prég domu rodzinnego, wyrazajac
wdzigczno$¢ Opatrznos$ci Bozej za dar zycia przekazany mi przez moich Rodzicow,
za cieplo rodzinnego gniazda, za mitos¢ moich najblizszych, ktéra dawata poczu-
cie bezpieczenstwa i mocy, nawet wtedy, gdy przychodzito zetknac si¢ z doswiad-
czeniem $mierci i trudami codziennego zycia w trudnych czasach. Z gteboka czcig
catuje tez prog domu Bozego - wadowickiej fary, a w niej chrzcielnice, przy ktorej
zostatem wszczepiony w Chrystusa i przyjety do wspdlnoty Jego Kosciota. W tej
$wiatyni przystapitem do pierwszej spowiedzi i Komunii $w. Tu bylem ministran-
tem. Tu dzigkowatem Bogu za dar kaptanstwa i - juz jako arcybiskup krakowski -
tu przezywalem swoj srebrny jubileusz kaptanski. Ile dobra, ile task wyniostem z tej
$wigtyni 1 z tej parafialnej wspdlnoty, wie jedynie Ten, ktory jest Dawca wszelkich
task. Jemu, Bogu w Tréjcy jedynemu, oddaje dzi§ chwale na progu tego kosciota™.

Wszczepienie w Chrystusa przez chrzest jest rOwnoznaczne z wszczepieniem
w Jego Mistyczne Ciato, Kosciot swigty. Podkresla to sw. Pawet piszac: ,,Wszy-
scy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor
12,13). Poglebienie tej prawdy znajdujemy w nauczaniu Katechizmu Kosciota ka-
tolickiego: ,,Stajac si¢ cztonkiem Kos$ciota, ochrzczony «nie nalezy juz do samego

21 Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, 7.
22 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w Wadowicach (16.06.1999).
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siebiex» (1 Kor 6,19), ale do Tego, ktory za nas umart i zmartwychwstat. Od tej chwili
jest powotany, by poddat si¢ innym i stuzyl im we wspdlnocie Kosciota, by byt
«postuszny i ulegty» (Hbr 13,17) przelozonym w Kosciele, by ich uznawat z sza-
cunkiem i mito$cig. Z chrztu wynikaja odpowiedzialno$¢ i obowiazki. Ochrzczony
posiada rownocze$nie prawa w Kosciele; ma prawo do przyjmowania sakramentdw,
do karmienia si¢ stowem Bozym i korzystania z innych pomocy duchowych Koscio-
fa” (1269).

Migdzy chrztem a misterium Kosciota zachodzi istotny zwiazek przyczynowo-
-skutkowy, rodzaj swoistego sprzezenia zwrotnego. Z woli Chrystusa chrzest udzie-
lany jest w KoSciele i przez Kosciot. Z drugiej strony wlasnie przez chrzest Ko-
sciot jako spoteczno$¢ ochrzczonych wyznawcoéw Chrystusa buduje si¢ i rozwija.
Sakrament chrztu wciela w zywy organizm KoSciota, ktory jako widzialna struktura
sktada si¢ z trzech stanow zycia: duchowienstwa, osob konsekrowanych i §wieckich.
Podstawg zrodzenia si¢ powotania do kazdego z tych stanow jest chrzest w Kosciele
Swigtym.

Podsumowanie

Dzis$ jest potrzebna odnowa swiadomosci chrzcielnej. Jest konieczne, aby chrze-
$cijanie na nowo odkryli w sobie dar nowego zycia i swoj chrzest oraz, ze sa chrze-
$cijanami, doceniajac przy tym warto$¢ niewyczerpanej duchowej mocy taski
uswiecajacej, ktora w nim otrzymali, aby nastepnie przekazywali ja we wszystkich
dziedzinach zycia osobistego, kulturowego i spotecznego. To ,,zrédto wody tryska-
jacej ku zyciu wiecznemu”, o ktorym pisze $w. Jan ( 4, 14), jest obecne w kazdym
ochrzczonym, lecz musi by¢ nieustannie na nowo oczyszczane z grzechu, aby nie
wyschlo. W zyciu duchowym chrzescijan nie moze wigc zabrakna¢ podejmowania
wyzwan zwigzanych z godnoscia i rowno$cig wszystkich ochrzczonych, ich udzia-
tem w zyciu Kosciota i catego ludu Bozego. Ma to scisty zwiazek ze swiadomym
i czynnym udziatem w potrdjnej misji Chrystusa: prorockiej, kaptanskiej i krolew-
skiej, rozumianej i przezywanej jako wyraz nowego zycia®.

Chodzi wigc o ksztattowanie nowych postaw, ktore wynikaja z przyjecia daru
chrztu $wietego. W tym procesie gtownie trzeba uwzgledni¢: wdziecznos¢ za zba-
wienie, wiernos¢ Chrystusowi 1 Ko$ciotowi w przezywanym powotaniu niezaleznie
od okolicznosci, ktore niesie codzienno$¢ zycia, oraz zaangazowanie w apostolat
i misje Kosciota, czyli $wiadectwo wyrazane z wyobraznia mitosierdzia, jako odpo-
wiedz na znaki czasu.
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New Life and Baptismal Spirituality

Summary: Spiritual theology has been shaped for centuries and is frequently called the theologi-
cal reflection upon the pursuit of a Christian towards the development of the plenitude of life and
personal meeting with God. Baptism lays the foundations for building this personal relation with
God. Spirituality itself is not a simple reality; instead, it consists of various subject- and- object
factors which form the basis for the development of baptismal graces. Thanks to these graces, the
baptized person is integrated into the mystery of Jesus, which is the mystery of salvation. Thus,
baptismal spirituality which introduces a Christian into the new life in Christ, also results from the
source, which is Christ Himself. The article discusses the issue according to the following points:
1. Baptism from the perspective of the catechism; 2. Towards the new life; 3. Openness to the
deification of the human; 4. Baptismal spirituality; 5. Baptism as a gift for the Church.

Keywords: baptismal spirituality, new life, Holy Spirit, fruits of baptism, deification.
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Koscidt w ujeciu Carlo Marii Martiniego

Streszczenie: Wspotczesnie coraz czesciej kwestionuje si¢ bosko-ludzka geneze
i natur¢ Ko$ciota. Dochodzi do kontestacji religijnej wiary w Ko$ciot. Odrzuca-
jac nadprzyrodzone elementy jego struktury, widzi si¢ w nim jedynie instytucje,
zorganizowang spoteczno$¢ i utozsamia gtéwnie z duchownymi. Kardynat C. M.
Martini, wieloletni arcybiskup Mediolanu, wybitny biblista, mysliciel i niestrudzo-
ny duszpasterz, ujmuje Kosciot w kategoriach personalnych, jako nowy lud Bozy,
wspolnote 0sob zgromadzong wokot Jezusa Chrystusa. Podkresla jego apostol-
ski i maryjny charakter. Kosciot powstat z woli Jezusa, dla wspdlnoty z Bogiem
i bra¢mi. Apostotowie uksztattowali podstawowe struktury i formy jego istnienia.
Maryja, Matka Zbawiciela, jest ,,obrazem”, ,,ikona”, a takze ideatem zrealizowa-
nego zycia ludzkiego dla kazdego chrzescijanina oraz catej koScielnej wspolnoty.

Stowa kluczowe: Kosciot, nowy lud Bozy, struktura Kosciota, Maryja, C.M. Mar-
tini.

Wprowadzenie

Najstarsze symbole wiary wskazuja, ze chrzescijanie od samego poczatku wy-
znawali wiar¢ w Trojjedynego Boga oraz w Kosciol'. Wyznanie wiary w Kosciot
byto i jest warunkiem otrzymania chrztu sw., ktéry otwiera wierzgcemu droge zba-
wienia’®.

Wspodlczesnie wiara w Ko$ciot napotyka na caly szereg trudnosci’. Kardynat C.
M. Martini stwierdza: ,,Jest bardzo wielu ludzi przyjmujacych Ewangelie, przyjmu-
jacych Chrystusa, ktorzy jednak nie cheg przyja¢ Kosciota™. Odrzucenie Ko$ciota
wigze si¢ najczesciej z brakiem zrozumienia, czym jest Kosciot, jakie jest jego po-
stannictwo, a takze z negowaniem wymogow, jakie stawia przed chrze$cijaninem

U Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, opr. I. Bokwa i in.,
Poznan 2007, 1nn.; H. Seweryniak, Swiety Kosciot powszedni, Warszawa 1996, s. 184-192.

2 ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1970, s. 277-282.

3 Vittorio Messori w rozmowie z Andreg Torniellim, Dlaczego wierze. Zycie jako dowéd wiary,
Krakow 2009, s. 359-442; A. Czaja, Szczerze o Kosciele. Rozmawia Tomasz Ponikio, Krakow 2014, s.
119-304.

4 C.M. Martini, Lud w drodze. Medytacje, Krakow 1992, s. 11.
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wiara w Ko$cioF. Dla wielu Ko$ciot nie jest rzeczywistoscig powotang przez Jezusa
Chrystusa, lecz jedynie ludzka instytucja posiadajacg budowle, urzednikow i normy
prawne. Tak rozumiany Kosciot utozsamia si¢ najczesciej z hierarchig i duchowny-
mi®,

Prébe odpowiedzi na pytanie czym — a wlasciwie kim’ — jest Kosciot i jakie jest
jego postannictwo stanowi nauczanie pasterskie kardynata Carlo Marii Martinie-
go (1927-2012), jezuity, wieloletniego arcybiskupa Mediolanu, cztowieka dialogu
zatroskanego o dobro pojedynczego cztowieka, jak i calej wspolnoty wierzacych
w Chrystusa, intelektualisty, wybitnego znawcy Biblii. W przypadku Martiniego
mamy wiec do czynienia z jednej strony z gorliwym duszpasterzem, cztowiekiem
wielkiej wiary, a z drugiej — z badaczem, naukowcem i myslicielem®.

Zagadnienie Kosciota, w zwigzku z dyskusja o nim, jego krytyka, a nawet nega-
cja, bylo jednym z motywdw zainteresowania si¢ nauczaniem pasterskim kardynata
Martiniego i jego eklezjologia w przepowiadaniu. Material zrédlowy niniejszego
artykutu stanowig polskie przektady pism arcybiskupa Mediolanu, zebrane w pozy-
cjach ksigzkowych. Chodzi tu najczesciej o nieautoryzowane katechezy, medytacje
i konferencje, gloszone do roznych grup stuchaczy: swieckich i duchownych, mto-
dziezy i starszych. Kardynat wyraza zgodg na ich publikacj¢ pod swoim nazwiskiem
bez osobistego ich opracowywania. Jest to wigc zapis nauczania jednego z najwybit-
niejszych pasterzy wspotczesnego Kosciota.

I. Lud wokot Jezusa Chrystusa

C. M. Martini zauwaza, ze Ko$ciot ustanowiony przez Jezusa Chrystusa tkwi
swoimi korzeniami w Starym Testamencie, w Starym Przymierzu’. Owo zakorze-
nienie Ko$ciota w jasny sposob oddaje idea ludu Bozego'’, podj¢ta z wielkim en-
tuzjazmem przez Sobor Watykanski II i obecna niemal we wszystkich jego doku-
mentach''. Stad kardynat Martini uczy, ze: ,,Kosciot, kazdy z nas, nasze wspolnoty
nie moga si¢ zrozumie¢ i okresli¢ jezeli nie uwzglednimy $wietych korzeni naszej

5 E. Ozorowski, Kosciél. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 16-17.

¢ C.M. Martini, Kosciél — jak lepiej go rozumieé¢, Warszawa 1997, s. 12-13; S. Piotrowski, Jeden,
Swiety, powszechny, apostolski, Biatystok 1993, s. 9-10; M. Rusecki, Traktat o Kosciele, red. K. Kaucha
— P. Krolikowski — J. Mastej, Lublin 2014, s. 93-99.

7 Cz.S. Bartnik, Koscié?, Lublin 2009, s. 151-155.

8 Wiadomosci biograficzne zob.: D. Modena, Carlo Maria Martini. Custode del mistero nel cuore
della storia, Rome 2005; C.M. Martini — G. Sporschill, Conversazioni notturne a Gerusalemme : sul
rischio della fede, Milano 2008; C.M. Martini, Colti da stupore. Incontri con Gesu, Milano 2012; A.
Tornielli, Carlo Maria Martini. Niepokorny Kardynat, Krakow 2013.

® C.M. Martini, Samuel. Prorok religijny i polityczny, Krakow 1994, s. 105; C.M. Martini, Kobieta
posrod swego ludu, Krakow 1993, s. 92; C.M. Martini, Biblia i powolanie. Od powolania chrzcielnego
do powolania kaptanskiego, Krakow 2001, s. 36-121.

10" G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola? O teologii ludu Bozego, Poznah 2005.

' Sobor Watykaniski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznan
2002.
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wiary, a wiec znaczenia narodu zydowskiego w historii, jego misji i jego catego
powotania”'?. Jezus Chrystus przez swoja meke, Smier¢ i zmartwychwstanie zawart
Nowe Przymierze i utworzyt nowy lud Bozy — Kosciol. W ten sposob dawne tytuly
ludu Bozego Starego Testamentu — Izraela staly si¢ okresleniami Kosciota, ktory
jest nazwany ,,wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, swigtym narodem,
ludem Bogu na wlasno$¢ przeznaczonym” (1P 2, 9)".

Kardynat Martini nazywa Kosciot ,,ludem Bozym w drodze”'. Stowo ,,lud” pod-
kresla wspdlnotowy charakter §wiadectwa o Zmartwychwstatym, do jakiego jeste-
$my zobowiazani. Okreslenie ,,w drodze” uwydatnia dynamizm $wiadectwa, jego
rozwoj w kierunku wigkszej autentyczno$ci. Lud w drodze jest przede wszystkim
wspolnotg gloszaca Chrystusa, misja!®. Nowy lud Bozy posiada $§wiadomos$¢ wia-
snego postannictwa. Aby uchwyci¢ przejawy tej §wiadomosci, arcybiskup Mediola-
nu odwotuje si¢ do Dziejow Apostolskich — Ksiggi o KoSciele u jego poczatkow!'s.

1. Powstanie i cel nowego ludu Bozego: z woli Jezusa, dla wspolnoty z
Bogiem i bra¢mi

Nowy lud Bozy — Koscidt, ,,cudownie przygotowany w historii narodu izrael-
skiego i w starym przymierzu”'’, zostat ustanowiony z woli Jezusa jako ,,wspdlnota
wiary, nadziei i mito$ci”'®. Zasadniczym celem Kos$ciota jest stuzba Krélestwu Bo-
zemu, ktora prowadzi do wspélnoty z Bogiem i bra¢mi'’.

Kardynat Martini stwierdza, ze Pan Jezus ustanowit Ko$cidt na drzewie krzy-
za*, aby kontynuowat Jego misj¢ — dzieto zbawienia, to jest prowadzil wszystkich
do Boga Ojca?'. Jak Jezus zostat postany przez Ojca, tak i On posyta swych uczniow
do $wiata, aby go zbawi¢?’. Miedzy Chrystusem a Kosciotem istnieje glebokie i wy-
jatkowe przymierze jednosci: Chrystus jest Glowa Kosciola, jego Zbawca, Karmi-
cielem, mituje Kosciot i oddaje za niego swe zycie. Nieustannie pomaga mu, aby stat
si¢ doskonaty (Ef 5, 1-33). W ten sposob omawiany autor podkresla statg i dyna-

2 Lud w drodze, s. 63.

13 J. Rigal, Découvrir I’Eglise. Initiation a I’ecclésiologie, Paris 2000, s. 39-53; J. Gnilka, Pierwsi
chrzescijanie. Zrédia i poczqtki KoSciola, Krakow 2004, s. 255-266; J. Ratzinger (Benedykt XVI),
Kosciol. Wspaolnota w drodze, Kielce 2009, s. 15-23; M. Skierkowski, Uczlowieczony Bog. Chrystolo-
gia fundamentalna, Ptock 2013, s. 358-366.

4 Ludwdrodze, s. 8; C.M. Martini, Zrozumie¢ Kosciol. Rozwazania dotyczgce Soboru Watykariskiego
11, Krakow 2001, s. 121-124.

15 Kobieta posréd swego ludu, s. 92; Zrozumie¢ Kosciot, s. 91-97.

1 Lud w drodze, s. 9.

17 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 2, w: Sobér Watykanski II. Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, s. 104.

18 Tamze, 8.

19 Krélestwo Boze a Kosciél, red. M. Chojnacki — J. Morawa — A. Napiorkowski, Krakow 2012.

20 Samuel, s. 84; Zrozumieé Koscidl, s. 78.

2L Samuel, s. 104.

2 C.M. Martini, Kocha¢ Jezusa. Medytacje nad Ewangelig sw. Jana, Krakéw 2003, s. 65-69.

3 C.M. Martini — E. Ascoli — L. Bettazzi, Czy mozna kochaé Kosciot? Oddanie i ewangeliczna
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miczng obecno$¢ Chrystusa w Kosciele.

W Ewangelii §w. Mateusza znajdujemy zapowiedzi fundacji Kos$ciota. Pod-
stawowy jest tu tekst, w ktorym wystepuje termin ,,ekklesia” (Mt 16, 18). Stowa
skierowane do Piotra wyrazaja zamiar Jezusa zbudowania Kosciota jako instytucji
trwatlej, majacej w Bogu swoje oparcie, swoja ostateczna, wieczng i Swigta wartosc.
Natomiast fragmenty o rozmnozeniu chleba (Mt 14, 13-21; 15, 32-39) w sposob
symboliczny przedstawiaja Kosciol, ktorego zycie skupia si¢ wokot Eucharystii*.
W rozdziale 18, $w. Mateusz wymienia osoby, ktore buduja wspolnote Kosciota.
Arcybiskup Mediolanu podkresla, ze Kosciot jest dzietem Trojcy Swictej. Wraz
z Ojcem, w centrum wspdlnoty jest zawsze obecny zmartwychwstaty Jezus poprzez
Swego Ducha, ktory nieustannie pobudza Kosciot do zycia Ewangelig. Fundamen-
tem budowli sg Apostotowie, ktorzy w jakim$ sensie reprezentujg caty nowy lud
Bozy?. Wsrod nich na podkreslenie zastuguje osoba Piotra wyraznie wymienianego
jako budowniczy Kosciota (Mt 17, 24nn; 18, 21)*. Ko$ciot stanowig takze posiada-
jacy ducha synostwa Bozego, uczniowie Jezusa, maluczcy, bracia upadajacy?’.

Martini przypomina, ze celem KosSciota jest gloszenie Krolestwa Bozego. Tak
charakteryzowat zadanie Kos$ciota $w. Pawet w czasie uwiezienia (por. 2 Tm 4,
9-18)%. Jezus zapoczatkowal w sobie realizacje eschatologicznego Krolestwa Bo-
zego. Czynami, w ktdrych si¢ ono objawia, jest przede wszystkim uzdrawianie
chorych 1 odpuszczanie grzechow. Kosciot jest czasem wzrostu Krolestwa Bozego,
przestrzenia, w ktorej ono si¢ realizuje i ujawnia. Krolestwo juz jest w Kosciele (por.
Lk 17, 21), ale nie w catej pelni (por. Ap 21, 1-3). Zasadnicze rysy Krolestwa Boze-
go arcybiskup Mediolanu odnajduje w Kazaniu na gorze (Mt 5, 1-7, 29)*. Krolestwo
Niebieskie objawilo si¢ na ziemi w krzyzu i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa.
Spehia si¢ w Kosciele pojmowanym jako wspolnota, jako narzedzie zjednoczenia
wszystkich ludzi w Chrystusie®. To On udziela jej Ducha Swigtego poprzez Stowo,
Eucharysti¢ i sakramenty?!. Krolestwo Boze jest rzeczywistoscia, w ktorej ciagle
trwa walka. W historii egzystuje obok siebie dobro i zto, $wiatlo i ciemnosci, unie-
sienie i przygngbienie (por. Mt 13, 24 - 30). Z chwila pelnego objawienia si¢ Bozego
Kroélestwa zatryumfuje w petni dobro, prawda, zycie i szczgscie. Wiasnie dlatego
Jezus wskazywal, ze Krolestwo ,,rodzi si¢” stopniowo, w cierpliwosci, w pokorze

odwaga w postudze kaplanskiej, Krakow 2004, s. 90-94.
2 C.M. Martini, Coz mamy czyni¢? Medytacje nad Ewangelig wedlug swigtego Mateusza, Kielce
1996, s. 118; Zrozumie¢ Kosciol, s. 66; Kosciol — jak lepiej go rozumieé, s. 14-16.
% Biblia i powolanie, s. 124-132; C6z mamy czynié?, s. 53.
Coz mamy czynic?,s. 125.
27 C.M. Martini, Stownik duchowy. Maly przewodnik dla duszy, Krakow 1999, s. 60.
2 Lud w drodze, s. 28.
Coz mamy czynic?, s. 92-93.
30 C.M. Martini, Dawid. Grzesznik i czlowiek wiary, Krakow 1998, s. 189-198.
C. M. Martini, Ewangelia u zrédel. Rozwazania w Asyzu o Kazaniu na gorze, Krakow 1995, s.
28; C.M. Martini, Wyznania Piotra, Krakow 1999, s. 86-95; C.M. Martini, Trzy opowiesci Ducha. List
pasterski na temat darow Pocieszyciela 1997-1998, Warszawa 1999, s. 12-14; 17-27.
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i W znoszeniu tego, ze nie wszyscy sa doskonali*. Krolestwo Niebieskie jest rze-
czywisto$cig napotykajacg na sprzeciw, zwalczang®, ale takze jest rzeczywisto$cig
niepokonalng, faza niezwyklego urodzaju (por. Mt 13, 1-9). Arcybiskup Mediolanu
podkresla, ze zrédlem dynamicznego rozwoju Krolestwa jest misterium odkupienia
dokonane przez Jezusa**. Pelne objawienie obecne juz ,,w poczatkach” Krolestwa
zwigzane bedzie z powtdrnym przyjsciem Chrystusa®. Kosciot wytrwaty w byciu
tym, czym jest, a wigc dbajacy o swa tozsamosc¢, osigga swoj cel. Okazuje si¢ wia-
rygodny, prawdziwy, autentyczny.

Kardynal Martini zwraca uwage na sytuacje, w ktorych nowy lud Bozy spetia
sie. Ma to miejsce wowczas, gdy jest wierny swemu postannictwu. Dokonuje si¢
to zarbwno w momentach szczeg6lnie pomyslnych (por. Dz 9, 31), kiedy wspolnota
zyje w bojazni Panskiej, pocieszana przez Ducha Swictego®, jak i w czasie prze-
sladowan (por. Dz 5, 40-42)*. Prze$ladowanie jest bez watpienia ztem, pozostaje
w sprzecznosci z celem Kosciota, gdyz przeszkadza w gltoszeniu Ewangelii i powo-
duje ustanie dialogu’®. Symbolem cierpigcego Kosciota jest Hiob¥®. Z drugiej strony
liczne cierpienia i przesladowania pojmowane sa jako cze$¢ planu zbawienia (por.
Dz 14, 21-22), jako negatywny znak, ktérym postuguje si¢ Bog®. Istnieje przedziw-
ny zwigzek migdzy tajemnica ,,stabosci Boga” — objawiong w Jezusie — a tajemni-
cag Kos$ciota bezbronnego i przesladowanego?!. ,,Obecnos¢ oblicza Chrystusowego
w Kosciele to rowniez obecno$¢ Jego cierpiacego oblicza: oblicza oplutego, odrzu-
conego, wyszydzonego, torturowanego w rzeczywistosci Jego Kosciota. Rowniez
i w tym wyraza si¢ zamyst KoSciota, a zniewazone Stowo staje si¢, dzieki potedze
Boga, obwieszczeniem mitosci Ojca w Chrystusie. Kosciot przesladowany jest takze
Ewangelia, promieniuje chwatg Boga, jest Kosciolem w petnym tego stowa znacze-
niu”*., Zaskakujacy jest styl w jakim pierwotna wspdlnota wierzacych w Jerozolimie
znosi przeciwnosci. Jest to rado$é, otwarto$¢ i odwaga stowa*.

Arcybiskup Mediolanu potwierdza, ze Kosciol, bedac Ciatem Chrystusa, buduje
sie¢ w czasie** dzieki mocy Ducha Swietego®. Posiada jednak przeciwnika, kto-
ry ,,wykrzywia proste drogi Panskie” (Dz 13, 9-10). W Biblii znajdujemy imiona

Bog zywy, s. 25-26.
Wytrwaliscie przy mnie w moich przeciwnosciach, s. 15.
Coz mamy czynic?, s. 92-93.
Tam:ze, s. 155.
C.M. Martini, Owoce Ducha Swietego w Zyciu codziennym, Krakow 2001.
3 Lud w drodze, s. 30-31.
Tam:ze, s. 82.
Wytrwaliscie przy mnie w moich przeciwnosciach, s. 122.
© Ludw drodze, s. 83-84; C.M. Martini, Sladami Jezusa, Krakéw 2000, s. 85-96.
4 C.M. Martini, Glosiciel Ewangelii u Swigtego Lukasza. Medytacje, Krakow 1993, s. 94; C.M.
Martini, Stuchaé Jezusa. Medytacje nad Ewangelig sw. Mateusza, Krakow 2000, s. 151-167.
2 Lud w drodze, s. 84.
$ Tamze, s. 85.
“ Tamze,s.31.
4 Glosiciel Ewangelii u Swigtego Lukasza, s. 114.
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przeciwnika: waz, kusiciel, nieprzyjaciel, morderca od poczatku, oskarzyciel, wpro-
wadzajacy roztam, ktamca*. Osobowe zlo jest cieniem padajacym na wspolnote,
ktory wciaz przypomina, ze Ewangelia wymaga zdolno$ci do ciaglego zmagania
i duchowej walki, co wigze si¢ z postawg czujnosci (por. 1 P 5, 8-9)*". Zto dokonane
przez cztowieka — grzech — obraza Boga i rozbija wspolnote, a w wymiarze Ko$ciota
powszechnego moze doprowadzi¢ do schizmy lub herezji*®. Dlatego tez Bog leczy
z grzechu i jego skutkéw za posrednictwem Kosciota — Ciata Jezusa®.

2. Struktury KoS$ciota: porzadek hierarchiczny i bogactwo charyzmatdéw

Kosciot Jezusa Chrystusa jest wspolnota, ktoéra obejmuje osoby ztaczone brater-
ska mitoscig. W tym organizmie wystepuja instytucja i charyzmat, niezbedne do pra-
widtowego funkcjonowania wspolnoty™.

Kardynat Martini podkresla, ze Koscidt zalozony przez Jezusa Chrystusa jest
wspolnotg 0sob, sposrod ktorych wyznaczani sa funkeyjni, odpowiedzialni za wspol-
noteg’!. Czlonkowie Kosciola to osoby, ktore gromadzi pragnienie Boga. To takze
osoby, ktorych entuzjazm religijny przygast, rozmyt si¢ w pokusach i lenistwie®.
Uksztattowato si¢ nazewnictwo dla okreslenia czlonkoéw Kosciota. Najbardziej
charakterystyczna nazwa to ,,chrzescijanie”. Stosowali ja poczatkowo ludzie ,,z ze-
wnatrz”. To odrézniajace okreslenie stato si¢ nazwa wlasna i zostato przyjete przez
samg wspolnote chrzescijanska, gdyz dobrze oddaje jej odniesienie do Chrystusa.
Inna nazwa to ,,uczniowie”. Stowo to wskazuje na tych, ktorzy ida za Jezusem jako
Mistrzem zycia. Kolejne okreslenie ,,wierzacy” wskazuje tych, ktorzy uwierzyli,
zaufali i postawili cale swoje zycie na Jezusa. Jeszcze inne okreslenie: ,,Swieci”.
Ktadzie ono nacisk na pragnienie ksztatltowania zycia wedlug wzoru Jezusa. Bar-
dzo czgsto w Dziejach Apostolskich spotykamy okreslenie ,,bracia”. Wskazuje ono
na stosunek osoby do wspdlnoty i 0s6b we wspolnocie. Kontemplacja wyzej wymie-
nionych nazw pozwala zrozumie¢ to, co dla Kosciota jest zasadnicze, mianowicie
przylgniecie do Chrystusa, ktore prowadzi do braterstwa®.

Odpowiedzialni za wspolnotg nazywani sg ,,zwierzchnikami”, ,,glowami”, ,,apo-
stotami”. Arcybiskup Mediolanu podkresla, ze zwierzchnicy uobecniaja we wspol-
nocie Chrystusa i dar Ducha Swietego®. Posiadaja oni, mimo roznic, wspélne cechy:
oddali swoje zycie Jezusowi jako Panu (por. Dz 15, 25-26); odtwarzajag w sposob
osobisty i oryginalny koleje zycia Jezusa (por. Dz 7, 59-60); znajduja si¢ w drodze

4 Lud w drodze, s. 96 - 97.

YT Tamze, s. 102.

# C.M. Martini, Ludu mdj, wyjdz z Egiptu. Medytacje, Krakow 1990 s. 22.

4 C.M. Martini, Sakramenty. Katechezy radiowe, Krakow 1994, s. 48.

50 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele — dzisiaj, Katowice 1993, s. 375-379.
SU Lud w drodze, s. 34; Zrozumied Koscidl, s. 65-66.

2 Lud w drodze, s. 36.

3 Tamze, s. 36-37.

Tamze, s. 37.
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ku celowi Kosciota®, Im tez Chrystus powierzyt cate bogactwo Kosciota, to jest
depozyt wiary*®.

Zwierzchnicy wspolnoty sg glosicielami Ewangelii i pasterzami. Glosza Stowo
Boze z pewnoscia, ktora ptynie z krzyza’’, w madrosci serca® i z zarliwoscig™. Jako
pasterze stuzg wspodlnocie w pokorze i dobroci®, z pelnym zaangazowaniem®'. Po-
siadajg szczeg6lny dar ,,budowania Ciata Chrystusa” (por. Ef 4, 11). Wyraza si¢
on w postudze apostota, proroka, ewangelisty, pasterza i nauczyciela. Jest to pigé
waznych charyzmatéw budujacych wspolnote®. Zrodlem tych charyzmatow jest
»stuzba wierze” (diaconia fidei). Przedmiotem postugi jest tu sama wiara. Istnieje
takze ,,stuzba z wiary” (diaconia ex fide), ktorej przedmiotem jest pomoc chorym,
niepelnosprawnym, narkomanom, zaangazowanie spoteczne, wychowanie®.

Martini przypomina, ze zasadnicza odpowiedzialno$¢ za ewangelizacje i paste-
rzowanie w generacjach poapostolskich spoczywa na biskupach. Jest ich gléwnym
zadaniem®. Dzielg je oni z prezbiterami, pracujacymi w okreslonych miejscowo-
sciach 1 w konkretnych wspolnotach. Koscidt pozostaje Kosciotem zywym, jesli
dwa podstawowe charyzmaty, ewangelizowania i pasterzowania, spetnia harmonij-
nie®. Kardynat z Mediolanu opisuje t¢ harmoni¢ nastgpujaco: ,,Kosciot oczekuje
od swoich kaptandw, by byli jednymi i drugimi [glosicielami i1 pasterzami — dop.
P.R.]. Méwiac doktadniej: w organicznym ciele Kosciota konieczne sg obydwa te
dary, by panowala rownowaga, a nie zastoj, czy zbyt wielki powiew entuzjazmu bez
solidnego budowania’.

Omawiany autor podkresla, ze zwierzchnicy Kosciola powotani sg przez Chry-
stusa do dawania swiadectwa (por. Dz 1, 8). Dotyczy ono osoby Jezusa, Jego zycia,
zdolnos$ci do nowego utozenia stosunkéw miedzyludzkich, opartych na stuzbie, bez-
interesownosci i przyjazni. Przepowiadanie swiadkow dokonuje si¢ w mocy Ducha.
Opiera si¢ na Pismie $w. oraz zywej Tradycji, od Apostotow az do Jana Pawta I1%.

Odpowiedzialno$¢ w Kosciele i za Kosciot wigze si¢ z trudnosciami®®. Utrapie-
nia postugi duszpasterskiej sg rozliczne: zmgczenie fizyczne, nerwowe, zty humor,
zmgczenie zwigzane z codzienng praca, stany zniechgcenia, sprzeciwu®. Pomoca

3 Tamze, s. 38-40.

Glosiciel Ewangelii u swigtego Lukasza, s. 119-120.

57 C.M. Martini, Kaplan wobec Stowa Bozego, Krakow 1996, s. 34
Tam:ze, s. 70.

Tam:ze, s. 87.

80 C.M. Martini, Wyznania Pawla. Medytacje, Krakoéw 1987, s. 67.
Tam:ze, s. 62.

Glosiciel Ewangelii u swigtego Lukasza, s. 12.

0 Tamze, s. 62 - 63.

8 Sakramenty, s. 27.

Glosiciel Ewangelii u swigtego Lukasza, s. 13.

Tamze, s. 14

7 Tamze, s. 113-116.

8 Samuel, s. 29.

8 C.M. Martini, Jak by¢ ksigdzem?, Krakow 1995, s. 19.
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W sprostaniu postannictwu jest wewnetrzna pociecha Ducha Swictego, ktéra kar-
dynat Martini nazywa prawdziwa sita kaptanstwa™. Duch Swiety uzdalnia paste-
rza do kontemplacji apostolskiej, ktora pomaga w zrozumieniu trudnosci wewnatrz
wspolnoty”. Trudy postugi mozna takze przezwyciezy¢ w kontemplacji Pana i Jego
tajemnicy poprzez umiejetnos¢ bycia ponad sadami i emocjami wewngtrznymi’2.
Arcybiskup Mediolanu zaleca rowniez odpowiedzialnym w Kosciele troske o zdro-
wie fizyczne i psychiczne”™ oraz dbanie o codzienny dobry nastroj™.

Zwierzchnicy Kos$ciota sg kaptanami Nowego Przymierza™. Sa stugami przy-
mierza napisanego ,,Duchem Boga Zywego” na ,,zywych tablicach serc”. Nie jest
to przymierze litery, ale ,,Ducha, ktory ozywia” (por. 2 Kor 3, 3-11). Nowe Przymie-
rze jest przymierzem pojednania cztowieka z Bogiem. Uwzglednia ono grzesznos¢
cztowieka i upadek moralny historii. Jest nowym aktem stworczym dokonanym
przez $mier¢ Chrystusa. Czyni ono odpowiedzialnych za wspolnote stugami Du-
cha’s.

Postugiwanie w mocy Ducha zaktada wewnetrzng wolno$¢ osoby, prowadzenie
zycia wewngtrznego i przede wszystkim wiar¢ w zbawcza dziatalno$¢ Boga’. Wiara
jest fundamentem zycia chrzescijanskiego. Pdjscie za Chrystusem na mocy chrzciel-
nego zobowigzania oraz przyjecie daru kaptanstwa uswiadamia powotanemu rady-
kalno$¢ wymagan wiary’®. Powolany do stuzby Nowego Przymierza musi porzuci¢
swoj dotychczasowy ustabilizowany $wiat, pokona¢ zakorzenione przyzwyczajenia
i przywigzanie do wiasnej historii zycia”. Radykalno$¢ wymagan wiary objawia si¢
w zyciu kaptanskim migedzy innymi w charyzmacie bezzenno$ci dla Krolestwa®.
Na drodze do pelnej, zyciowej, akceptacji celibatu odpowiedzialny za wspdlnote
powinien pokona¢ mit meskos$ci, opini¢ o potrzebie posiadania towarzyszki zycia,
ktora pomaga w dojrzewaniu osobowosciowym, obawe przed samotnoscig®!. Kar-
dynat Martini podkresla, Ze celibat dla Krdlestwa jest darem®? i wyborem®3, ktorego
realizacja opiera si¢ na prawdziwej przyjazni z Jezusem®*.

Wspolnota Kosciota wzrasta dzigki porzadkowi hierarchicznemu i bogactwu
charyzmatoéw. Bég wzbudza w swym Kosciele rozne dary i charyzmaty, aby shu-

0 C.M. Martini, Wiara, celibat, stuzba, Krakow 1993, s. 102.
" Ludu mdéj, wyjdz z Egiptu, s. 102.
Wiara, celibat, stuzba, s. 101.

B Tamze, s. 99-100.

* Tamze, s. 100-101.

5 Jak by¢ ksiedzem?, s. 59-60.

° Tamze, s. 81-84.

T Tamze, s. 70-71.

8 Wiara, celibat, stuzba, s. 19.
 Tamze, s. 29-35.

80 Tamze, s. 37.

81 Tamze, s. 75-83.

8 Tamze, s. 82.

8 Lud w drodze, s. 92.

8 Wiara, celibat, stuzba, s. 82.
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zyty wspolnocie i budowaty jej jednosc¢®. Jednym z charyzmatow, jaki posiadaja
chrzescijanie, jest poswigcenie si¢ (consecratio) Bogu przez zachowanie rad ewan-
gelicznych: ubostwa, czystosci 1 postuszenstwa. Sg one znakiem i sposobem dazenia
do petnego urzeczywistnienia przyjazni z Ojcem, w Synu, dzieki tasce Ducha Swie-
tego™. To powotanie jest stuzbg dla calej ludzkosci®”. Wymaga jednak ono umiejet-
nosci calosciowego widzenia celu Kosciota oraz poszczegolnych grup i wspolnot
w jego tonie, tak aby zaradza¢ ich potrzebom?:, Taka postawa rodzi si¢ z zawierzenia
Chrystusowi dzigki kontemplacji stowa Bozego®.

Kardynat Martini podkresla, ze rozwdj zycia duchowego we wspolnotach oséb
konsekrowanych domaga si¢ od ich cztonkow wiary ewangelicznej i pokutujacej™.
»1ylko taka wiara — stwierdza Arcybiskup — jest wiarg dojrzata: gdy odkupiony
grzesznik zyje w postawie skruchy, zalu za grzechy, postawie btagalnej i upraszaja-
cej milosierdzia Bozego™'. Zycie w $lubach nie polega jedynie na ,stuzbie Krole-
stwu”, ale przede wszystkim na ,,stuzbie Krolowi”: na nasladowaniu Jezusa, uwiel-
bianiu Go, wystawianiu i stuchaniu®. Dopiero kontemplacja Jezusa pozwala osobie
konsekrowanej na pelng mitosci stuzbg braciom®.

Nasladowanie Jezusa dokonuje si¢ migdzy innymi na plaszczyznie ludzkiej
ptciowosci jako ewangeliczne dziewictwo. ,,Chrzescijanskie dziewictwo — uwypu-
kla Martini — nie jest zwyktym celibatem, wyrzeczeniem si¢ matzenstwa. W tym
wypadku mogliby$my okresli¢ je jako nienalezenie do nikogo, aby stuzy¢ wszyst-
kim, by¢ do ich dyspozycji. Chrzesécijanskie dziewictwo jest raczej dziewictwem
$lubnym, oblubieficzym, jest nalezeniem do Pana™.

Charyzmatowi zakonnemu towarzyszy duch ofiary i poswigcenia. W pewnym
sensie sam czlowiek powotany staje si¢ ,,ofiarg”, gdyz poswigca wlasne istnienie
Bogu w akcie wylgcznej mitosci. Zycie chrzescijafiskie o tyle jest ,,ofiarg”, o ile po-
zostaje w $cistym zwigzku z doskonatg ofiarg krzyza®®. Dar catkowitego oddania si¢
Bogu posiada charakter dynamiczny, wymaga ciagglego potwierdzania zasadniczego
wyboru, ktoéry odnawia si¢ poprzez modlitwe.

3. Spoteczne oredzie Kosciota

Kardynat Martini podkresla, ze orgdzie zbawienia, ktore glosi Kosciot, dotyczy

Ludu mdéj, wyjdz z Egiptu, s. 68; Zrozumie¢ Kosciol, s. 75-79.
Kobieta posrod swego ludu, s. 97.
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takze sfery spotecznej, instytucji zycia publicznego i polityki®, §wiata mediow®’.
W nauczaniu Kosciota stale jest obecny profetyzm spoteczny®, domagajacy si¢
od chrzescijanina dokonywania wyborow w sferze obywatelskiej, spotecznej i poli-
tycznej”. Chrzescijanie sg wspotodpowiedzialni za dzieje $wiata i za ewangelizacjg
zycia publicznego. Powotujac sie na adhortacje apostolska Jana Pawta I1 ,,Christifi-
deles laici” (z 30 grudnia 1988 r.) Arcybiskup Mediolanu stwierdza, ze wierni powin-
ni mie¢ $wiadomos$¢ obowigzku i prawa angazowania si¢ w polityke. Ta dziatalnosé¢
jest czgscig postannictwa Swieckich w Kosciele'*. Warunkiem podjecia aktywnosci
politycznej jest przede wszystkim kompetencja, uznanie prymatu wartosci ducho-
wych, kierowanie si¢ chrzescijanska nadzieja''.

Moralno$¢ chrzescijanska zmierza ku ideatowi, ktory ukazany jest w zasadach
wiary. Ewangeliczna nauka powinna by¢ — wedtug kardynata Martiniego — ,,zaczy-
nem skutecznosci zycia spotecznego, ekonomicznego i politycznego™!%?. Pierwsze
prawo etyki spotecznej gloszonej przez Kosciot, wyrazone zostalo w przypowiesci
o mitosiernym Samarytaninie (Lk 10, 30-37). Nasz autor pisze: ,,Moralno$¢ zada
wigc, aby$my czynili drugim to, co chcieliby$my, by i nam zostato uczynione™'®.

Zajmujac si¢ katolicka etyka spoteczng arcybiskup Mediolanu zwraca uwage
na odpowiedzialno$¢ osoby wzgledem zbiorowosci'™ i zwigzane z nig cnoty: spra-
wiedliwo$¢, uczciwosé, przejrzystosc, szczeros$é, lojalnosé. Sprawiedliwosé jest
cnotg zasadniczg dla caloksztattu stosunkow spotecznych. Polega nie tylko na od-
daniu kazdemu tego, co mu si¢ nalezy, ,,lecz jest rowniez wartoscig tworcza, buduje
godnos$¢, w naszej za$ tradycji [chrzescijanskiej — dop. P.R.] nie wolno jej nigdy
oddziela¢ od mitosci”®. Sprawiedliwos¢ taczy sie z uczciwoscia. ,,By¢ uczciwym
— znaczy: liczy¢ si¢ z glosem sumienia oraz z normami prawa w catym ich zakre-
sie”!%, Postawa uczciwosci jest gteboko zakorzeniona w Ewangelii, ktora przestrze-
ga przed wypelianiem norm prawa z jednoczesnym pomijaniem o wiele powazniej-
szych wymagan (por. Mt 23, 23).

Z uczciwoscia zwigzana jest przejrzystosc polegajaca na jasnym i klarownym po-
stepowaniu w dzialalno$ci ustawodawczej, ekonomicznej, administracyjnej i w sto-
sunkach migedzyludzkich'””. Wazna cnota spoleczng jest szczero$¢ rozumiana jako
gotowos$¢ do mowienia tego, czego znajomos¢ jest prawem wszystkich oraz jako

% Coz mamy czynié?,s. 131-132.
97 C.M. Martini, Rozmowy z moim telewizorem. Spotkanie Kosciola ze $wiatem mass mediow,
Krakow 1998, s. 70-72, 91-108.
% Samuel, s. 103.
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postawa, ktora nie dopuszcza nigdy ktamstwa!®, Postawy szczero$ci i uczciwosci

zawierajg si¢ w pewnym sensie w cesze lojalnosci, tak prywatnej, jak i publiczne;.
W zyciu publicznym lojalno$¢ to wtasciwa postawa obywatela wobec instytucji'®.
Podstawowym pojeciem katolickiej etyki spotecznej jest ,,dobro wspdlne”. Mar-
tini thumaczy, ze ,,jest ono zbiorem wszystkich czynnikéw 1 warunkéw zycia danej
spotecznosci, ktore sprzyjaja pomyslnosci, postepowi ludzkiemu wszystkich obywa-
teli”!'%, Realizacja ,,dobra wspdlnego” wymaga zaangazowania si¢ instytucji i oby-
wateli, catej spotecznos$ci. Urzeczywistnianiu ,,dobra wspdlnego” stuzy polityka!'l.

II. Apostolski i maryjny charakter wspolnoty gloszacej Chrystusa

Kosciot jest spotecznoscia ucznidw Jezusa Chrystusa postanych do swiata. Jego
Zatozyciel zlecit mu okreslone zadania i misje. Dzieki obecnosci Ducha Swigtego
Kosciol, jako catos¢ i poszczegdlne osoby, wypelnia swe postannictwo. Szczegolne
znaczenie dla Kosciota posiada osoba Maryi''? oraz Apostotowie, a wsrod nich $w.
Piotr i $w. Pawel'®. Ko$ciot jest zbudowany na fundamencie Apostotow, strzeze
i pielegnuje ich nauki'',

Naj$wietsza Maryja Panna, Matka Boga-Cztowieka, jest ,,ikong” celu Kos$ciota.
Swigci Apostotowie, a szczeg6lnie Piotr i Pawel, sg jego filarami. Piotr jest symbo-
lem elementu instytucjonalnego, a Pawel charyzmatycznego Kosciota.

1. Sw. Piotr — pierwszy glosiciel Ewangelii

W gronie Apostotow szczeg6lng postacia jest Szymon Piotr. Arcybiskup Medio-
lanu tak opisuje jego osobowos¢: ,,Piotr, z jednej strony, jest cztowiekiem pewnym
siebie, $miatym, impulsywnym, o wielkim sercu, lecz w niektéorych momentach
ujawnia stabo$¢; jest wiec typem bardzo skomplikowanym, a nawet budzi watpli-
wosci, dlatego Ze nie zawsze potrafi by¢ wierny”''>. Zostat on powotany przez Chry-
stusa podczas cudownego polowu ryb na jeziorze (Mk 1, 16-18; £k 5, 1-11). Ze zwy-
ktego rybaka Piotr stat si¢ glosicielem Ewangelii — ,,rybakiem ludzi”'®. W katalogu
Apostotéw byt on zawsze wymieniany na pierwszym miejscu, co §wiadczy, ze Jezus
miat nad nim wyjatkowa pieczg''’. Wiele razy doswiadczyt mitosci Jezusa, poznat
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Tamze, s. 35.
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Go takze jako zapowiadanego Mesjasza (Lk 9, 20). Jezus okazat Piotrowi szcze-
golne zaufanie, gdy w okolicach Cezarei Filipowej obiecat mu klucze do kroélestwa
niebieskiego (Mt 16, 18-19)"%,

Piotr, wychowany przez Stary Testament do widzenia Boga wielkiego i potez-
nego, nie zawsze rozumiatl nauke¢ Chrystusa, upomniat Go nawet, gdy Jezus mo-
wit 0 swojej mece i zbawczym planie (por. Mk 8, 31-33)!"°, Podczas przemienienia
Panskiego na gorze Tabor Apostot dal si¢ pozna¢ jako czlowiek wspaniatomysiny,
gotowy do podjecia odpowiedzialnosci za Krolestwo (por. £k 9, 28-33)!2°, Entu-
zjazm zwigzany z wydarzeniem gory Tabor sprawit, ze Piotr zaczat postepowac jak
,»zarzadca” Krolestwa zdolny kierowaé tajemnicami Boga'?'.

Wydarzenia w Ogrodzie Oliwnym spowodowaly ogromne wewnetrzne zamie-
szanie Piotra. W koncu zagubiony i ogarnigty strachem zapart si¢ Mistrza'??. Kardy-
nat Martini dostrzega w do§wiadczeniu Piotra wazng nauke dla Kosciota. Przegrana
proba moralna Piotra ma utwierdzaé¢ braci, ma pomdc w zrozumieniu bezgranicz-
nego mitosierdzia Boga'?’. Po zmartwychwstaniu Jezus ponownie obdarzy? stabego
Apostota zaufaniem. Uczynit to pytajac go trzykrotnie o mitos¢'**. ,,A poniewaz Je-
zus wie, co robi, oznacza to, ze jest to najwazniejsze pytanie, podstawowe pytanie
o cztowieka, i tutaj decyduje si¢ nie tylko los cztowieka, ale takze Kosciota, los
organizacji i zycia Kosciota™?. Chrystus posunat si¢ jeszcze dalej, nie tylko po-
zwolit mu lepiej poznac siebie i odbudowat w Piotrze prawdziwe rozumienie zbaw-
czych dziet Bozych'?, ale takze powierzyl mu swoja Owczarni¢ — Kosciot'?. Jezus
przekazat Piotrowi takze swojg misj¢ pasterska, ,,misj¢ sprowadzenia rozproszonych
do jednosci”!?. Piotr kontynuowat dzieto swego Mistrza.

Arcybiskup Mediolanu zwraca uwage na dokonane przez Piotra otwarcie bram
Koéciota poganom (por. Dz 10, 47-48)'%. Jest to wedtug Martiniego kluczowy te-
mat Dziejow Apostolskich!*. To ,,epokowe przejscie”!*! nie obylo si¢ bez trudnosci.
Piotr, postany przez Jezusa do dawania $swiadectwa ,,az po krance ziemi” (por. Dz 1,
8), na poczatku swej dziatalnosci troszczyt sie przede wszystkim o wspolnote w Je-
rozolimie, ktora pieczotowicie pielegnowata etyczne i prawne dziedzictwo Izraela.
Stronit od nawrdconych z poganstwa, a nawet zachowywat si¢ w stosunku do nich
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dwuznacznie, za co publicznie upomniat go §w. Pawet (por. Ga 2, 11-14)"*2. Piotr nie
bladzit w nauczaniu, lecz w postepowaniu'*3. Dzieki mocy Ducha Swietego i oso-
bistej modlitwie Apostot rozpoznat prawdziwy zamyst Bozy w stosunku do przyj-
mujacych wiar¢ spoza Izraela. ,,Wezet blokujacy Piotra i wspolnote jerozolimska
zostaje rozwigzany: jesli Duch Swiety, ktorego pierwsi otrzymali Apostolowie
od Jezusa, zostatl teraz dany tym wspolnotom [poganskiego pochodzenia], oznacza
to, ze rowniez one sg dziedzicami obietnic”'**. Piotr legalizujac swym autorytetem
misj¢ wérod pogan potwierdzit swoja szczegdlng, instytucjonalng role w Kosciele!.
,» Tak wiec Piotr dochodzi do coraz jasniejszej intuicji zamystu Kosciota, coraz lepiej
czuje, w jaki sposob Bog objawia si¢ w historii’!%,

Piotr jest gtowa Kosciota, ,,pierwszym glosicielem Ewangelii”'?’, ale takze ,,sym-
bolem odwagi i trudu tego Kosciota”'**. Piotr jest przedstawicielem instytucji usta-
nowionej przez Jezusa Chrystusa, symbolem elementu hierarchicznego Kosciota'®.
W polskich przektadach pism kardynata Martiniego nie wystepuje szerzej watek
prymatu nastgpcoOw $w. Piotra, biskupéw Rzymu. Autor koncentruje si¢ bardziej
na zadaniach Piotra, niz na jego uprawnieniach.

2. Sw. Pawel — wzor pasterza Ko$ciota

Swiety Pawel, Apostol narodow, jest postacig doniosty dla calego chrzescijan-
stwa. Dziatalno$¢ misyjna Pawta byta najbardziej owocna w catym pierwotnym Ko-
Sciele!. Poznanie jego osoby i nauki prowadzi do poznania Ko$ciota i jego doktry-
ny. Bez znajomosci Listow Pawta nie mozna w petni zrozumie¢ Ewangelii. Teologia
Apostota obejmuje eschatologig (1 List do Tesaloniczan), soteriologie (List do Gala-
tow, List do Kolosan) i eklezjologie (1 i 2 List do Koryntian)'*!. W Liscie do Filipian,
$w. Pawel podsumowujac swoje doswiadczenie glosiciela Ewangelii Chrystusa,
przedstawit sie jako czlonek ludu Bozego — Izraela, cztowiek znajacy i przestrze-
gajacy $cisle przepisy Prawa, niegdys gorliwy przesladowca Kosciota (Flp 3, 4-9).

Decydujacym wydarzeniem w zyciu Pawta bylo jego nawrdcenie na drodze
do Damaszku (Dz 26, 9-18; Dz 9, 1-19). Sam Apostot niewiele pisal o tym fakcie,
cho¢ wptyw ,tajemnicy Damaszku” wida¢ we wszystkich jego Listach (por. Rz 8§,
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29-30; 1 Kor 9, 1; 15, 8-9; Flp 3, 4-9; 2 Kor 4, 6; 1 Tm 1, 12-16)'*2.

Nawrocenie Pawtla, jego przemiana z przesladowcy Kosciota na gorliwego stuge
Dobrej Nowiny, dokonato si¢ dzigki uprzedzajacej tasce mitosiernego Boga poprzez
objawienie si¢ Chrystusa'®. ,,To, co dokonalto si¢ w Pawle, jest takim objawieniem
obecnosci Jezusa, ktore sprawito zmiane osadu i stosunku do tego, kim Pawet do-
tychczas byt 1 co robil - objawieniem, ktére przemienia radykalnie jego wewngtrz-
ne widzenie $wiata”'*. Nawrocenie Pawla miato nie tylko charakter moralny, ale
byto przede wszystkim ,,objawieniem i o§wieceniem”!*>, Odmieniony Pawet glosit
Ewangeli¢ najpierw w Damaszku, a potem w Jerozolimie. ,,Owocem” tej dziatal-
nosci bylo zniechecenie, samotnos¢, ktopoty wynikajace ze sposobu apostotowania
oraz odrzucenie Pawla przez wspolnote!*. Kardynat Martini podkresla znaczenie
tego doswiadczenia, poprzez ktore Apostot przeszedt'*’. Podobne trudno$ci prze-
zywali inni wybrani przez Boga glosiciele Stowa: Mojzesz ,,wyrzucony z Egiptu
i zapomniany przez swoj narod”, Eliasz strasznie odczuwajacy niezrozumienie i sa-
motno$¢'®. Pawet dzigki temu zrozumiat, ze dzieto, ktorego si¢ podjat, nie byto jego
dzietem, a mtode wspolnoty chrzescijanskie byty rola i budowla Boga (por. 1 Kor
3, 5-9). ,,Droga bolesnych doswiadczen Pawet dochodzi do bardzo jasnego zrozu-
mienia, ze Bog jest Panem wszystkiego, a stuga Bozy sposobi si¢ uwalniajac serce
od tego, co mogltby poczytac za swoj osobisty sukces. Tak oto staje si¢ coraz bardziej
zdatnym narzedziem w reku Boga™'#.

Arcybiskup Mediolanu zwraca uwagg na moweg pozegnalng, ktéra Pawet wy-
glosit w Milecie (Dz 20, 17-38)"°. Byla ona ,testamentem duszpasterskim” Paw-
fa!3! i §wiadectwem postawy apostolskiej, tak bardzo waznej dla odpowiedzialnego
za wspOlnote Kosciota!*2, Pawel odczuwal jedno$¢ ze wspdlnota wierzacych, ktorej
stuzyt. Dzielit z nig swoje smutki i rado$ci. Jednak sam uwazat si¢ przede wszystkim
za stuge Chrystusa. Na tej podstawie kardynat Martini podkresla, ze odpowiedzialny
za Koscidt — pasterz powinien w pierwszym rzedzie zy¢ w przyjazni z Chrystusem,
a dopiero wtedy bedzie mogt wypetnia¢ swoje postannictwo wobec wspdlnoty!.
Pawel spetniat swoje apostolskie postugiwanie z uczuciowym zaangazowaniem,
z wielka mitoscig do braci i z nieobtudng pokorg!**. Apostolska pokora byta zasad-
niczym rysem dziatalnosci Pawta. Taka postawa Apostota posiadata znaczenie spo-
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leczne — niezwracanie uwagi na siebie i troska o innych (por. 1 Tes 2, 4 - 8), osobowe
—szczery sad o sobie samym (por. 1 Kor 15, 8-9; 2 Kor 1, 8-9), teologiczne — catko-
wite zdanie si¢ na faske Boga, ktory jest zrodtem mocy pasterza (por. 2 Kor 4, 7)'%>.

Swiety Pawet jest dla kardynata Martiniego wzorem pasterza'*. Charakterystycz-
ne cechy Pawla to: wielka rado§¢ wewnetrzna i pokdj (por. 2 Kor 7, 4), zdolnos¢
do wdzigcznoscei (por. Kol 1, 12), postawa uwielbienia Boga (por. Ef 1, 3), godna
podziwu wytrwatos¢ (por. Dz 14, 19-21), wolno$¢ ducha (por. Ga 2, 5)"*". Przemia-
na, jaka dokonata si¢ w Pawle, jest wzorem dla przemiany kazdego pasterza. Jest
ona przede wszystkim darem Bozym wymagajacym kontemplacji Chrystusa w Jego
Stowie i Eucharystii, dzielenia si¢ zdolnosciami i do§wiadczeniem we wspodlnocie,
postawy czuwania'®,

Poprzez trudnosci, cierpienia’®® Pawet uczestniczyt w mece Chrystusa. Whasne
doswiadczenia widziat w perspektywie dobra Kosciota (por. Kol 1, 24-25). ,,We-
wnetrzng sprezyng catej dziatalnosci Pawla w Kosciele jest bardzo gleboka §wiado-
mos¢ apostolskiego powotania, nie opuszcza go ona nawet w chwilach cierpienia,
co wigcej, pozwala mu widzie¢ w cierpieniu uzupetnienie stuzby, ktorej pragnie po-
zosta¢ wierny az do konca”!®,

3. Maryja ikong Kosciota

Wspolczesna teologia patrzy na Maryje przez pryzmat jej roli w ekonomii zba-
wienia. Zwraca uwage na jej miejsce w misterium Jezusa Chrystusa i w misterium
Kosciota. Maryja jest wzorem wiary dla pielgrzymujacego ludu Bozego'®'.

Kardynat Martini podkresla, ze Maryja jest Matka Zbawiciela oraz ,,ikong” celu
Kosciota'2, W perspektywie tajemnicy Wniebowzigecia Maryi Ko$ciot dostrzega
cel swojej drogi. Maryja jest symbolem nowej ludzkosci'®, wyniesionej do prze-
bostwionego cztowieczenstwa'®t. | Kontemplujac Maryje¢, kontemplujemy i podzi-
wiamy podstawowy wymiar Ko$ciola pielgrzymujacego w czasie: Kosciota spoczy-
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wajacego w potedze Boga i w Jego stowie”'®>. Powolanie Maryi miato charakter
powszechny, nie urzeczywistniato si¢ samotnie, ale ,,posroéd swego ludu’!%6,

Medytujac nad Janowym opisem wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12), arcy-
biskup Mediolanu dostrzega w Maryi dar ,,ogarniania cato$ci”, rozumienia istoty
dokonujacych si¢ wydarzen. Reakcja Maryi na brak wina podczas uczty weselnej
byta, wedtug kardynata Martiniego, wspaniata lekcja ,,profetyzmu spotecznego™?’,
powierzenia si¢ i zaufania Chrystusowi'®®. Maryja sama nie zaradzita trudnej sy-
tuacji weselnikow, lecz to zadanie powierzyta swemu Synowi. ,,Charyzmat Maryi
to wlasnie owo krzepigce spojrzenie na caty Kosciol, ktore uwrazliwia, pozwalajac
dostrzec wszystkie bolesne punkty, i sprawia, ze wyrazajac je, stara si¢ zaradzi¢, po-
wiadamiajac kogo trzeba i zachgcajac do interwencji”!®. W ten sposob Maryja stata
si¢ wzorem solidaryzowania z trudnymi sytuacjami spolecznymi i me¢stwa w ich
przezwycigzaniu'”’.

Bog wkroczyt w zycie Maryi poprzez zwiastowanie (Lk 1, 26-38). Maryja przed-
stawita si¢ aniotowi jako sluzebnica Panska, $wiadoma taski wybrania i powierze-
nia misji. Wybrana na Matke¢ Zbawiciela $wiata, stala si¢ ,,blogostawiong migdzy
niewiastami”!”!,  Maryja jest btogostawiona za to, co w szczegdlny sposdb byto Jej
decyzja: zawierzyta Stowu, calg siebie wyrazita w fiat, zawarta w tym cate swoje zy-
cie, przeszta brod wiary, catkowicie oddajac si¢ temu nowemu sposobowi istnienia
i zycia”'”?. Wedhug arcybiskupa Mediolanu, Maryja wypowiedziata ,, fiat ” nie tylko
w swoim imieniu, ale takze w imieniu ludu — catego Izraela, ktory miat §wiadomos¢
swojego wybrania (por. 1z 41, 8-10; 43, 1-4)'7%. Ta §wiadomos¢ stala si¢ takze udzia-
tem Kosciota nasladujacego ofiarowanie si¢ Maryi Bogu. ,,Po ofierze Chrystusa tak
Maryi jest najwyrazniejszym odzwierciedleniem, zapoczagtkowaniem, kontynuacja
i szczytem doskonatosci ludzkiej i chrzescijanskiej”!’.

Kroélewska godno$¢ Maryi objawita si¢ w tajemnicy nawiedzenia (Lk 1, 39-45).
Po zwiastowaniu Maryja udala si¢ do swojej krewnej Elzbiety, ktora od szesciu
miesiecy byla w stanie blogostawionym. Maryja chciata podzieli¢ si¢ radoscia, ale
przede wszystkim stuzy¢ pomoca, az do chwili rozwigzania u Elzbiety. Stuzebnica
Panska nie koncentrowata si¢ na sobie, mimo ze w swym tonie nosita Zbawicie-
la $wiata. Biorgc na siebie troski i ktopoty krewnej stala si¢ stuzebnicg cztowieka.
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W ten sposoOb ukazata, ze krélowanie polega na stuzbie!”.

Matka Odkupiciela w swym zyciu przybrata postawe¢ milczenia i pokory, tak r6z-
ng od postawy matki synow Zebedeusza, zadajacej nagrody dla swych dzieci (por.
Mt 20, 17-28). Maryja ,,wlaczyta si¢ w rytm serca Ukrzyzowanego™'’¢, pozostajac
wzorem kobiety stuchajacej i KoSciota zastuchanego w Stowo Boga!”’.

W macierzynstwo Maryi wpisana jest rzeczywisto$¢ krzyza, chwile ciemnosci
i cierpienia przezywane w jednosci z Synem'”®, Boles¢ Golgoty poprzedza bol Mat-
ki spowodowany zgubieniem Jezusa w Jerozolimie (Lk 2, 41-52). To wydarzenie
arcybiskup Mediolanu odczytuje jako ,,antycypowang medytacj¢ o mece i tajemnicy
Chrystusa”'”. Trzy dni poszukiwania Syna to — wedtug Martiniego — trzy dni trwogi
Kosciota towarzyszacej mece i $mierci Chrystusa'®. Maryja obecna pod krzyzem
Syna osiaga szczyt drogi wiary i zgody na wol¢ Boga'®!. Jest wzorem wiernos$ci
dla Kosciota ,,rodzacego si¢ z meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa”!32. Tak jak
istnieje pascha Jezusa Chrystusa, ocalajace cztowieka i §wiat przejscie przez $mieré
do nowego zycia, ktorego poczatkiem jest zmartwychwstanie, tak tez istnieje pas-
cha Maryi. Polega ona na obecnosci Matki w najbardziej dramatycznych okoliczno-
$ciach ziemskiego zycia Syna Bozego, a rownoczesnie Jej Syna, Jezusa Chrystusa.

Kardynatl Martini stwierdza, ze Maryja oddata Bogu nie tylko siebie, ale takze Je-
zusa. Ztozyta Go niejako w darze Ojcu Niebieskiemu i cate swoje zycie podporzad-
kowata Jego zbawczej misji. W zamian otrzymata od Boga pod macierzynska opieke
wspolnote uczniow Jezusa — Kosciot. Ta duchowa wymian dokonata si¢ na drodze
oczyszczenia 1 cierpienia, polegajacej na konsekwentnym poznawaniu i akceptacji
woli Bozej, ktora przybiera posta¢ mitosci ukrzyzowanej'®*. Maryja jako pierwsza
sposrdd ludzi przezyta paschalne doswiadczenie przejscia z zycia ziemskiego do zy-
cia w chwale nieba. Maryja Wniebowzigta stata si¢ Matkg Kosciota!'®!, wstawiajaca
si¢ za wierzacymi w Jej Syna'®’,

Kardynal Martini nazywa Maryje ,,Arkg Przymierza”, ,,znakiem BOGA Z NAMI”
(por. Ap 21,1 -5;1z7, 14). ,,Ona stanowi §wiatyni¢ Pana, sanktuarium nowego przy-
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mierza, i dzigki niej wchodzimy w ostateczne przymierze z Bogiem™'®.

Zakonczenie

Kardynat C. M. Martini nalezy do najwybitniejszych pasterzy i teologow wspot-
czesnego Kosciota. W sposob bardzo systematyczny prowadzil formacj¢ duchowa,
a zarazem ewangelizacje catych $rodowisk i standw w swoim kosciele lokalnym:
swieckich i duchownych. Poniewaz omawiany autor jest biblista, jego widzenie Ko-
$ciota dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez pryzmat Pisma $w. Jest charaktery-
styczne, ze arcybiskup Mediolanu widzi Kosciot w kategoriach personalnych, jako
wspolnote osob. Stad tez wiele miejsca poswieca wybitnym postaciom biblijnym,
tak Starego jak i Nowego Testamentu.

Zastanawiajac sie¢ nad tajemnicg Kosciota — ludu utworzonego przez Jezusa
Chrystusa i gromadzonego wokot Jego osoby przez Ducha Swietego, kardynat Mar-
tini stwierdza, ze jest on wspolnota posiadajaca wlasciwe sobie zadania, a takze
struktury instytucjonalne i charyzmatyczne. Misja Kosciota jest budowanie Krole-
stwa Bozego dla wspolnoty z Bogiem i bra¢mi. Zwierzchnikami wspdlnoty Nowego
Przymierza sa biskupi i prezbiterzy. Odpowiadajg oni za ewangelizacj¢ i pasterzo-
wanie. Porzadkowi instytucjonalnemu towarzyszy w Kosciele bogactwo charyzma-
tow, daréw stuzacych budowaniu, wzbogacaniu i jednosci wspdlnoty. Nieustanny
rozw6j zapewnia Ko$ciotowi Duch Swiety, ktory go ozywia przez stowo i sakramen-
ty oraz urzad koscielny. Oredzie zbawcze wspdlnoty gloszacej Chrystusa dotyczy
takze sfery spoteczno-gospodarcze;j.

Arcybiskup Mediolanu podkresla, ze wspolnota gltoszaca Chrystusa — Kosciot
— posiada charakter apostolski i maryjny. Apostotowie kontynuowali dzieto Jezusa,
prowadzili Jego zbawcza misje. Kierowali Kosciotem podejmujac wazne i kluczowe
decyzje ($w. Piotr). Wyjasniali nauke Jezusa i interpretowali jg (Sw. Pawel). Stali
si¢ prawdziwymi filarami Kos$ciota, doswiadczonymi w chwilach proby, w trudno-
$ciach i cierpieniach, jakie znosili dla Ewangelii. Swieci Piotr i Pawet symbolizuja
instytucje 1 charyzmat Kos$ciota, sa niedoscignionymi wzorami glosiciela Ewangelii
1 pasterza.

Szczegolne miejsce w Kosciele zajmuje Najswietsza Maryja Panna. Jej macie-
rzynstwo nabralo swoistego znaczenia w tajemnicy krzyza jej Syna. ,,Pascha Maryi”
wigze si¢ nierozerwalnie i partycypuje w passze Chrystusa. Kosciot dostrzega w Ma-
ryi wzor pokory, postuszenstwa stowu i woli Boga, oraz znak Nowego Przymie-
rza zawartego przez Jezusa Chrystusa. Maryja Wniebowzieta jest Matka Kos$ciota
i,,ikona” jego celu.
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The Church in the View of Carlo Maria Martini

Summary: The divine-human genesis and nature of the Church is presently questioned ever more
often. The religious faith in the church is being contested. The supernatural elements of its struc-
ture are rejected; it is merely perceived as an institution, an organized community and mostly
identified with its clergy. Cardinal C. M. Martini, the long-standing Archbishop of Milan, a pro-
minent Bible scholar, thinker and tireless man of God, presents the Church in personal categories,
as a community of persons gathered around Jesus Christ. He emphasizes its apostolic and Marian
character. The Church was founded on the will of Jesus Christ, for community with God and
fellow believers. The disciples gave shape to its basic structures and forms of existence. Mary, the
Mother of the Saviour, is an “icon”, as well as the ideal of a fulfilling life for every Christian and
the whole Church community.

Keywords: Church, new people of God, structure of the Church, Mary, C. M. Martini
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Eucharystia — zrédto 1 szczyt zycia 1 misji
bt. Piera Giorgia Frassatiego

Streszczenie: Zycie i dziatalno¢ bt. P.G. Frassatiego bez watpienia wskazuje na dar
i tajemnice Eucharystii. To wlasnie sakrament Eucharystii byl motorem dziatania
wloskiego studenta, mitosnika gorskich wypraw, a nade wszystko cztowieka bez
reszty oddanego ubogim i chorym — Apostota Mitosierdzia. Pobozno$¢ eucha-
rystyczna staje si¢ zrodtem rozumnej stuzby Bozej. ,,Jezus przychodzi do mnie
w Komunii $wigtej kazdego dnia, a ja Mu si¢ odwdzigczam za to w dostgpny mi
sposob, odwiedzajgc Jego biedakow”. Pier Giorgio pokazat nam, ze mozna kocha¢
zycie ze wszystkimi tre§ciami, zadaniami i problemami, jakie niesie, a jednocze-
$nie kierowac si¢ ku Bogu, ktory jest naszym odwiecznym celem.

Stowa kluczowe: Eucharystia, P.G. Frassati, rozumna stuzba Boza, milosierdzie,

maryjno$¢, zrodto i szczyt.

Wprowadzenie

,»Turyn — Pollone — Oropa, tam wszedzie obecny Twoj duch, prawdziwy dom jest
tam, gdzie serce samo si¢ rwie”! — $piewaja studenci zjezdzajacy si¢ z catego Swiata
w rejon wloskiego Piemontu, aby zaczerpna¢ ze spuscizny, jaka pozostawit im ich
patron — btogostawiony Pier Giorgio Frassati. W przededniu liturgicznego wspo-
mnienia? ko$ciot parafialny pw. Sw. Euzebiusza, kaptana wypehiajg wierni pragna-
cy adorowa¢ Najswietszy Sakrament i wstuchiwac si¢ w stowa Blogostawionego
mowigce o wielkim darze, jakim jest obecnos¢ Boga w Najswigtszych Postaciach.
4 lipca w Kosciele La Crocetta w Turynie celebrowana jest uroczysta Msza §wig-
ta — stanowigca centrum obchodoéw zwigzanych ze wspomnieniem bl. Frassatiego.
Pier Giorgio nie zatrzymuje na sobie lecz wskazuje na tego, ktory poprzez obecnosé
w Eucharystii staje si¢ zrodtem i szczytem zycia i misji Kosciofa.

1. ,,W obecnosci Boga™ — zycie bl. P.G. Frassatiego

' M. Napierata, Gérskie szlaki, https://www.youtube.com/watch?v=S7XIFolVOTE [19.07.2015].

2 Wspomnienie liturgiczne bl. P.G. Frassatiego przypada na dzien 4 lipca. W rejonie Piemontu:
wspomnienie dowolne. Wspomnienie obowiazkowe w diecezji Biella, Novara oraz katedrze w Turynie.

3 Zob. R, Claude, Pier Giorgio Frassati, Krakow 2012, s. 158.
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Pier Giorgio Frassati urodzit si¢ i zostat ochrzczony 6 kwietnia 1901 roku. Jego oj-
ciec Alfredo Frassati byt wlascicielem i dyrektorem wielkiego liberalnego dziennika
La Stampa, pehit takze funkcje senatora i ambasadora Krolestwa Wioch w Berlinie.
Matka Adelaida Frassati zd. Ametis zajmowata si¢ malarstwem. Rodzice, cho¢ byli
praktykujacymi katolikami, raczej z dystansem podchodzili do spraw wiary. Tym
bardziej fascynujacy staje si¢ fakt niezwyklej wrazliwosci i1 glebokiego przeswiad-
czenia o kroczeniu w Bozej obecnos$ci, w zyciu Pier Giorgia. Mimo sprzecznosci,
jakie wystgpowaty miedzy mysleniem Jego rodzicow, a mys$leniem Jego samego®,
nigdy si¢ nie ktécit i nie narzucal®. Uwazatl wolnos¢ za najwickszy dar i najwicksza
warto$¢ — dla Frassatiego realizacjg i wypetnieniem tej wolnosci byta komunia z Bo-
giem Stwoérca — o czym $wiadczyt calym swoim zyciem. Rodzice nie popierali jego
»przesadne;j” poboznosci, nie szczgdzac mu przy tym niejednokrotnie cierpkich stow
krytyki. Byl nierozumiany przez najblizszych, odkryli go dopiero po jego $mierci —
fakt ten po latach wyznata Jego siostra Luciana®.

Pier Giorgio w swym krotkim zyciu byt cztonkiem wielu stowarzyszen majacych
na celu propagowanie dziet mitosierdzia. Przynalezal do Apostolstwa Modlitwy,
Konferencji $w. Wincentego a Paulo, Uniwersyteckiej Federacji Katolikéw Wto-
skich, Wtoskiej Mtodziezy Katolickiej oraz ruchu skautowego. Wraz z przyjaciotmi
zatozyt Towarzystwo Ciemnych Typow’ majace na celu apostolat wiary i modlitwy
m. in. poprzez wspélne gorskie wycieczki. 28 maja 1922 roku wstapit do 11l Zakonu
$w. Dominika przyjmujac imi¢ Girolamo®. Studiowat inzynieri¢ gérnictwa na Poli-
technice Krolewskiej w Turynie.

Niewatpliwie jego najwickszg pasja byly gory. To wlasnie na gorskich szlakach
pokonywat stabosci fizyczne, nabieral mocy, z uporem szedt ku szczytom. W ten
sam sposob ksztattowat rowniez swojego ducha. ,,Pragne zy¢, a nie wegetowac!”

4 Odmienne zdanie od zdania rodzicéw Frassati miat w wielu kwestiach, nie dotyczyto ono tylko
sprawy praktyk religijnych, ale np. rowniez spraw przysztosci — rodzice chcieli, by ukonczyt studia
i przejal po ojcu gazete — on natomiast pragnat pracowac jako gornik i by¢ blisko czlowieka i jego
problemow.

5 Frassati pragnat rozpoczyna¢ kazdy dzien Msza §w. Nie chcac budzi¢ o wezesnej porze domown-
ikow i stuzby, wymyslat roézne sposoby budzenia. Jednym z nich (gdy byt w Pollone), byto przywiazy-
wanie do reki sznurka i wyrzucanie go przez okno. Ogrodnik przychodzacy od rana do pracy pociagat
za sznurek i budzit Pier Giorgia. (Wspomina Wanda Gawronska, siostrzenica Btogostawionego).

6 Zob. L. Frassati, Pier Giorgio Frassati. Czlowiek osmiu blogostawienstw, Krakow 2011.

7 Societa del Tipi Loschi (STL) — Towarzystwo Ciemnych Typow, zwane takze Terrorem (Ciemne
Typy). Zatozone przez Pier Giorgio Frassatiego i Marco Beltremo 18 maja 1924 roku podczas wyprawy
na Pian del Mussa (1750 m n.p.m.). Gléwnym celem Towarzystwa sa wspolne wyprawy w gory oraz
modlitwa za siebie nawzajem. Dewize Towarzystwa stanowi: pochi ma buoni come i maccheroni —
niewielu, ale dobrych jak makaron.

8 Pier Giorgio wzorowat si¢ na Girolamo Savonaroli — florenckim dominikaninie, reformatorze.
Rosario Caltabiano zanotowat: ,,Bedzie tercjarzem dominikanskim i przybierze imi¢ brata Girolamo:
imi¢ tego, ktory wygtasza do ludzi kazania podnoszace dusze. Savonarola, $mialy reformator, dawat
Pier Giorgiowi, mys$lacemu logicznie i potrzebujacemu pewnosci, przekonanie, ze idee jego mtodosci
sa shuszne.” Pier Giorgio, gdy byl pozdrawiany imieniem Girolamo, odpowiadat: ,,Obym umiat go
nasladowa¢ w walce i w cnocie.” L. Frassati, dz. cyt., s. 133, 225.
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— powtarzat. ,,Na zdjeciu ukazujacym gory, wystanym do przyjaciela, napisat ,,Ku
szczytowi”™, czynige aluzj¢ do doskonatosci chrzescijanskiej, ale rowniez do zycia
wiecznego™'?,

Zmarl w wyniku polio, w przededniu egzaminu inzynierskiego 4 lipca 1925 roku.
Odchodzit z tego $wiata majac zaledwie 24 lata - kiedy wszystko jest jeszcze obietni-
cq poranka, nieskalang zapowiedzig". Pozostaje jednak wérod nas jako drogowskaz
wskazujgcy na zrodto i na szczyt naszego zycia, na zrodto, ktore odkryt i z ktorego
czerpat i na szczyt, ktory zdobyl. Tym zrodtem jest Eucharystia, tym szczytem jest
komunia.

2.7Zrédlo i szczyt — Eucharystia w zyciu bt. Frassatiego

»Jam jest chleb zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknal; a kto we Mnie
wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie” (J 6,35) i dalej ,,Ja jestem chlebem zywym, ktory
zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6,51). Swieci,
ktorych stawia nam Kos$ciot przed oczy, bardzo powaznie traktuja te zdania, traktu-
jac je jako program swojego zycia. Tak samo uczynit bl. Pier Giorgio. Sakrament
Eucharystii przenikat Jego zycie, fascynowal, zachwycal, pociagat. Byl stodkim
obowigzkiem, ktory wypetnial jego mysli i dzialania, stajac si¢ przyczyna dyna-
micznego rozwoju ducha i pelnego mitosci apostolatu skierowanego wobec drugie-
go cztowieka.

Papiez Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji ,,Sacramentum caritatis” ze-
brat i wyrazit to, czym od wiekow zyje Kosciot, czym na poczatku XX wieku zyt
btogostawiony Pier Giorgio. ,,Przyjmujac Cialo i Krew Jezusa Chrystusa, staje-
my si¢ uczestnikami zycia Bozego na sposob coraz bardziej dojrzaly i §wiadomy.
Ma znaczenie w tym miejscu to, co §w. Augustyn mowi w swych ,,Wyznaniach”
o wieczystym Logosie, pokarmie duszy, gdy ukazujac Jego paradoksalny charakter,
wyobraza sobie, ze w dialogu z Nim styszy stowa: ”Jam pokarm dorostych, doro-
$nij, a bedziesz mnie pozywat — i nie wchtoniesz mnie w siebie, jak si¢ wchtania
cielesny pokarm, lecz ty si¢ we mnie przemienisz”. W rzeczywistos$ci to nie pokarm
eucharystyczny przemienia si¢ w nas, ale my w sposob tajemniczy jesteSmy w niego
przemienieni. Chrystus karmi nas jednoczac ze soba: ,,On nas przyjmuje i przyciaga
do siebie”".

W dalszej czesci dokumentu Benedykt XVI podkresla moc Eucharystii, ktora

® Hasto Verso [’alto — zapisane zostalo przez bt. P.G. Frassatiego na zdjeciu ukazujacym Jego
wspinaczke na skatach. Zdjecie zostato wykonane podczas Jego ostatniej wyprawy w gory — 7 czer-
weca 1925 roku. Verso [’alto —towarzyszy mtodziezy inspirujacej si¢ jego postacia. Mtodziez nalezaca
do Duszpasterstwa Akademickiego Morasko im. Bt. Piotra Jerzego Frassatiego w Poznaniu przyjeto te
stowa jako swoje powitanie.

10 Benedykt X VI, Oredzie na XXV Swiatowy Dzier Miodziezy (2010 r), http://www.pijarzy.pl/do-
kumenty/oredzia na sdm/oredzie na xxv_swiatowy dzien mlodziezy 2010 d7217 polhtml /
[19.07.2015].

1 K. Rahner, Przedmowa, w: L. Frassati, dz. cyt., s. 14.

12 Benedykt XVI, Sacramentu Caritatis, nr 70.
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stanowi zrodto i szczyt koScielnej egzystencji. Uczestnictwu w tajemnicy towarzy-
szy rozumna stuzba Boza (logike latreia). ,,Stowa $w. Pawla na ten temat skierowa-
ne do Rzymian sg najbardziej syntetycznym sformulowaniem tego, jak Eucharystia
przemienia cale nasze zycie w duchowy kult sktadany i mity Bogu: ,,A zatem prosz¢
was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiare¢ zywa, Swicta,
Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1). Te stowa
ukazuja obraz nowego kultu jako catkowitg ofiare ztozona z wtasnej osoby w komu-
nii z catym Kosciotem™".

Sakrament Eucharystii byt w zyciu Frassatiego rzecza najwazniejszg. Punktem
odniesienia wszystkich mysli i dziatan. Pokarmem, ktory upodabniat i przemieniat.
Z tej mitosci do Jezusa rodzita si¢ mito$¢ do drugiego cztowieka. BL. P.G. Frassati,
pociagniety przez Jezusa oddajacego si¢ nam w Najswietszym Sakramencie Oltarza,
pragnat tak samo oddawac si¢ innym. ,,W tym przedziwnym sakramencie objawia
si¢ mito$¢ najwigksza, ta, ktora przynagla, by ,,zycie swoje oddac za przyjaciot swo-
ich” (J 15,13)”'. Dobrze rozumiat te stowa i je realizowal. Pewnego razu wyznat:
»Jezus przychodzi do mnie w Komunii $wietej kazdego dnia, a ja Mu si¢ odwdzig-
czam za to w dostepny mi sposob, odwiedzajac Jego biedakow™!5. W ten sposob
realizowat Pier Giorgio rozumng stuzbe Bozg, o ktorej nauczat §w. Pawel. Chec stu-
zenia, oddania siebie wypetniata Jego zycie. Zycie, na ktore musimy patrzy¢ przez
pryzmat Eucharystii.

3. Jesli nie staniecie si¢ jak dzieci... (Mt 18,3) — swiadomos$¢
eucharystyczna bl. Frassatiego w najmtodszych latach

Silne przekonanie o obecnosci Boga w Naj$§wietszym Sakramencie towarzyszyto
Frassatiemu od najmtodszych lat. Dziecigca ufnos¢ i wrazliwo$¢ pozostaty w nim
do konca zycia - Bog jest obecny w kawatku chleba. Luciana Frassati w swojej
ksigzce wspomina: ,,.ByliSmy $wiadkami niesienia wiatyku. Dzwigk oglaszajacego
to dzwonka wydal mi si¢ posepny jak sama zapowiedz $mierci i rozpogodzitam si¢
dopiero, kiedy zakonnica powiedziala: ,,To Pan nasz przechodzi koto nas, uklgknij-
my, jak przystoi przed Krolem!”. A Pier Giorgio dodat: ,,On jest Krolem krolow”.
Wiadca, ktorego moj brat nigdy nie przestawat wielbi¢”!¢. Krol, przed ktorym zgi-
na si¢ ,,kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych” (Flp 2, 10). To,
ze kaptan niesie Boga, bylo dla matego Frassatiego oczywiste, zadne zwatpienie nie
towarzyszyto niewinnemu chtopcu - i ta pewnos¢ nie opuscita Go nigdy.

Luciana i Pier Giorgio wychowywani byli dosy¢ rygorystycznie, obowigzywato
ich bezwzgledne postuszenstwo wobec rodzicow, z ktorymi nie mogli dyskutowac,

13 Tamze.

4 Tamze, nr 1.

15 T. Jankowska, Mysli bozego szalerica blogostawionego Piotra Jerzego Frassatiego, Warszawa
2009, s. 29.

16 1. Frassati, dz. cyt., s. 41.
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czy cos jest stuszne czy nie. Pier Giorgio przyjmowat kazde polecenie, zwrocenie
uwagi czy rade z pokorg i szacunkiem. W sposob szczegolny z wielka mitoscig od-
nosit si¢ do swej matki Adelaidy — pragnat w ten sposoéb wynagrodzic jej przykrosci,
jakie spotykaty ja w zyciu. Adelaida wspominajac swojego syna przywotuje wy-
darzenie z okresu, kiedy Pier Giorgio miat pi¢¢, moze sze$¢ lat. Wydarzenie, ktore
ukazuje niezwykle silng wole oraz bezwzgledne postuszenstwo. ,,Kleczat przy balu-
stradzie, ja w tawce pare rzedow dalej stuchatam mszy. Nagle, zupetnie niespodzie-
wanie, od pulpitu zabrzmial gtos kaznodziei tak, ze wszyscy obecni drgneli i zwréci-
li zdumione twarze w jego strone. Tylko malec przed oltarzem nie odwrocit sig, jego
male ciatko jakby zesztywniato i ani drgngto. Uczytam go, ze odwracanie si¢ od ot-
tarza jest brakiem szacunku dla Jezusa w Najswigtszym Sakramencie”'. Kilka lat
p6zniej pod czujnym okiem matki, Luciana i Pier Giorgio przystapili do pierwszej
spowiedzi w kosciele Bozego Ciata w Turynie. Poprzez katechezy udzielane przez
ks. kan. Grossiniego (pierwszego spowiednika) oraz Emili¢ Giuliano rodzenstwo
Frassatich przygotowywato si¢ do najwazniejszego wydarzenia — przyjecia [ Komu-
nii $w. ,,Byty to wszystko dos¢ powierzchowne nauki, niewystarczajgce, zeby nas
naprawde oswieci¢.” — zanotowata Luciana Frassati. ,,A jednak bezposredni kon-
takt z Bogiem szybko wiodt Pier Giorgia na wyzsze stopnie dojrzatosci duchowej,
po trochu oddalajac go od rodziny™8,

4.Ja jestem z Wami... (Mt 28,20) — §wiadomos¢ obecnosci Boga

Swiadomo$¢ zycia w obecno$ci Stworcy byta u Pier Giorgia niezwykta. Wszyst-
kie swoje plany uktadat tak, aby mogt uczestniczy¢ we Mszy $w. i przyja¢ Komunieg.
Post eucharystyczny, ktory w tamtym czasie obowigzywat od potnocy! stanowit dla
niego dodatkowe wyzwanie. Nigdy nie byt powodem do rezygnacji, a wytrwatos¢
W jego przestrzeganiu stawatla si¢ czesto wyrzutem wobec tych, co z nim przebywali.
O. Robert Claude opisuje zdarzenie, ktére miato miejsce we wrzesniu 1923 roku,
kiedy to grupa mtodziezy udata si¢ na kongres eucharystyczny do Genewy. W pocia-
gu wszyscy zajadali sie ciastkami. Po przyjezdzie uczestnikom wyprawy ,,towarzy-
szyt wstyd i podziw dla Pier Giorgia, ktory bedac na czczo, przystapit do stotu Pan-
skiego”?. Przyktadoéw takich mozna mnozy¢. Zdarzato sie¢, ze Frassati czestowany
przez wspottowarzyszy chowal jedzenie w przerdzne miejsca i pozostawatl wierny
postanowieniu.

Podczas jednej z wypraw w gory udat sie nad ranem do proboszcza w miejsco-
wosci Cogne — ks. Casere Gerarda. Zabawny dialog, przywotany w ksiazce Pier
Giorgio Frassati autorstwa R. Claude ukazuje naturalno$¢ i rados¢ mtodego alpini-
sty, a zarazem jego niezwyktos¢. ,,Ksieze proboszczu! / Czym mogg stuzy¢? / Jestem

17 L. Frassati, dz. cyt., s. 290.

8 Tamze, s. 41.

19 Aktualnie sprawy postu eucharystycznego reguluje kanon 919 Kodeksu Prawa Kanonicznego
z roku 1983. Post eucharystyczny obowiazuje godzing przed przyjeciem Komunii $wigtej.

2 R, Claude, dz. cyt., s. 126.
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studentem i lubi¢ pogawedki z proboszczami. / A ja jestem ksiedzem, ktory lubi
gwarzy¢ ze studentami. Filizanka kawy? / Mtody cztowiek robi unik i pyta o wspi-
naczki w regionie, a potem prosto z mostu: Czy jest jeszcze jedna msza rano? / Mysli
pan? Jest juz wpot do dziesiatej. Niech pan napije si¢ kawy. / Musze powiedzie¢,
ze rano zaspalem, bo wczoraj wspigtem si¢ na Grivole i wrocitem dosy¢ pdzno.
Chciatbym przyja¢ Komuni¢™'.

Kaptan z trudem ukrywat podziw dla mlodego studenta, ktéry w kosciele przy-
gotowywat si¢ do przyjecia Sakramentu w wyjatkowym skupieniu przez okoto kwa-
drans. Po odprawionym dzigkczynieniu przystal na propozycje wypicia filizanki
kawy.

Czes¢ wobec Eucharystii przejawiata si¢ konsekwentnie na kazdym kroku. Fras-
sati miat swoj styl charakteryzujacy si¢ oryginalnoscia, ale i stanowczoscig. Podej-
mowat zawsze stuszne decyzje, a upor i odwaga pozwalaly mu osigga¢ zarowno
szczyty $wigtosci jak 1 uznanie wsrod tych, ktorych spotykat na swojej drodze. Pew-
nego razu dwie mtode dziewczyny wybierajac si¢ na wycieczke w géry postanowity
uczestniczy¢ we Mszy $w. o godz. 5:15. Po przyjsciu do ko$ciota zostaty poinformo-
wane, ze bedzie opoznienie. Postanowily wyjs¢ przed zakonczeniem Mszy. Krotko
przed rozpoczeciem Mszy usiadl koto nich mtody cztowiek. Zwracat ich uwagg juz
wczesniej. Wyrodzniat si¢ zarliwos$cia podczas modlitwy — rzadko spotykang wsrdd
jego rowiesnikow. W momencie podniesienia, spostrzegly na zegarku, ze musza juz
biec na pocigg. W momencie, kiedy poderwaly si¢ z miejsc, poczuly, ze sg przytrzy-
mywane za rami¢. Mlody chtopak poprositby nie wychodzity przed koncem Mszy.
Gdy wytlumaczyty, Ze spiesza si¢ na pociag, z dziwng i tagodng sitg zostaly prze-
konane, aby pozosta¢. Po zakonczonej Mszy $w. Pier Giorgio natychmiast wstat
i wyszedt z dziewczynami, i odwiozt je samochodem na pocigg®.

Pier Giorgio Frassati zar6wno stowem jak 1 czynami wskazywat na wielki dar
Eucharystii. Podczas przeméwienia do mtodziezy w Pollone méwit: ,,Spozywaj-
cie ten Chleb anielski, a znajdziecie w nim sit¢ do staczania walk wewnetrznych,
walk z namigtno$ciami i wszelkiego rodzaju przeciwnosciami, gdyz Jezus Chrystus
przyrzekt tym, ktorzy karmig si¢ Naj$wietsza Eucharystig, Zywot Wieczny i Laske
niezbedng do jego dostgpienia. A kiedy 6w ptomien eucharystyczny zupelnie was
pochtonie, bedziecie mogli z calg §wiadomoscia podzigkowac¢ Bogu, ktory powotat
was, abyscie Mu stuzyli, i radowac si¢ bedziecie spokojem, jakiego nigdy nie zaznali
ci, ktorzy sa szczgsliwi w oczach $wiata, gdyz prawdziwej szczesliwosci nie stano-
wig rozrywki $§wiatowe ani rzeczy ziemskie, ale pokoj sumienia, dany nam tylko
wtedy, jesli czyste sg nasze serca i umysty”?,

Glgboka wiara oparta byta nie tylko na do$wiadczeniu bliskosci Boga, ale takze
na checi rozumowego poznania. Relacja migdzy nim a Panem Bogiem byta praw-
dziwym szcze$ciem, ktoremu musiaty ustapi¢ miejsca wszystkie inne sprawy. ,,Byt

2 Tamze, s. 134-135.
2 Tamze, s. 99-100.
3 L. Frassati, dz. cyt., s. 143.
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cztowiekiem nieugictym, bezkompromisowym, nalezacym do tych, ktorzy przez
spoteczenstwo nie sg mile widziani, wrgcz uwazani za zle wychowanych, poniewaz
nigdy nie zamienili kielicha eucharystycznego na puchar przyjemno$ci”** — wspomi-
na adwokat Vittorio Chauvelot.

Wymagat od siebie, ale rowniez starat si¢ wptynaé na poboznos¢ eucharystyczng
innych. Lagodnie i z zyczliwo$cia, ale takze z wtasciwg sobie stanowczo$cig za-
checal, upominat i wskazywal. Pewnego razu zauwazyl na niedzielnej Mszy Gian-
na Brunellego - strzelca alpejskiego. Po wyjsciu z kosciota z uSmiechem rozpoczat
rozmowe¢ na temat zdobywania gorskich szlakow. Zachgcit rozmowce, by w kaz-
da niedziele przyprowadzal zohierzy chodzacych do kosciota. I tak w najblizsza
niedziele wraz z Brunellim przyszto do kosciota ponad dwudziestu chtopcow z 41
kompanii®®. Innym razem spostrzegt, ze pewien mtody chtopak z Pollone zaniedbat
udziatl w niedzielnej Mszy. Wiedzac, ze 6w chlopiec interesuje si¢ mechanika, wy-
stat mu podrecznik kierowcy samochodu, a w zataczonym liscie stanowczo stwier-
dzit: ,,Radzitbym Ci chodzi¢ na Mszg¢ kazdej niedzieli”*.

»Przystepowat do Komunii §w. z niezmienng powaga, a zarazem w sposob ude-
rzajaco naturalny. Widze go jeszcze, jak klgczac przed oltarzem rozgladat si¢ dokota,
aby zobaczy¢, czy kto$ jeszcze chciatby si¢ komunikowaé. Bylo w tym spojrzeniu
oczekiwanie, a takze zawod, bo na jego bezglosne wezwanie nikt nie odpowiadat.
Ten jego wzrok wywieral na mnie wrazenie tak silne, ze dzi$ jeszcze mam go przed
oczyma”?’ — wspomina adwokat Mario Sertio.

5.Wytrwajcie we Mnie, a Ja w was... (J 15,3) — adoracja w zyciu bt.
Frassatiego

Przedhuzeniem rados$ci Mszy i Komunii jest adoracja. Pier Giorgio nie szczg-
dzit czasu, aby modli¢ si¢ i wpatrywa¢ w Najswigtszy Sakrament. W $wiadectwach
0sob, ktore znaty osobiscie Blogostawionego bardzo czesto pojawiaja si¢ wzmianki
dotyczace catonocnych adoracji. Jedng z takich sytuacji opisuje o. Claude. Frassati
okoto potnocy przybyt do klasztoru Ojcow Najswietszego Sakramentu. Poinformo-
wat furtianina, ze przyszedl na nocne czuwanie studentéw. Okazato sie, ze w tym
dniu adoracja zarezerwowana byta dla ojcow. Pier Giorgio z uporem prosi, by mogt
wejs¢. Na zachete, aby po6js¢ spac¢ i pytanie, czy mysli, ze tak tatwo jest w nocy
adorowac, odpowiada: ,,a brat mysli, Ze ja jestem nieprzygotowany?” Frassatiemu
udalo si¢ wtedy wejs¢, a brat furtianin tak opisat to zdarzenie: ,,Po glebokim sktonie
przed tabernakulum, uklakt w stallach i zaczat sie¢ modli¢ w wielkim skupieniu. Kie-
dy ja adorowalem z nim na chorze, bylem pod wrazeniem jego wspanialej postawy.
Zauwazylem tez wszystkie sposoby, jakich uzywat, zeby nie zasna¢, mimo, ze sen

2+ Tamze, s. 231.

25 Zob. tamze, s. 87.

% Zob. R, Claude, dz. cyt., s. 97.
¥ L. Frassati, dz. cyt., s. 241.
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go morzyl. Stat albo kleczal, czytat z ksigzki, modlit si¢ na rozancu lub wpatrywat
w tabernakulum. Wytrwat do czwartej nad ranem. Wtedy przyjat Komuni¢ i przez
godzing odprawiat dzigkczynienie. O piatej, kiedy otwieralismy kos$ciol, odszedt
z promienng twarzg”?*. Wielu takze wspomina jak bardzo niezwykly byt moment,
w ktorym Pier Giorgio przyjmowal Komuni¢ $w. ,, Trzeba bylo go widzie¢, kiedy
przystepowat do Komunii §w. Jego twarz wyrazata w calej petni, ale bez patosu,
uczucia, jakich w tej chwili doznawat. Nie bylo w nim nic z bigota, byl Zoierzem
Chrystusa swiadomym swojej misji i gotowym do jej wypelnienia” - wspomina
Teresa Vigna.

Modlitwe Frassatiego charakteryzowato giebokie skupienie. Istnial wtedy tylko
Bog i On. Wpatrzony w tabernakulum nie drgnat styszac hatas, nie reagowat na roz-
mowy wokét. Wydawat sie by¢ blizej Boga niz wszyscy. Jego relacjg z Bogiem ce-
chowata naturalnos$¢. ,,Widziatem czgsto, jak po odmowieniu modlitwy ruchem reki
zegnat si¢ z tabernakulum?°.

Sita, ktora czerpat z modlitwy 1 Komunii §w. obdarowywat napotkanego czto-
wieka. Cate swoje zycie poswiegcat dla drugiego. Kazdego dnia odwiedzat swoich
biednych, przynosit jedzenie, pomagat zalatwia¢ biezace sprawy. Kazda zaoszcze-
dzong kwote pienigdzy dawat tym, ktorzy nie mieli nic. Postugiwat réwniez wérod
chorych zaréwno w szpitalach jak i w domach. Pragnat ulzy¢ drugiemu w jego cier-
pieniu, zmniejszy¢ jego nedze, sprawié, by chociaz na chwile pojawit si¢ usmiech
na jego twarzy. Papiez Jan Pawel 11, oglaszajac Go blogostawionym, nazwat Go
cztowiekiem 8 blogostawienstw. Zycie i misja bt. Pier Giorgio Frassatiego streszcza-
ja wilasnie stowa Chrystusa wygtoszone w Kazaniu na Gorze. Blogostawieni ubodzy
w duchu, ktorzy placza, s cisi, ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci, milosierni,
czystego serca, ktorzy wprowadzaja pokoj, ktorzy cierpia przesladowania... (por.
Mt 5,1-11). ,,Piotr Jerzy daje nam przyktad, ze ,,szczgsliwe” jest zycie w Duchu
Chrystusa, w Duchu Blogostawienstw, i ze tylko ten, kto staje si¢ ,,cztowiekiem Blo-
gostawienstw”, umie darzy¢ braci mitoscig 1 pokojem. Powtarza nam, ze naprawde
warto poswigci¢ wszystko w stuzbie Bogu. Zaswiadcza, ze Swigtos¢ jest dostepna
dla wszystkich i ze tylko rewolucja Milosci moze rozpali¢ w ludzkich sercach na-
dziej¢ na lepsza przyszto$¢™!.

6. Uczyncie wszystko cokolwiek Wam powie... (J 2,5) — z Maryja
przy Jezusie

,» Virgine Madre, figlia del tuo Figlio, / umile e alta piu che creatura (...) / Donna
se’ tanto grande e tanto vali, / che qual vuol grazia ed a te non ricorre, / sua disianza

% R. Claude, dz. cyt., s. 137.

2 L. Frassati, dz. cyt., s.241.

30 R. Claude, dz. cyt., s. 159.

31 Przemowienie Jana Pawla Il podczas beatyfikacji Pier Giorgio Frassatiego 20 V 1990 r. na Placu
sw. Piotra, http://www.frassati.kuria.lublin.pl/opatronie _przempap.htm / [19.07.2015].
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vuol volare senz’ ali!”** — recytowal czgsto swojego ulubionego poete Dante Ali-
ghierego. W tym przypadku nie tylko recytowal, ale i zyl powyzszymi stowami.
Umilowanie Eucharystii $cisle taczyto si¢ z mitoscig i zaufaniem do Najswigtszej
Maryi Panny. Licznie odbyte pielgrzymki, czy to samotnie, czy w towarzystwie ro-
dziny, przyjaciol, stuzby do pobliskiego sanktuarium Matki Bozej Krolowej Gor
w Oropie moga by¢ tego $wiadectwem. Pier Giorgio podzielal stowa Korneliusza
Lapide wypowiedziane do mtodego chtopca: ,,Czesto przystepuj do stotu Panskiego.
On, czystos¢ doskonata, Syn Najswietszej Dziewicy, swoim dziewiczym ciatem za-
trzyma nieczyste ognie pozadliwosci, ktore ptong w twojej piersi”™®. Uwazal Maryje¢
za swoja Matke, ktora otacza Go opiekg, wspomaga, chroni. Ktora uczy Go mitosci
do Jej Syna i wskazuje, aby odpowiadat na Jego wezwanie i czynit wszystko cokol-
wiek Jej Syn mu poleci. Wpatrywat si¢ w Ta, ktorg prawie wiek pdzniej papiez Jan
Pawet IT okresli ,,pierwszym tabernakulum’, Tg, ktéra pod sercem nosita Swego
Boga, Ta, ktora najpetniej rozumiala, czym jest Sakrament Mitosci.

7. Oto jestem, przeciez mnie wotates... (1Sm 3,5) — choroba i $mier¢
bt. Frassatiego

»Dzien mojej $mierci bedzie najpickniejszym dniem mojego zycia” — powtarzat
czesto Pier Giorgio. Wszystkie wysitki kierowal ku temu, by stawac si¢ lepszym, by
nie zawie$¢ swojego Mistrza i Nauczyciela. Pomimo swojego mtodego wieku zyt
$wiadomoscia, ze zycie doczesne si¢ skonczy. Byt gotowy. Z u§miechem powtarzat,
ze swoj testament ma zawsze przy sobie w kieszeni — byt nim r6zaniec. Nikt jednak
nie spodziewat si¢, ze moment §mierci mtodego studenta, zaprawionego alpinisty
nastapi tak szybko.

,»M0j brat umieral sze$¢ dni: od poniedziatku 29 czerwca do soboty 4 lipca 1925
roku. (...) Dzisiaj czci si¢ pamie¢ mojego brata i jego imi¢ jest na wargach milionow
ludzi, ale wtedy tak nie byto™**. Pier Giorgio ostabiony wstawat pdzniej niz zwykle,
starat si¢ wypetnia¢ obowiazki, ktore do niego nalezaty. Ponadto nadal spotykat si¢
ze znajomymi i jak mogl pomagat swoim biednym i chorym. W pierwszych dniach
szybko rozwijajacej si¢ choroby nie dawat nic po sobie pozna¢. Stan zdrowia pogar-
szal si¢ z dnia na dzien, jednak rodzina nie zwracata zbytnio na Niego uwagi. Wszy-
scy otaczali umierajaca babcie Linde Ametis. Pier Giorgio rowniez staral si¢ czuwac
przy babci, ukrywajac swoje cierpienia powierzat Bogu umierajaca staruszke. Lin-
da Ametis zmarta w czwartek 2 lipca. Nastepnego dnia stan Pier Giorgia znacznie
si¢ pogorszyt. Jego matka zrezygnowala z odprowadzenia ciata babci na cmentarz

32 Dziewico Matko, corko Syna Twego, / Korna i wyzsza nad stworzenia wszelkie (...) / Niewiasto!
Jestes tak wielka, tak mozna, / Ze ten, kto Laski pragnie, a do Ciebie / si¢ nie ucieka, ten, zaiste, pragnie
/ by zadza jego bez skrzydet latata., D. Alighieri, Boska komedia, t. A.R. Stanistawski, w: R. Claude,
dz. cyt., s. 138.

3 Tamze, s. 195.

3+ Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharystia, nr 55.

35 R. Claude, dz. cyt., s. 243.
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i pozostata z synem. Wezwano lekarza, ktory przebadat chorego, po czym poprosit
specjalistow na konsultacje. Diagnoza brzmiata: ostra forma polio. Dla Pier Giorgia
nie bylo juz ratunku. Zycie mlodego, aktywnego i zawsze u$miechnietego apostota
Bozego Mitosierdzia zaczgto dogasa¢. Do domu Frassatich przybyt ksigdz, ktory
wyspowiadat umierajgcego i udzielit Mu Komunii. Pier Giorgio wyznat spowied-
nikowi, Ze jest bardzo zmegczony, a na pytanie: ,,gdyby Twoja babcia wzywatla Cig
do raju?” - odpowiedziat: ,,Come sarai contento!” (Jaki bylbym szczesliwy). W nocy
z piatku na sobote okoto godz. 2.00 poprosit pielggniarke, zeby pomogta mu zrobic¢
znak krzyza, nastgpnie wypowiedzial: ,,Jezu, Maryjo, Jozefie...”, i modlit si¢ w ci-
szy. Dal rade jeszcze sttumionym glosem zapytaé: ,,Czy dobry Bog mi wybaczy?
Panie, wybacz!” Pier Giorgio Frassati zmart w sobote 4 lipca ok. godz. 7.00. ,,Przez
korytarz przebiegt jaki§ niezwykty powiew. Matka trzymata w dtoniach gtowe Pier
Giorgia. Kto$§ powtarzat stowa aktow strzelistych: Jezu, Maryjo, Jozefie, w rece wa-
sze oddaj¢ ducha mojego’¢. W miejscu $mierci panowat nadziemski pokoj. Wszy-
scy otaczajacy toze zmarlego modlili sig, czuli, ze dusza Pier Giorgio szta na spo-
tkanie z Panem — ,,z tg charakterystyczng dla niego swoboda, zazytoScia przyjaciela,
ktory idzie naprzeciw swojemu odwiecznemu Przyjacielowi”™’.

8. ,,Pragne¢ zy¢, a nie wegetowac!” — zakonczenie

Pogrzeb Pier Giorgia Frassatiego zgromadzit ttumy. Trumne otaczata nie tylko
rodzina i przyjaciele, ale przede wszystkim jego biedni i chorzy, ktorym poswigcit
cate swoje zycie. Rodzina Frassatiego zaczeta wtedy rozumieé, kim byt Pier Giorgio
i czemu poswigcit swoje zycie. 65 lat po $mierci — 20 maja 1990 roku, papiez Jan
Pawet I zaliczyt Go w poczet bltogostawionych.

Blogostawiony Pier Giorgio Frassati udowodnit swoim zyciem, ze ,,mozna by¢
jednoczesnie kosmicznym i hiperkosmicznym, ze mozna kocha¢ zycie tutaj z zada-
niami i treSciami, ktoére ono niesie, a mimo to i wlasnie w tym znalez¢ Boga jako
odwieczny cel; to, ze Bog sam nam si¢ daje wlasnie w doswiadczeniach doczesnego
zycia, o ile nie zasypiemy ostatecznego sensu i prawdziwej istoty naszych ziemskich
do$wiadczen, jest whasnie tym, co chcemy odnaleZz¢ u $wigtego naszych czasow™.

Bt. Frassati pokazatl, Ze relacja z Bogiem, ktora tworzy zycie sakramentalne, musi
przenika¢ codziennos$¢. ,,Wierni chrze$cijanie potrzebuja glebszego zrozumienia re-
lacji pomiedzy Eucharystig i codziennym zyciem. Duchowos¢ eucharystyczna nie
ogranicza si¢ tylko do uczestnictwa we Mszy $w. 1 poboznos$ci wobec Najs§wietszego
Sakramentu. Obejmuje ona cale zycie”. Swiadectwo Jego zycia, Jego misji, Jego
dzialania jest dzi$ dla nas wzorem przenikania si¢ zycia sakramentalnego z codzien-
noscia. Zycie wedtug Ducha bylo owocem zakotwiczenia w Eucharystii — zrodle

3% Tamze, s. 265.

Tamze.

Tamze, s. 9-10.

3 Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, nr 77.
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i szczycie zycia i misji Ko$ciota.
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The Eucharist - Source and Summit of the Life and
Mission of P.G. Frassati

Summary: The author shows how the life of the blessed P.G. Frassati reveals the gift and mystery
of the Eucharist. It was the grace of the Eucharist that gave him the motivation to act. This Italian
student and lover of mountain expeditions was totally devoted to the disadvantaged and the sick;
he was an apostle of divine mercy. Eucharistic devotion becomes the source of logiké latria. “Eve-
ry day Jesus comes to me in Holy Communion and I must repay Him in whatever way I can by
visiting His poor”. Despite the difficult tasks and problems that life involves, Pier Giorgio proved
that it is possible to love it, keeping always in mind the long-term aim of drawing closer to God.

Keywords: The Eucharist, rational ministry, mercy, Virgin Mary, Skurce and summit.
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Resumen: Dietrich von Hildebrand en muchas ocasiones, en sus analisis, acude
a los ejemplos de los santos con el supuesto de que el santo es la encarnacion mas
perfecta de la moralidad. El ejemplo de los santos ayuda a vivir la santidad que es
una llamada para la persona. En el campo de la moral el autor hace referencia a la
realidad sobrenatural. El objetivo de la vida cristiana (igual de la vida conyugal)
es alcanzar la santidad. El matrimonio cristiano, en el pensamiento de von Hilde-
brand, planteado de esta manera es una novedad en el pensamiento de su época
respecto a la vida de los laicos y a la vocacion a la santidad. El es uno de los pre-
cursores del pensamiento sobre la llamada espiritualidad conyugal destacada en le
enseflanza del Concilio Vaticano II y sobre todo del pensamiento de Juan Pablo II.
El trabajo presenta la vida espiritual matrimonial que es la realizacion de su propia
vocacion y se desarolla en cuatro parrafos: Eclesiologia hildebrandiana, la gracia
y los sacramentos, unum necessarium — plan de vida conyugal y objetivos de la
espiritualidad conyugal.

Palabras claves: Llamada a la santidad, matrimonio, espiritualidad conyugal, espi-
ritualidad hildebrandiana, Dietrich von Hildebrand

Introduccion

La especificidad del ultimo tercio del siglo XX y comienzos del XXI, ponen al
hombre ante una situacion nueva. El fenomeno que se denomina: post-modernidad,
globalizacion, movimientos antisistema, los llamados grupos de indignados etc. y
por tanto el nacimiento de la nueva sociedad de la informatica, de la robotica, del
caos, de la tecnologia o de las comunicaciones, produce con frecuencia lo que se
suele llamar “la migrana del siglo XXI”. La aceleracion del cambio y la velocidad
de la informacion influyen enormemente en la persona. El hombre se encuentra ante
una nueva y desconocida, hasta ahora, situacion que genera preguntas y sobre todo
ante la necesidad de una antropologia adecuada capaz de ubicar en el mismo frente
a estos fenomenos. Saber responder ;quién y como es el hombre? es fundamental
para toda persona de cualquier época.

Sin duda uno de los signos de siglo XXI es la crisis: de la verdad objetiva, crisis
de los valores objetivos (del relativismo); crisis de la persona, del matrimonio y de
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la familia, crisis del amor y crisis de Dios.

En este marco basandonos en el pensamiento de Dietrich von Hildebrand, pro-
ponemos algunas respuestas acerca de la situacion de crisis del amor conyugal y
del sacramento del matrimonio. El pensamiento del autor puede responder a las di-
ficultades y desafios que plantea el mundo actual referente al amor conyugal y el
matrimonio.

El autor esta considerado como el primer laico casado que contribuye sustancial-
mente a la doctrina catolica del matrimonio. El concilio Vaticano I, en su ensefianza
sobre el matrimonio, asumid en parte las ideas tanto de Dietrich von Hildebrand
como del movimiento personalista de la época en general.

Para ver la importancia del pensamiento hildebrandiano basta mencionar como
los grandes papas del siglo XX le estimaban. El papa Pi6 XII en alguna ocasion lla-
ma a D. von Hildebrand: “Doctor de la Iglesia del siglo XX, Juan Pablo II le con-
sidero como uno de los mas grandes representantes de la ética de siglo XX. Joseph
Card. Ratzinger en el prologo del libro The soul of a lion escribe que von Hildebrand
fue un hombre excepcional en muchos aspectos y uno de los mas grandes pensadores
cristianos del siglo XX2.

En el contexto de la exhortacion del papa Francisco sobre el amor en la familia
“Amoris laetitia” (La alegria del amor?) se subraya la vida espiritual y la llamada a la
santidad de los esposos en el pensamiento del filosofo (fenomenologo), personalista
a D. von Hildebrand. La espiritualidad matrimonial, la vida de gracia son la base de
la alegria del amor. Desde el punto de vista filosofico el autor llega a la conclusion
de las verdades teologicas, espirituales. A lo largo del articulo en varios apartados
se manifiesta lo esencial de la moral y espiritualidad conyugal como llamada a la
santidad. De esta manera presenta que el amor del matrimonio fiel, indisoluble para
toda la vida es posible y es constante fuente de felicidad. Segun el pensamiento del
autor se pretende subrayar que este puede ser el antidoto de la pandemia del divorcio
e infelicidad de muchos matrimonios hoy en dia.

1. Eclesiologia hildebrandiana

El punto de partida de la moral y la espiritualidad hildebrandiana es por supu-
esto la persona de Dios. La moral presupone la existencia de Dios y ademas de un
Dios personal®. El autor utiliza el término el “religio”, para abarcar todo lo que es
el principio de la moral y la espiritualidad. “Religio” significa la fe viva, la relacion
personal con Dios®. “Religio” es un vinculo con Dios, es una actitud de reverencia

! <. the late Pope Pius XII called him “the twentieth-century Doctor of the Church”, D. Von Hildeb-
rand, Marriage: the mystery of faithful love, Manchester 1991, p. 81. (mas adelante: M).

2 A. von Hildebrand, The soul of a lion: Dietrich von Hildebrand: a biography, San Francisco 2000,
p. 9. (mas adelante: SL), cf. http://www.hildebrandproject.org/ (11/3/2016).

3 Cf. Francisco, Exhortacion apostolica Amoris laetitia, 2016.

4 Cf. D. von Hildebrand, Christian ethics, New York, 1953, p. 455-456. (mas adelante: CE).

5 Sobre religio cf. D. Von Hildebrand, Graven images: Substitutes for True Morality, New York
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hacia Dios y hacia el mundo de los valores®. La actualizacion del “religio” es la mo-
ral y la espiritualidad. Si todo esto se vive en la situacion conyugal podemos hablar
de la moral y la espiritualidad conyugal. Dietrich von Hildebrand no es un teorético
del "religio”, sino que en primer lugar vive el “religio” con su esposa y también hace
una reflexion teorética al respecto.

Teniendo en cuenta esta realidad de “religio”, uno de los primeros maestros de
la espiritualidad conyugal fue Dietrich von Hildebrand, veia, vivia y ensefiaba la
vivencia del amor conyugal como una vocacion fundamental del hombre y como un
camino hacia la santidad. Su libro Marriage: the mystery of faithful love es el prime-
ro que trata explicitamente sobre la espiritualidad conyugal.

El modo en que von Hildebrand percibie la Iglesia (eclesiologia hildebrandiana)
se resume en estos dos conceptos: el Cuerpo Mistico de Cristo’ y la Iglesia es Madre.
Dietrich se siente un miembro vivo y activo de la Iglesia®. En la vida conyugal como
lo demuestra el autor, es importante procurar la formacion cristiana del conyuge’.
El autor ensefia que la Iglesia es la Madre, y un bautizado es hijo muy amado por la
Madre Iglesia. Los conyuges (bautizados) que viven el sacramento del matrimonio
en su vida, reflejan el amor de Dios a los hombres. El cuerpo mistico de Cristo, la
Iglesia, para von Hildebrand, es la comunidad sobrenatural y en ella se realiza la
vocacion de la persona y otras comunidades personales como el matrimonio familia,
el circulo de amigos etc., a la santidad. Demuestra su preocupacion por la Iglesia en
varios escritos, algunos de ellos han sido causa de mucha polémica. En ellos pode-
mos ver que sufre por la Iglesia y con la Iglesia!®. Von Hildebrand tanto en sus obras
como en su vida obedece a la legitima autoridad eclesidstica obedeciendo de este
modo a Cristo mismo''.

La Madre Iglesia cuida de sus hijos y tanto en la vida cristiana en general como
en la vida conyugal, los sacramentos son el alimento necesario, la fuente de gracia'?
para vivir su vocacion'®, Este es la manifestacion de la Iglesia como Madre. El obje-
tivo de la Iglesia es la gloria de Dios y la salvacion de las almas. Al matrimonio y la

1957, p. 190-195 (mas adelante: GI), cf. CE, p. 78, 268, 402-403.

¢ Cf. CE, p. 402-403.

7 Sobre su percibir la Iglesia cf. D. von Hildebrand, Zslibat und Glaubenskrise, Regensburg 1970.

8 Desde su conversion 1914 en sus escritos demuestra claramente su vivir la fe como piedra viva
de la Iglesia Cuerpo Mistico de Cristo. Cf. M, cf. D. von Hildebrand, Transformation in Christ, San
Francisco 2001. (mas adelante: TC).

° Cf. El testimonio de su esposa Alice en TC, p. VII-XVIL

10°Cf. D. von Hildebrand, Trojan Horse in the City of God, Manchester 1993 (mas adelante: TH), D.
von Hildebrand, The devastated vineyard, Chicago, 1973.

' El ejemplo de la liturgia post Vaticanum II. Aunque a ¢l personalmente le gusta mas la misa en
latin acepta la reforma litirgica, cf. D. von Hildebrand, The Case for the Latin Mass en: http://www.
catholic-pages.com/mass/hildebrand.asp (11/2/2016).

12 ”But why my husband converted to Catholicism, he discovered a wonderful new dimension of
marriage: it is sacramental character as a fountain of grace”. M, p. XIII.

3 Cf. FC 33.
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familia cristiana von Hildebrand percibe como iglesia doméstica'®.

2. La gracia y los sacramentos

El punto de partida es considerar la dimension espiritual del matrimonio. Para
von Hildebrand la vida en Cristo de los esposos, tiene mucha importancia en lo re-
ferente al amor conyugal'®. El fin Gltimo de la espiritualidad es la gloria de Dios y la
salvacion, visto desde el punto de vista conyugal (matrimonial) hay una obligacion
adquirida en el sacramento de matrimonio de preocuparse por la salvacion del cony-
uge'¢. El objetivo de toda espiritualidad es la santidad personal en consecuencia la
gloria de Dios, la salvacion y la vida eterna'’.

El didlogo conyugal, en caso de los cristianos (especificamente en el caso de los
catolicos), se da en Cristo, por El y en El. Su visén del amor conyugal y del ma-
trimonio esta enraizado y brota desde Cristo y desde la Iglesia. El sacramento del
matrimonio transforma el amor natural, lo eleva, von Hildebrand lo denomina “el
misterio del sacramento del matrimonio”'®. Sus libros mas importantes que tratan
sobre el amor conyugal y la vida matrimonial como base, tienen de una profunda
espiritualidad catolica (vivida en primer lugar por el mismo). Dietrich acude con mu-
cha frecuencia a los textos biblicos, escritos de los santos, la doctrina de la Iglesia,
enseguida sorprende al lector la riqueza y profundidad de su conocimiento teologico
(por ejemplo de los Padres de la Iglesia, magisterio, Biblia), también filosofico y
cultural. En los escritos de von Hildebrand destacan la profunda vida espiritual: una
profunda formacion teologica, una vibrante vida de oracion y vida sacramental'.

La gracia recibida en los sacramentos transforma el amor conyugal de los espo-
sos®. El autor pone un especial énfasis en la vida de gracia y en la importancia de la
gracia de Dios dentro de la vida conyugal. La gracia de Dios transforma y fortalece

14 Cf. En los escritos de Dietrich y de Alice von Hildebrand se refleja la iglesia domestica de ma-
trimonio y la familia de D. von Hildebrand p. ej. SL, A. von Hildebrand, By Love Refined: Letters
To a Young Bride, Manchester 1989, A. von Hildebrand, Cartas para el recuerdo: cuando la muerte nos
separe, Madrid 1999. cf. CEC 1655-1666, cf. LG 11; cf. FC 21.

15 Von Hildebrand destaca la estrecha vinculacion entre la esfera moral y la relacion con Dios. A base
de aquello contempla la vida de los esposos como “transformacion en Cristo”. Cf. CE, Prolegomena,
p. 1-22.

1" Aunque el sacramento de matrimonio cesa con la muerte de un conyuge el matrimonio es la vo-
cacion y el camino hacia la santidad de los conyuges. Cf. M, p. 41-77.

17 Von Hildebrand deja claro que el fin de la vida de la persona es gloria de Dios y en consecuencia
la felicidad (bienaventuranza). Cf. TC, M.

8 Cf. M, p. 41-77.

19 En la oracion como en toda la vida, sobre todo de un Cristiano, esta llamado a glorificacion de
Dios. Una analisis de vida de oracion en el pensamiento de von Hildebrand encontramos en La preghi-
era, en P. Premoli, Uomo e relazione: I'antropologia filosofica di Dietrich von Hildebrand, Angeli,
Milano 1998, p. 248-249, cf. también A. von Hildebrand, Introduction to a Philosophy of Religion,
Chicago-Illinois 1970.

20« . .what God accords to us in the Sacraments: above all our participations in the Holy Sacriface of
the Mass and reception of Holy Communion”. TC, p. 249.
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a los conyuges en su vocacion®': la santidad en la vida conyugal. El marido se santi-
fica siendo fiel a su vocacion de marido (padre), se santifica gracias a su esposa y al
mismo tiempo ayuda a la santificacion de su esposa. El sacramento del matrimonio
les lleva a la santidad y a la vida eterna; los conyuges son responsables uno de otro
(de la santidad y de la salvacion del otro). Dietrich para denominar esta realidad
utiliza la expresion la “transformacion en Cristo”?2. “Asi pues y de modo particular
nuestra plena transformacion en Cristo no se alcanzaria nunca sin la comunion “Yo-
-Ta” con EI"%,

En sus escritos subraya la grandeza y la importancia del Bautismo como la puerta
para entrar en la Iglesia y renacer. “Los Cristianos deberian ser reconocidos como
aquellos quienes han recibido el “traje de boda” en el Bautismo...”**. Sus obras
sobre el amor conyugal y el matrimonio reflejan la ensefianza de la Iglesia Catolica
respecto a la espiritualidad conyugal®. En cuanto a los sacramentos en el amor co-
nyugal y en el matrimonio, pone de relieve los dos: la Penitencia?® y la Eucaristia?’.
El sacramento de la Penitencia es medicinal para los esposos, ensefla a perdonar,
cura las heridas. “Cuando me acuerdo con una claridad cruel de todos mis errores...
le pido a Dios que me perdone y le pido a él, mi marido, que me perdone y me hago
una firme resolucion de intentar cambiar y mejorar...”?®. Respecto al sacramento
de la misericordia von Hildebrand destaca también la importancia de la direccion
espiritual.

El sacramento de la Eucaristia alimenta a los esposos en su vida daria; la Palabra
de Dios y el cuerpo de Cristo. El mismo, después de su conversion, fue de Misa y

comunion diaria®. “El matrimonio como el sacramento se parece mas al sacerdocio,

21 El autor considera la vida matrimonial como una vocacion. “this book — revealing the sublime
Christian vocation of marriage...” M, p. XVL.

2 Cf. TC, D. von Hildebrand, Die Enzyklika “Humanae Vitae” - ein Zeichen des Widerspruchs,
Regensburg 1968, p. 18, (mas adelante: EHV).

% D. von Hildebrand, El corazén: un andlisis de la afectividad humana y divina, Madrid 1997, p. 19,
(mas adelante: C), pie de pagina 1.

24 “Christians should also be recognized by the fact that they who have received the festival clothes
in Baptism...” D. von Hildebrand, Man and woman: love & the meaning of intimacy, Manchester 1992,
p. 45, (mas adelante M&W), cf. TC.

% Sobre la “espiritualidad conyugal” cf. también M, p. 41-77; cf. M&W, p. 43-45; cf. SL, p. 136;
cf. también A. von Hildebrand, Cartas para el recuerdo: cuando la muerte nos separe, Madrid 1999;
cf. TC.

26 Von Hildebrand no habla muchas veces de manera explicita sobre la confesion sacramental fre-
cuente (quizas es el rasgo de la época en la que vivid). Sin embargo hay muchos textos que tratan el
tema de manera implicita (metanoia y misericordia de Dios). cf. TC, p. 31-42, cf. FC 33, 58.

¥ Cf. D. von Hildebrand, The Case for the Latin Mass, in: http://www.catholic-pages.com/mass/hil-
debrand.asp (11/2/2016), cf. A. von Hildebrand, Buettner M., Understanding the Mystery of the Mass:
Si Scires Donum Dei, Queenship 2006, cf. FC 57.

2 A. von Hildebrand, Cartas para el recuerdo..., p. 122; cf. analisis sobre la misericordia divina en
C, p. 155-165.

2 “From the time of his conversion until his death, Dietrich von Hildebrand was a daily communi-
cant. His prayer life was so intense...” SL, p. 75.
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porque no lleva consigo el efecto “de renacer” (como el Bautismo o Penitencia) ni
tampoco perfecciona ese “renacer” ni la union con Cristo (como en el caso de la
Eucaristia)™°.

Respecto a la Eucaristia encontramos un profundo analisis en el libro Liturgia y
personalidad®'. El elemento importante de la espiritualidad hildebrandiana es la litur-
gia de la Iglesia, alli uno se encuentra con el misterio de Dios cara a cara, es un en-
cuentro personal. En este encuentro la persona humana adquiere y vive plenamente
su propia personalidad, es un encuentro con la Persona de Jesus y el dialogo con El.
Estar con Jesus es capaz de transformarnos de tal modo, que luego sepamos entrar en
el verdadero didlogo con los demas (con el conyuge). Para von Hildebrand la liturgia
debe atraer también en el sentido estético®, la belleza de la liturgia atrae y facilita
el didlogo y el acercamiento al misterio®. La liturgia es necesaria para vivir la vida
espiritual. En la vida matrimonial se da también la litugia en cunanto los esposos
rezan juntos. La espiritualidad hildebrandiana consiste en vivir plenamente la voca-
cion cristiana que lleva a la plenitud la vida conyugal de los esposos. Un testimonio
de esta vida conyugal espiritual nos la da ¢l mismo*.

3. Unum necessarium — plan de vida conyugal

Dietrich von Hildebrand no divide lo sacro de lo profano en la vida conyugal, es
decir, la vida del hombre la ve y presenta como una unidad (unidad de vida). Pode-
mos establecer aqui alguna analogia con una sola carne (una caro), el concepto basi-
co del matrimonio. Crecer en el amor al prdjimo, en este caso en el amor conyugal,
es crecer en el amor de Dios. Los esposos cristianos, si viven cristianamente su amor
conyugal, dan gloria a Dios en cada momento y se santifican en cada momento®. La
vida de piedad conyugal, a parte de la vida sacramental que es el centro y culmen de
la vida cristiana de los conyuges, tiene que atenerse a una serie de “normas” segin
las cuales se rige, se desarrolla, madura etc. Todas estas “normas” basicas llamamos,
utilizando el lenguaje hildebrandiano, unum necessarium o plan de vida conyugal.

El principio fundamental de este plan de vida es la vida de oracién®. En nuestro
caso se trata no tanto de la oracion individual (que se da por supuesto), sino el plan

30 “perhaps marriage as Sacrament shows the closet affinity to Holy Orders, since it does not effect
a rebirth (as do the Sacrament of Baptism and Penance) nor a perfection of this rebirth and union with
Christ (as does the Sacrament of the Eucharist)”. M, p. 54.

31 Cf. D. von Hildebrand, Liturgy and personality, Baltimore 1960, (mas adelante: LP).

32 Musica, arquitectura, escultura, simbolos, la palabra (el arte de hablar); tesoro de la Tradicion,
Padres de la Iglesia etc. cf. SL, p. 12.

33 Cf. A. von Hildebrand, Buettner M., Understanding the Mystery of the Mass: Si Scires Donum
Dei, Queenship 2006.

3% Por ejemplo época directa de preparacion para entrar en la Iglesia Catolica de Dietrich y su esposa
Gretchen. Cf. SL, p.127.

35 “Christian marriage directly glorifies God”. M, p. 73-74, cf. M&W, p. 86.

36 Cf..D. von Hildebrand, Heiligkeit und Tiichtigkeit Tugend Heute, Regensburg 1969, p. 44, (mas
adelante: HT).
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llevado como conyuges. En la oracion conyugal es importante que los conyuges
recen juntos, recen en voz alta, recen uno por otro, se animen y exijan mutuamente
en la oracidn, intercambien vivencias, se formen, etc. Con la vida de oracion esta
estrechamente relacionado un clima del un cristiano, que es vivir en la presencia
de Dios. Von Hildebrand habla de la importancia de la presencia de Dios en la vida
diaria. Von Hildebrand destaca las practicas concretas y las actitudes de la piedad
que configuran la vida de un cristiano y del matrimonio cristiano y son los siguien-
tes: El papel de la sagrada escritura; es la Palabra de Dios que alimenta el corazéon
e ilumina a la persona (los conyuges).Para von Hildebrand es importante destacar la
Santisima humanidad de Cristo, que es el otro rasgo tipico de la espiritualidad cony-
ugal hildebrandiana®’. De este modo se logra una sui generis cercania en la relacion
Yo-Tu con Dios.

Para poder vivir cristianamente es necesaria la mortificacion®, es importante y
necesario, para la vida conyugal saber renunciar. La mortificacion (a parte de que
es una forma de oracion) crea un habito de en renunciar (por y para €l conyuge).
El ofrecimiento o entrega® (el espiritu de sacrificio®), sefiala el autor, es el camino
hacia la santidad. El espiritu de sacrificio tiene que estar presente en nuestra vida
ordinaria como por ejemplo en el trabajo*'. Para todo cristiano el camino de la san-
tidad es el camino de la cruz*. “La cruz y el sacrificio son para cada cristiano ine-
vitable”®. En la vida matrimonial, von Hildebrand menciona, el valor del sacrificio,
de la abstencion periodica del acto conyugal*. Otro elemento de la vida cristiana
aconsejado por von Hildebrand es la formacion constante (doctrina); para cada per-
sona (como para los conyuges) es necesaria una formacion permanente y ademas que
abarque todas las dimensiones de ella misma. Una formacion permanente referente
a la fe, a la doctrina de la Iglesia catolica etc. es necesaria para vivir plenamente la
actualizacion del alma de la persona y es la expresion del amor a Dios y la Iglesia, el
cuerpo mistico de Cristo.

Otro rasgo importante para el autor es la fidelidad al romano pontifice y el Ma-
gisterio de la Iglesia*’. Von Hildebrand en el afio 1968 funda una asociacion Roman
Forum que tiene como objetivo defender el Magisterio de la Iglesia Catdlica*. Desde

7 Cf.C.

38 Cf. etapa de su vida cuando huia de la persecucion nazi, (dificultades materiales etc.) precisamente
cuando escribe Transformation in Christ. Cf. TC, p. XIV-XVIIL.

39 Habla incluso de un diario ofrecimiento de obras. Cf. CE, p. 389.

“ Cf. HT, p. 22-23.

4 die Aufopferung dieser Arbeit fiir Gott™ (sacrificar el trabajo para Dios). Ibid., p. 60.

4 Ibid.,, p. 17-18, cf. D. von Hildebrand, Zélibat und Glaubenskrise, Regensburg 1970, p. 47-48.

4 Kreuze und Opfer sind fiir jeden Christen unvermeidlich“. HT, p. 107.

4 Cf. Ein zu grosses Opfer? (;El sacrificio excesivo?) en EHV, p. 32, 35-36.

4 La vida de von Hildebrand se caracteriza de fidelidad al magisterio de la Iglesia Catolica. Por
ejemplo la consulta de algunos contenidos de su libro sobre el matrimonio con cardinal Pacelli, nuncio
en Munich (luego Pius XII). Cf. M, p. XV.

4 Cf. http://www.romanforum.org/ (02/11/2016).
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su conversion Dietrich ve y defiende*’ claramente que el magisterio solemne de la
Iglesia es infalible y es de Dios, con frecuencia cita, comenta la doctrina expuesta
en los documentos oficiales de la Iglesia®®. Tiene textos apologéticos en defensa del
papa y su enseflanza®. El mismo antes de morir pronunci6 estas palabras: “Si de-
spués de mi muerte, encuentras en mis manuscritos o en alguna otra afirmacion mia
que no sea totalmente de acuerdo con la ensefianza del Magisterio de la Iglesia, no
dudes en quemarlo™®. En su libros (sobre todo los de la época conciliar) demuestra
un enorme interés por la sana doctrina de la Iglesia®'.

La fidelidad a Cristo y a su Iglesia se prueba también en la fidelidad a la Tradi-
cion y también la tradicion. Para von Hildebrand personalmente (como para la vida
conyugal que desarrolla en su pensamiento) las dos tradiciones tienen mucha impor-
tancia porque facilitan el dialogo con otras generaciones®. Un cristiano por natura-
leza tiene que tener una actividad apostdlica®. “Desarrollé un deseo ardiente para
otros descubran la plenitud de la verdad [en la Iglesia Catolica] (...) en su vida mas
de cien de sus amigos o conocidos se convirtieron™*, Un rasgo caracteristico de su
apostolado es la amistad y el trato personal, con la apostolicidad, consecuencia de la
espiritualidad®, se vincula estrechamente la fecundidad. En nuestro caso especifico,
se trata de la fecundidad conyugal, esta consiste en crecer espiritualmente gracias al
amor conyugal®®. A parte de la fecundidad (el don del hijo), von Hildebrand subraya
la fecundidad espiritual, sobre todo en el caso de matrimonios que no pueden tener
hijos. Esta puede expresarse por ejemplo en la adopcion de hijos o realizarse como
padre/madre espiritual.

Otro elemento del plan de vida hildebrandiano es el trabajo. “...cada profesion
tiene a su vez un elemento especificamente humano (...) Este elemento tiene, evi-
dentemente una, una importancia trascendental para nuestra santificacion...”’. El
trabajo en si no puede santificar a nadie, sino que es el uso que le da la persona. Para
que un trabajo profesional sea medio de santificacion®®, afirma Hildebrand, hacen

47 Cf. TH. Su libro Trojan Horse in the City of God comienza y termina con un credo y termina con
las palabras “creo en una, santa, catdlica y apostolica Iglesia”.

* Por ejemplo los textos del concilio Vaticano II cf. TH, EHV..

4 Cf. EHV, cf. La carta de agradecimiento, por el libro Die Enzyklika “Humanae Vitae”, de parte
del papa enviada a von Hildebrand desde la nunciatura apostodlica en Alemania (N.. 21.290/1-B, Bad
Godesberg, 18 XI 1968) en La enciclica “Humanae vitae” signo de contradiccion, Madrid 1969, p.
4-6..

%0 SL, p. 133.

I Cf. TH, cf. D. von Hildebrand, Zélibat und Glaubenskrise, Regensburg 1970, p. 133-144.

52 Cf. TH, p. 245-253. cf. GL.

53 La preocupacion por ayudar en la formacion cristiana es uno de los motores de la abundante
actividad del autor. Sobre la actividad y fecundidad apostolica cf. Cf. SL, p. 65-149, cf. HT, p. 47-54.

% SL, p. 151-152.

55 “Et unam, sanctam, cathdlicam et apostdlicam Ecclésiam”. Simbolo Niceno Constantinapolitano.
Con estas palabras termina von Hildebrand su libro. Cf. TH. p. 263-267.

6 Cf. M, p. 48-49.

ST HT, p. 20.

8 Cf. Ibid., p. 47-54.
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falta las virtudes humanas como: la perseverancia, exactitud, diligencia, responsa-
bilidad etc.”. El trabajo profesional es un camino hacia la santidad, pero un trabajo
profesional hecho perfectamente solo por si, no hace a nadie santo ni lleva a la
santidad, lo que hace falta es santificar al trabajo y santificarse en el trabajo®. “Es
cierto que cualquier actividad puede santificarse con la recta intencion (...) cualquier
trabajo puede convertirse en oracion en el sentido analogo™®!. Hay que aprovechar
el trabajo para hacer apostolado®. Santificar al trabajo y santificarse en el trabajo
consiste en hacer lo bien, intentar mejorarlo y no por automatismo, sino poniendo
mas amor a Dios, mas interés, etc. esto se logra, en la permanente unidén con Cristo,
la cual se mantiene por medio de breves oraciones (jaculatorias) y recogimiento
durante nuestro trabajo profesional®. Cada profesion, trabajo puede ser convertido
en una agradable oracion a Dios y un medio ordinario en el camino para la santidad.

El tema de la pureza conyugal® (como modus viviendi de la espiritualidad cony-
ugal) para von Hildebrand, es el modo adecuado de ver el amor conyugal. Consiste
en vivir fielmente por los conyuges su vocacion y las exigencias de esta vocacion.
El autor distingue las caracteristicas del amor conyugal y afirma que la pureza o ca-
stidad conyugal (Reinheit)®, es luchar por vivir cada vez mejor cada una de ellas®.
La pureza conyugal es saber dominarse en el sentido de los deseos desordenados
del placer sexual®’. La espiritualidad conyugal “es responsable” de la santidad (la
salvacion) del conyuge.

4. Objetivos de la espiritualidad conyugal

La espiritualidad conyugal acerca a los esposos a Cristo, y por eso a ellos mi-
smos. El amor esponsal/conyugal, como sefiala el autor en varias ocasiones, exige

%9 Cf. Ibid., p. 20-21.

0 Cf. Ibid., p. 24-25.

o' Ibid., p. 44.

62 Cf. Ibid., p. 48, 58-60.

6 Cf. Ibid., p. 67.

8 Cf. Audio conferencia numero Purity en: A. von Hildebrand., 4 Knight for Truth en: Eternal
Word Television Network (EWTN) en: http://www.ewtn.com/multimedia/audio-library/index.asp
(02/11/2016).

8 Cf. D. von Hildebrand In defense of purity, Chicago, 1970, (mas adelante: DP), (la version original
alemana Reinheit und Jungfriulichkeit, Zirich, 1950).

6 Seleccion basada en el libro Marriage: Conjugal love involves mutual self-giving (p. 8), Conjugal
love reveals the whole being of the beloved (p. 11-13), Conjugal love is possible only between a man
and a woman (p.13-15), Exclusiveness in conjugal love (p.20-21), Love is also a task and a duty for
both partners (p. 32-34); cf. R.B. Arjonillo, Sobre el amor conyugal y los fines del matrimonio (el pens-
amiento de algunos autores catélicos y la doctrina del Concilio Vaticano II (1930-1965), Pamplona
1999, p. 64-68. Segun sefialan Vat. I y la Enciclica Humanae Vitae, son cuatro caracteristicas del amor
conyugal: plenamente humano; total; fiel y exclusivo; y fecundo. (cf. HV 8-9; GS 49), sobre el amor
conyugal y matrimono cf. FC; cf. D. von Hildebrand, La esencia del amor, Pamplona 1998, p. 416-421
(amor esponsalicio y matrimonio), (mas adelante: EA). cf. EHV.

7 Cf. D. von Hildebrand, Zélibat und Glaubenskrise, Regensburg 1970. Con motivo de hablar sobre
el celibato el autor trata el tema de la castidad conyugal.
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hundir sus raices en Cristo, porque si no se queda detenido. En este campo siempre
esta presente el peligro de que un gran amor a una persona puede constituir un ob-
staculo para la entrega absoluta a Jests. En la media en la que los esposos se acercan
a Jesus se acercan a si mismos y viven el amor conyugal de un modo mas profundo,
mas bello, mas feliz etc..

Jesus esta vivo y presente en su Iglesia: en la oracion (Mt 18, 20) de modo muy
especial en los sacramentos. Este encuentro con El vivo y verdadero (cristocentri-
smo) es capaz de transformar la vida de los esposos. Solo Cristo tiene la llave del
corazoén de la persona y solo El puede llegar a lo més profundo del conyuge, a la
camara incomparablemente mas central e importante del alma y del corazon de la
persona (secreto de la persona)®. La verdadera union con el amado es alcanzable
solo en Cristo, por El y en El. “Cuanto mas grande es el amor a Jesus, mas fuerte y
profundo es asimismo el amor a una persona determinada”’.

Los conyuges se aman en Dios y desde Dios, y por eso el amor conyugal se hace
infinito, transciende las limitaciones de espacio y del tiempo (“El amor es mas fuerte
que la muerte” Cantar de los Cantares 8)’'. Von Hildebrand tiene un tratado sobre
la muerte, donde trata el tema de la muerte del conyuge’. Morir juntos es el deseo
natural de lo conyuges y no solamente por no querer quedar separado del otro, sino
también por querer llevar a cabo juntos este acto tan importante, personal y solitario
en la vida de la persona que es el pronunciar la palabra morir.

En el libro Transformation in Christ, como confiesa el mismo autor, el libro de
su corazon’, encontramos el camino hacia verdadera espiritualidad conyugal, la bie-
naventuranza’. La espiritualidad hildebrandiana es cristocéntrica, Cristo es tnico
Mediador y el camino al Padre. La santisima humanidad de Cristo (destacada por el
autor) aporta unas caracteristicas muy practicas desde el punto de vista de la espiri-
tualidad de los conyuges como de la familia, entre otras p. ¢j. ejemplo el papel de la
afectividad”. La imitacion de Cristo gracias a la humanidad de El tiene un caracter

88 Cf. M p. 42, 44, 50, 53, 72, cf. también M&W, p. 44-45.

% Cf. GS 16, CEC 1776-1802.

" Una frase que en muchas ocasiones cita el autor es “Tanto mas grande es el hombre, cuanto mas
profundo es su amor” (Leonardo da Vinci). “Leonardo da Vinci said: “The greater the man, the deeper
his love™”. M&W, p. 34.

"I Hildebrand cita estas palabras y habla de ello en cf. EA, p. 430, cf. M&W, p. 34.

2 Cf. D. von Hildebrand, Sobre la muerte, Madrid 1983, cf. El dolor por la muerte del conyuge A.
von Hildebrand, Cartas para el recuerdo: cuando la muerte nos separe, Madrid 1999.

3 “Later, my husband often told me that Transformation in Christ was “the book of his heart”...”.
TC, p. VIIL

™ Es un libro sobre la espiritualidad cristiana de imitacion a Cristo. El autor cita con mucha fre-
cuencia la Sagrada Escritura y varias obras de los Santos. Se ve reflejada la experiencia espiritual del
autor. El “obliga” al lector a confrontar con su propia experiencia lo que esta leyendo. Transformation
in Christ no es un libro exclusivamente de sobre espiritualidad conyuga, pero esta implicita. Si los
conyuges viven a imitacion de Cristo, en constante transformacion en Cristo, eso funda y lleva necesar-
iamente a la espiritualidad conyugal. Sobre esta véanse el libro M.

» Cf.C.
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vivencial y personal. La transformacion en Cristo de los conyuges se realiza vivien-
do las exigencias del sacramento del matrimonio y alimentando necesariamente con
otros sacramentos especialmente en el de la Penitencia y en de la Eucaristia. “Hemos
visto que el primer significado del matrimonio — que ayuda a ver el matrimonio
a imagen de la relacion entre el alma y Dios — consiste en la estrecha comunion del
amor de dos personas: un corazén, un alma y una carne. ;Qué relacion hay entre esta
comunion y Jesus, Salvacion del alma, Reino de Dios™

Afos después el concilio Vaticano Il define el matrimonio como comunién de
vida y amor (“intima communitas vitae et amoris coniugalis” cf. GS 47-52, LG 11).
Uno de los frutos de la espiritualidad conyugal es ensefiar como vivir mejor los va-
lores y las virtudes humanas y sobrenaturales. La vida moral de los conyuges sigue
a la espiritualidad. Si queremos utilizar algiin término para designar la situacion de
espiritualidad conyugal, el mas adecuado seria la transformacion en Cristo. Acerca
de la vida espiritual en cuanto conyuges, Alice von Hildebrand en la Introduccién de
la ultima edicion inglesa del libro Transformation in Christ (2001) dice: “Nosotros
tenemos que, sin condiciones, estar dispuestos a dejarnos cambiar e ir transforman-
donos en Cristo. Estas son las primeras palabras que oi de Dietrich von Hildebrand,
el hombre que después fue mi marido (...) Dietrich von Hildebrand —laico- me dio
la llave que abrié para mi el tesoro de la vida espiritual””’. Los esposos glorifican
a Dios viviendo como tales, como una uniéon humano perfecta, una imagen del amor
eterno de Cristo (Esposo) a la Iglesia (Esposa) (“Los maridos, amen a sus esposas
como Cristo amo a la Iglesia” Ef. 5,25-27)7. Vivir la vocacion conyugal, abre el
corazon del hombre y le permite crecer y disfrutar de este, y esto es posible mientras
los conyuges avanzan en el amor por Cristo, El y el EL

La espiritualidad conyugal presentada por von Hildebrand facilita y profundiza
el didlogo conyugal (el amor conyugal) debido a la verdad de que en cuanto mas
cerca estan los esposos de Cristo mas cerca de si mismo y de si mismos™. El objeti-
vo fundamental de la espiritualidad conyugal es la transformacion en Cristo de los
conyuges, es decir la santidad. El matrimonio para Hildebrand, es el camino hacia
la santidad personal de los esposos®’: “[Cristo] hace de este santo vinculo [matrimo-
nio] una fuente de gracia. El transforma matrimonio — ya santo en si mismo- en algo
santificado (sanctifying)®'.

M, p.41.

77 “We must have an unconditional readiness to change in order to be transformed in Christ. These
are the very first words I heard from Dietrich von Hildebrand, the man who was later to become my
husband (...) Dietrich von Hildebrand — a layman- gave me the key that was to open for me the trea-
sures of the spiritual life”. TC, p. VII, también en varios otros lugares Alice von Hildebrand expresa
este pensamiento.

8 Von Hildebrand comienza su libro sobre el matrimono con esta cita biblica. M, p. 1. Cf. . D. von
Hildebrand, Z6libat und Glaubenskrise, Regensburg 1970, p. 79.

" Cf..D. von Hildebrand, Zélibat und Glaubenskrise, Regensburg 1970, p. 79.

8 Cf. Introduccion hecha por Alice von Hildebrand en TC, p.VII-XVII.

81 “He made of this sacred bond a specific source of grace. He transformed marriage — already sacred
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Conclusion

En cuatro parrafos se presentan los fundamentos de la espiritualidad matrimonial
en el pensamiento de Dietrich von Hildebrand. Se revela de esta manera la verdad de
que el amor es siempre joven, el autor sabe presentar la belleza atractiva del amor co-
nyugal (sobre todo el de entre los catélicos). Esta novedad hildebrandiana estad muy
bien expresada en el libro Marriage con una alusion al texto de Gilbert Chesterton:
[el amor conyugal, cristiano] no es veinte siglos viejo sino es veinte siglos joven®2.
Von Hildebrand afirma en sus obras que, no se puede vivir sin amor (“sine amore non
possumus”), y en varias ocasiones habla explicitamente de que magna res est amor.

Una de las conclusiones mas importantes acerca del amor conyugal es el papel
imprescindible de religio. Asi podemos decir que los conyuges cristianos viviendo
su vida diaria como pareja con sus obligaciones ordinarias entran en la relacién con
Dios Padre por Cristo con El y en El. Para el autor es evidente que en cuanto que los
conyuges estan mas cerca de Cristo, al mismo tiempo estan mas cerca de si mismos.
El religio (Cristo) permite vivir mas plenamente la vocacién matrimonial.

Dietrich von Hildebrand ensefia a los conyuges que frente al mundo del relativi-
smo, que parece dominar hoy dia, estd el mundo verdadero, el mundo real y objetivo
que es el tinico ambiente que garantiza la autorrealizacion de la persona. Solo en el
mundo de los valores objetivos la persona es capaz de amar y asi alcanzar su fin. El
amor conyugal necesita del mundo de los valores objetivos y estos se realizan plena-
mente en la vida de la gracia.

Se demuestra que la alegria del amor matrimonial es imposible sin la gracia de
Dios y la colaboracion de la persona. Los tres centros espirituales de la persona, en
el pensamiento hildebrandiano: el entendimiento, la voluntad y la afectividad, entran
en la vida de la gracia. Asi mismo toda persona con su entendimiento, voluntad y
afectividad ama a Dios y ama a su conyuge®.

Para destacar la importancia del pensamiento Dietrich von Hildebrand en el cam-
po de la espiritualidad conyugal basta subrayar el trabajo de su esposa Alice von
Hildebrand que utilizando la ensefianza de su marido, estd trabajando con éxito, en
la formacién de los novios y esposos.
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Conjugal Spirituality in Dietrich von Hildebrand

Summary: Dietrich von Hildebrand is one of the most influential of twentieth-century laymen.
His thinking has been taken into serious consideration in the teaching of the Catholic Church on
marriage. In his works we can also find the basis of what since the Second Vatican Council has
been called conjugal spirituality. This is founded on the idea that the sacrament of marriage is
a vocation to holiness whose final purpose is eternal life with God. Von Hildebrand says that all
kinds of help is available in the Catholic Church to live this vocation properly. He emphasized the
role of the sacraments and of fidelity to the doctrine of the Church as a most fitting way of living
this vocation. True spiritual understanding of the meaning of matrimony and consequently the life
of a spouse might be a remedy for the lack of a spiritual vision of marriage today. The article is
divided into 4 parts: Hildebrand’s ecclesiology; grace and the sacraments, Unum necessarium —
plan of the conjugal life; purposes of conjugal spirituality.

Keywords: Vocation to holiness, marriage, conjugal spirituality, Hildebrand’s spirituality, Dietrich
von Hildebrand
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Streszczenie: Historia franciszkanskiej obecno$ci na Bliskim Wschodzie rozpo-
czyna si¢ od spotkania §w. Franciszka z sultanem. Tureccy wiadcy ustanowili
swojg stolice w Konstantynopolu, stad zrodzita si¢ konieczno$¢ statej obecnosci
franciszkanow nad Bosforem. W okresie panowania Osmandéw Stambut byl nie
tylko najwigkszym islamskim miastem, ale takze centrum wspdlnoty zydowskiej
oraz mniejszosci chrzescijanskich. Ich przedstawiciele byli poddani zasadom tzw.
milletu. Stolica imperium byta takze siedzibg patriarchatow orientalnych. Wspo6l-
noty prawostawnych Grekéw czerpaty korzysci z faktu, ze ich czlonkowie byli
poddanymi imperium osmanskiego, zdobywajac przy tym wiele przywilejow.
Rywalizacja o miejsca Swiete popchneta te wspolnoty do rozpoczecia kampanii
zniestawiajacej franciszkanow, opisywanych jako uzurpatorzy, obcy i nieprzyja-
ciele imperium tureckiego. Obrona i odzyskiwanie miejsc §wigtych byta zashuga
nieustannych i wytrwatych zabiegdéw ze strony zakonnikéw i Stolicy Apostolskiej.
Czgsto zwracano si¢ z prosba do katolickich wiadcow, aby podejmowaé dyplo-
matyczne rozmowy z islamskimi wladcami w Konstantynopolu i upominac¢ si¢
o prawa katolikow w miejscach §wigtych. W ten sposob zrodzita si¢ dluga tradycja
dyplomatyczna w réznych rejonach imperium osmanskiego.

Stowa kluczowe: Imperium Osmanskie, zakon franciszkanski, Stambutl, miejsca
Swigte, wladcy katoliccy.

Wprowadzenie

Azja Mniejsza, ktérej terytorium obejmuje dzisiejsza Turcja, shusznie uchodzi
za ziemi¢ pierwocin chrzedcijanstwa. Ewangelia bardzo szybko zostata zaniesiona
z terytorium palestynskiego na obszary Wschodu, najpierw do Azji Mniejszej, Ana-
tolii, aby pozniej doj§¢ do serca imperium rzymskiego. To tam dziatali apostoto-
wie: Piotr, Jan i Pawel z Tarsu, a wielcy Ojcowie Kos$ciota jak $w. Bazyli Wielki
1 $w. Jan Chryzostom tworzyli wspaniatg tradycj¢ duchowg i teologiczng. Zwoly-
wane w tamtych osrodkach koscielno—administracyjnych sobory niepodzielonego
Kosciota sprecyzowaty i wyjasnity prawdy wiary chrzesécijanskiej. Losy tamtego
terytorium nie byly obojetne europejskim chrze$cijanom w pdzniejszych epokach,
a chodzito nie tylko o wymiane handlowg czy rozszerzanie strefy wplywow. Pierw-
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sze wzmianki o obecnosci franciszkanéw w Azji Mniegjszej siegaja schytku czasow
bizantynskich i poczatkow tworzenia si¢ potegi Osmandw. ,,Bracia od sznura” stale
byli obecni w Stambule, by broni¢ praw katolikdéw w miejscach swigtych, ktore zna-
lazty si¢ pod wtadza suttanow i nies¢ $wiadectwo Ewangelii.

Od XIII wieku franciszkanska obecno$¢ na Bliskim Wschodzie i w stolicy im-
perium osmanskiego nabierala znaczenia wregcz symbolicznego, mimo iz Bracia
Mniegjsi podjeli z czasem dzialalno$¢ misyjng we wszystkich zakatkach kuli ziem-
skiej. W epoce dominacji tureckiej na Bliskim Wschodzie to nad brzegami Bosforu
zapadato wiele decyzji, wptywajacych w zasadniczy sposdb na przebieg ,,epopei
miejsc $wigtych” w Palestynie.

1. Poczatki misji franciszkanskiej i obecno$¢ w stolicy Bizancjum

Wszystko zaczeto sie od spotkania §w. Franciszka z Asyzu z sultanem Malekiem
al-Kamalem w Egipcie pod Damietta'. Mimo niebezpieczenstwa asyski Swiety do-
tart przed oblicze suttana. Wtedy ,,dzikie i pelne grozy spojrzenie wladcy zmienito
sie w sama tagodno$¢, bo dostrzegt w nim me¢za Bozego. Przez kilka dni pozwolit
Franciszkowi glosi¢ wiare Chrystusowa sobie i swoim ludziom i uwaznie mu si¢
przystuchiwat™?. Kroniki mowig bardzo ogolnie o przebiegu tego spotkania. Jakkol-
wiek by ono przebieglo, pewnym jest, ze muzutmanski wtadca potraktowal Bieda-
czyne¢ z wielkim szacunkiem i udzielit pozwolenia na odwiedzenie miejsc $wigtych
w Palestynie. Spotkanie odbito si¢ wielkim echem w $wiecie chrzescijanskim.

Postawa Franciszka stata si¢ zapowiedzig nowej formy ,krucjaty bez orgza™,
ktora miata si¢ okaza¢ skutecznym antidotum na kroétkotrwaly eksperyment wypraw
krzyzowych. Wracajac ze spotkania z sultanem Franciszek wystat do Konstantyno-
pola swoich braci*. Osiedlili si¢ tam okoto 1220 roku’.

Braterski i pokojowy stosunek do drugiego cztowieka §w. Franciszek z Asyzu
rozciagnat na niewierzacych w Chrystusa, a zwlaszcza na muzutmanow. W Regule,
gdzie zostaty sformutowane m.in. sposoby prowadzenia pracy misyjnej, Biedaczyna

' Miejscowos¢ ta lezata w delcie Nilu. Al-Kamal dowodzit wojskami Mamelukow.

2 Epistula V1. Zdarzenie to opisal wspolczesny $w. Franciszkowi Jakub z Vitry.

3 Zadanie duchowych synow $w. Franciszka z Asyzu to nasladowanie Ewangelii Chrystusa i glosze-
nie ludziom Ewangelii. Por. S. Kieltyka, Swiety Franciszek z Asyzu, Krakow 1982, s. 88.

4 Wérod nich byt zaufany Biedaczyny bt. br. Benedykt Senegallia di Arezzo. Kronikarz zapisat:
,»Anno 1219 heic apparuerunt advenientes ex oris Italicis homines in paupertate et humilitate Domino
famulantes et in simplicitate abbreviati sermonis evangelizantes pacem, evangelizantes bona. Fran-
ciscales hi sunt: eorum dux fr. Benedictus ab Aretio missus a Seraphico nostro S. P. Francisco”. Zob.
Archivum Conventus S. Antonii, Sent Antuan Kilisesi, Stambul, notatka s. 163 i 209-211. Cyt. wg.
AM. Sammut, [ francescani nel cuore dell’ Impero Ottomano, w: I francescani nella storia dei popoli
balcanici nell 'VIII centenario della fondazione dell Ordine, red. V. Nosilia i M. Scarpa, Venezia 2011,
s. 4, przyp. 5.

5 Por. M.A. Belin, Histoire de la latinité de Constantinople, Paris 18942, s. 187; G. Abate, Missioni
francescane italiane d’Oriente. I Frati Minori Conventuali a Costantinopoli, nell’Arcipelago e in Mol-
davia, ,,Rassegna Italiana del Mediterraneo”, 3 (1923), s. 31. Cyt. wg A.M. Sammut, I francescani nel
cuore dell’ Impero Ottomano, s. 2.
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zalecil, aby bracia nie wdawali si¢ w zadne klotnie Iub spory, lecz bedac ,,poddanymi
wszelkiemu stworzeniu”, odwaznie przyznawali si¢ do wiary chrzescijanskiej®.

Sw. Franciszek rozpoczat swoje dzieto w specyficznej rzeczywistoéci spoteczno-
-ekonomicznej, gdy Europa Zachodnia stawata si¢ powoli potgga. Wtedy Bizancjum
utracito wigksza czesci Azji Mniejszej na rzecz Turkow i stopniowo handel morski
przechodzit w rece republik whoskich. Gtowne osrodki polityczne i cywilizacyjne
przeniosty si¢ gdzie indziej. Bizancjum starato si¢ jeszcze utrzymywac jednosc tery-
torialng 1 resztki prestizu, ale poczagwszy od 1180 roku gmach dawnej chwaly zaczat
wali¢ si¢ ze wszystkich stron. Kolejne dekady obfitowaty w wydarzenia, ktore zmie-
nity oblicze Bizancjum: zdobycie Konstantynopola przez rycerzy IV krucjaty, usta-
nowienie tacinskich panstewek na niegdysiejszym obszarze cesarstwa, uformowanie
si¢ greckich enklaw wtadzy, czy rekonstrukcja cesarskich rzagdow Konstantynopola
w 1261 roku.

Centrum dziatalnoséci ewangelizacyjnej zakonu franciszkanskiego stanowit naj-
pierw Cypr, mimo iz powotano jednostki zakonne w Syrii i Palestynie (zwane ,,ku-
stodiami”). W tym okresie franciszkanie zajmowali si¢ gtéwnie opieka duszpaster-
skg nad przybyszami z Europy. Z listu papieza Aleksandra IV (1254-1261) wynika,
ze opieka duchowa podjeta przez minorytow polegata na gloszeniu kazan, udziela-
niu zbawiennych upomnien oraz stuchaniu spowiedzi’.

Obecnos¢ franciszkanow miata znaczenie nie tylko religijne, ale takze dyplo-
matyczne, bowiem nie ograniczata si¢ wytacznie do ewangelizacji i duszpasterstwa
wsrod garstki katolikow. Konieczne byly liczne wyrzeczenia, zabiegi, a nawet hero-
izm megczenstwa, by utrzymac obecnos$¢ w stolicy imperium osmanskiego. Od XIV
w. Bracia Mniejsi przejeli stala opieke nad najswietszymi miejscami chrzescijan-
stwa® i reprezentowali na Bliskim Wschodzie caly Ko$ciot zachodni’. Wraz z przy-
byciem do Palestyny Osmanoéw w grudniu 1516 roku sytuacja tego regionu ule-
gla radykalnej zmianie'’. Turcy uszanowali przywileje niektorych grup etnicznych

S Regula bollata 3,10-11. Tekst wg Pisma Swietego Franciszka i Swietej Klary z Asyzu, opr. K. Am-
brozkiewicz, Krakoéw 2002.

7 Dokument nosi nazwe Ex relatu, skierowany zostal do Ministra i braci Zakonu Braci Mniejszych
Prowincji w Syrii. Ojciec Swiety wyrazit podziw i wdzigczno$é braciom za ich postuge. Zaznaczyt
tez, ze informacje o sposobie zycia franciszkanéw dotarty do niego od ludzi godnych zaufania, ktorzy
relacjonujac mu sytuacje na Bliskim Wschodzie zapewnili go, ze Bracia Mniejsi, nieraz z narazeniem
wlasnego zycia, otaczaja opieka duchowa rycerzy, ktdrzy walczg z saracenami w obronie wiary. Por. M.
Adinolfi — G.B. Bruzzone, In Terra Santa con i papi, Casale Monferrato 2000, s. 29-30.

8 Stato si¢ to m. in. dzigki zabiegom dyplomatycznym oraz wielkim naktadom finansowym pary
krolewskiej z Neapolu Roberta Andegawenczyka i jego zony Sancji.

® O dtugich i nietatwych pertraktacjach z suttanem byt informowany papiez Klemens VI (1342-
1352), ktéry do Ministra Generalnego Zakonu Braci Mniejszych skierowat bulle Gratias agimus da-
towang na 21 listopada 1342 r, Tekst opublikowal D. Baldi, Enchiridion Locorum Sanctorum. Docu-
menta S. Evangelii Loca Respicientia, Jerusalem 19823, s. 509.

10 Imperium Osmanow rozciagngto swe panowanie na tereny Syrii i Palestyny na skutek zwyciestwa
Salima w 1516 roku w bitwie pod Marg Dabiq z Mamelukami; Por. P.K. Hitti, Dzieje Arabow, Warsza-
wa 1969, s. 590-592.
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i religijnych!!. Wladze osmanskie!? stworzyly w owym czasie system tzw. milletu,
co oznaczato, ze kazda wspolnota religijna i narodowa posiadala autonomig, kieru-
jac si¢ prawami partykularnymi oraz wlasnymi zwyczajami'’. Suttan dazyt do tego,
by jego wtadza objeta catos¢ spotecznosci zamieszkujacej imperium, a system millet
miat temu wiasnie stuzy¢.

Poprzednicy Osmanow, Turcy Seldzucy byli z zasady nietolerancyjni, a to ich
nastawienie jeszcze si¢ wzmocnito po wyprawach krzyzowych. Bezbronna garstka
Braci Mniejszych musiata nieustannie walczy¢ o przetrwanie na wzburzonym mo-
rzu islamu'®. Okresy pokoju i wzglednej tolerancji mieszaty si¢ z okresami przemocy
i bezmyslnego rozlewu krwi, gdy gineli chrzescijanie, w tym wielu franciszkanow.

Obecnos¢ franciszkanow w Konstantynopolu jest poswiadczona w epoce walki
o utrzymanie resztek cesarstwa Wschodu, a takze po jego upadku. Ponadto poczaw-
szy od XIII w., kiedy chodzito o wysytanie postéw na Wschéd — Bliski, Srodkowy
czy Daleki, Kuria Rzymska i wladcy europejscy szczegdlnym zaufaniem obdarzali
franciszkanow'>. Do upadku resztek imperium bizantyjskiego miasto nad Bosforem
byto szczegdInym miejscem w kontaktach z Kosciotem Wschodnim.

Bizantyjczycy mimo odrebnosci obrzadku liturgicznego, pewnych przekonan
teologicznych 1 poczucia ,kulturowej wyzszosci” zyczliwie przyjeli braci. Otrzy-
mali oni ko$cidt pod wezwaniem $w. Franciszka's. Stat si¢ on ,,matka i koSciotem
katedralnym”'” wspolnoty rzymskokatolickiej nad Bosforem. Po zdobyciu Konstan-

"' Po 1516 roku prawostawny patriarcha Konstantynopola stat si¢ w zakresie spraw cywilnych
najwyzszym sedzig. On i duchowienstwo byli zwolnieni z podatku pogtéwnego, por. C.A. Bouman,
Koscioly pochalcedonskie w Imperium Osmanskim, [w:] Historia Kosciota, t. 3 (1500-1715), th. J.
Piesiewicz, Warszawa 1986, s. 260-261.

12 Pierwszy przedstawiciel dynastii osmanskiej - Osman I, rozpoczat swe rzady w 1299 i trwaty one
do 1326 roku; por. J.P. Roux, Historia Turkow, Gdansk 2003, s. 289.

13 Zgodnie z nauka Koranu nie musieli oni przechodzi¢ na islam; por. J. i D. Sourdel, Cywilizacja
islamu, tt. M. Skuratowicz — W. Dembski, Warszawa 1980, s. 48.

4 Emblematyczny przypadek stanowig losy brata Fidencjusza z Padwy, ktory byt prowincjatlem
Prowincji ,,Zamorskiej” w ostatnich latach obecnosci krzyzowcow na Bliskim Wschodzie. Papiez
Grzegorz X w czasie trwania soboru w Lyonie (1274) polecit mu spisa¢ traktat o potrzebie odzys-
kania Ziemi Swictej. Fidencjusz wspomina nie tylko o meczefistwie swoich konfratrow, ale rowniez
o swobodzie poruszania sig, ktora zapewniat glejt suttanski. Po upadku Antiochii mogt nawet pomagac
wzigtym do niewoli chrzescijanom, podazajac za oddzialami wojsk suttana. Por. M. Piccirillo, I Frati
Minori al servizio dei Luoghi Santi, w: wyd. tenze, In Terrasanta. Dalla Crociata alla Custodia dei
Luoghi Santi, Florencja-Mediolan 2000, s 45. Autor cytuje teksty zapiskow brata Fidencjusza z Padwy
(s. 101 v.is. 104 ).

15 Por. H.E. Mayer, The Crusades, Oxford 19882, s. 225.

16 G. Matteucci, Un glorioso convento francescano sulle rive del Bosforo: Il S. Francesco di Galata
in Costantinopoli, (c. 1230-1697), Firenze 1967, s. 44.

17 Por. M.A. Belin, Histoire de la latinité de Constantinople, Paris 18942, s. 187.
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tynopola przez Turkow'®, mimo rozlicznych trudnosci'®, udato si¢ ten kosciot utrzy-
mac®. Bylo to zwigzane takze z faktem, ze znajdowat si¢ na terenie dzielnicy Galata
zamieszkatej przez kupcow genuenskich?!.

Zdobycie Konstantynopola w 1453 roku oznaczato kres cesarstwa bizantyjskie-
go. Historycy sa zgodni, co do faktu, Ze ta data jest koncem $redniowiecza i po-
czatkiem epoki nowozytnej. Panstwo Osmanskie w krotkim czasie rozwineto sie
zarowno pod wzgledem politycznym, jak i kulturalnym.

2. Obecnos¢ franciszkanska w okresie osmanskim

W 1583 roku franciszkanie z Ziemi Swietej otworzyli dom zakonny w Konstan-
tynopolu. Byl to wazny punkt w imperium, rozciaggajacym swe panowanie na tereny
Syrii i Palestyny?. Ten klasztor byt punktem odniesienia w kontaktach z Wysoka
Portg®. Ta stata placowka istniata do 1820 roku®*, gdy od imperium tureckiego za-
czety odpadac spore jego czesci.

Jak donosza kroniki, po podboju Konstantynopola suttan nawiedzal koscioty,
by przyglada¢ si¢ obrzedom i celebracjom religijnym z czasem obecno$¢ wiadcy,
baszow 1 miejscowych notabli stata si¢ normg. Dominikanin o. Jerzy de Hungaria
opowiada o suftanie Mehmecie, ktory uprzejmie wypytywat zakonnikow francisz-
kanskich o ich zwyczaje i porzadek liturgii opis konczy si¢ nastepujaco: ,,Czy przy-
bysz z dalekich krajow, poznawszy zwyciestwa, boje, wielkos¢ i sitg armii suttana,
mogtby podejrzewac go o podobng i zadziwiajgca prostote?”>.

Jednak to prawoslawni byli traktowani ze szczegdlng atencjg. To suttan dopro-
wadzil od razu do wyboru na tron patriarchy Konstantynopola Gennadiosa, ktory
byl przeciwny jednosci z Rzymem. Patriarcha ekumeniczny zostat wybrany ,,z ta-

18 Upadek Konstantynopola w 1453 roku wywotat wstrzas w kregach religijnych i kulturalnych Eu-
ropy Zachodniej, jednakze wzgledy ekonomiczne byly tu najwazniejsze, dlatego potegi europejskie
zmierzaly do szybkiego uregulowania stosunkow z Turcja, por. S. Runciman, Upadek Konstantynopola
1453, th. A. Debicki, Warszawa 1994, s. 160-162.

19 Swigtynie Hagia Sofia (Madrosci Bozej) wzniesiong w VI wieku suttan Mehmed II zamienit
na meczet bezposrednio po zajeciu miasta. W 1934 roku wiladze §wieckiego panstwa tureckiego
zamienily ten zabytek w muzeum.

2 Por. G. Matteucci, Un glorioso convento francescano, s. 44.

21 Por. Ch.A. Frazee, Catholics and Sultans: The Church and the Ottoman Empire 1453-1923, Lon-
don — New York 1983, s. 7.

2 Stalo si¢ tak na skutek zwycigstwa Selima w 1516 roku w bitwie pod Marg Dabiq z Mameluka-
mi. Por. PK. Hitti, Dzieje Arabow, Warszawa 1969, s. 590-592. Na temat ogodlnej sytuacji francisz-
kanow e tym okresie por. A.S. Jasinski, Franciszkariska obecnosé¢ w Ziemi Swietej w kontekscie polityki
miedzynarodowej (1516-1856), ,,Quaestiones Selectae” 12 (2001), s. 49-51.

% Etymologie¢ stowa ,,Porta” wywodzono od wielkiej bramy, ktora prowadzita do patacu wielkiego
sultana w Stambule. Okreslenie ,,Wysoka Porta” w jezykach orientalnych oznacza ,,sprawiedliwosc”,
,majestat” i ,,szczescie”; A. Zal-Kedzior, Obraz Ziemi Swietej w polskim pismiennictwie geograficznym
i podrozniczym osiemnastego wieku, Torun 2010, s. 286.

% Taka wiadomo$¢ podaje Album Missionis Terrae Sanctae, Jerusalem-Milano 1882-1893

% G. Matteucci, dz. cyt. s. 88.
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ski z Allacha i woli” Mehmeta II. Sam sultan przewodniczyt ceremonii inwestytu-
ry 1 wygtlosit swego rodzaju zyczenia: ,,BadZz pewnym naszej przyjazni i ciesz si¢
wszystkimi prawami oraz przywilejami, ktore mieli patriarchowie poprzedzajacy
ci¢”?. Osmanscy wladcy zatwierdzali prawostawnych patriarchéw i ich oriental-
nych odpowiednikow wydajac odpowiednie ,.firmany”. Cz¢sto byt to kandydat, kto-
ry mogl zaoferowaé najwyzsza sume za swoje uznanie.

Turcy osmanscy rzadzili odlegtymi prowincjami (paszalikami) Bliskiego Wscho-
du i Batkanow ze stolicy — Istambutu, potozonego na europejskim brzegu Bosforu.
Glownym celem Wysokiej Porty byto Scigganie jak najwyzszych podatkéw z podle-
ghych prowincji. W relacjach Europejczykow rzady muzulmanskie w Lewancie byty
pasmem nieszcze$¢, bo skorumpowana administracja i1 ucisk podatkowy rujnowaty
podlegle obszary.

Na kontakty i oficjalne stosunki z muzutmanami nalezato mie¢ pozwolenie Sto-
licy Apostolskiej. Skutecznos¢ misji byta uzalezniona od mozliwosci swobodnego
obcowania i rozmawiania z ludzmi nienalezacymi do Kosciota katolickiego, jak
rowniez z ,,Zydami, schizmatykami, saracenami i innymi, ktérzy zyja poza Ko-
$ciolem rzymskim”. Sam papiez Kalikst III (1455-1458) zezwolit rbwniez braciom
na uczestniczenie w ich rozmowach oraz positkach, z wyjatkiem wspdtuczestnic-
twa ,,w ich wystepnym zyciu”?. Zwierzchnik Kosciota katolickiego zwrocit uwagg,
ze Bracia Mniejsi nie boja si¢ pogrozek, niewygody, a nawet bicia, ktérego cze-
sto doswiadczaja z rak niewiernych. Takowa postawa, w oczach papieza, zastuguje
na ogromny podziw?. Ograniczenia ze strony Stolicy Apostolskiej wobec kontaktow
z muzutmanami dotyczyly takze wielu innych kwestii, jak chociazby zajmowanie
si¢ sztukg leczenia chordb przez zakonnikow, a $wieckim katolikom przypominano
o natozeniu embarga na pewne produkty?’.

Cho¢ srodowisko muzutmanskie tolerowato Braci Mniejszych, to jednak postrze-
gani oni byli zawsze jako cudzoziemcy i przedstawiciele wrogich mocarstw euro-
pejskich. Z tego wzgledu nabywanie praw do obiektow czy posiadtosci, a nawet od-
budowa lub niezbedne prace remontowe zajmowanych juz sanktuariow wymagaty
zmudnych 1 z reguly kosztownych pertraktacji oraz wielu pozwolen, ktore lokalne
wiladze wydawaty niechg¢tnie i w ograniczonym wymiarze™.

Wtedy trzeba byto udaé si¢ do Wysokiej Porty i postara¢ si¢ o odpowiednie do-

26 N. Vatin, L ascesa degli Ottomani (1451-1512), w: Storia dell'Impero Ottomano, red. R. Mantran,
Lecce 2000, s. 103.

27 . Por. M. Adinolfi — G.B. Bruzzone, In Terra Santa con i papi, s. 49-50.

2 Por. Kalikst II1, Et si ex debito, por. M. Adinolfi — G.B. Bruzzone, In Terra Santa con i papi, s.
49-50.

2 W stosunkach handlowych z muzutmanami naktadano embargo na pewne produkty, bro i niewol-
nikow. Zydow i ,,heretykéw” izolowano pozwalajac na bardzo ograniczong dziatalno$é rzemieslnicza,
finansowa i intelektualna.

30 W XVII wieku jeden z kustoszy Ziemi Swietej w specjalnym liscie wyjasniat konsulom Francji,
Wenecji i cesarstwa Habsburgow, jak wielkich przesladowan, przemocy i cierpien doswiadczaja zakon-
nicy katoliccy i wierni chrzescijanie w Nazarecie. Por. S. De Sandoli, Cento Fioretti di Terra Santa,
Jerusalem 1975, s. 252-254.
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kumenty (firmany)*'. Placito si¢ od dtugosci takiego dokumentu®. Wazne bylo, by
mie¢ dostep do pisarzy kancelarii suttanskiej. Mozna byto uprzedza¢ dziatania hie-
rarchii prawostawnej w kwestii miejsc §wigtych lub po prostu preparowac korzystne
dokumenty. W archiwum Kustodii Ziemi Swigtej jest przechowywany ciekawy do-
kument z 1427 roku, ktory méwi o tym, ze zwyciescy suttani, ktorzy usuneli krzy-
zowcow z terenu Bliskiego Wschodu, gwarantowali jednak obecnos¢ franciszkanow
w Jerozolimie i w Betlejem przez wydawanie odpowiednich firmanow™.

Wazne byto, by mie¢ dostep do urzedujacego przy Wysokiej Porcie dragomana
— czyli oficjalnego ttumacza. Posredniczyt on migdzy Portg i zagranicg, ttumaczyt
mowy i dokumenty**. Istniata takze funkcja lokalnych dragomanow w wazniejszych
miastach czy przy glownych sanktuariach Palestyny. Rolg t¢ pelnili glownie arabscy
chrzescijanie.

Az do upadku imperium osmanskiego kontakty z Wysoka Portg utrzymywaty
ambasady chrzescijanskich mocarstw i za ich posrednictwem prowadzono pertrak-
tacje. Bracia Mniejsi byli tam kapelanami. Bracia calego Bliskiego Wschodu pro-
wadzili ozywiong korespondencje z placowkami dyplomatycznymi. Nalezato broni¢
stanu posiadania, bowiem przedstawiciele Ko$ciota prawostawnego, jako poddani
osmanscy, mogli sprawowaé¢ wazne urzedy w administracji imperium, a tym samym
realnie wplywac na jego decyzje, zwtaszcza te dotyczace spraw religijnych.

W mysl zasad milletu wtadze osmanskie dyskryminowaty chrzescijan. To oni ra-
zem z Zydami, choé nalezeli do ,,ludow Ksiegi”*, byli traktowani jako osoby drugiej
kategorii. Musieli pozostawa¢ w swoistym oddaleniu od muzulmanoéw. Zréznicowa-
nie traktowanie chrzescijan bylo bardzo chytrym zabiegiem politycznym. Gtownie
katolicy mieli zy¢ w stanie niepewnosci, w ciaglej obawie przed niekorzystnymi
zmianami zwigzanymi z sytuacja polityczng. Osmanowie wydawali specjalne zarza-
dzenia, aby usankcjonowac obecnos¢ obcokrajowcdéw w stolicy imperium. Specjal-
ny firman sultanski okreslat prawa i obowiazki Europejczykow, czyniac ich wyjety-
mi spod prawa koranicznego®®.

Byla to polityka divide et impera. Nie brakowato w owym czasie przykladow
meczenstwa, ale sg takze epizody $wiadczace o przyjaznych relacjach pomigdzy
wladzami muzulmanskimi a minorytami. Papiez Innocenty IV otrzymat od sultana
list, ktory dostarczyt Brat Mniejszy, przebywajacy na Wschodzie.

Zabiegi dyplomatyczne byly uwarunkowane dwczesnymi realiami. Ponadto we
znaki dawata si¢ wschodnia kultura ,,bakszyszu” i bezkarnos¢ w przesladowaniu

31 Zwyczajowo to sultan wydawat odpowiedni firman czyli dokument potwierdzajacy przywileje
i prawa danej wspolnoty chrzescijanskie;.

32 Nic dziwnego, ze niektore z nich miaty nawet 15 m.

33 Spisu tych dokumentow dokonat E. Castellani, Catalogo dei firmani ed altri documenti... conser-
vati nell’Archivio delta Custodia di Terra Santa, Jerusalem 1922.

3 Zwykle urzad ten petnili Grecy, ale w XVI — XVII wieku zdarzali si¢ rowniez Polacy.

35 Przedstawiciele ,,ludow Ksiggi” (ahl al-kitab), zgodnie z nauka Koranu, nie musieli przechodzi¢
na islam, por. J. Sourdel — D. Sourdel, Cywilizacja islamu, Warszawa 1980, s. 48.

36 Por. N. Vatin, dz. ¢yt., s. 103.
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»giaurow”. Charakterystyczne u muzulmanow bylo nastawienie do gestow uprzej-
mosci czy zyczliwosci. Uwazano je za znak stabosci, bowiem na wszelkie sposoby
nalezato pokazywac sitg, wptywy i dume. W przypadku braku $rodkéw na ocze-
kiwane napiwki czy po prostu dla rozrywki, przybysze z Europy byli obrazani,
wy$miewani i oktadani kijami. Tylko najbogatsi mogli tego unikna¢ dzigki hojnie
rozdawanym pienigdzom. Tak bylo w na poziomie lokalnym. To rzeczy czgsto opi-
sywane, tak wigc zachowato si¢ wiele interesujacych i barwnych opiséw zabiegow
dyplomatycznych i konkretnych dziatan w niesprzyjajacych warunkach wschodnich
despotycznych rzadow. Gdy protestowano przeciwko bezprawiu, urzgdnicy tureccy
odpowiadali, ze ,,by¢ moze te miejsca nalezaty kiedy$ do tacinnikow, ale teraz naj-
wspanialszemu sultanowi podobato si¢ dac¢ t¢ wtasnos¢ Grekom”. Tych ostatnich
porownuje si¢ do wiernych psow, pilnujacych domu, a katolikéw z Europy do ich
bezpanskich odpowiednikow?’. We znaki dawato si¢ takze ubdstwo srodkow, jakimi
dysponowali Bracia Mniejsi. Ich misja w znacznym stopniu uzalezniona byta od fi-
nansowego 1 politycznego wsparcia ze strony chrzescijanskiego Zachodu.

Dyplomaci europejscy nie zawsze dawali dobry przyktad. Przedstawiciele za-
chodnich poteg, przede wszystkim konsul Wenecji, ambasador Francji i cesarstwa
Habsburgoéw, przed wejéciem do glownego kosciota w Stambule czgsto rywalizowa-
li o pierwszenstwo. To mato budujgce widowisko mogto sta¢ si¢ przyczyna przeje-
cia $wigtyni przez muzutmandéw. W koncu wszystkie koscioty w stolicy Osmanow
przejat sultan Murat IV. Bezposrednig przyczyng takiego kroku byta budowa ka-
plicy w obrgbie rezydencji ambasadora francuskiego. Restrykcje tureckie stawaly
si¢ coraz gorsze, tak wigc franciszkanie, gdy po pozarze odbudowali w 1662 roku
swoj klasztor, bardzo szybko go stracili. Przy okazji pozarow, tumultow wérod ludu
klasztory 1 ko$cioly okradano oraz dewastowano.

Sposrod poteg Zachodu franciszkandw w Palestynie wspierata zwlaszcza Repu-
blika Wenecka, a po jej upadku Francja. Suttan nie chciat jednak wigza¢ si¢ paktami
z jedng potega, obawiajac si¢ utraty wladzy nad poddanymi, ktorzy byli katolikami.
Poczatkowo protektorat francuski okazatl si¢ by¢ skuteczny. Jednak naprawde ko-
rzystna sytuacja zaistniata na skutek kleski Osmanow pod Wiedniem w 1683 roku,
do czego w decydujacy sposob przyczynita sie interwencja Sobieskiego. Owczesne
traktaty pokojowe zawieraly klauzule dotyczace Ziemi Swietej. Franciszkanie od-
zyskali ponownie sporg ilo$¢ sanktuariow. W Palestynie tak korzystna sytuacja nie
mogla trwac zbyt dtugo. Tak wigc konsulowe i przetozeni franciszkanscy w Europie
i na Wschodzie mieli petlne rece roboty. Nic dziwnego, ze polski poset Miaskowski
w XVII wieku*® deklarowat, ze przy okazji omawiania spraw pokoju, takze ,,u wezy-
ra [wniost] intercesje imieniem J. K. M[o]sci..., o przywrocenie kluczéw [do bazy-

37 Por. F. Cassini, Storia di Gerusalemme corredata di un compendio delle principali vicende dei re
e dei principi, t. 2, Roma 1857, s. 217-218.

3% Cho¢ Rzeczpospolita Obojga Narodow nie otrzymata oficjalnie zgody na ustanowienie nad Ztotym
Rogiem statej placowki dyplomatycznej, to jednak do potowy XVIII w. pobyt polskich przedstawicieli
byt tam faktycznie nieprzerwany.
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liki Grobu Swietego w Jerozolimie] Zakonowi Franciszka S[wiete]go za przyczyna
i powodem... Wezyra Mustafy Paszy wzigtych”’.

Cieszacy si¢ wielkim autorytetem jako geograf jezuita ks. Karol Wyrwicz wy-
stawit Stambutowi w XVIII stuleciu bardzo pochlebna opini¢. Pisze on, Ze ,,miasto
to nad cie$ning carogrodzka* potozone zaszczyca si¢ pigknym i bezpiecznym por-
tem i jest jedno z najwigkszych na swiecie”'. Europejczycy zarzucali Turkom, Ze nie
stosuja si¢ do wymogdéw prawa miedzynarodowego i lekcewazg instytucje ,,postow
cudzoziemskich”. W innych krajach tacy wystannicy byli powazani jako reprezen-
tanci swoich krajow, w Turcji natomiast obchodzono si¢ z nimi w grubianski sposob,
wtracano do wigzienia, brano jako zaktadnikow i traktowano jak szpiegow*. Sam
rytual audiencji u sultana wydawat si¢ wielce ponizajacy. Przed obliczem sultana
kazano im upada¢ na ziemi¢ 1 bi¢ czotem. Polski posel Miaskowski stanowczo tego
odmawial, cho¢ jak pisat, ,,uczynili to niektérzy postowie, angielski z weneckim
(gdyz oni wszystko dla zyskow handlowych zrobig)... Postatem do wezyra deklaru-
jac sig, ze nie inaczej cesarza wita¢ nie bede, tylko jako zwyczaj dawny postow wiel-
kich. Wole z niczem i na wojne na ostatek do Pana si¢ wrocic, anizeli niezwyczajng
adoracja (jaka tylko samemu Bogu nalezy) na dyshonor i kontempt zarobic¢”. Prowa-
dzacy go dostojnicy tureccy ,,cheieli przyciagnieciem rekawow, niskiego na kolana
uktonu. Pojrzatem na wezyra, innuendo® gtowa i ramionami, ze inter alia* zmowa
nie taka i stowo byto. Pojrzat i on surowo i reka dat znac..., aby mnie wolno wiedli.
Przystapitem do cesarza i glowa tylko uczynitem rewerencjg”™.

Despotyczne sprawowanie wladzy przez suttana razito Europejczykow nawet
w okresie rzagdow monarchoéw absolutnych. Jozef Drohojowski okreslit sultana jako
»despotycznego dziedzica poddanych”, a jego rzady mianem ,,tyranskich” i ,,samo-
wolnych™®, Na kartach kompendium geograficznego Karola Wyrwicza znajdujemy
informacje o funkcjonowaniu najwazniejszych tureckich urzedow i instytucji pan-
stwowych. Wzmiankuje si¢ tam, ze wazng role spelniata w imperium prywatna rada
sultanska, ktora zajmowata si¢ wszelkimi ,,sprawami politycznymi i cudzoziemski-
mi”. Zwracano ponadto szczeg6lng uwaga na funkcje¢ wielkiego wezyra, ktory prze-
wodniczyt ,,Wielkiemu Dywanowi” — najwyzszemu tureckiemu trybunatowi sadow-
niczemu — i rozsadzat wszystkie wazniejsze sprawy cztery razy tygodniu*’. Okres

% J.U. Niemcewicz, Zbiér pamigtnikéw historycznych o dawney Polszcze, t. 5, Pulawy 1830, s. 65.

40 Carogrod” to polskie okreslenie Stambutu.

4 K. Wyrwicz, Geografia czasoéw terazniejszych albo opisanie naturalne i polityczne krolestw,
panstw, stanow wszelakich, ich rzqdu, praw, rzemiost, handlu, przemystu, przymiotéw, obyczajow etc.
ku pozytkowi miodzi narodowej wydana, t. 1 (i jedyny), Warszawa 1768, s. 248.

# Por. A. Zal-Kedzior, dz. cyt., s. 287.

# Lac. ,,czynigc/dajac znak”.
Lac. ,,migdzy innymi”.
J.U. Niemcewicz, dz. cyt., s. 62-63.
J. Drohojowski, Pielgrzymka X J. Drohojowskiego, reformata do Ziemi Swietej, Egiptu i niek-
torych zachodnich i poludniowych krajow, odbyta w roku 1788, 89, 90, 91, pobozno ciekawej pub-
licznosci ofiarowana, Krakéw 1812, t. 1, s. 243-244. Cyt. za: A. Zal-Kedzior, dz. cyt., s. 288.

Y7 K. Wyrwicz, dz. cyt., s. 268-271, cyt. za: A. Zal-Kedzior, dz. cyt., s. 287.
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oczekiwania na audiencj¢ u suttana mogt si¢ bardzo wydtuzaé, stad opieka duchowa
w trudnych i nieprzewidywalnych misjach odgrywata wazna role.

Na rubiezach imperium osmanskiego trudno byto wyegzekwowaé postuszenstwo
dla rozporzadzen suttana. Dotyczyto to takze przedstawicieli panstw europejskich.
Niektorzy dyplomaci nie mogli dotrze¢ na swoje placowki. Tak byto z konsulem
francuskim Jerozolimy Bremondem w XVII wieku, ktory podawat si¢ za pielgrzy-
ma, gdyz muzutmanie czyhali na jego zycie. Dekret suttanski nakazujacy uznanie go
za konsula spowodowat niemal otwarta rebeli¢ przeciwko paszy. W koncu niedoszty
konsul udat si¢ na teren Libanu*.

Suttanowi w pewnych okoliczno$ciach nie mozna byto odméwic. Gdy wiadca tu-
recki zapragnat ustysze¢ muzyke organowa, natychmiast przetransportowano instru-
ment do patacu Topkapi. Tam franciszkanin dat popis swojego muzycznego kunsz-
tu, co sultana bardzo ukontentowato. Nawet odmowa propozycji przyjecia islamu
nie spotkata si¢ z gniewem. Sulttan nawet okazatl hojnos¢, ofiarujac sakiewke pelna
sztuk srebra. Jednak zakonnik kazdemu z odzwiernych patacu musiat da¢ napiwek.
To samo towarzyszacym mu janczarom. Tak wiec, gdy znalazl si¢ na ulicy, pozo-
stata mu tylko pusta sakiewka®. Stodkich dzwickow organow chcieli stuchaé takze
baszowie w Jerozolimie. Takze i w tym przypadku byli zachwyceni, ale gdy przybyt
mnich grecki z prymitywnym instrumentem z monastyru, zrobit juz zupehie inne
wrazenie (odwrotne od zamierzonego).

Na przestrzeni stuleci weilu bezimiennych duchownych, w tym wielu Polakow,
podjeto obowiazki kapelanéw lub, jak w przypadku franciszkanow, postugiwato
jako misjonarze w Lewancie®. Zostawili oni liczne, cho¢ anonimowe $lady, o kto-
rych przekazy historyczne wspominaja bardzo rzadko. A przeciez obok zabiegow
dyplomatycznych, sytuacja czesto wymagata heroizmu i samozaparcia. Tym musieli
si¢ wykaza¢ franciszkanie w trosce o miejsca Swigte w ,,jaskini lwa” w Stambule.

k %k ok

Historia Azji Mniejszej i Bliskiego Wschodu to trudne i ztozone kwestie. Stab-
ngce imperium osmanskie dawalo wigcej praw chrzescijanom. W 1856 roku suttan
Abdul-Megid wydat dekret, ktory gwarantowat wolno$¢ kultu i znosit opresyjne pra-
wa. Dzigki temu liczba chrzescijan zaczeta systematycznie rosngé, popierano prze-
nikanie wsptywow europejskich. Religia chrzescijanska otrzymata wiecej swobod.
Odbudowywano dawne miejsca kultu i zaktadano instytucje dobroczynne w prowin-
cjach imperium osmanskiego.

Byt to obiecujacy okres odbudowy. Jednak nieco ponad p6t wieku pozniej kon-
flikty narodowosciowe i religijne z okresu pierwszej wojny $wiatowej wstrzasne-

4 Por. S. De Sandoli, Cento Fioretti di Terra Santa, Jerusalem 1975, s. 255.

4 Anegdota zapisana w: A.M. Sammut, / francescani nel cuore dell’[mpero Ottomano, s. 11-12.

S0 W XIX wieku znanym misjonarzem franciszkanskim byt o. Manswet Aulich, ktory apostotowat
na terenie Konstantynopola i Anatolii. Por. G. Wisniowski, Aulich H. M., w: Encyklopedia katolicka, t.
1, Lublin 1973, kol. 1132.
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ty Bliskim i Srodkowym Wschodem. Patrzac z perspektywy historii Zakonu Braci
Mniejszych nalezy podkresli¢ fakt, ze dialog z muzulmanami jest wpisany na state
w postuge 1 misje franciszkanow. Ten styl jest nadal realizowany. Dzi§ misja na te-
rytorium Turcji to mozolne i cierpliwe utrzymywanie chrzescijanskiego charakteru
wielu waznych dla historii i duchowosci miejsc. Chodzi rowniez o obecno$¢ ,,zy-
wych kamieni” — cztonkow Kosciota, w kraju, gdzie 99 % ludno$ci wyznaje islam.
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Religion and Diplomacy. The Franciscan Friars
at the Sultans® in Istanbul

Summary: The story of the Franciscan presence in the Middle East began with the encounter
between St. Francis and the sultan. The Turkish sultans had their seat in Constantinople and for
this reason there was a need for a continued presence of the Franciscans on the banks of the Bos-
phorus. During the period of Ottoman rule Istanbul was not only that largest Islamic city, but also
the center of Jewish and Christian minorities. They were subjected to so-called millet. The capital
of the Empire functioned also as the seat of the Oriental Patriarchates. The Greek Orthodox com-
munities, taking advantage of the fact that their members were subjects of the Ottoman Empire,
had many privileges. Competition for the possession of the Holy Places led those communities
to begin a defamation campaign against the Franciscans, depicting them as usurpers, foreigners
and enemies of the Turkish Empire. The defense and recovery of the Holy Places were due to the
laborious action undertaken by the Franciscans and the Holy See. They asked Catholic rulers
to begin diplomatic work with the Muslim sultans of Constantinople for the defence of Catholic
rights in the Holy Places. This is a long tradition marked by diplomacy in various regions belon-
ging to the Ottoman Empire.

Keywords: Ottoman Empire, Franciscan Order, Istanbul, Holy Places, Catholic rulers.
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Charakterystyka operacyjna jezuitow Prowincji
Wielkopolsko-Mazowieckiej na podstawie
materialow aparatu bezpieczenstwa
w Polsce Ludowej z lat 1945-1989

Streszczenie: W artykule przedstawiono wyniki badan nad jezuitami w okresie
Polski Ludowej. Bezpieka przez caty okres Polski Ludowej starata si¢ ujarzmic¢
jezuitow z potnocy. Jednak nie odniosta na tym polu wielu sukceséw. W jedne;j
z prac dyplomowych funkcjonariusz Stuzby Bezpieczenstwa przyznawal si¢
do poniesionej porazki. Zakon jezuitow dzigki swojej specyficznej formacji, du-
chowosci, strukturze i stylowi dziatania zdotat si¢ obroni¢ zmasowanemu atakowi
aparatu bezpieczenstwa.

Stowa kluczowe: bezpieka, zakon jezuitow, rozpracowanie, inwigilacja, Kosciot
rzymskokatolicki, Polska Rzeczpospolita Ludowa.

Wprowadzenie

Artykul przedstawia bilans z rozpracowania Prowincji Wielkopolsko-Mazowiec-
kiej Towarzystwa Jezusowego na przestrzeni Polski Ludowej w latach 1945-1989.
W artykule ukazuje, jak resort bezpieczenstwa postrzegal Prowincje, jak ja rozpra-
cowywal oraz jak oceniat efekty wlasnego zaangazowania. Materiaty aparatu bez-
pieczenstwa nie pozwalaja na sporzadzenie petnego bilansu odnos$nie do rozpraco-
wania Prowincji, niemniej jednak zawierajg bogatg palet¢ jej ocen na ten temat. Przy
rozpatrywaniu zjawiska rozpracowywania jezuitow wytaczytem z obszaru mojego
zainteresowania problem identyfikacji i ujawnienia tajnych informatorow, czyli tzw.
lustracje. W obliczu dotychczasowych polemik medialnych oraz proceséw sado-
wych, bedacych nastgpstwem oskarzenia pewnych oséb o agenturalnos¢, doszedlem
do wniosku, ze w przedsigwzigciu deszyfracji pseudonimoéw tajnych informatorow
resortu bezpieczenstwa nie mozna ograniczy¢ si¢ do jej ewidencyjnych zapisow, bo-
wiem sam zapis ewidencyjny nie przesadza definitywnie o rzeczywistej wspdlpracy.
W stosunku do zarejestrowanego tajnego wspotpracownika jezuity, zeby stwierdzi¢
jego rzeczywistg wspoltprace, trzeba wykaza¢ przede wszystkim, iz wykonywat za-
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dania aparatu bezpieczenstwa. W tym celu nalezy dotrze¢ w pierwszej kolejnosci
do teczek osobowych i teczek pracy TW. Ale jest to zadanie niewykonalne, bowiem
teczki TW jezuitow zachowaly si¢ w pojedynczych przypadkach i w postaci wybra-
kowanej.

Piszac o zakonie jezuitow!' w Polsce nalezy pamigtac, ze jezuici na ziemiach pol-
skich zorganizowani s3 w dwie autonomiczne prowincje: Polski Potudniowej (poja-
wiajg sic w dokumentacji bezpieki’ nazwy: Matopolska i Krakowska) oraz Wielko-
polsko Mazowieckiej (pojawia si¢ nazwa: Warszawska). Taki stan prawny istnieje
od 1926 1.

Zmianie ulegly granice Prowincji spowodowane przeksztatceniami terytorialny-
mi Rzeczpospolitej po drugiej wojnie $wiatowej powstate w wyniku ustalen trzech
mocarstw: USA, Wielkiej Brytanii i Zwigzku Sowieckiego podczas konferencji
w Jalcie (4—11 lutego 1945 r.) oraz Poczdamie (17 lipca—2 sierpnia 1945 r.). Jak wia-
domo skutkiem tych konferencji bylo znalezienie si¢ na czterdziesci pig¢ lat Polski
w sowieckiej strefie wptywoOw oraz utrata suwerennoS$ci®.

1. Charakterystyka zakonu jezuitow

Jezuici w Polsce po 1945 r. znajdowali si¢ w pierwszoplanowym zainteresowa-
niu bezpieki, poniewaz stanowili elite intelektualna Kosciota rzymskokatolickiego:
,»ze wzgledu na swe wplywy, dziatalno$¢ i pozycje materialng oraz (...) decydujaca
role w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce”. Ich celem jest: ,,obrona katolicy-

! W tym miejscu warto przypomniec, ze w taki sposob zaczeto nazywac zakonnikéw z Towarzystwa
Jezusowego dopiero pod koniec XVI w. Roéwnie szybko przylgneta do nich etykietka ,,iniguitas” lub
ignatiani”, tzn. uczniowie Ignacego. Co ciekawe oni nigdy si¢ w taki sposob nie nazywali. Zwyczajnie
byli oni towarzyszami Ignacego. Wynikato to z tego, ze stowo ,,towarzystwo” nie cieszyto si¢ dobrg
reputacja, gdyz bylo zwigzane z terminologia kupiecka, byto synonimem merkantylnego imperium.
W szesnastowiecznej Hiszpanii ,,towarzystwo” oznaczato ,,organizacj¢ religijng badz formacje wojs-
kowa” albo ,,zrzeszenie przyjaciol”. Pierwsi cztonkowie zakonu uwazali siebie za ,,towarzyszy Jezu-
sa”. Zob. H. Yannou, Jezuici i Towarzystwo, tt. B. Dyduta, Krakow 2010, s. 5-6, 57-61.

2 Stowo ,.bezpicka” ma czgsto wydzwigk pejoratywny. Potocznie oznacza ono organy bezpiec-
zenstwa panstwa powstate w 1944 r. na mocy dekretu Krajowej Rady Narodowej z 21 lipca 1944
r. powotujacego Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego. Wtedy utworzono Resort Bezpieczenstwa
Publicznego. Zob. K. Szwagrzyk, Aparat bezpieczenstwa w latach 1944-1956, w: Aparat bezpieczenst-
wa w Polsce. Kadra kierownicza, t. 1 (1944-1956), red. K. Szwagrzyk, Warszawa 2005, s. 19. W arty-
kule stosuj¢ zamiennie ,,bezpieka”, ,,resort bezpieczenstwa” i ,,aparat bezpieczenstwa”. W literaturze
przedmiotu najczesciej stosowanym terminem jest ,,aparat bezpieczenstwa” oraz ,,bezpieka”. Dla mnie
stowo ,,bezpieka” nie ma zabarwienia pejoratywnego. Pod tym stowem rozumiem wszystkie nazwy
centralnych instytucji zajmujace si¢ tzw. ,,bezpieczenstwem” w Warszawie (Ministerstwo Bezpieczen-
stwa Publicznego, Komitet ds. Bezpieczenstwa Publicznego, Ministerstwo Spraw Wewnetrznych) oraz
jednostki terenowe na prowincji (Urzad Bezpieczenstwa i Stuzba Bezpieczenstwa) po 1945 .

3 Dekret generalski z dnia 31 lipca 1926 roku, ustanawiajgcy dwie nowe prowincje, w: 50 lat Prow-
incji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego (1926-1976). Sylwetki i wspomnienia, red.
F. Paluszkiewicz, Rzym 1976, s. 7-8.

* A. Frydrysiak, Walka o rzqd dusz. Polska administracja koScielna na Pomorzu Zachodnim 1945-
1972, ,,Rocznik Koszalinski” 32 (2004), s. 19-44.
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zmu 1 papiestwa oraz utrzymanie wptywow Kosciola na zycie spoteczne, polityczne
i kulturalne™. Bedac zakonem migdzynarodowym mieli swoj osrodek decyzyjny
w Rzymie, w stolicy ,,imperialistycznego panstwa”, a w ramach Asystencji Stowian-
skiej® kontaktowali si¢ z zakonnymi prowincjami byltej Jugostawii i Czechostowa-
cji. Ta okoliczno$¢ narazala ich na intensywniejszg inwigilacje, ale z drugiej strony
ich pozycja oraz migdzynarodowe powigzania stanowity parasol ochronny. Jezuici
z powodu $lubu postuszenstwa w przekonaniu aparatu bezpieczenstwa stawali si¢
instytucja najbardziej wroga komunizmowi’. Z tego i innych wzglgdéw anonimowy
funkcjonariusz w lutym 1953 r. w ,,Referacie na odprawe krajowa Wydz. XI po linii
Wydz. [ Dep. XI” napisat: ,,Zaczniemy od Jezuitow, o ktorych przecietnie uswiado-
miony obywatel wie, ze jest to bojowy zakon i »madrych« ma zakonnikow i ze oni
najwigcej maja do gadania w kosciele katolickim, Ze politycznie zorientowani sg do-
brze, nazywaja ich popularnie »gestapo watykanskie«”.

Od poczatku istnienia Polski Ludowej jezuitdéw otoczono szczeg6lng ,,opieka”.
Traktowano ich jako ,,mafi¢ watykanska”, jako §wietnie zorganizowang ,,szturmow-
ke Kosciota katolickiego. Traktowano jako zakon, ktory najlepiej wyczuwat ducha
czasu i postepu. Parto do konfrontacji z nimi na wszystkich mozliwych frontach.
K. Podkolinski (prawdopodobnie funkcjonariusz w Ministerstwa Bezpieczenstwa
Publicznego) w elaboracie pt. ,,Societas Jesu (Zakon OO. Jezuitow)” z 1945 r. pisat
m.in.: ,,Dla tzw. »szarego cztowieka« w Polsce jezuici, to czarna migdzynarodowka,
a ich general to czarny papiez (ze wzgledu na wptywy w kosciele i w poréwnaniu
z bialym papiezem). Ludzie sprytni, chciwi nie tylko dusz ale i wiadzy konkretne;j,
$wieckiej, materialnej wladzy. Przecigtny inteligent wie nadto co$ o kazuistyce jezu-
ickiej, o sofistyce jezuickiej zwlaszcza za$ o parafii jezuickiej, ktora juz dawno stata
si¢ przyslowiowa. Jezeli nawet jezuitom przyznaje si¢ swojego rodzaju »potgge«
to ma si¢ na mysli jaka$ czarng magie, czarnoksigstwo i jakies wyrafinowane $rodki,

5 AIPN BU, 001708/2155, M.K. Jeleniewski, Antysocjalistyczna dzialalnosé polityczna bydgoskiego
osrodka jezuitow w latach 1981-1984. Praca dyplomowa napisana pod kierownictwem naukowym mjr.
dr. H. Szczerbinskiego, Wyzsza Szkota Oficerska MSW im. F. Dzierzynskiego, Legionowo 1985, s.
3-4. Kopia pracy jest rowniez dostegpna w Archiwum Delegatury IPN w Bydgoszczy pod sygnatura
IPN By, 08/26.

¢ Asystencja jest jednostka administracyjng zakonu. Towarzystwo Jezusowe sktada si¢ z asystencji
a te z prowincji. W 1929 r. stworzono Asystencje Stowianska, ktorg obejmowata Polske, Jugostaw-
i¢ 1 Czechostowacje. Od 1995 r. caly $wiat jest podzielony na dziesie¢ asystencji. Polskie prowincje
naleza do Asystencji Europy Wschodniej. Przynaleza do ponadto Prowincje: Chorwacka, Czeska, Ru-
munska, Stowacka, Stowenska i Niezalezny Region Rosyjski. Por. J. Kotacz, Stownik jezyka i kultury
jezuitow polskich, Krakow 20006, s. 55-56; Asystencja, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach
Polski i Litwy 1564—1995, red. L. Grzebien i in., Krakow 2004, s. 20.

7 AIPN BU, 01283/1100, Informacja. Dotyczy zakonu Jezuitéw, Warszawa [brak daty dziennej]
1958 1., k. 86-92 (pdf). Profesi poprzez sktadane dodatkowe §luby proste sa zobligowani do bardzo rest-
rykcyjnych, wrecz denuncjacyjnych zasad postepowania. Profesem nazywamy jezuite kaptana, ktory
zlozyt trzy uroczyste $luby oraz czwarty $lub specjalnego postuszenstwa papiezowi w sprawach misji.
Zwany jest takze ,,profesem czterech §lubow”. Por. J. Kotacz, dz. cyt., s. 201, 213.

8 AIPN BU, 01283/1062, Referat na odprawe krajowg Wydz. XI po linii Wydz. I Dep. XI, Warszawa
20111953 1., k. 212-213 (pdf).
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ktoérymi doszli do wtadzy. Stowem sa jezuici, jakby spirytystami naopak [tak w oryg.
—M.1.] jakby antypodie [tak w oryg. — M.I.] masonerii, krotko; mafia, a mafia to jakis$
tajemny zwiazek, tajemny nie z potrzeby, a z zamilowania do tajemniczosci, posia-
dajacy ukryte nawet wobec cztonkow, nieznane nikomu cele, a ta tajemniczos¢ jest
zawsze pociggajgca wiec niestety majg swoich zwolennikow i co gorsza umiejg po-
zyskiwaé nawet adeptow”. W Polsce po 1945 r. jezuici: ,,zyja na poziomie naszego
przecigtnego urzednika panstwowego, zadnych wygod i luksuséw nie majg”. W in-
nym miejscu autor stwierdza: ,,Jezuici to reakcja katolicka na reformacje, to jakby
awangarda papiestwa w walce z herezjami i sektami oraz $wietnie zorganizowana
i zdyscyplinowana armia, w ktorej na kazdym stopniu hierarchii znajduje si¢ wtasci-
wy cztowiek”. Jeszcze dodaje, Ze jezuici s3: ,,nowoczesni, postepowi (W uznawaniu
zdobyczy cywilizacyjnych i przemian spotecznych) i uwazajg, ze Chrystus rownie
dobrze bedzie si¢ czul w nowoczesnych kosciotach podobnych do dworcow kolejo-
wych lub sal kinowych, jak niegdy$ czut si¢ w tumach gotyckich™.

2. Zainteresowania operacyjne resortu bezpieczenstwa

Zaraz po drugiej wojnie Swiatowej aparat bezpieczenstwa zainteresowat si¢ ka-
drg pozostatg po ,,Misji Wschodniej”!* oraz mieszkancami Collegium Russicum'!
w Rzymie z tego powodu, ze byli oni najlepiej poinformowani o sprawach wschod-
nich i stanowili w oczach bezpieki potencjalne zagrozenie nie tylko dla Polski Ludo-
wej, ale dla catego bloku panstw komunistycznych!?.

W szczegdlnym zainteresowaniu bezpieki znajdowat si¢ zarzad Prowincji, kto-

® AIPN BU, 01283/1100, Societas Jesu (Zakon OO. Jezuitéw), [brak miejsca] 13 X1 1945 r., k. 42-48
(pdf). Zob. M. Thnatowicz, »Kompania zotnierzy w stuzbie Watykanu«. Obraz Towarzystwa Jezusowe-
go na podstawie materialu szkoleniowego przeznaczonego dla funkcjonariuszy SB w PRL z lat 50. XX
w., ,,Universitas Gedanensis” 23/42 (2011), s. 139-159.

10" Misja Wschodnia” (1924-1942) w Albertynie koto Stonimia, na terenie dzisiejszej Biatorusi
byta prowadzona przez jezuitdw polskich. Patronowat jej papiez Piusa XI (1922-1939). Od 1926 r.
zakonnicy prowadzili w Albertynie dwuletni nowicjat jezuicki obrzadku bizantyjsko-stowianskiego
(uczono w nim jezyka starostowianskiego, biatoruskiego, rosyjskiego i facinskiego). Po jego ukoncze-
niu klerycy odbywali studia gimnazjalne w Pinsku, filozoficzne w Krakowie i teologiczne w Lublinie
oraz Rzymie. W Albertynie istniaty dwie kaplice: unicka i rzymskokatolicka. Tej stacji misyjnej byty
podporzadkowane: parafia we wsi Synkowiczach w powiecie stonimskim, Male Seminarium w Wilnie
(1934) oraz Papieskie Seminarium Wschodnie w Dubnie na Wotyniu (1931). Jezuici w Albertynie
prowadzili réwniez dziatalno$¢ duszpasterska oraz wydawali pismo religijne w jezyku biatoruskim ,,Da
Ztuczennia”. Zakonnicy kazania glosili w jezyku ukrainskim i biatoruskim. Stacja misyjna wspierata
dwa obrzadki. Zob. M. Thnatowicz, Rozpracowywanie operacyjne jezuitow uczestniczqcych w »Misji
wschodniej« w latach 50. XX w. w Polsce Ludowej, ,,Roczniki Teologiczne” 61 (2014), s. 181-198.

11 Papieskie Kolegium Russicum (1929) utworzyt papiez Pius XI. Przekazat je w opick¢ Towarzyst-
wu Jezusowemu. Przygotowywato ono misjonarzy obrzadku wschodniego dla Rosji. Przed wojna
i krotko po niej pelnito role seminarium duchownego. Alumni kolegium zajmowali si¢ praca dusz-
pasterska wsrod wiernych narodowosci rosyjskiej w Europie Zachodniej i obu Amerykach. Zob. M.
Thnatowicz, Collegium Russicum w przykiadowym materiale aparatu bezpieczenstwa z lat 50. XX w.,
»Studia Gdanskie” 33 (2013), s. 63-72.

12 AIPN BU, 01283/40, Informacja dot. organizacji watykarniskiej na terenie Polski pn. , Misja
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ry w czasach stalinowskich zostal w catosci osadzony w wigzieniu. Doda¢ w tym
miejscu nalezy, ze do konca Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej nie porzucono repre-
sji za posrednictwem kar administracyjnych'® a nawet represji karnych z powodow
politycznych. Jednak to nie ztamato jezuitow. Kilka razy przymierzano si¢ do roz-
wigzania zakonu, zwlaszcza w dekadzie lat pigcdziesigtych'* — jednak bez skutku,
bowiem bezpicka zdawata sobie sprawe z tego, ze jezuici przetrwali kasate'® 1 posie-
dli umiejetnos¢ zycia w rozproszeniu. Lepiej zatem jest ich mie¢ pod jakas kontrola,
ktorg utatwia ich skoszarowanie.

Poszczegolnych jezuitow rozpracowywano przy uzyciu catego arsenatu srodkow
i metod pod kazdym mozliwym wzgledem. Monitorowano ich zamitowania i hob-
by, predyspozycje i kwalifikacje, charakter i temperament, postawy i oceny, stabo-
$ci 1 natogi, sentymenty i resentymenty. Sporzadzano im wnikliwe charakterystyki.
Chociaz z reguty koncentrowano si¢ na informacjach istotnych z punktu widzenia
operacyjnego — to nie gardzono réwniez btahostkami. Szukano jakiejkolwiek pod-
stawy pod ewentualny werbunek czy neutralizacje danego zakonnika'®,

Szczegoblnie interesowano si¢ kandydatami do objgcia eksponowanych stanowisk

Wschodnia”, Warszawa 29 X 1954 r., k. 41-58 (pdf).

13 AIPN BU, 0397/468, t. 3, Zestawienie faktéw i przejawdéw wrogiej dzialalnosci dokonanych
przez osoby duchowne Kosciola Rzymsko-katolickiego na terenie diecezji pelplinskiej (chelminskiej)
w okresie 1945-1963, [brak miejsca i daty], k. 3, 17, 35.

14 Zob. AIPN BU, 01283/1110, Doniesienie (ustne) z dnia 17.7.50 r., [brak miejsca i daty, praw-
dopodobnie 1950], k. 17-18 (pdf); AIPN BU, 01283/902, Informacja dotyczgce kleru. Nr 19 (119),
Warszawa 1 VII 1952 r., k. 151-155 (pdf); AIPN BU, 01283/902, Informacja Nr. [nieczytelne] dot.
kleru, [nieczytelne miejsce i data, prawdopodobnie 1953 r.], k. 426-430 (pdf); AIPN BU, 01283/1100,
Informacja o sytuacji w zakonie jezuitow po wydanym zarzqdzeniu o podatkach lokalowych i docho-
dzeniach p-ko kurii jezuickiej, Warszawa 30 V 1959 r., k. 230-232 (pdf); AIPN BU, 01283/907, Spra-
wozdanie z pracy Wydziatu V-ego Dep. III MSW za Il kwartal 1959 r., Warszawa 20 VII 1959 r., k.
237-246 (pdf); AIPN BU, 01283/907, Sprawozdanie z pracy Wydz. V Dep. I1l MSW za III kwartat 1960
r., Warszawa 15 X 1960 r., k. 390-400 (pdf).

15 Jezuitow zaczeto wyrzucaé z: Portugalii (1759), Francji (1764) i Hiszpanii (1767). Ostatecznie
w 1773 r. papiez Klemens X1V, franciszkanin, pod naciskiem monarchow Europy Zachodniej, zwtaszc-
za z linii Burbondw, za pomoca breve ,,Dominus ac Redemptor” (Pan i Odkupiciel) skasowal To-
warzystwo Jezusowe. Przywrdcit je w 1814 r. papiez Pius VII. Dekret kasacyjny papieza Klemens
XIV nie zostal jednak wszedzie ogloszony. Nie objat on ziem wcielonych do Rosji w pierwszym roz-
biorze Polski. Tam tez zakon kontynuowat swa dziatalno$¢ az do chwili przywrdcenia go w odniesieniu
do catego $wiata. Caryca Katarzyna II i car Pawet I traktowali jezuitow przedmiotowo. Stanowili oni
wazny element w ksztatceniu inteligencji rosyjskiej oraz pomost taczacy Rosje z Zachodem. Ich sytu-
acja w Rosji ulegta pogorszeniu za panowania Aleksandra I. W 1820 r. jezuici zostali wyrzuceni z Rosji
i z zaboru rosyjskiego w nastgpstwie ich wskrzeszenia. Zakon przetrwat czasowo rowniez w Prusach
Fryderyka IT Wielkiego pod nazwa ,,Kaptani Krolewskiego Instytutu Szkolnego” (lub tez ,,Ksigza Kro-
lewskiego Instytutu” czy ,,Korporacja Ksiezy Krolewskiego Instytutu Szkolnego dla Slaska”™). Kres
temu eksperymentowi polozyt nastepca Fryderyka IT Wielkiego, Fryderyk Wilhelm II, ktory ,,Korpora-
cje Ksiezy” rozwigzat w 1800 r. Zob. J. Uminski, Historia Kosciola, t. 2, Opole 1960, s. 333-337; Ch.
Hollis, Historia jezuitow, th. J.S. Lo$, Warszawa 1974, s. 149-173, 184; L. Grzebien, Jezuici, Krakow
1999, s. 9-10, 14; H. Yannou, dz. cyt., s. 42.; A. Mlotek, Teologia katolicka na Uniwersytecie Wroctaw-
skim ze szczegolnym uwzglednieniem dziejow teologii moralnej, Wroctaw 1998, s. 21.

16 AIPN BU, 01283/1100, Doniesienie agenturalne, Olsztyn 7 XI 1949 r., k. 49-50 (pdf).
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czy jezuitami z perspektywa kariery zakonnej lub koscielnej. Wnikliwie tez bezpie-
ka rozpracowywata mtodego jezuitg, zanim wyrazita zgode na jego wyjazd na za-
graniczne studia. Preferowano tych, z ktorymi wigzano jakas nadziej¢ na chociazby
luznag przyszta wspotprace'”.

W zainteresowaniu operacyjnym resortu bezpieczenstwa byli jezuici, ktorzy pod
jakims$ wzgledem wybijali si¢ ponad przecigtno$é'®.

Resort bezpieczenstwa interesowat si¢ domami formacji 1 formacja jezuitow
na wszystkich szczeblach. Lecz na tym odcinku przyszio mu si¢ zmierzy¢ z naj-
wigkszymi trudnos$ciami, bowiem jezuici oddelegowani do formacji byli postrzega-
ni przez aparat bezpieczenstwa jako ,,psy weszace agentow”. Wystarczy wymienic
w tym szeregu o. Stefana Miecznikowskiego SI czy o. Kazimierza Dabrowskiego
SI. O. Kazimierz Dabrowski SI, bedac ojcem duchowym (spowiednikiem) Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Plocku (1949-1955) miat ustala¢, jacy alumni
wspotpracowali z wladzami bezpieczenstwa (,,Chodzito o ustalenie »wtyczek«”).
To, wedhug bezpieki, byto jego gtéwne zadanie, ktore mu wyznaczyl bp Tadeusz Za-
krzewski ([...] ,,prosit Jezuitbw o pomoc w sprawie ingerencji czynnikow wywiadu
UBP w seminarium”). Nieznany z nazwiska funkcjonariusz Urzgdu Bezpieczenstwa
informowal, ze: ,,Ks. Dgbrowski b. dobrze wywiazat si¢ z zadania i w tej chwili sy-
tuacja jest opanowana, poniewaz ustalono alumnoéw wspoipracujacych z wladzami
bezpieczenstwa".

W szczegbdlnym zainteresowaniu aparatu bezpieczenstwa znajdowaly si¢ pla-
cowki kluczowe z punktu widzenia Prowincji czy z punktu widzenia bezpieki. Jako
ze jezuici posiadali swoje placowki w osrodkach akademickich, kulturalnych i robot-
niczych, a takze pielgrzymkowych?, dlatego tez zadna z nich nie pozostawata poza
tym zainteresowaniem. Najwicksza uwagg bezpieka przywiagzywata do rozpracowy-
wania duszpasterstw akademickich i duszpasterstw inteligencji, a byta to szczegélna
domena jezuitow?!.

17 AIPN BU, 01283/1106, Notatka dotyczy: wnioskéw o wyjazd na studia zagraniczne ks. ks.
Stanistawa Musiala i Henryka Bolinskiego (OO. Jezuici), [brak miejsca i daty, prawdopodobnie 1965
r.], k. 643 (pdf); AIPN BU, 01283/1106, Szanowny Panie Prezesie!, Warszawa 5 V 1965 r., k. 645-649
(pdf); AIPN BU, 01283/1106, [Do] Naczelnik Wydziatu V Biura Paszportow MSW w miejscu, Warsza-
wa 11 V 1966 r., k. 640 (pdf).

18 Zob. np. AIPN BU 1510/516, M. Michatowski, Zakon OO. Jezuitéow w Polsce (Problemy prawno
operacyjne). Praca magisterska napisana pod kierunkiem naukowym pplk. doc. dr. J. Langnera, Zaoc-
zne Studium Magisterskie, Akademia Spraw Wewnetrznych, Warszawa — Kalisz 1979, s. 60-61.

19" AIPN BU, 01283/1104, [brak tytulu, miejsca i daty], k. 473 (pdf).

20 AIPN BU, 01283/1123 cz. 4, Charakterystyka zakonu OO Jezuitéw w Sw. Lipce k/Ketrzyna, Olsz-
tyn 27 XII 1976 1., k. 1590 1591 (pdf).

2 Zob. AIPN BU, 1510/3413, Kpt. J. Debek, Antysocjalistyczna dziatalnosé duszpasterstwa aka-
demickiego w Lublinie. Praca magisterska napisana pod kierunkiem naukowym pptk. doc. dr. J. Langn-
era, Instytut Kryminalistyki i Kryminologii Akademii Spraw Wewngtrznych, Warszawa 1975.



Charakterystyka operacyjna jezuitow Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej... 145

3. Przelom Soboru Watykanskiego 11

Zmiana w podejsciu resortu bezpieczenstwa do jezuitow widoczna jest w latach
sze$cdziesigtych dwudziestego wieku w czasie Soboru Watykanskiego II (1962—
1965)* oraz pontyfikatu papieza Pawta VI (1963-1978)%, gdy generatem zakonu
zostal 0. Pedro Arrupe SI (1965-1983)*. Jezuici wtedy przeszli na pozycje walki
z ateizmem, a nie z komunizmem. T¢ walke prowadzili za pomocg takich srodkéw
jak otwartos¢, zrozumienie i dialog. Bezpieka uznata to za bardzo wyrafinowang gre.
Podjeta si¢ proby wptywania na srodowisko zakonne w kierunku polityki zbieznej
z polityka komunistow?.

Stan ostrej konfrontacji trwat do prowincjalstwa o. Stefana Dzierzka SI (1961—
1967). Za jego kadencji pojawita si¢ strategia niedraznienia wtadz panstwowych.
Ta polityka byta wynikiem soborowego otwarcia si¢ na dialog z niewierzacymi,
co jezuici momentalnie skonsumowali na XXXI Kongregacji Generalnej?, ktora

22 Warto pamigtac, ze Sobor zwotat 25 stycznia 1959 r. papiez Jan XXIII. Sobor odbywat si¢ w czter-
ech odrebnych sesjach, ktore byly organizowane co roku jesienig. Kazda sesja trwata okoto dziesigciu
tygodni. Pierwsza sesja odbyta si¢ za pontyfikatu papieza Jana XXIII, za$ trzy pozostale za pontyfikatu
Pawla VI. Szesnascie dokumentow soborowych oglosit papiez Pawet VI. Zob. J.W. O’Malley, Co si¢
zdarzylo podczas Soboru Watykanskiego Drugiego, tt. A. Wojtasik, Krakow 2012, s. 13-14.

2 Zostat nazwany ,,papiezem odnowy”. Jako ,,glowny moderator Soboru podczas wszystkich sesji
byt cztowiekiem wybitnie refleksyjnym, analitycznym, rozwaznym, odwotujacym si¢ w swoich prze-
mysleniach do réznych komisji i podkomisji, zlecajacym poszczegdlne zadania teologom do rozpat-
rzenia, indywidualnie lub zespotowo” (s. 121). Cyt. za: S. Kowalski, Wkiad blogostawionego Papieza
Pawla VI w dzielo Soboru Watykanskiego II. W 50. rocznice Soboru, ,,Pespectiva. Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne” 25 (2014), s. 105-122. Autor daje szczegélowy opis sesji soborowych.

2 0. Pedro Arrupe SI (1907-1991) byt dwudziestym 6smym Przetozonym Generalnym zakonu je-
zuitdw. Jego posta¢ wzbudzata kontrowersje. Na jego osiemnascie lat rzadow przypadt okres intensyw-
nego kryzysu wewnetrznego i zewnetrznego w Towarzystwie Jezusowym. Zostal wybrany na Generata
Zakonu po trzech turach glosowania. Z pochodzenia byt Baskiem, tak jak zatozyciel Towarzystwa
Jezusowego $w. Ignacy Loyola. Do nowicjatu wstapit w 1927 r. w Loyoli. Przez cztery lata studiowat
medycyne w Madrycie. Przez jaki$ czas pracowal w biurze potwierdzen przy sanktuarium w Lourdes,
gdzie prowadzit dokumentacje cudownych uzdrowien. W 1932 r. zostat wygnany z Hiszpanii z powo-
dow politycznych. Dziato si¢ to wtedy, gdy republikanski rzad zniost Towarzystwo Jezusowe. Studio-
watl teologie w Belgii, Holandii i Stanach Zjednoczonych. Od 1937 r. przybywat w Japonii. Trzy lata
po pozniej byt podejrzewany o szpiegostwo na rzecz Amerykandw i przetrzymywano go z tego powodu
w wigzieniach. W 1942 r. zostal przetozonym i mistrzem nowicjuszy w Nagatsuka, osiem kilometrow
od Hiroszimy, nastepnie w 1954 r. wiceprowincjalem a w 1958 r. prowincjalem Prowincji Japonii.
Prowincjatem byt do czasu wyboru na Generata Zakonu. 6 sierpnia 1945 r. jako naoczny $wiadek
przezyt eksplozje bomby atomowej w Hiroszimie. W 1969 r. odwiedzit Polske. Z Polakami byt zwia-
zany wigzami przyjazni. W 1983 r. XXXIII Kongregacja Generalna przyjeta jego rezygnacje z urzedu.
Powodem zlozenia rezygnacji byta choroba. Byt to pierwszy przypadek w dziejach Towarzystwa Je-
zusowego, gdy przetozony generalny sktada urzad, zamiast petni¢ go do $mierci. Zob. H. Yannou, dz.
oyt., s. 69-70, 357; Arruppe, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 18.

% AIPN BU 01283/1100, Analiza celéw, form i metod pracy zakonu jezuitéw w okresie dwudziesto-
lecia oraz ich ewolucja, w celu przystosowania si¢ do warunkow obecnych, Warszawa 13 XI 1965, k.
122-166 (pdf).

26 Kongregacja nazywamy zebranie delegatow dla omowienia waznych spraw. Kongregacja Gener-
alna jest najwyzszym organem wiadzy ustawodawczej. Delegaci zbieraja si¢ w Rzymie w celu wyboru
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obradowata w trakcie Soboru Watykanskiego 1. Sytuacje otwarcia bezpieka zaczeta
szerzej wykorzystywaé do werbunku?’.

Nastepny prowincjal o. Wiadystaw Janczak SI (1968-1973) poszedt krok da-
lej: prowincjalat i elita jezuitow warszawskich posiadali monopol na prowadzenie
dialogu z komunistami, za$ placowki na ,,prowincji”’ zachowywaly dotychczasowa
strategic niedraznienia wladz?®. Za kadencji o. Whadystawa Janczaka SI i przy jego
aktywnym udziale doszto z inspiracji bezpieki do groznej konfrontacji zakonu je-
zuitdow z prymasem Stefanem Wyszynskim (1901-1981)* na rzymskim forum. Mi-
nisterstwo Spraw Wewnetrznych w dokumencie analitycznym z 1965 r. konstatuje,
ze przed 1956 1. Prymas znajdowat si¢ w zazytej relacji z o. Stanistawem Wawrynem
SI. Kiedy Prymas powroécit z internowania, miat zazada¢ od o. Stanistawa Waw-
ryna S, juz jako prowincjata, ,,aby dal mu do dyspozycji pewna liczba jezuitow,
poniewaz brakuje mu ksiezy”. Prowincjal odmowit Prymasowi, a ponadto zaczat
publicznie na posiedzeniach wyzszych przetozonych zakonow meskich krytykowac
niektore postulaty jego planu duszpasterskiego. ,,Prymas, ktory juz wtedy poczut
si¢ wladcg absolutnym, zaczat si¢ miesza¢ w wewngetrzne sprawy jezuitow. W od-
powiedzi Wawryn ztozyt skarge do Kongregacji do Spraw Zakonnych w Rzymie
na Wyszynskiego i w dodatku list ze skarga przestat przez samego Wyszynskiego™ .
W tym konflikcie jezuitéw poparli jedni biskupi, a drudzy — Prymasa. Konflikt zostat
zazegnany, gdy prowincjalowie ,,po naradzie postanowili trzymac¢ si¢ jednej linii
i broni¢ prymasowskiej polityki w stosunku do panstwa’°,

Nowy rozdziat w konfrontacji aparatu bezpieczenstwa z jezuitami z poétnocy
nastapil z chwila ogloszenia stanu wojennego, co si¢ pokrywa z druga kadencja
prowincjata o. Zygmunta Perza SI (1979-1985), uznawanego za zdeklarowanego
antykomuniste®'. Wtedy jezuici w skali catej prowincji zaangazowali si¢ w tzw. ,,po-
zareligijng dzialalno$¢”. Rozmiar tego zaangazowania dokumentujg migdzy innymi
prace dyplomowe i sprawy obiektowe zaktadane na cate placowki — a takze na spra-

nowego generata lub tez rozstrzygniecia najwazniejszych spraw, dotyczacych catego zakonu. Por. J.
Kotacz, dz. cyt., s. 148-150.

27 AIPN BU, 01283/1069, Pismo do Naczelnika Wydziatu I Departamentu IV w/m, Warszawa 15 VIII
1963 r., k. 314-316 (pdf).

2 AIPN By, 069/1262, t. 1, Wycigg z doniesienia ustnego nr 2/68 t. w. ,, Ostrozny” z dnia 4.3.68 r.,
[brak miejsca i daty, prawdopodobnie 1968 r.], k. 107-108 (pdf).

2 Zob. K. Lewandowska, Kardynat Stefan Wyszynski — Obrorica Historii, Tradycji i Kultury Polski,
,.Pespectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 20 (2012), s. 59-78.

30 AIPN BU, 01283/1100, Analiza celéw, form i metod pracy zakonu jezuitéw w okresie dwudziesto-
lecia oraz ich ewolucja, w celu przystosowania si¢ do warunkow obecnych, Warszawa 13 XI 1965 r.,
k. 163-164 (pdf).

31 Postawa spoteczno polityczna: negatywnie nastawiony do wiadzy, sam nie prowadzi dziatalnos-
ci politycznej, jednak toleruje jej przejawy u swoich podwladnych”. Cyt. w: AIPN BU, 01283/1126,
Charakterystyka osobowa. Przelozony Prowincji OO Jezuici. Warszawa ul., [brak miejsca i daty], k.

87 (pdf).
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Wy operacyjnego rozpracowywania zaktadane na poszczegolnych jezuitow™.

4. Problemy operacyjne resortu bezpieczenstwa

Bezpieka przez caly czas Polski Ludowej narzeka na trudno$ci wystepujace
w trakcie operacyjnego rozpracowania jezuitow. Jezuici umiejetnie i skutecznie
asekurowali si¢ przed rozpracowywaniem i werbunkiem. W latach piecdziesiatych
XX w. bezpieka informuje czesto centrale o praktycznej niemozliwosci pozyskania
agentury wérdd jezuitdw i wykorzystania jej do dzialan dezintegracyjnych. Jezuici
z reguly opierali si¢ werbunkom, gdy w kontaktach z wladzami stosowali si¢ do wy-
raznych instrukcji prowincjatow?:.

Wprawdzie bezpieka posiadata sie¢ informatorow w Prowincji, ale nie byta
to ilos¢, ktora ja zadowalata, nie wspominajac o jakosci. Poza tym nie darzyta pet-
nym zaufaniem informatorow pozyskanych z zakonu. Jezuici w opinii resortu bez-
pieczenstwa byli podstepni, obludni i nieobliczalni. Np. funkcjonariusz E. Napierata
wspomnial w 1962 r., ze wprawdzie w srodowisku bydgoskich jezuitow tkwi jeden
tajny wspolpracownik: ,,to jednak — jesli si¢ zwazy chytros¢ i przebiegltos¢ jezuicka
— nie nalezy si¢ tudzi¢ 100 % jego szczero$cig™™*.

Rozpracowywanie pojedynczych jezuitow utrudniata bezpiece takze duza ruchli-
wos¢ zakonnikow w obrgbie Prowincji, wynikajaca z dyspozycji prowincjata, jak
i rotacja w zakresie pelnionych funkcji. Z drugiej strony bezpieka wykorzystywata
te sytuacje i poprzez rézne naciski przerzucata niewygodnych dla siebie zakonnikow
po Prowincji, by w ten sposob, poprzez permanentne trzymanie ich w niepewno-
éci, zniecheci¢ do pracy z zaangazowaniem. Zeby wytworzy¢ taki stan, wptywano
na wladze administracyjne i wyznaniowe, kurie biskupie a nawet sekretariat Episko-
patu Polski. Modelowa ofiarg takiej taktyki byta przez pewien czas osoba o. Huberta
Czumy SI*.

U schytku komunizmu, w 1988 r., funkcjonariusz Stuzby Bezpieczenstwa, plut.
Stawomir Antczak w swojej pracy dyplomowej, podejmujac kwestie rozpracowania
jezuitdow w Kaliszu, zawiera wiele spostrzezen natury ogolnej, ktére odnosza sie
do catej Prowincji. Osrodek w Kaliszu znajdowat si¢ w pierwszoplanowym zain-
teresowaniu bezpieki, bowiem w nim funkcjonowat dwuletni nowicjat, w ktorym
dokonuje si¢ podstawowa formacja jezuity. Autor skonstatowat, ze prawie niemoz-
liwe jest pozyskanie wartosciowej agentury, co jest efektem reguty zakonnej (np.

32 Zob. np. AIPN BU, 001708/3534, Chor. T. Rozwandowicz, Formy i metody wykorzystania
kosciota przez opozycje na przyktadzie klasztoru jezuitow w Piotrkowie Trybunalskim w latach 1982-
1986. Praca dyplomowa napisana pod kierownictwem naukowym pptk. mgr. W. Graczynskiego,
Wyzsza Szkota Oficerska im. F. Dzierzynskiego, Legionowo 1989.

33 AIPN BU, 01283/1100, Notatka opracowana na podstawie instrukcji zakonnej pouczajgcej za-
konnikow o zachowaniu si¢ w czasie wezwania do Urzedow, Warszawa 23 XII 1955 r., k. 200 (pdf).

3% AIPN By, 069/1222 t. 8, Notatka na temat dzialalnosci oo jezuitéw bydgoskich, Bydgoszcz 15 VI
1962 r., k. 88 90 (pdf).

35 Zob. M. Paziewski, O. Hubert Czuma, w: Opozycja w PRL. Stownik biograficzny 1956-1989, t. 3,
red. J. Skorzynski — P. Sowinski — M. Strasz, Warszawa 2006, s. 68-70.
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konfidencjonalne zasady) i formacji mtodych jezuitow. Co wigcej, nawet pozyskanie
informatora nie jest wielkim osiggni¢ciem: ,,[...] z chwilg pozyskania zrodta do kon-
ca nie mozna sprawdzi¢ jego wiarygodnosci i mie¢ pelnej gwarancji, czy nie jest
to swiadomie podjeta przez przeciwnika gra w celu dezinformacji, rozpoznania za-
interesowan Stuzby Bezpieczenstwa, a nawet rozpracowania stosunkow personal-
nych wewnatrz wyzej wymienionych organow resortu”. Autor przyznaje, ze dotych-
czasowe rozpracowanie jezuitow dotyczy jedynie: ,,zewnetrznych symptomow ich
wrogiej dziatalnosci, i ze w zadnym wypadku nie mozna uzyska¢ pelnej informacji
o stosunkach wewnatrzklasztornych, czy programie dziatalnosci politycznej”®.

Funkcjonariusz SB, plut. Stawomir Antczak podkresla, ze jezuici po Soborze
Watykanskim II podjeli si¢ ,,zadania walki z ateizmem i »szerzenia sprawiedliwo-
Sci« wewnatrz spoteczenstwa socjalistycznego”. Na przeszkodzie w utrudnianiu je-
zuitom zycia stoi ich umiejetnos$¢ przystosowania si¢ do ewoluujacej rzeczywistosci
przez korzystanie w dziatalnosci z metod zarowno typowych jak i awangardowych.
Co wigcej, ,,opracowanie modelowej koncepcji ich neutralizacji jest praktycznie nie-
mozliwe i nalezy traktowac jako proces nie skonczony, dopoki zakon dziata w kraju
legalnie”.

Nie powiodlo si¢ rowniez pordznienie jezuitow ze soba czy jezuitow z hierarchig.
Nawet inspiracja przez aparat bezpieczenstwa urzedow panstwa przeciw jezuitom
nie przynosita oczekiwanych efektow. Jezuici odporni byli rowniez na wszelkie ini-
cjatywy profilaktyczno zapobiegawcze instytucji panstwa. W trakcie tzw. rozmow
profilaktycznych ,,przedstawiciel zakonu stawial swojg dziatalno$¢ w kontekscie
»sprawiedliwosci spotecznej, obrony praw cztowieka, wolnosci sumienia i wyzna-
niag, itp. Tym samym wykluczal zawsze zarzut tamania prawa’’.

Whnioski

Aparat bezpieczenstwa wystawia Prowincji Wielkopolsko Mazowieckiej ocene
pozytywna w calym okresie po 1945 r. Trzeba jednak przyznaé, ze funkcjonariusze
SB, ktoérzy specjalizowali si¢ w rozpracowywaniu jezuitow, posiadali obszerng i rze-
telng wiedze na ich temat.

Resort bezpieczenstwa zdawal sobie sprawe z nietypowosci zakonu jezuitow. Nie
byl w stanie wypracowac nietypowych srodkow do operacyjnego ujarzmienia Pro-
wincji. Typowe $rodki ujarzmiania zawodzity, bowiem byly dostosowane do zycia
zakonnego jako takiego, np. zycia zakonnego w obrgbie jednego domu zakonnego
(klasztoru). Zakon jezuitow prezentowat si¢ jako zakon o charakterze ,,sit specjal-
nych”. W takim przypadku nawet wyprobowane $rodki ujarzmiania nie sprawdzaty
sie. Zadna z placowek Prowincji nie byta kontrolowana w catosci przez aparat bez-

36 AIPN BU, 509/4204, S. Antczak, Antypanstwowa dziatalnosé Zakonu OO. Jezuitéw w Kaliszu
w latach 1980-1987. Praca dyplomowa napisana w Katedrze I pod kierownictwem naukowym mjr.
mgr. A. Stabego, Wyzsza Szkota Oficerska MSW im. F. Dzierzynskiego, Legionowo 1988, s. 59-60.

37 Tamze, s. 3-5, 61.
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pieczenstwa nawet przez krotki czas.

W dokumentach wystanych przez komorki terenowe bezpieki do MSW czasem
chelpiono si¢ sukcesami na polu rozpracowania jezuitow, natomiast w opracowa-
niach zwartych aparatu bezpieczenstwa panuje inny tenor: przeciwnik jest niepo-
skromiony, a sukcesy sa niewspotmierne do oczekiwan i uzytych $rodkow; rozpra-
cowanie nie dosiega serca systemu zakonu jezuitow (duchowos$¢ oraz strategia i styl
dziatania), ale jedynie ,,zewnetrznych symptomow ich wrogiej dziatalnosci™®.

Ustalilismy, ze bezpieka brala poprawke na jako$¢ informacji operacyjnie pozy-
skiwanych od jezuitow jako informatoréw. Aparat bezpieczenstwa nie podchodzit
do zarejestrowanych informatorow jezuitow z pelnym zaufaniem*. Narzekat, ze miat
utrudniong mozliwo$¢ weryfikacji informacji operacyjnej pozyskanej od jednego in-
formatora jezuity przez konfrontacje¢ z informacja pozyskang od innego informatora-
-jezuity wywodzacego si¢ z tego samego kregu rozpracowania oraz, ze informatorzy
jezuici niechgtnie i ogdlnikowo informowali o stosunkach wewnatrzzakonnych*.

W okresie Polski Ludowej jezuici pozostawali w dtugofalowym i doraznym roz-
pracowaniu bezpieki. Rozpracowanie dlugofalowe znajdowato si¢ w gestii centra-
li — rozpracowaniem doraznym zajmowaty si¢ jednostki terenowe. Rozpracowanie
dhugofalowe dotyczylo catego zakonu w Polsce czy jednej prowincji, rozpracowanie
dorazne dotyczyto konkretnych osob, placowek, instytucji czy wydarzen. Te dwa
typy rozpracowania zachodzg na siebie w niejednym przypadku. W ramach niniej-
szego artykutu nie starczytoby miejsca, aby wymieni¢ sprawy operacyjne, jakimi
byli objeci jezuici. Rozpracowanie i inwigilacja dotyczyla zakonnikow znajduja-
cych sie we wszystkich domach zakonnych w Polsce Ludowe;j.

Uwazam, ze wymaga wnikliwszego zbadania stosunek prymasa Stefana kardy-
nala Wyszynskiego do jezuitow warszawskich zwlaszcza w latach 1956-1976. Za-
gadnienie to zastuguje na oddzielng monografi¢.
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Operational Characteristics of the Jesuit Province
of Greater Poland and Mazovia on the Basis of
Materials of the Security Apparatus in People’s

Poland in the Years 1945-1989

Summary: The article presents the results of research on the Jesuits during the Polish People’s
Republic. The security police throughout this period tried to subdue the Jesuits from the North.
However the security police did not have much success in this field. In one dissertation, an officer
of the Security Service admitted it had suffered defeat. The Jesuits, thanks to their specific for-
mation, spirituality, structure and style of operation, managed to see off the massive attack of the
security apparatus.

Keywords: security force, Jesuits, working out, surveillance, the Roman Catholic Church, Pe-
ople’s Republic of Poland
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Filozoficzny spér o przedmiot poznania,
a koncepcja poznania duchow czystych
w wykladzie angelologii §w. Tomasza z Akwinu

Streszczenie: W filozoficznym sporze o wiasciwy cztowiekowi przedmiot pozna-
nia wskaza¢ mozna dwa najwazniejsze stanowiska: idealistyczne, w mysl ktorego
- wobec zawodnos$ci danych zmystowych - punktem wyjscia refleksji filozoficz-
nej nalezy uczyni¢, tak czy inaczej pojmowane, idee; oraz realistyczne, uznajace
warto$¢ poznania zmystowego, ktore jako jedyne umozliwia cztowiekowi kontakt
z rzeczywisto$cia, a takze podstawe dla poznania intelektualnego. Idealistyczny
punkt wyjscia filozofii pozostaje w $cistym zwigzku z antropologiczng redukcja,
w wyniku ktorej cztowiek ujmowany jest jako swego rodzaju byt Swiadomosci,
»czysty duch” poznajacy. Tego typu spirytualizm odcisngl swoje pigtno takze
na mysli chrzedcijanskiej, ktora przez wiele wiekéw pozostawata pod przemoz-
nym wplywem platonizmu. Sw. Tomasz z Akwinu, ktory — nawiazujac do filozofii
arystotelesowskiej — kresli personalistyczng wizj¢ cztowieka jako transcendujace;
$wiat materialny, duchowo-cielesnej jednos$ci, wiele uwagi po§wieca problematy-
ce angelologicznej, chcac wskazaé na istotne roznice, zachodzace pomigdzy naturg
ludzka oraz naturg czystych inteligencji, jakimi sg aniotlowie. Roznice te w szcze-
golnosci dotycza ludzkiego i anielskiego poznania, w wielu jego aspektach. Teo-
riopoznawcze ujecia, jakie od czasu Platona i Arystotelesa wypracowano w filo-
zoficznym sporze o przedmiot poznania, okazaty si¢ przydatnymi dla wyjasnienia
sposobu pozyskiwania wiedzy, odpowiadajgcemu naturom — anielskiej i ludzkie;j.
O ile bowiem to drugie uwiktane jest zawsze w materie¢ i skazane na pozyskiwanie
w punkcie wyj$cia zmystowych danych, o tyle dla pierwszego — pozbawionego
w naturalny sposob mozliwosci percepcji zmystowej — jedynym mozliwym punk-
tem wyjscia pozostaje kontemplacja wrodzonych idei.

Stowa kluczowe: aniotowie, realizm, idealizm, idee wrodzone, kontemplacja.

Wprowadzenie

W centrum stynnego watykanskiego fresku, zatytulowanego Szkofa atenska, Ra-
fael Santi umiescil postacie dwoch gigantow starozytnej filozofii, toczacych mie-
dzy sobg niemg dyspute. Pierwszy z nich, Platon, symbolicznym gestem wskazuje
na niebo, jak gdyby — w zamiarze artysty — chcial przekonywac, ze jedynie swiat
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idei uznany moze by¢ za godny medrca przedmiot zainteresowania i kontemplacji.
Jego uczen, Arystoteles, prawa reke ma opuszczona, gestem dioni wskazujac ziemig,
po ktorej obaj stapaja, co interpretowac zwyklo si¢ z kolei jako wyraz - charaktery-
stycznej dla tego mysliciela - postawy poznawczej, w mysl ktorej to rzeczywistose,
dana w bezposrednim do§wiadczeniu zmystowym, stanowi wlasciwy punkt wyjscia
filozoficznych dociekan.

Stanowiska w sporze o wilasciwy cztowiekowi przedmiot poznania pozostaja
w Scistym zwigzku, z przyjmowanymi przez jego uczestnikow koncepcjami o cha-
rakterze antropologicznym. Odpowiedz na pytanie o punkt wyjscia ludzkiego po-
znania oraz o jego natur¢ zaktada bowiem konieczno$¢ ustalenia, jaka jest natura
poznajacego podmiotu, kim jest poznajacy cztowiek. I tak, idealizmowi teoriopo-
znawczemu towarzyszy zazwyczaj dualizm antropologiczny, w skrajnej swojej
formie przyjmujacy postac, redukujacego cztowieka do jego wymiaru duchowego,
spirytualizmu. Cztowiek to — jak utrzymywat Platon — dusza, badz tez — jak ujat
to pdzniej Kartezjusz — byt swiadomosci'. Przeciwko takiej redukcji w sposob jed-
noznaczny opowiedziat si¢ w starozytnosci Arystoteles, w Sredniowieczu za$ §w.
Tomasz z Akwinu, ktory - rozwijajac mysl Stagiryty - dat poczatek personalistycznej
antropologii, podkreslajacej duchowo-cielesng jednos¢ ludzkiej natury.

Jest jednak rzeczg znamienng, ze — odrzucajac pokuse¢ spirytualizmu w kontek-
$cie odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek — Akwinata wiele uwagi poswigca
osobowym bytom, z natury swojej istniejacym w oderwaniu od materii, ktore tra-
dycja religijna zwykta nazywaé aniotami®. W przypadku swiata duchoéw czystych,
ktore - jako niecielesne — pozbawione sa zdolno$ci poznania zmystowego, uzasad-
nionym staje si¢ odwotanie do idealistycznej epistemologii w celu zrozumienia cha-
rakteru, jaki posiada ich poznanie.

Szereg prawd dotyczacych istnienia i natury anioldéw miesci si¢ w przestrzeni,
ktora sw. Tomasz okre$la terminem revelabilia, co oznacza, ze zostaly one jedy-
nie ,,potwierdzone” poprzez nadprzyrodzone objawienie, gdyz jako takie, dostgpne
sa rowniez naturalnemu ludzkiemu poznaniu®. Fakt ten thumaczy obecnos¢ proble-
matyki dotyczacej duchowych substancji, takze na terenie rozwijanej od czasow
starozytnych refleksji filozoficznej. Angelologia Tomaszowa, w szczegdlnosci za$
zawarte w jej ramach analizy dotyczace anielskiego poznania, stanowig dobry przy-

' Zob. K. Gloy, Wprowadzenie do filozofii swiadomosci, tt. T. Kubalica, Krakoéw 2009, s. 25.

2 Interesujacg uwage czyni w tym kontekscie Swiezawski, ktory stwierdza, ze ,,§w. Tomasz zapewne
dlatego tak gorliwie zajat si¢ Swiatem duchow czystych, ze w tradycyjnej filozofii i teologii, ktora
dominowala w tacinskim §wiecie chrzescijanskim, nieraz tendencyjnie mieszano cztowieka z aniotem.
Dlatego Tomasz chcial pokazaé¢ zasadnicza roznice, jaka zachodzi migdzy $wiatem duchow czystych
i naturg czlowieka”. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakow 1983, s. 111.

3 Sw. Tomasz wprowadza rozréznienie prawd zawartych w objawieniu nadprzyrodzonym na tzw.
revelabilia — prawdy, do ktorych rozum ludzki zdotalby dojs¢ o whasnych sitach, oraz revelata — prawdy,
ktore pozna¢ mozna wylacznie dzigki objawieniu. W stosunku do pierwszej z wymienionych grup
Akwinata podkresla, Zze pozyteczng dla czlowieka rzecza jest to, ze zostaly one przekazane rowniez
w tej formie, gdyz w przeciwnym razie jedynie nieliczni, po dtugim czasie zmudnych poszukiwan oraz
z domieszka wielu btedow, mogliby je poznac. Zob. Summa contra gentiles, 1, 4.
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ktad realizacji scholastycznego idealu, w mysl ktorego wiara winna szuka¢ zrozu-
mienia, teolog za$ - w celu jej racjonalizacji - stusznie sigga po instrumentarium
wypracowane na gruncie filozofii*.

1. Ludzkie poznanie jako intelektualna kontemplacja idei

Prekursorem koncepcji ludzkiego poznania, w mysl ktorej wtasciwy jego przed-
miot stanowig idee, jest tworca szkoly eleackiej, Parmenides. Myséliciel ten — przyj-
mujac, ze prawdziwym bytem moze by¢ jedynie to, co wieczne, ogdlne, nie podlega-
jace zmianom - jako pierwszy w sposob radykalny zakwestionowat warto$¢ poznania
zmyslowego. Obraz $wiata, jaki wytania si¢ w oparciu o dostarczane przez zmysty
dane, jest — jego zdaniem — obrazem z gruntu falszywym, skoro znajdujemy w nim
ruch, stawanie si¢, powstawanie i giniecie. Droga poznania zmystowego jest zatem
droga bezwzglednego fatszu, droga ztudnych mnieman. By uchwyci¢ poznawczo
byt takim, jakim jest on naprawd¢ — wiecznym, ogélnym, niezmiennym — p06j$¢ na-
lezy droga prawdy, tzn. postuzy¢ si¢ nie zmystami, ale rozumem?®.

Klasykiem idealistycznej teorii poznania pozostaje jednak Platon, ktory idealizm

4 Problematyke angelologiczng $w. Tomasz podejmuje zarbwno w obu swoich Sumach — teolog-
icznej (Summa theologiae) i filozoficznej (Summa contra gentiles), jak rowniez w odrebnych trak-
tatach, z ktorych na szczegdlng uwage zastuguja De substantis separatis — O substancjach czystych
oraz kwestie dyskutowane De spiritualibus creaturis — O stworzeniach duchowych. Szereg uwag doty-
czacych anielskiego poznania pojawia si¢ rowniez w Quaestiones disputatae de veritate — Kwestiach
dyskutowanych o prawdzie. Piszac o aniotach Akwinata odwotuje si¢ do catego szeregu okreslen pod-
kreslajacych ich niematerialno$¢, takich jak: substantiae separatae — ,,substancje oddzielone”, substan-
tiae abstractae — ,,substancje oderwane” (od materii), substantiae immateriales — ,,substancje niema-
terialne”, substantiae purae — ,,substancje czyste”. Byty te w sensie $cistym nazywac¢ mozna aniotami
wowczas jedynie, kiedy petnia funkcje postancow, na co zwraca uwage $w. Augustyn, podkreslajac
fakt, ze imi¢ aniot nie oznacza natury, lecz zadanie (Enarratio in Psalmos, 103, 1, 15). W podobnym
duchu wypowiada sie rowniez $w. Grzegorz Wielki (Homilia 34, 8). Sw. Tomasz postuguje si¢ termi-
nem ,,aniol” w sensie szerszym, uzywajac go w kontekscie, w jakim w innych miejscach uzywa wy-
mienionych wyzej okreslen. W ramach niniejszego opracowania, ze wzgledow praktycznych, uzywac
bedziemy terminu ,,aniol” — tak jak czyni to Akwinata - w znaczeniu szerszym, jako synonimu stwo-
rzonej przez Boga istoty niecielesne;j.

5 Parmenides przestrzega swoich uczniow przed podazaniem drogg fatszu i zacheca ich do wejscia
na drogg prawdy: ,,0by sita przyzwyczajenia nie zmusita ci¢ kroczy¢ po tej drodze, na ktorej wy-
rokuje nieodpowiedzialne oko, stuch chwytajacy odglosy, a takze jezyk; tylko rozumem rozsadza si¢
najbardziej sporne i najwazniejsze problemy”. D. Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozofow, 1X, 3,
th. I. Kronska, Warszawa 1982. Prawdziwos$ci gltoszonej przez Parmenidesa, oderwanej od powszech-
nego do$wiadczenia, doktryny bronit w blyskotliwy sposob inny z eleatow, Zenon, formutujac swoje
stynne argumenty przeciwko ruchowi (Achilles i zotw, dychotomia, strzata, stadion). Zjawisko ruchu,
ktore wydaje si¢ by¢ czyms$ oczywistym na poziomie potocznego doswiadczenia zmystowego, nie daje
si¢ obroni¢ — jak probowal wykazywaé Zenon — gdy poddane zostaje intelektualnej krytyce. Eleata,
w ktorym Arystoteles widzie¢ bedzie tworce dialektyki, miat przemawiaé tak przekonywajaco, ze —
jak relacjonuje to Platon - ,,stuchajacy takze gtowy tracg i zdaje im sig, ze jedno i to samo jest rowne
i nierdwne, ze jest jedno i ze go jest wiele albo Ze stoi, to znowu, ze si¢ rusza”. Platon, Fajdros, 261 d,
tt. W. Witwicki, Warszawa 1958.
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teoriopoznawczy taczy z idealizmem ontologicznym, odwotujac si¢ zarazem do —
siggajacej dawnych orfickich wierzen — spirytualistycznej antropologii. Ontologia
platonska przedstawia obraz $wiata rozdartego. Z jednej strony jest to prawdziwy
$wiat bytow ogodlnych, niezmiennych, wiecznych, niematerialnych, bez postaci;
z drugiej za$ - pozorny $wiat cieni, ktore cechuje jednostkowos¢, zmiennosc, prze-
mijalno$¢, materialno$¢. Podobnie jak swiat, rozdarty jest takze cztowiek, w ktorym
spotykaja si¢ ze soba dwie sprzeczne zasady: duch i - stanowigca przejaw niebytu
- materia. Cztowiek to w gruncie rzeczy dusza, ktora istniejgc przed polaczeniem si¢
z cialem mogta kontemplowac §wiat idei — bytow bez postaci. Znalaztszy si¢ w ciele
zapomniata jednak swoje wcze$niejsze doswiadczenia i sktonna jest traktowac jako
prawdziwy, poznawany przy pomocy zmystow, $wiat cieni®.

Platonska teoria idei posiada swoje inspiracje sokratejskie. Na potrzeby uprawia-
nej przez siebie etyki Sokrates stworzyt teori¢ definiowania poje¢, dazac do ujecia
istoty poszczegolnych ludzkich zachowan. Zauwazyt bowiem, ze na r6zne sposoby,
w zaleznosci od konkretnych warunkow, manifestowac si¢ moze to, co w istocie
swojej pozostaje tym samym. Ujecie definicyjne miato pozwolic¢ te istote uchwyci¢
i okresli¢, tak by wiedzie¢, czym jest np. poboznos¢ jako taka, czym mestwo, czym
sprawiedliwos$¢ itp. Co wigcej, Sokrates byt przekonany, ze to wtasnie w definicjach
i pojeciach ogdlnych zawarta jest prawda o zmiennej i jednostkowej rzeczy’.

Tak powstate pojecie pozostaje jednak dzietem ludzkiego umystu, ktory odrywa-
jac w procesie abstrakcji cechy wspolne dla danej grupy desygnatow, tworzy w ten
sposob intelektualny obraz rzeczy. W ujgciu realistycznym pojecia jako takie istnie-
ja zatem jedynie w intelekcie, po stronie rzeczywistosci odpowiadajg im natomiast
zbiory cech wspolnych istniejace w bytach, stanowiacych desygnaty tych pojec. Pla-
ton jest jednak innego zdania: skoro — jak twierdzit Sokrates — w pojeciach ogélnych
zawarta jest prawdziwa wiedza o rzeczach, to muszg rowniez istnie¢ realnie, odpo-
wiadajace tym pojeciom ogolne desygnaty — wieczne, niematerialne, niezmienne.
Innymi stowy, Platon uprzedmiotawia sensy poje¢ ogdlnych, powolujac tym samym
do istnienia nowg dziedzing bytow - idei®.

Co wigcej — jak juz wezesniej wspomniano - to wlasnie $wiat idei stanowi w fi-
lozofii platonskiej jedyny $§wiat prawdziwy. W tym to wtasnie $wiecie przebywala

¢ Aktualng sytuacje, w jakiej znajduja si¢ ludzkie dusze, Platon przedstawia przywotujac stynny mit
jaskini, w ktorej od dziecinstwa siedza uwigzieni ,,kajdaniarze osobliwi”. Nie mogac poruszy¢ si¢ ani
odwrodci¢ glowy, zmuszeni sg oni wpatrywac si¢ w gre cieni na przeciwleglej Scianie, sktonni uznaé
ja za jedyny prawdziwy $wiat. Zob. Panstwo, 514 a, th. W. Witwicki, Warszawa 2003. Oryginalne
przedstawienie platonskiego mitu stanowito podstawe scenariusza popularnego filmu braci Wachows-
kich pt. Matrix (1999).

7 Fakt, iz Sokrates jako pierwszy ,,szukatl poje¢ ogdlnych” oraz ,,poddat namystowi definicje”, pod-
kresla w swojej Metafizyce Arystoteles (987b, 1078b, 1086a-b). Zob. wigcej na ten temat: R. Legutko,
Sokrates, Poznan 2013, s. 291 nn.

8 Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, Lublin 1998, t. I, s. 80. Zapoczatkowany w starozyt-
nosci spor o to, co po stronie rzeczywistosci odpowiada pojeciom ogdlnym, szczegdlnej intensywnosci
nabierze w $redniowieczu jako tzw. spor o uniwersalia. Zob. wigcej na ten temat: A.B. Stepien — J.
Herbut, Uniwersalia, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 526-527.



Filozoficzny spor o przedmiot poznania, a koncepcja poznania duchow czystych... 155

ludzka dusza zanim zostala uwi¢ziona w ciele. Miata wowczas sposobnos¢ kon-
templacji idei, podczas gdy w obecnym swoim stanie zdolna jest co najwyzej przy-
pomina¢ je sobie, stad tez wszelkie poznanie ma ostatecznie charakter anamnezy
— przypominania sobie tego, co zostalo zapomniane®. Nic nie przeszkadza, by — jak
czytamy w Menonie — ,,przypomniawszy sobie jaki$ jeden szczegét — a to ludzie na-
zywaja uczeniem si¢ — wszystko inne cztowiek sam odnajdywat, jesli si¢ trafi me¢zny,
a nie zmeczy si¢ i nie upadnie szukajac. Przeciez szukanie i uczenie si¢ to w ogole
jest przypominanie sobie”!°.

Przyznanie ideom statusu autonomicznych bytowo wzorow rzeczy, istniejacych
W sposob transcendentny poza §wiatem oraz poza swiadomos$cig zarowno ludzka,
jak 1 poza $wiadomoscia Absolutu, pozostaje oryginalnym stanowiskiem Platona.
Pozniejsi kontynuatorzy jego mysli odmawia¢ beda ideom ich transcendentnego
bytowania, widzac w nich, badz to wzory rzeczy istniejace w intelekcie Boga ($§w.
Augustyn, $w. Bonawentura, R. Bacon), badz tez tresci $wiadomosci ludzkiego
podmiotu poznajacego (nowozytna tradycja postkartezjanska). Wspdlny tym stano-
wiskom bedzie jednak poglad, ze wtasciwy przedmiot poznania stanowia, tak czy
inaczej rozumiane, idee.

2. Ludzkie poznanie jako intelektualna analiza danych zmystowych

Zaproponowana przez Platona wizja cztowieka jako istoty ,,nie z tego Swiata”,
a takze przyjeta przezen koncepcja poznania, w punkcie wyjscia kwestionujaca
wiarygodnos¢ danych dostarczanych przez zmysty, wydawaé sie moga frapujace,
o czym $wiadczy¢ moze sita, z jaka platonizm oddziatat na my$l chrzescijanska oraz
wspolczesna popularnos¢ filozofii krytyczne;.

Zaroéwno w jednej, jak i w drugiej kwestii stanowisku Platona przeciwstawit si¢
najzdolniejszy jego uczen, Arystoteles, odrzucajac dualistyczng interpretacje rze-
czywisto$ci na rzecz wlasnej, realistycznej. Skierowana na obrazie Rafaela ku ziemi
dton Stagiryty wskazuje na wlasciwy — zdaniem zatozyciela Likejonu - punkt wyj-
$cia filozoficznych poszukiwan, jaki stanowi¢ ma $wiat bytow, danych cztowiekowi
w jego bezposrednim poznaniu zmystowym. Podczas gdy zwolennicy filozofii ide-
alistycznej swoje analizy zwykli rozpoczyna¢ od eksponowania stabosci poznania
zmyslowego, akcentujac mozliwe jego aberracje oraz — co za tym idzie - postulujac
uznanie jego bezwarto$ciowosci, Arystoteles i1 kontynuatorzy jego mysli, zachowu-
jac w peli $wiadomo$¢ ograniczen, jakim poznanie to podlega, za punkt wyjscia
przyjmowac beda §wiat taki, jakim postrzegaja go osoby wolne od zaburzen'!.

Jesli dla Stagiryty czlowiek jest istotg ,,nie z tego §wiata”, to w zgola innym zna-

° Platon odwotuje si¢ tutaj do etymologii greckiego stowa ,,prawda” — aletheia, ktore thumaczy jako
cofniecie zapomnienia”. Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, t. 1, s. 87.

10 Menon, 81 c, tt. W. Witwicki, Warszawa 1959.

11 Obszerng czg$¢ swego traktatu O duszy Stagiryta poswigca analizom, dotyczacym sposobu funk-
cjonowania poszczegolnych zmystow. Zob. O duszy, 417 a — 427 a, th. P. Siwek, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 111, Warszawa 1992.
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czeniu anizeli sugerowaly to pradawne wierzenia orfickie i przedstawiat w swojej
filozofii Platon. W arystotelesowskiej antropologii nie ma miejsca zarowno na uzna-
nie preegzystencji ludzkiej duszy, jak i na utozsamienie cztowieka z dusza. Czto-
wiek to zoon logikon — ,,zwierzg rozumne”, cielesno-duchowa jednos¢ transcenduja-
ca $wiat przyrody poprzez fakt posiadania boskiego pierwiastka, jakim jest rozum'2.

Konsekwencja ztozenia duchowo-cielesnego ludzkiej natury jest wspotistnienie
dwoch wladz poznawczych: duchowej, ktorg stanowi intelekt oraz cielesnej, jaka
sg zmysty. Obie one biorg udzial w procesie poznania, ktére w przypadku cztowieka
swoj poczatek bierze zawsze od zmystow — to one umozliwiajag bowiem pierwotny
kontakt z rzeczywisto$cia — na ich aktywnosci jednak, jak w przypadku zwierzat,
poznanie si¢ nie konczy, o czym $wiadczy¢ moze specyficznie ludzka zdolno$¢ two-
rzenia abstrakcyjnych pojec's.

Jest rzecza charakterystyczna, ze zarowno Arystoteles, jak i $w. Tomasz z Akwi-
nu, ktory mysl jego podejmuje i tworczo rozwija, z szacunkiem — obcym zwolen-
nikom filozofii idealistycznej — odnoszg si¢ do empirii'*. Szacunek 6w nie oznacza
jednak ciasnego zamknigcia si¢ w kregu prawd dajacych si¢ weryfikowac za posred-
nictwem zmystoéw. Tego typu ograniczenie, charakterystyczne dla tradycji skrajnego
empiryzmu, obce jest mysli arystotelesowsko-tomistycznej, ktéra z analiz rzeczywi-
stosci dostepnej poznaniu zmystowemu wywodzi istnienie substancji niematerial-
nych, takich jak ludzkie dusze, aniotowie, czy wreszcie sam Bog'>.

3. Poznanie ludzkie a poznanie anielskie

Przedstawiony powyzej pokrétce spdr o przedmiot poznania, toczacy si¢ po-
migdzy zwolennikami skrajnego racjonalizmu i idealizmu z jednej, zwolennikami

'2'W ujeciu arystotelesowskim cztowiek jest zatem zarazem czastka otaczajacego go $wiata przy-
rody oraz istota ,,nie z tego Swiata”, czego wyrazem jest stwierdzenie, ze ,,cztowiek rodzi czlowieka
i stonce”. Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, Lublin 1999, t. 111, s. 89.

13 Cho¢ Arystoteles nie pozostawil odrgbnego dzieta z zakresu epistemologii, to jednak szereg is-
totnych uwag odnoszacych si¢ do ludzkiego poznania zawarl w swojej Metafizyce oraz w traktacie
O duszy. Odrdzniajac dwie plaszczyzny ludzkiego poznania — zmystowa oraz intelektualng — odwrot-
nie niz Platon, taczyl je ze soba. Wedtug jego koncepcji, okreslanej mianem empiryzmu genetyczne-
go, ludzki intelekt na podstawie wrazen i wyobrazen zmystowych tworzy droga abstrakcji pojecia
jakosciowo rézne od zmystowych obrazow rzeczy. Zob. S. Kowalczyk, Teoria poznania, Sandomierz
1997, s. 15.

4 Nie bez znaczenia — jak mozna si¢ domysla¢ — pozostaje w tym wzgledzie fakt, iz ojciec Sta-
giryty byt cenionym medykiem, mistrz zas filozoficzny Akwinaty, $w. Albert Wielki — obok wybitnych
kompetencji filozoficzno-teologicznych - oryginalnym badaczem na polu biologii i zoologii. Na wyjat-
kowos¢ umystowosci §w. Alberta oraz na bogactwo jego spuscizny literackiej, a takze zawarty w niej
ogrom zebranych przezen informacji, zwraca uwage E. Gilson. Zob. Historia filozofii chrzescijanskiej
w wiekach Srednich, Warszawa 1987, s. 253.

15 Charakterystycznym jest fakt, ze najbardziej podstawowa dziedzing filozofii, podejmujaca prob-
lematyke bytu, juz w starozytnosci nazywano teologia. Sw. Tomasz w pierwszym artykule swojej Sumy
teologicznej, wykazujac potrzebe istnienia oraz wyjasniajac specyfike teologii jako nauki opartej na na-
dprzyrodzonym objawieniu, podkresla, Ze jest ona ,,innym rodzajem wiedzy niz teologia, ktorg uwaza
sig¢ za cze$¢ filozofii”. ST, 1, 1.
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za$ realizmu z drugiej strony, stanowi tto, na ktorym w sposob syntetyczny ukazaé
mozna, w jaki sposob poznanie duchow czystych rozni si¢ od ludzkiego poznania.
To bowiem, co pierwsze z wymienionych stanowisk, w sposob niezasadny i bled-
ny, twierdzi¢ zwykto w odniesieniu do sposobu, w jaki poznaje cztowiek, w spo-
sob uprawniony odnies¢ mozna — jak wykazuje w swojej angelologii $w. Tomasz
z Akwinu - do poznania duchéw czystych'®.

Pierwsza z r6znic pomigdzy poznaniem ludzkim i poznaniem anielskim doty-
czy samej natury poznajacego podmiotu. Konsekwencja faktu, ze cztowiek stano-
wi compositum - duchowo-cielesna jednos¢ - jest to, ze nawet spetlniane przezen
akty niematerialne, s3 w pewien sposob uwiklane w jego materialnos¢. Dotyczy
to w szczegodlny sposob ludzkiego myslenia, ktéremu towarzyszy zawsze aktyw-
no$¢ mozgu, za§ wykorzystywane w tym procesie dane pochodza ze zmystowych
wyobrazen, ktore nieustannie procesom myslowym towarzysza. Dlatego tez — jak
wyjasnia Akwinata — ludzkie dusze sg nizszymi od aniotow jestestwami duchowy-
mi, ktorym — jako formom substancjalnym ciatl — z samego sposobu ich istnienia
przyshuguje, by ,,0d ciat i poprzez ciata” zdobywaty doskonato$¢ swego poznania
intelektualnego!”. Duchy czyste natomiast posiadajg poznanie czysto intelektualne,
w zaden sposob nie uwarunkowane materig, ktorej w swojej bytowej strukturze nie
posiadaja'®.

W $cistym zwiazku z r6znica natur ludzkiej i anielskiej pozostaje réznica kolejna,
dotyczaca tego, co stanowi punkt wyjscia aktow poznawczych. W przypadku czto-
wieka — jak juz wczesniej wspomniano - wszelkie poznanie bierze swoj poczatek
od empirii, nie ma w ludzkim intelekcie niczego, co nie przeszioby przez ,,brame
zmystow”!?. Substancje czysto duchowe w sposodb oczywisty pozbawione sg zdol-
nosci bezposredniego kontaktu z materia, stad tez pierwotnym przedmiotem, ku kto-
remu zwraca si¢ ich poznanie, sg wrodzone im formy poznawcze, posiadajace cha-

16 W przypadku cztowieka realistyczne stanowisko Akwinaty kaze odrzuci¢ mozliwo$¢ istnienia
w jego intelekcie jakichkolwiek tresci wrodzonych, ktore nie wywodzityby si¢ genetycznie z wezesnie-
jszych wrazen zmystowych. Inaczej jest jednak w przypadku czystych inteligencji, jakimi sg aniotowie,
,Wyposazeni” z natury we wrodzone formy poznawcze, na ktorych okreslenie w pismach Tomaszowych
pojawia si¢ caly szereg okreslen, takich jak np. species adquista, species accepta, species influxa, spe-
cies infusa, species connaturalis, species innata. Zob. red. R.J. Deferrari — M.1. Barry, 4 Lexicon of
Saint Thomas Aquinas, New Hampshire-New York, 2004, s. 1042.

7 ST, 55, 2.

18 Zob. Questiones disputatae de veritate, V11, 9; th. A. Anuszkiewicz — L. Kuczynski —J. Ruszczyns-
ki, Kwestie dyskutowane o prawdzie, Kety 1999. Cytowane dalej jako De veritate. Zob. tez. Summa
contra gentiles, 11, 96.

19 Zob. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odezytany, s. 113. Akwinata podejmuje to zagadnie-
nie wielokrotnie, takze w kontekscie zmystowych oston, w jakich Bog objawia si¢ cztowiekowi, wy-
jasniajac, ze ,,jest stosowne, by w Pismie $wigtym rzeczy boskie i duchowe byly przekazywane przez
podobienstwa rzeczy cielesnych. Bog bowiem wszystkiemu udziela tego, co jest zgodne z naturg kazdej
rzeczy. Zgodne za$ z naturg czlowieka jest to, ze przechodzi on od tego, co poznawalne zmystowo,
do tego, co poznawalne umystowo, poniewaz wszelkie nasze poznanie bierze poczatek ze zmystow”.
STL 1,9.
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rakter czysto intelektualny, dostosowany do natury bytu catkowicie bezcielesnego®.

Skutkiem odmiennej struktury bytowej ludzi i aniotléw oraz réznego charakteru
wiasciwych im przedmiotéw poznania jest ponadto réznica dotyczaca samego ro-
zumienia duchowej wladzy poznawczej, jakg w obu przypadkach stanowi intelekt.
W przypadku aniota, jest on zawsze intelektem czynnym, aktualnie poznajagcym ze
wzgledu na niematerialny charakter zarowno wtadzy poznawczej, jak i przedmiotu
bezposredniego poznania, jakim sg posiadane przezen idee. W przypadku cztowieka
pojawia si¢ natomiast niezgodno$¢ pomiedzy naturg intelektu i przedmiotem pozna-
nia, ktory — jak wyjasnia Tomasz — nie istnieje poza dusza jako niematerialny i aktu-
alnie poznawalny, ale jedynie jako taki w moznosci, stad konieczno$¢ rozroznienia
w cztowieku intelektu biernego oraz czynnego?!.

Idac dalej — zwroci¢ nalezy uwage na fakt, ze ludzkie poznanie stanowi z ko-
niecznosci pewien proces, w ktorym intelektualne formy rzeczy musza dopiero zo-
sta¢ oderwane od ich materialnego podloza, samo za$ widzenie rzeczywistosci nie
oznacza jeszcze jej rozumienia. Bezposrednie, intuicyjne widzenie prawdy, bez ko-
nieczno$ci rozumowan, bywa mozliwe wylacznie w wyjatkowych przypadkach i do-
tyczy jedynie kwestii najbardziej oczywistych (takich jak np. to, ze cze$¢ jest zawsze
mniejsza od catosci)??. Podobnie, jak dla cztowieka naturalnym jest widzenie rzeczy
materialnych, tak dla substancji duchowych jest takim bezposrednie widzenie oraz
doskonate rozumienie tresci intelektualnych. Dlatego tez ich poznanie nie stanowi,
jak w przypadku cztowieka, procesu, niekiedy dtugiego i zmudnego. ,,Aniot — jak
pisze $w. Tomasz — obywa si¢ zarbwno bez rozumowania, jak i bez taczenia i roz-
taczania pojgc”?. Poznajac procesy rozumowan oraz faczenia i roztaczania pojec,
czyni to jednym bezposrednim aktem, ujmujac to, co ztozone w sposob nieztozony.
Podobnie ogarniajac jednym aktem caty zasigg danej idei, postrzega jg jednoczesnie

2 Dlatego tez — jak wyjasnia §w. Tomasz — ludzka wladza umystowa stopniowo dopiero napeia
sig¢, pozyskujac formy intelektualne od rzeczy, podczas gdy wtadza umystowa aniotdow ,,z natury jest
wypelniona przez formy myslowe, jako ze — do poznania wszystkiego, co w sposob naturalny moga
pozna¢ — maja formy poznawcze dane im wraz z natura”. ST I, 55, 2. Zob. tez. De veritate, VIII, 9.
Obrazowo roznicg tg przedstawia Gilson, piszac, ze o ile ludzki intelekt porownaé¢ mozna do czys-
tej, niezapisanej tablicy, ktora stopniowo dopiero zapelnia si¢ w trakcie naszego zycia poznawczego,
o tyle intelekt aniota stanowi rodzaj pokrytego gotowym malowidlem ptdtna, czy — bardziej jeszcze
— zwierciadta, w ktorym odbijaja si¢ istoty rzeczy. Zob. E. Gilson, Tomizm, tl. J. Rybatt, Warszawa
1998, s. 202. Nie znaczy to jednak, ze aniot poznaje w sposob aktualny wszystkie posiadane w swoim
intelekcie formy, podobnie jak cztowiek nie rozwaza w danym momencie wszystkich rzeczy, o ktorych
wiedze posiada. Od woli aniota zalezy — jak thumaczy $w. Tomasz — ktorg z posiadanych form poznaw-
czych zechce si¢ w danej chwili postuzy¢”. Zob. Summa contra gentiles, 11, 101.

2 Konieczno$¢ przyjecia w cztowieku mysli biernej — pisze Akwinata — powstata stad, ze my nie
zawsze aktualnie myslimy, ale niekiedy jestesmy w moznosci myslenia”. ST I, 54, 4. Rozrdéznienie
intelektu biernego i czynnego $w. Tomasz przejat od Arystotelesa. Stagiryta przyrownuje intelekt czyn-
ny do $wiatla, ktore ,,na swoj sposob sprawia, ze barwy potencjalne staja si¢ barwami aktualnymi”.
O duszy, 430 a.

22 Zob. T. Stgpien, Doktor anielski o aniotach, Warszawa 2014, s. 46-47.

B STI, 58, 4.
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wraz z wszystkimi konsekwencjami, jakie mozna z niej wywnioskowac?.

Kolejna réznica zachodzaca pomigdzy poznaniem ludzkim i poznaniem duchow
czystych dotyczy mozliwosci popeienia bledu, jaka towarzyszy temu pierwsze-
mu na wszystkich jego etapach, poczawszy od mozliwych zaburzen w postrzega-
niu zmystowym, poprzez btedy rozumowan, az po fatszywe konkluzje?. Poznanie
anielskie, ktore — jak wspomniano powyzej - posiada charakter bezposredniego inte-
lektualnego ogladu istot rzeczy, pozostaje wolne zardwno od btedow bedacych kon-
sekwencjg zawodno$ci zmystow, jak i zawodnosci rozumowan. Aniolowie poznajac
istote rzeczy, poznaja zarazem — jak wyjasnia Akwinata — wszystkie sady, ktore tej
rzeczy dotycza, dlatego ,,zasadniczo w umysle aniota nie moze pojawi¢ si¢ falsz,
blad, czy pomytka™?®. Uzyty tutaj kwantyfikator ,,zasadniczo” dotyczy, jak si¢ wyda-
je, zastrzezenia, ktore autor Sumy czyni w kontekscie poznania przez aniotéw spraw
nadprzyrodzonych. O ile bowiem w kwestiach naturalnych wszyscy aniotowie za-
chowuja pewno$¢ 1 nieomylnos¢ poznania, o tyle w sprawach nadprzyrodzonych
moga myli¢ si¢ aniotowie upadli, ktorzy aktem przewrotnej woli niejako zamkneli
swoj umyst na madros¢ Boza®'.

W s$wietle przedstawionych powyzej rdznic jest rzecza oczywista, ze substan-
cje czysto duchowe dysponuja zdolnosciami poznawczymi pod kazdym wzgledem
przekraczajacymi ludzkie mozliwo$ci w tej dziedzinie. Ich poznanie nie jest uwi-
ktane w §wiat materii, w zwigzku z czym dokonuje si¢ w sposob intuicyjny, bez
koniecznosci wydobywania form poznawczych z rzeczy, bez posrednictwa rozumo-
wan, bez ryzyka btgedu. Podobnie jednak jak w przypadku cztowieka, takze pozna-
nie anielskie napotyka na swoje ograniczenia, bedace konsekwencja przygodnego
charakteru duchow stworzonych.

Jako byty przygodne nie sg aniotowie zdolni w sposéb wyczerpujacy poznad
Boga w jego istocie, choé¢ poznajg go w stopniu doskonalszym anizeli cztowiek. Sw.
Tomasz zagadnienie to wyjasnia odwolujac si¢ do trojakiego sposobu widzenia po-
znawanej rzeczy: 1) w samej jej istocie, gdy istota rzeczy znajduje si¢ w podmiocie
poznajacym (sposob, w jaki oko widzi obecne w nim §wiatto); 2) poprzez obecnos¢
jej podobizny we wiladzy poznawczej poznajacego (sposob, w jaki oko widzi np.
kamien, dzigki temu, ze posiada w sobie jego podobizne); 3) poprzez odbicie tej
podobizny w innej rzeczy (sposob, w jaki oko widzi rzecz, podobizny ktorej nie

2 ST, 58, 3-4. Odwotujac sie do pojeé, ktorymi postugiwat si¢ Platon, poznanie anielskie posiada
charakter poznania noetycznego — kontemplatywnego. Nie posiada ono charakteru dianoetycznego ty-
powego dla wnioskowan oraz operacji na ideach.

% Starozytni sceptycy eksponujac zawodno$¢ ludzkiego postrzegania i przeprowadzanych rozu-
mowan w radykalny sposob kwestionowali zar6wno warto$¢ poznania zmystowego, na ktore jednos-
tronnie powolywali si¢ empirycy (sensualisci), jak i poznania umystowego, w ktorym jedyne kryteri-
um prawdy upatrywaé zwykli skrajni racjonalisci. Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych
filozofow, IX, 11.

% STI, 58, 5.

¥ Tamze. Akwinata podaje dwa przyktady takiej pomytki aniotéw upadtych: ,patrzac na cztowieka
zmartego, szatan sadzi, ze on juz nie zmartwychwstanie; widzac cztowieka — Chrystusa — mniema,
Ze on nie jest Bogiem”.
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posiada wzietej bezposrednio od tej rzeczy, ale od innej, tak jak widzi np. podobizng
cztowieka odbitego w lustrze). W pierwszy z wymienionych sposobéw w sposob
wyczerpujacy istote Boga poznaje jedynie sam Bog, w ktorym — jako w bycie do-
skonale prostym - poznanie utozsamia si¢ z Jego istotg i Jego istnieniem. W taki
tez sposob aniot — jak wyjasnia Akwinata — poznaje samego siebie. Poznanie Bozej
istoty przez aniota dokonuje si¢ na drugi z wymienionych sposobow, dzieki podo-
biznie Boga, jaka aniot nosi w swojej wiasnej istocie. Nie jest ono zatem poznaniem
doskonatym i wyczerpujacym, przewyzsza natomiast sposob, w jaki - w porzadku
przyrodzonym - Boga pozna¢ moze czlowiek, widzac Go jedynie ,,niejako w zwier-
ciadle”, za posrednictwem rzeczy stworzonych?,

Poznanie anielskie nie obejmuje rowniez petni znajomosci rzeczy przysztych,
chociaz — podobnie, jak w oméwionym wczesniej przypadku — mozliwos$¢ poznania
przysztosci, jaka dysponuja duchy czyste, przewyzsza ludzkie mozliwosci wyroko-
wania w tej dziedzinie. Poznanie faktow — zauwaza $w. Tomasz — dokonywac si¢
moze zasadniczo na dwa sposoby: w nich samych oraz w ich przyczynach. W pierw-
szy z wymienionych sposobow fakty przyszte poznaje jedynie sam Bog. Drugi spo-
sob ich poznania dostepny jest aniotom i ludziom, a jego pewnos¢ i doskonatos¢
zalezna jest od dwoch kryteriow: obiektywnego, przedmiotowego (zaleznie od tego,
czy przyczyna w sposob konieczny czy tez jedynie prawdopodobny prowadzi
do swojego skutku); oraz subiektywnego, podmiotowego (zaleznie od doskonatosci
poznania przyczyn oraz relacji przyczynowo-skutkowych). Ze wzgledu na drugie
z wymienionych kryteriéw anielskie poznanie przysztosci, cho¢ ograniczone, prze-
wyzsza ludzkg zdolno$¢ jej przewidywania, gdyz — jak wyjasnia Akwinata — duchy
czyste ,,0golniej i doskonalej poznaja przyczyny rzeczy .

Podobnie jak nie jest poznawczo w sposob bezposredni dostgpna aniotom przy-
szto$¢, tak tez nie dysponujg oni bezposrednim poznaniem tzw. ,.tajnikow serc” (co-
gitationes cordium), czyli ludzkich mysli 1 decyzji. Tutaj rowniez, jak w przypadku
poznania faktéw przysztych, pozostaje aktualnym stwierdzenie, ze w sposob bezpo-
$redni i doskonaty wewnetrzne akty intelektu i woli cztowieka poznaje jedynie sam
Bog. Istnieje rowniez pewna analogia pomiedzy sposobem posredniego poznania,
jakim w jednym i drugim przypadku dysponuja aniotowie. Podobnie jak anielskie

® STI, 56, 3.

» ST 1, 57, 3. Bardziej wyczerpujace wyjasnienie tej kwestii znajdujemy w De veritate, VIII,
12: ,,W poznaniu naturalnym poprzez formy dane z naturg [aniotlowie] moga uprzednio poznaé co$
z przysztosci, co jest okreslone w naturalnych przyczynach, czy to w jednej tylko, czy w wigkszym
uktadzie przyczyn, poniewaz co$ jest przygodne w odniesieniu do jednej przyczyny, a w odniesie-
niu do zbioru przyczyn jest czym$ koniecznym. Aniotowie za$ poznaja wszystkie przyczyny natu-
ralne, stad pewne rzeczy, ktore wydaja si¢ przygodne, po rozpoznaniu ich przyczyn aniolowie poznaja
jako konieczne, gdy poznaja wszystkie ich przyczyny”. Interesujaca uwage w kontekscie ograniczen,
jakim podlega anielskie poznanie rzeczy przysztych, czyni Stegpien, wskazujac, ze rowniez znajomosé
przysztosci, jaka szatan niekiedy usituje zwieS¢ cztowieka, jest takze jedynie prawdopodobna. Zob.
T. Stepien, Doktor anielski o aniolach, s. 62. Zagadnieniu przepowiadania przysztosci sw. Tomasz
poswiecit osobne dzietko zatytutowane De sortibus; th. J. Salij, O przepowiadaniu przysziosci, w: red.
J. Salij., Swiety Tomasz z Akwinu. Dziela wybrane, Kety 1999.
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poznanie przysztosci dokonywalo si¢ w sposob prawdopodobny w przyczynach
przysztych skutkéw, tak poznanie wewnetrznych ludzkich aktéw dokonuje si¢ —nie-
jako na odwrot — w ich skutkach (przejawach) zewnetrznych®®. Roéwniez w tym przy-
padku poznanie duchéw czystych goruje nad poznaniem ludzkim, gdyz — jak pisze
$w. Tomasz — ,,im bardziej maskowane sg owe przejawy, tym wnikliwszego doma-
gaja si¢ poznawcy”, duchy za$ czyste ,,wnikliwiej dostrzegaja i oceniaja najskrytsze
nawet takowe zmiany cielesne’!.

4. Doskonato$¢ poznania anielskiego a hierarchia bytowa aniotéw

Na gruncie koncepcji poznania anielskiego jako bezposredniego ogladu wlanych
im idei, $w. Tomasz wyjasnia rowniez, z czego wynika hierarchiczno$¢ §wiata du-
chow czystych oraz od czego zalezy miejsce, jakie poszczegdlni aniotowie w hierar-
chii tej zajmuja.

W $wiecie bytow niezlozonych z materii i formy kazdy aniot stanowi odrebny
gatunek, a zatem takze odrebny stopien bytu*. Najwyzsze miejsce w anielskiej hie-
rarchii zajmuje ten z nich, ktory, co do sposobu poznania, najbardziej podobny jest
do Boga. Bog za$§ — jak wyjasnia $w. Tomasz — sam jeden posiada pelni¢ poznania,
ktore dokonuje si¢ jednym bezposrednim aktem w doskonatej prostocie Jego istoty.
To z Niego splywaja na aniotow formy poznawalnych rzeczy. Im doskonalszy be-
dzie aniol, tym emanacja tych poj¢¢ mniej si¢ bedzie w nim zwielokrotniata, jego za$
wiadza poznawcza bgdzie sprawniejsza. Stad tez przyjete przez Akwinatg kryterium
doskonatosci duchow czystych sformutowa¢ mozna w sposob nastepujacy: stopien
doskonato$ci aniota pozostaje w stosunku odwrotnej proporcjonalnosci do liczby
form, jakimi zmuszony jest on postugiwac¢ si¢ w spetlnianych przez siebie aktach
poznawczych?.

Chociaz z faktu, ze kazdy z duchow czystych stanowi odrgbny gatunek, wniosko-

30 Sw. Tomasz ilustruje to w sposob nastepujacy: ,.skrytosci serca niekiedy poznaje si¢ po zewnetr-
znych postepkach, a niekiedy po zmianach na obliczu; lekarze zdotaja nawet poznaé przezycia duszy
po tetnie”. Akwinata cytuje w tym kontekscie $w. Augustyna, ktory zwraca uwage, ze w podobny
sposob wiedze o tym, co dzieje si¢ w ludzkim wnetrzu nabywaja rowniez zte duchy, ktore ,,z tatwoscia
odczytuja usposobienia czy przezycia wewnetrzne ludzi nie tylko stowem wyrazone, ale takze poczete
w duszy, jako ze dusza wyraza je na zewnatrz jakowymi$ znakami w ciele”. ST I, 57, 4.

31 Tamze. Poznanie ludzkich my$li przez aniotéw ma jednak charakter jedynie ogélny, gdyz — jak
wyjasnia Akwinata — ,,wieloma i rozmaitymi myslami w ten sam sposob kto$ zawinia i zastuguje,
cieszy si¢ i smuci”. De veritate, VIII, 13.

32 Poddajac krytyce poglad Orygenesa, ktory twierdzit, ze wszystkie substancje duchowe Bog st-
worzy? jako rowne, Akwinata wyjasnia t¢ rzecz w nastepujacy sposob: ,,substancje duchowe nie maja
materii; jesli wigc r6znig si¢ migdzy soba, musi to wynika¢ z odmienno$ci form. Niemozliwa jest zas
réwno$¢ migdzy tymi [bytami], ktore r6zni odmiennos$¢ formalna. (...) Tak wigc substancje duchowe
moglyby by¢ sobie rowne, gdyby majac te sama forme¢ gatunkowa, réznily si¢ jedynie materig”. De
substantis separatis, 12; tt. J. Salij, O substancjach czystych, w: red. . Salij, Swiety Tomasz z Akwinu.
Dziela wybrane, Kety 1999.

33 Zagadnieniu temu $w. Tomasz po$wigca odrgbny artykut w swoich Kwestiach dyskutowanych
o prawdzie. Wyjasnia tam, ze ,,im bardziej jednolita jest wtadza, tym jest skuteczniejsza w dziataniu;
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wac mozna — jak zauwaza Gilson — Ze prostota poznania anielskiego oraz zwigzana
z nig doskonato$¢ bytowa zmniejszaja si¢ w sposob ciagly, to jednak $w. Tomasz
— nawigzujac do Pseudo-Dionizego - wyrdznia w anielskim §wiecie pewne stop-
nie**. Poznawanie prawdy — jak zauwaza Akwinata — moze dokonywac si¢ w sposob
mniej lub bardziej ogolny, na trzy sposoby: 1) w samym zrodle wszelkiego bytu
i wszelkich prawd, czyli w Bogu; 2) w powszechnych przyczynach stworzenia; 3)
w wielosci ich skutkoéw szczegdtowych®. Stosownie do powyzszych drog poznania
prawdy Tomasz przyporzadkowuje poszczegdlne duchy czyste do jednej z trzech
hierarchii, w ramach ktorych wprowadza dalsze rozréznienia, obejmujace tzw. rze-
dy. O ile poszczegolne hierarchie okreslone zostajg jedynie opisowo, przez wskaza-
nie na charakterystyczny dla nich sposob poznania, o tyle poszczegdlnym rzedom
przypisane zostaja, nawiazujace do tekstow biblijnych, nazwy*®. Chociaz zaroéwno
przyporzadkowanie aniotdow do poszczegodlnych hierarchii, jak i do poszczegolnych
rzedow, znajduje swoja ostateczng podstawe w ich zroznicowanym sposobie pozna-
wania, to jednak w przypadku tych drugich pewna role odgrywa réwniez zroéznico-
wanie, co do spetnianych przez nich postug?’.

Podsumowanie

»Wszyscy ludzie z natury daza do poznania” — tymi stowami Arystoteles roz-
poczyna pierwszy z czternastu traktatow poswieconych problematyce bytu, skla-
dajacych sie na jedno z najbardziej znanych dziet filozoficznych, od czasow An-
dronikosa z Rodos tytulowane jako Metafizyka. Stagiryta zakotwicza to poznanie
w doswiadczeniu, jakiego dostarczaja czlowiekowi jego zmysty, o ktérych wypo-
wiada si¢ bardzo pochlebnie juz w dalszej czesci przywolanego zdania. Wydaje sig
jednak, ze wraz z pragnieniem poznania prawdy w ludzka nature wpisana jest tak-
ze tesknota za tym, by moc do prawdy tej dociera¢ bez posrednictwa rozumowan,
w sposob wolny od niebezpieczenstwa btedu, kontemplowac ja w niej samej. Stad
popularnos¢ epistemologii gltoszacych wyzszos¢ poznania intuicyjnego, polegaja-
cego na bezposrednim ogladzie niematerialnych idei, nad poznaniem osadzonym
w doswiadczeniu, ktore jawi sie jako zmudne i zawodne.

Interpretowana w perspektywie teologicznej tgsknota ta nie jest niczym innym,

dlatego im wyzsza jest jakas wiladza, tym postugujac si¢ mniejsza liczba dziatan obejmuje wigkszy
zakres (...) W zwiazku z tym wyzsi aniolowie poznaja rzeczy przez formy powszechniejsze niz
aniolowie nizsi”. De veritate, VIII, 10.

3# Zob. ST, 108, 1. Por. E. Gilson, Tomizm, s. 202.

3 ST, 108, 1.

36 Stary Testament wielokrotnie mowi o Cherubinach, w Ksigdze Izajasza pojawia si¢ rOwniez Ser-
afin. Nazwa ,,aniol” pojawia sie wielokrotnie w catym Pismie Swietym, natomiast ,,archaniol” jedynie
dwukrotnie w Nowym Testamencie. Z Nowego Testamentu, z listow $w. Pawla, pochodza rowniez
pozostate nazwy chorow anielskich — Trony, Panowania, Zwierzchnos$ci, Wtadze oraz Moce. Zob. T.
Stepien, Doktor anielski o aniolach, s. 115-116.

37 Zob. A.R. Banka, Michal Archaniol a sw. Tomasza z Akwinu nauka o aniofach, w: red. S. Lacki,
Michat Archaniol. Zagadnienia teologiczne, Marki 2012, t. I, s. 311-312.
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jak wyrazem pragnienia nieba i zmierza do swojego spetienia w postaci, oczekuja-
cej zbawionych, wizji uszczesliwiajacej. Na doczesnym etapie ludzkiej egzystencji
wszelkie ludzkie poznanie dokonuje si¢ jednak w ostonach zmystowych, tak Ze na-
wet Bog objawiajac si¢ cztowiekowi, przemawia do niego za posrednictwem ob-
razow, przekazujac nam — jak poucza $w. Tomasz — tresci duchowe i boskie przez
podobienstwa rzeczy cielesnych®.

Idealizm teoriopoznawczy, bedacy btedem w kontekscie interpretacji natury ludz-
kiego poznania, znajduje jednak — jak moglismy zauwazy¢ §ledzgc mys$l Akwinaty
- swoje uprawnione zastosowanie w odniesieniu do poznania wlasciwego czystym
duchom, wypracowane za§ w jego nurcie pojecia stanowia narzedzie pozwalajace
przyblizy¢ sposob, w jaki dokonuje si¢ to poznanie. Filozoficzne instrumentarium
pozwala rowniez dokona¢ racjonalizacji zawartych w objawieniu prawd dotycza-
cych hierarchicznego ustroju §wiata aniotéw, co stanowi interesujacy watek w To-
maszowym wyktadzie angelologii.
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The Philosophical Dispute over the Subject
of Cognition and the Concept of Cognition of
Pure Spirits in St. Thomas Aquinas’ Lecture on
Angelology

Summary: In the philosophical dispute over the subject of cognition appropriate for man it is pos-
sible to identify the two most important positions, namely the idealistic stance, according to which
ideas, understood one way or another, should be a point of departure for philosophical reflection
due to the fallibility of sense data; and the realistic position which acknowledges the value of sen-
sory cognition as it is the only kind that enables man to have contact with reality, as well as being
the basis for intellectual cognition.

The idealistic point of departure for philosophy remains intrinsically linked with the anthropo-
logical reduction by which man is conceived as a certain form of conscious being, a cognizing
“pure spirit.” This type of spiritualism left its mark on Christian thought, which for centuries has
remained greatly under the influence of Platonism.

St. Thomas Aquinas, referring to Aristotelian philosophy, presents a personalistic vision of man as
a spiritual and corporeal unity transcending the material world. Aquinas devotes much attention
to angelology, trying to indicate essential differences between human nature and the nature of pure
intelligences, namely angels.

These differences refer, in particular, to many aspects of human and angelic cognition. Episte-
mological concepts in the philosophical dispute over the subject of cognition which have been
developed since the times of Plato and Aristotle appeared to be helpful in explaining the way of
gaining knowledge in reference to angelic and human nature. As the latter is always entangled
in matter, the former, naturally devoid of sensory perception, is left to contemplate innate ideas.

Keywords: angels, realism, idealism, innate ideas, contemplation
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Hermeneutyka symbolu w ujeciu Paula Ricoeura!

Streszczenie: W swojej rozprawie zatytutowanej Symbol daje do myslenia Paul
Ricoeur trathie zauwazyl, ze symbol jest czyms$ pierwotnym wobec kazdego my-
$lenia, czyms danym. Aby podja¢ temat hermeneutyki symbolu, czyli zaczg¢ o nim
mysleé, trzeba pokonaé kreta droge myslenia: najpierw metodycznie wyodrgbnic¢
z pojec to, co istotne w symbolu (ejdetyka), nastgpnie odstoni¢ jego spoistosc i ca-
to§¢ (fenomenologia), by ostatecznie poddaé krytyce i zacza¢ o nim wiasciwie
mysle¢ (hermeneutyka). Tak zarysowana droga Ricoeurowskiej hermeneutyki
symbolu stata si¢ wspotczesna proba poszukiwania filozofii z jej czterema zada-
niami: zrozumieniem, odstoni¢ciem, krytyka i teorig. Autor nie daje si¢ zamkngc
w czystym formalizmie, statystykach, zaczyna szuka¢ zrédta w najbardziej pier-
wotnych doswiadczeniach cztowieka, w tym co nazywamy ,,przedzrozumieniem”.
By nie zatrzymywac si¢ jedynie na dociekaniach i czystych spekulacjach, Ricoeur
postuzyt si¢ symbolem zta. Zaczynajac od pierwszego upadku Adama, pokazat, jak
w cztowieku dokonuje si¢ odmitologizowanie sensu, czyli przeniesienie upadku
Adamowego na kazdorazowe ludzkie intymne ,,ja”, w ktorym toczy si¢ nieustanna
walka, nieustanny wolny wybor. Dla niego zycie jest ciaglym dynamis, ciagtym
odmitologizowaniem symboli, ciggla drogg mi¢dzy fenomenologicznym ogladem,
a wilasng dziejowo$cia, wlasnym stawaniem si¢. Tak zarysowana filozofia w uje-
ciu hermeneutycznym w drodze do sacrum stanowi podwaliny pod Ricoeurowska
fenomenologie religii.

Stowa kluczowe: ejdetyka, fenomenologia symbolu, hermeneutyka symbolu

., Zyjemy w swiecie symboli,

a $wiat symboli zyje w nas’”

Jean Chevalier

! Paul Ricoeur (1913-2005), francuski mysliciel protestancki, czotowy przedstawiciel hermeneuty-
ki fenomenologicznej, zafascynowany problemem czlowieka, poczuciem winy, tematyka zta oraz za-
gadnieniami wiary i niewiary. W swoich dociekaniach dazyt do ubogacenia klasycznej filozofii, stad
powiazal ze sobg kartezjanizm, fenomenologi¢, psychoanalize, semiotyke, religioznawstwo, teologie
i egzegeze Pisma Swietego. Za cel filozofii uznat interpretacje jezyka, szczegolnie symbolicznego. Por.
S. Kowalczyk, Drogi ku Bogu, Wroctaw 1983, s. 252-253.

2 'W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 7.
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Wprowadzenie

Hermeneutyka symbolu, temat, ktéry na pierwszy rzut oka brzmi oryginalnie,
to jednak stanowi niewielki fragment mysli Ricoeurowskiej bedacej nowatorska
proba pogodzenia hermeneutyki z filozofig tak, aby refleksj¢ filozoficzng ukazaé
w hermeneutycznej postaci. Mimo wszystko jest to bardzo oryginalne podejscie,
ktore w glebszym przedstawieniu ukazuje w Ricoeurze cztowieka wrazliwego, eks-
presyjnego, a na dodatek zdrowo myslacego. Sledzac jego tok myslenia, mozna za-
uwazac z oddali nurtujgce go pytanie: Co tak naprawde jest przed kazdym mysle-
niem? - niech ono bedzie punktem wyjscia do niniejszej pracy.

W swojej rozprawie zatytutowanej ,,Symbol daje do myslenia” Ricoeur zauwa-
zyt, ze symbol jest czyms pierwotnym wobec kazdego myslenia, czyms$ danym. Aby
zacza¢ mysle¢ o symbolu, trzeba pokonaé pewng droge myslenia, czyli metodycz-
nie wyodrebni¢ z pojec to co istotne w symbolu (ejdetyka), nastepnie odstoni¢ jego
spoistos¢ 1 catos¢ (fenomenologia), by ostatecznie poddac krytyce i zaczgé o nim
wiasciwie mysle¢ (hermeneutyka). Tak zarysowana droga Ricoeurowskiej herme-
neutyki symbolu stata si¢ wspotczesng proba poszukiwania filozofii. ,,Mam zamiar
zbadac¢ tu drogi otwarte przed filozofig wspdlczesng przez cos, co mozna by nazwaé
szczepem problemu hermeneutycznego, dokonanym na metodzie fenomenologicz-
nej’, mial powiedzie¢ kiedy$ Ricoeur. Cho¢ droga ta za punkt wyjscia obiera spe-
kulacje, to jednak z biegiem czasu zacznie przeradzac si¢ w typowy dla niego jezyk
ekspresyjny*.

1. Ejdetyka’ symbolu

Ejdetyka wedtug roznych interpretacji stanowi pierwszy kontakt z przedmiotem,
wyodrebnia z pojec to co istotne i wazne, by dalej dotrze¢ do istoty rzeczy, a w dal-
szej kolejnosci ma prowadzi¢ do hermeneutyki (interpretacji). Etymologia stowa
,hermeneutyka” niesie ze soba nie tylko cigzar zrodtowy, ale i cigzar pojgciowy. Na-
zwa pochodzi od Hermesa, postanca bogow, ktéremu zawdzigcza si¢ wynalezienie
jezyka i pisma®. Jest metoda, dzigki ktorej mozna interpretowac istote pojecia. Her-
meneutyka staje si¢ dla wspotczesnej mysli platonskim ,,rydwanem’’, ktory pozwala
zajrze¢ cho¢ na chwile do $wiata idei, arystotelesowskim metaphisicos z wrodzo-

3 M. Philibert, Paul Ricoeur, czyli wolnos¢ na miare nadziei, Warszawa 1976, s. 7; Por. M. Bala,
O mozliwosci hermeneutycznej filozofii religii. Propozycja Paula Ricoeura, Warszawa 2007, s. 52-55.

4 Por. M. Bala, dz. ¢yt., s. 85.

5 Pojecie to wprowadzit do swojej filozofii E. Husserl, jako poszukiwanie cech statych, bez badania
zjawiska w jego konkretnym uksztattowaniu, a jedynie ukazanie jego istoty. Por. E. Husserl, Medytacje
kartezjanskie, Warszawa 1982, s. 99-105.

¢ A. Veraart — R. Wimmer, Hermeneutyka, w: Wokdl rozumienia. Studia i szkice z hermeneutyki,
- Teksty filozoficzne” 1993, Krakow 1993, s. 9.

7 Por. Platon, Fajdros, 25B-25C, w: Tenze, Dialogi, t. 11, Kety 1999, s. 140.
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nym pragnieniem poznania®, kartezjanskim cogito’ otwierajacym ,,drzwi” do §wiata
kantowskich sadow analitycznych i syntetycznych'®, by na koncu z husserlowska
fenomenologia wejs¢ w sfere ,,naocznosci”!! jako najbardziej pierwotnego ogladu
rzeczy, by poza niego juz dalej si¢ nie cofnac.

Wréémy jednak do tematu. Ejdetyka jest wynikiem ludzkich dociekan, wyni-
kiem segregacji poje¢ tak, by wydoby¢ z badanego przedmiotu istot¢ znaczenia'?.
W niniejszej pracy badanym przedmiotem bedzie symbol, nie jako konkretna rzecz,
ale jedynie jako pojecie, dajace mozliwos¢ zdobycia narzedzi, pozwalajacych zrozu-
mie¢, czym jest kazdy symbol.

Jak wiec wyglada dla naszego autora struktura symbolu? Kazdy symbol jest zna-
kiem, gdyz udostepnia w sobie noszony sens, jednak nie kazdy znak jest symbolem.
Przestaje nim by¢, kiedy poza dostownym sensem zaczyna ukazywac si¢ drugi sens,
sens ukryty'®.

Etymologia stowa ,,symbol” odnosi si¢ do starogreckiego pojecia symbolon, kto-
rym nazywano rozlamany na pol przedmiot, wykonany na przyktad z metalu, kosci,
wypalonej gliny lub jakiegokolwiek innego trwatego materiatu. Kazda potowa sta-
nowita rozpoznawczy znak dla dwoch oséb zwigzanych jakims$ interesem, umowa
lub pokrewienstwem. Potaczenie obu czgsci, ktdre miata kazda ze stron, stanowito
podstawe do tego, aby obdarzy¢ drugg strone zaufaniem. Symbole wyrastaty z danej
epoki, sg efektem ludzkiej historii, zmagan, a nawet dramatow. Mozna je podzieli¢
na dwa rodzaje: na znaki konwencjonalne, czyli flagi, herby, litery, cyfry, znaki fa-
bryczne, drogowe oraz na przedmioty, pojecia, wyobrazenia, lub przezycia zwigzane
ze sobg i z podmiotem jakims$ stosunkiem'.

Uwidacznia si¢ w ten sposob roznica zachodzaca migdzy znakiem i symbolem.
Sens dostowny znaku odwoluje do sensu ukrytego, a dostownos$¢ znaczeniowa zna-
ku otwiera drzwi glebi symbolu. Przejscie od sensu dostownego do sensu ukrytego
dokonuje si¢ dzicki analogii, ktora w tym przypadku jest ,,rozumowaniem pozba-
wionym wniosku”!®. Jeden sens nie moze istnie¢ bez drugiego, bo to wlasnie sens
dostowny dzigki analogii tworczej wprowadza w §wiat symbolu. Znaki konwencjo-
nalne nie nosza w sobie sensu ukrytego, rozumie si¢ je dostownie. Jednak per analo-
giam, gdy nada si¢ im inny sens, glebszy, zaczynaja przenosi¢ do sfery ukrytej. Mity,
cho¢ sa symbolami wymyslonymi, to jednak jako opowie$¢ stanowia poglebienie

8 ,Wszystkim ludziom wrodzone jest pragnienie poznania”. Arystoteles, Metafizyka, Warszawa

2003, s. 3.
 Por. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, K¢ty 2001, nr. 17-23; 25-26, s. 42-47. Por. E.
Husserl, dz. cyt., s. 35-38.
10 Por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, Kety 2001, s. 59-67. Por. P. Ricoeur, Symbol daje do mysle-
nia, w: Tenze, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, Warszawa 1975, s. 22.
I Por. E. Husserl, dz. ¢yt., s. 1-2.
Por. P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 10.
Por. tamze, s. 11.
Por. W. Kopalinski, dz. cyt., s. 7.
P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 10.
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ludzkiego doswiadczenia. Mimo, ze mowig o postaciach archetypicznych, stanowia-
cych pewien ideat cztowieka, przywotuja na mysl te doswiadczenia, z ktorymi tak
naprawde zmaga si¢ kazdy cztowiek'.

Symbol pierwotnie wyrastat z alegorii, ktéra w starozytnos$ci byla retorycznym
i literackim sposobem tworzenia pseudosymboli, a doktadnie przektadem mitow
na opowiesci, kryjacych w sobie zamaskowang filozofi¢. Droga alegorii do symbo-
lu byta bardzo dtuga, wigzata si¢ bowiem z odkrywaniem prawdziwego znaczenia.
Alegoria wedlug Ricoeura byla pierwotng formg hermeneutyki, ktorg stosowano
do momentu wyjscia na $wiatto dzienne symbolu'’.

Alegoria jako sposob kamuflazu znaczenia oraz proba wydobycia go na zewnatrz
byla zabiegiem, egzegeza, hermeneutyka symbolu, ktory jako ukryte znaczenie byt
wydobywany. Pionierem w pojmowaniu symbolu byt dla Ricoeura Eliade, ,,dla
ktorego symbolami byly znaczenia analogiczne, samorzutnie uksztaltowane i da-
ne”'. Alegorie w starozytnosci przyjely formy mitow, opowiesci rozgrywajacych
si¢ w danym czasie i w danym miejscu. Istota tego rodzaju symbolu byto ukazanie
pierwotnych cech cztowieka, jego uczu¢, mysli oraz relacji'.

2. Fenomenologia symbolu

Fenomenologia to pojecie typowo Husserlowskie, przejete przez Martina He-
ideggera® oraz p6zniejszych filozofow. W swoich zatozeniach fenomenologia jest
filozofig i metoda badawcza wychodzaca od ludzkiej naocznosci, pierwsza obser-
wacja przedmiotu oraz podmiotu obserwujacego. Husserl zauwaza, ze filozofia nie
wnikneta dotad w sfere praxis, sfere przedrefleksyjnego doswiadczenia. Zaprasza
filozofow, by ,,wzorem Grekéw zawrdcili do rzeczy samych i odtwarzali mozolnie
ogrom bytu w oparciu o wlasng intuicje”?'. Poswiecit cate swoje zycie poszukiwa-
niu niezliczonych procedur, ktore umozliwig powrdt do punktu, z ktérego powinno
zaczyna¢ si¢ filozofowanie, do dos§wiadczen i przezy¢, w ktorych tkwi sens rze-
czy*. Uczen Edmunda Husserla, Martin Heidegger, poszedt dalej, gdyz zauwazyt,
ze filozofia mistrza nie wykracza poza arystotelesowska relacje podmiot-przedmiot.
Zaproponowal, aby poznanie ujac jako sposob bycia zakorzeniony w sposobach in-

16 Por. P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna - I, w: Tenze, Egzystencja i herme-
neutyka. Rozprawy o metodzie, s. 31-32.

17 Por. P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 12-13.
Tamze, s. 14.
Por. tamze.
Ten niemiecki filozof zyjacy w latach 1889-1976, w swojej najstynniejszej ksiazce Bycie i czas
(Sein und Zeit), nakreslit fenomen bycia jako najbardziej podstawowy przejaw jestestwa, stojacy
u progu wszelkiej ludzkiej egzystencji. ,,Jestestwo okresla siebie jako byt zawsze na podstawie moz-
liwosci, ktora ono jest i ktora w swym byciu jako$ rozumie. Taki jest formalny sens ukonstytuowania
egzystencji jestestwa”. M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 2004, s. 55. Por. P. Ricoeur, Symbol daje
do myslenia, s. 22-23.

21 P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, s. 310.

2 Por. tamze.
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nych, by rozdzieli¢ rzeczywisto$¢ na podmiot i przedmiot, aby ukazac ich zaleznos¢
z przeszito$cig oraz faktycznym stanem dziejowosci. Reasumujac, fenomenologia
Heideggera miata za zadanie ukazywaé podmiot jako ,,bycie-w-$wiecie”, ze swoja
dziejowa przesztoscia, bedacy w zaleznosci od Swiata i do Swiata. Jako egzystencjat
ze swoim jestestwem, faktyczno$cia oraz sobie przynaleznym punktem widzenia
zaleznym od epokowego momentu stanowi on punkt wyjscia do hermeneutycznej
interpretacji®.

Paul Ricoeur, przejety ich mysla, wprowadza fenomenologi¢ jako metode badan
oraz punkt wyjécia hermeneutycznych dociekan. Dzigki temu staje si¢ ona pierw-
szym etapem badania symbolu, poprzez jego fenomenologiczne rozumienie, a $ci-
slej mowiac ,,rozumienie symbolu przez symbol, przez ogét symboli”*. By unaocz-
ni¢ symbol, nalezy wpierw postuzy¢ si¢ figurg rozumienia poprzez ,,wydobywanie
i zestawianie wielu wartos$ci tego samego symbolu”, nastgpnie rozumienie ,,symbolu
przez jaki$ inny symbol”, dalej rozumienie ,,przez jaki$ obrzed i mit”, by na koncu
ukaza¢ w tym samym symbolu to, jak ,,ulegajg scaleniu liczne sfery [jego] doswiad-
czenia lub przedstawienia: zewnetrzne i wewnetrzne, witalne i spekulatywne”?. Fe-
nomenologia ma za zadanie ukaza¢ w badanym symbolu spoistos¢ oraz to, w jaki
sposob uczestniczy w danej catos$ci? Fenomenologiczne rozumienie odstaniajace
jest pierwszym krokiem, nie wyczerpuje jednak catego spektrum dziatan nad sym-
bolem. Integralno$¢ oraz zaleznos¢ wspottworza razem tto badan, ale nie docieraja
do prawdy.

Nalezy wykona¢ nastgpny krok, stanowigcy drugi etap badan symbolu, jak poda-
je Ricoeur, ,,wraz z egzegetg zatopic si¢ w zyciu danego symbolu, danego mitu”%, by
go doswiadczy¢ od wewnatrz. Stanowi on pewnego rodzaju koto hermeneutyczne?,
»halezy rozumiec¢, zeby uwierzy¢, lecz trzeba wierzy¢, zeby zrozumie¢”?®, To ciagle
przemieszczanie si¢ od wiary do rozumu i od rozumu do wiary wspolczesnie przyj-
muje ramy walki duchowej, ktorej celem jest to, aby w samym sobie przezwyciezac
pozycje obserwatora, a stawac si¢ czynnym uczestnikiem?’. By mysle¢ fenomenolo-
gicznie, nalezy najpierw zaobserwowac swoje ,,przedzrozumienie” rzeczy, jak si¢
odnosi do przedmiotu, czy zywi do niego jakis stosunek?*® Tylko wtedy oglad jest
autentyczny, bo jest poruszony dang rzecza, badanym problemem, a przy tym wyra-

2 Tamze, s. 311.

P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 15.

Tamze, s. 16.

Tamze, s. 17.

~Hermeneutyczna reguta, w mysl ktorej podstawa rozumienia cato$ci musi by¢ szczegdt, a pod-
stawa rozumienia szczegohu catos¢”. H.G. Gadamer, Kofo jako struktura rozumienia, w: Wokol rozu-
mienia, s. 227.

2 P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna - I, s. 36.

» Por. tamze.

30 Stosunek ten ma swoj fundament w ukladzie zycia, w ktorym tkwi interpretator: tylko ten, kto
Zyje w panstwie, spoteczenstwie, moze rozumie¢ spoteczne i panstwowe zjawiska przesztosci i ich dz-
ieje, podobnie jak tylko ten moze rozumiec tekst traktujacy o muzyce, kto pozostaje w jakims stosunku
do muzyki”. R. Bultmann, Czy mozliwa jest bezzalozeniowa egzegeza?, w: Wokol rozumienia, s. 30.
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7a zainteresowanie nim?!,
Trzeci etap badania symbolu to myslenie wychodzace od symbolu.

3. Hermeneutyka® symbolu (symbol daje do myslenia)

,Jedynie interpretujgc mozemy ponownie styszec i rozumie¢”*. Ricoeur nazywa
to dziatanie ,,splotem” zaleznos$ci taczacych sam symbol, czyli czego$ co si¢ ,,daje”
oraz krytyka, ktory ,interpretuje” tak, by zbudowa¢ pomost miedzy tym, co rozu-
miem (interpretuje), a tym, w co wierze (co daje siebie)**. Idac za mys$la Bultmanna,
kazde rozumienie oraz interpretacja sa tozsame z okresleniem sposobu, w jaki zosta-
je postawione pytanie, oraz przez to, na co jest skierowane®’.

Ricoeur widzi, ze zadaniem filozofa jest wynosi¢ sens na wyzszy poziom, ksztat-
towac go w taki sposob, by byt tworcza interpretacja, a nie tylko jalowym ,,wchodze-
niem do krélestwa symboli za posrednictwem fenomenologii religii, mitow i poezji,
(...) oraz za posrednictwem S$cistej hermeneutyki poszczegdlnych tekstow’¢. We-
dlug niego sa trzy wymiary symbolu zalezne od trzech ptaszczyzn hermeneutycznej
interpretacji: wymiar kosmiczny?’ (symbol uchwycony w fenomenologii sacrum),
onejryczny (uchwycony w psychoanalizie snow?®) i poetycki (urzeczywistniony
w wyobrazni poetyckiej, czyli uchwycony w momencie samego poczatku mowy).

Wréémy jednak do twierdzenia postawionego w tytule, symbol daje do myslenia,
ale jak to czyni? Jak mysle¢ tworczo tak, aby nie wpas¢ w putapke wczesniejszego
mys$lenia tworzac pseudowiedzg?

Do tego celu Ricoeur postuzyt si¢ problemem zta, a najlepszym przyktadem
dla niego stat si¢ fragment z ksiggi proroka Izajasza: ,,Biada mi. Jestem zgubiony!
Wszak jestem mezem o nieczystych wargach i mieszkam posréd ludu o nieczystych
wargach” (Iz 6, 5). Doswiadczenie zta, ktore prorok przezywa, jest wynikiem ludz-

31 Por. tamze.

32 Hermeneutyka dla Ricoeura to ,,teoria regut rzadzacych egzegeza, to znaczy interpretacja poszc-
zegblnego tekstu badz zespotu znakow, ktdre mozna traktowaé jako tekst”, za§ symbol to dla niego
~wyrazenie jezykowe o podwojnym sensie, domagajace si¢ interpretacji, interpretacja za$ praca rozu-
mienia, majacg za cel rozszyfrowanie symboli”. P. Ricoeur, Szkic, cyt. za M. Philibert, dz. cyt., s. 106.
Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 253.

33 P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 18.

3% Por. tamze.

Por. R. Bultmann, dz. ¢yt., s. 27.

Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 20.

,.Sita symbolizmu kosmicznego zawarta jest w niedowolnym zwiazku miedzy widzialnym niebem
i niewidzialnym porzadkiem, ktory objawia, mowi o tym, co madre, i o tym, co sprawiedliwe, o tym,
co ogromne, i o tym, co uporzadkowane, wlasnie na mocy analogii zawartej w jego pierwotnym
znaczeniu”. P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna -1I, w: Tenze, Egzystencja i her-
meneutyka, s. 56.

3% Punktem widzenia psychoanalizy jest ,.,ekonomia” popeddw, to znaczy chwiejna rbwnowaga
wyrzeczen i satysfakcji rzeczywistych, czy odlozonych na potem, zastgpczych czy fikcyjnych”. Tamze,
s. 58.

% Por. M. Bala, dz. oyt., s. 86.
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kiej stabos$ci, a powstate w nim napigcie doprowadza go do glgboko idacej ekspiacji,
stanigcia w prawdzie i uznania wlasnej winy. Odczuwanie zta ,,otwiera i odstania
dziedziny ludzkiego doswiadczenia™.

Gdy cztowiek zaczyna mysle¢ o zhu, najpierw poddaje go refleksji, a pdzniej
spekuluje. Mysl jako refleksja, jako filozofujaca interpretacja zta, odmitologizuje
kazda symbolike zta, to znaczy dokonuje w cztowieku transpozycji doswiadczenia
zta przez przeniesienie jej z ogdlnego pojecia do mojego wilasnego ,,ja”, staje si¢
moja wlasng osobistg wing*!.

Gdy odmitologizuje si¢ mysl refleksyjna, czas na mysl spekulatywna. Spekula-
tywna mysl za swoj cel postawita uratowanie ,,wizji etycznej zta”. Ricoeur wizj¢
te rozumie jako interpretacje, ,,ktora stara si¢ pomiesci¢ zto, mozliwie bez reszty,
wewnatrz wolnosci cztowieka”. Zto w tym ujeciu jest wedtug niego dzietem wol-
nosci, ktora ze wszech miar probuje ,,wyjasni¢” zlo 1 odwrotnie, stajac si¢ ,,istotg
etycznej wizji §wiata i zka”®.

Ludzkie myslenie dotyczace zta zostato wytyczone przez najbardziej pierwotny
obraz upadku pierwszego anthropos — Adama. Doswiadczenie to wywotato najbar-
dziej pierwotne napigcia miedzy poczatkiem i koncem, upadkiem a zbawieniem,
migdzy rozstaniem a pojednaniem. Warto tu przytoczy¢ mysl Kanta, dla ktoérego
,»Zzlo nie jest rzecza, lecz obaleniem pewnego stosunku”, dzigki wolnosci cztowiek
ma zdolno$¢ i wybor do ,,odwrocenia porzadku, (...) do odchylenia od pionu™*.

Ricoeur zauwaza, ze zto jest najlepszym probierzem symbolu, jego struktury, od-
niesien i stosunku don czlowieka. Istnieje ono przed wszelka spekulacjg oraz teolo-
gia, a nawet przed jakimkolwiek opracowaniem mitycznym. Bez wzgledu na to, czy
jest si¢ ofiarg zla, czy sprawca, traktuje to do§wiadczenie jako zmaze, zej$cie z drogi,
wykroczenie przeciwko jakiemu$ prawu. Ricoeur dostrzega w tym najbardziej we-
wnetrznym doswiadczeniu zta pierwotny symbol. W odroznieniu do symboli mi-
tycznych, ktore opisuja doswiadczenia basniowych postaci, symbol pierwotny mowi
o konkretnym cztowieku zyjacym w danej chwili, ze swoja historig i przezyciami.
Symbol pierwotny nosi w sobie pierwotng intencjonalnos¢, czyli tres¢ pierwotnego
doswiadczenia zta. Intencjonalnos$¢ ludzkiego zagubienia wznosi si¢ do poziomu
drugiej intencjonalnosci, ukazuje grzesznos¢ cztowieka w obrgbie sacrum®.

Pierwotne do§wiadczenie zta w symbolice Adamowej przeradza si¢ w symbolike
grzechu pierworodnego, nastgpuje zmiana tematu, do§wiadczenie grzechu jest nie
tyle wewnetrznym dramatem, co moim grzesznym ,,ja”” wobec Boga. Zto w pojeciu
przestaje by¢ ,,rzecza”, a staje si¢ utracong relacja*, nie tylko odwroceniem zastane-
go porzadku, ale czyms istniejacym. To najbardziej destrukcyjne do§wiadczenie sta-

4 P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 21.

Por. P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna - 1, s. 38.
Tamze, s. 39.

Tamze.

Tamze, s. 42.

4 Por. tamze, s. 26-27.

4 Por. tamze, s. 30.
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to si¢ przyczyna sprawcza powstania tak wielkiej ilosci mitow*’. Adam jest archety-
pem i wzorcem aktualnego zta, ktore my wspotczes$ni niejednokrotnie powtarzamy
i nasladujemy. Uratowac od tego ciagu zta moze jedynie ,,pojednanie”, co$ czego
oczekujemy pomimo zta. Ricoeur zauwaza, ze dzigki ztu cztowiek czyni dobro*®.

Reasumujac, kazdy symbol daje do myslenia, natomiast doswiadczenie zta poka-
zuje, ze mity 1 symbole niosg ze sobg wiccej niz cata filozofia i nikt nigdy nie begdzie
w stanie powiedzie¢ o nich wszystkiego®.

Podsumowanie

Dokonujac hermeneutycznej interpretacji tego, czym jest symbol, na pierwszy
rzut oka ukazata si¢ filozofia ze swoja ejdetyka i fenomenologia. Ricoeur widzi we
wspolczesnej dobie intelektualnej potrzebe obecnosci filozofii. Stad nawet samo
stadium badania symbolu, jak mozna zauwazy¢, ma strukture filozoficzng. Dzigki
niemu filozofowanie, otrzymujac hermeneutyczny wymiar, odzyskuje swoje dawne
mozliwosci. Moze tego dokona¢ jedynie przez powr6t do swoich zrodet. Samo
mowienie o rzeczywistosci jest juz interpretacja. Dzigki hermeneutycznej postaci
filozofia staje si¢ refleksja historyczng, bez wzgledu na to, w ktérym kierunku sig
zwrdci ma do pokonania dystans fenomenologiczny i historyczny'.

Filozofia tak pojgta ma na nowo wybi¢ si¢ poprzez metodyczne zrozumienie
tego, co ma by¢ ,,odstonigte, poddane krytyce i rozjasnione w teorii”>. Zrozumienie,
odstoniecie, krytyka i teoria — to cztery zadania filozofii.

Mysl Paula Ricoeura stanowi polaczenie filozofii z hermeneutyka, mysli z do-
swiadczeniem. Przeszto$¢ przeplata sie z przyszioscia, jeden sens walczy o nastep-
ny, a znikomos$¢ dazy do wielkosci. Nie ma zycia bez my$lenia i nie ma myslenia
bez zycia®.
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Paul Ricoeur’s Hermeneutics of Symbols

Summary: In his work entitled The Symbol Gives Rise to Thought, Paul Ricoeur accurately noted
that a symbol is primeval in nature with regard to every process of thought, as something which
is given. In order to take up the hermeneutics of symbols, i.e. to start thinking about them, one
has to engage successfully in a complicated thinking process: first, it is necessary to set apart
methodologically from among a variety of notions only those which are essential to the symbol
(eidetics); next, one needs to uncover the symbol’s cohesion and wholeness (phenomenology),
in order to analyze it and begin to think properly about it (hermeneutics). Ricoeur’s hermeneutic
of symbols, described in this fashion, has become a contemporary attempt to find a philosophy
with its four tasks: understanding, uncovering, criticism and theory. Ricoeur does not allow him-
self to be boxed in within the boundaries of pure formalism and statistics. He begins to look for
sources in the most primeval experiences of man, including the so-called state of “pre-under-
standing”. In order to avoid dwelling merely upon inquiries and pure speculations, Ricoeur has
made use of the symbolism of evil. Beginning from the first fall of Adam, he has shown how the
demythologization of sense takes place in the mind every human being. Such demythologization
consists of the transference of Adam’s fall on to every intimate human I, within which a constant
battle takes place together with an endless process of choosing. For Ricoeur, life is a constant
dynamis, a constant demythologization of symbols, an unending path between phenomenological
examination and personal history, personal becoming. It is a philosophy thus outlined, understood
hermeneutically on the way towards the sacred, which constitutes the foundation of Ricoeur’s
phenomenology of religion.

Keywords: Eidetics, phenomenology of symbols, hermeneutics of symbols
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Zagrozenie infiltracja ze strony sekt w kontekscie
patologizacji zycia rodzinnego

Streszczenie: Koscidt jest wspolnota zywa i dynamiczng, stad tez nie moze by¢
bierny wobec tych zjawisk, ktore wystepuja w orbicie jego dziatalnosci. Problemy,
jakie w kontekscie takich relacji si¢ rodza, staja si¢ zarazem bardzo konkretny-
mi wyzwaniami i ,,znakami czasu” dla Kosciota. Jedng z kwestii domagajacych
si¢ konkretnego stanowiska przez Kosciot jest nasilajace si¢ zjawisko ekspansji
sekt, ktore dezorganizuja zycie chrzesécijanskich rodzin. Po roku 1989 mozna zaob-
serwowaé w Polsce wyraznie wzmozong dzialalnos¢ nowych ruchow religijnych
i sekt. Najwiecej nowych sekt powstato w latach 1987-1996. Jest to takze konse-
kwencjg liberalizacji wielu przepisow w zakresie praw obywatelskich. Do roku
1998 wystarczyto 15 wyznawcow, by zarejestrowaé nowy zwiazek religijny. To,
co nowe, zazwyczaj jawi si¢ jako atrakcyjne i pociggajace. W tym kontekscie
nalezy zapewne tlumaczy¢ popularnos$é sekt, do ktorych werbowana byta i jest
zwlaszcza mlodziez. Z uwagi na bardzo realne niebezpieczenstwo uzaleznienia
mtodych ludzi od destrukcyjnych oddziatywan sekt istnieje konieczno$é poznania
psychologicznych, socjologicznych i religijnych uwarunkowan, ktore decyduja
o wiaczeniu si¢ w struktury okreslonych sekt. Sekty triumfuja wtedy, gdy Kosciot
lub spoteczenstwo (rodziny) nie potrafig zaspokoi¢ realnych i waznych potrzeb
ludzi poszukujacych.

Stowa kluczowe: sekta, metody werbunkowe, rodzina, wychowanie

Wprowadzenie

Wiasciwie kazdy cztowiek narazony jest dzisiaj na oddziatywanie sekt. Czton-
kiem sekty zostaje si¢ niezaleznie od plci, pochodzenia i wieku. Trzeba pamigtaé
o tym, ze werbowanie nowych cztonkow do sekt dokonywane jest poprzez manipu-
lacje polegajaca czesto na zatajaniu istotnych informacji o nich (o ich celach, zada-
niach, zatozycielu, pochodzeniu, doktrynie, strukturze organizacyjnej, itd.). Szcze-
gblnie zyzna gleba, na ktorej rodza i rozwijaja si¢ wszelkiego rodzaju sekty, jest
niewatpliwie kryzys Kosciota i rodziny chrzescijanskiej. Nie jest prawda, ze sekty
werbuja tylko osoby niezrdwnowazone emocjonalnie, z problemami psychicznymi
albo o niskim poziomie intelektualnym, bowiem wstepuja do nich rowniez ludzie
wyksztatceni, ciekawi zycia, nowych doznan i dos§wiadczen, majacy wptyw na swo-
je srodowisko zycia i pracy. Dlatego warto zapozna¢ si¢ z tymi czynnikami, ktore
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utatwiajg ekspansje wspolczesnego sekciarstwa. Posrod nich sytuuje si¢ bez watpie-
nia denormalizacja zycia wspolczesnych rodzin oraz zwigzany z nig kryzys autory-
tetu rodzicielskiego. Kazde ,,otwieranie oczu” na te kwestie moze stanowic¢ impuls
do poprawnej diagnozy oraz podjecia skutecznej terapii ,,chorych miejsc”. Mozna
bowiem zamykac¢ oczy, aby nie widzie¢ problemu i w konsekwencji trwa¢ w ,,bto-
giej drzemce”. Jednak — jak napisat §w. Jan Pawet Il w adhortacji Christifideles laici
— ,,biernos¢, ktora byta zawsze postawa nie do przyjecia, dzi$ jeszcze bardziej staje
si¢ wing; nikomu nie godzi si¢ trwaé¢ w bezczynno$ci” (nr 3).

Kosciodt, obok wielu enuncjacji w kwestii sekt, zwrocit uwage na wagg tych za-
grozen w Raporcie wydanym w roku 1986 przez Watykanski Sekretariat Jednosci
Chrzescijan, Sekretariat dla Niechrzescijan, Sekretariat dla Niewierzacych oraz
Papieska Rade do Spraw Kultury pt. Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie
duszpasterskie'. Podobny dokument koscielny napisat kard. Francis Arinze: Sekty
i nowe ruchy religijne jako problem duszpasterski*. 7 kolei takim kompendialnym
dokumentem na temat sekt jest Raport o niektorych zjawiskach zwigzanych z dzia-
talnosciq sekt w Polsce® wydany przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Admi-
nistracji w 2000 roku.

1. Czynniki osobowo$ciowe sprzyjajace uzaleznieniom od sekt

Badacze problematyki tzw. alternatywnych ruchow religijnych zwracajga uwage
na dwie podstawowe przyczyny kierujace ludzi do sekt. Pierwsza - okreslaja ja jako
»Zewnetrzng” - ma swoje zrodlo poza cztowiekiem i polega na odpowiedniej pro-
pagandzie, jaka prowadza wspotczesne sekty w celu pozyskania nowych cztonkow.
Druga, nazywana ,,wewnetrzng”, tkwi w samym werbowanym cztowieku, ktory nie
tylko nie potrafi si¢ tym metodom propagandowym przeciwstawic, ale wrecz odbie-
ra je jako dla siebie ,,zbawienne™. Ma to swoje zrodto w takich osobistych posta-
wach, jak:

» zbytnie poleganie na emocjach (wiele sekt chce wprowadzi¢ cztowieka

w stan fascynacji, ekstazy, emocji, poniewaz on nad nimi nie panuje i z nimi
sobie nie potrafi radzic);

zbytnie poleganie na wiedzy (dotyczy tych, ktorzy pragna wszystko sprawdzi¢
i udowodni¢ naukowo; sekta podsuwa cztowiekowi wiedzg, ksiazki i pozytywne
zyciowo do$wiadczenia innych cztonkoéw sekty);

* nierozwazna ucieczka przed samotnoscia (wielu ludzi cierpi dzisiaj na samotnos$¢
i w nowej grupie odnajduje siebie i swoje plany na zycie oraz poczucie wspol-

! ,,L’Osservatore Romano” 7/5 (1986), s. 3-5.

2, L’Osservatore Romano” 12/7 (1991), s. 12-16.

3 Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji, Raport o niektérych zjawiskach zwigzanych
z dziatalnosciq sekt w Polsce, Warszawa 2000.

4 Por. A. Wanka, Uzytek czyniony z Biblii w sektach ezoterycznych, ,,Ateneum Kaptanskie” 157/3
(2011), s. 428.
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noty);
* naiwnosc¢, tatwowiernos¢ i pochopnos¢ (cztowiek zbyt szybko powierza dzisiaj
swoje problemy komus$ nieznanemu, przypadkowo spotkanemu);

* brak krytycznego spojrzenia (cztowiek zaangazowany w sekte nie potrafi z dy-
stansu spojrze¢ na nowa grupe, na jej program dziatania, na to, co dzieje si¢ z jej
cztonkami i nim samym)°.

2. Kryzys wspoditczesnej rodziny

Zdaniem katolickich publicystow charakterystyczng przyczyna zainteresowania
sektami przez wielu pogubionych zyciowo ludzi jest wspotczesny kryzys rodziny.
Ks. Andrzej Zwolinski wyjasnia: ,,Rodziny nieustabilizowane, rozbite (przez roz-
wod, separacj¢ rodzicow lub nieobecnos¢ fizyczng i duchowa rodzicéw zyjacych
tylko praca, pomnazaniem dobr materialnych), jak réwniez rodziny patologiczne
(alkoholizm) moga by¢ Srodowiskiem, w ktorym rodzi si¢ do$wiadczenie wyob-
cowania. Ma to z pewno$cig wptyw na poszukiwanie nowych wspodlnot, w ktdrych
mozna zaspokoi¢ swe elementarne potrzeby psychiczne i duchowe™.

Czlowiek zdezorganizowany zyciowo nie znajduje czgsto wsparcia w Srodowi-
sku rodzinnym, w ktoérym si¢ wychowuje, w ktorym zyje. Zadaniem rodziny, jako
podstawowej komorki spotecznej, jest przekazywanie tradycji, obyczajow, symboli-
ki, warto$ci moralnych, prawd wiary, kultury religijnej, itp. Odejscie od tych warto-
$ci 1 wstgpienie do sekty jest na pewno jakim§ wyrazem kryzysu wychowawczej roli
rodziny. Z wielu przyczyn chrzescijanska rodzina poddawana jest obecnie réznym
wstrzgsom. Coraz czesciej zwiazki matzenskie koncza si¢ dzisiaj rozwodami czy se-
paracjami. Czesto jedno z malzonkow, lub nawet oboje, nie potrafigc poradzi¢ sobie
z trudnos$ciami codziennego zycia, uciekajg w alkohol lub inne uzaleznienia cywili-
zacyjne (uzywki czy internet). Niszczg tym samym tkanke zycia rodziny i krzywdzg
jej cztonkéw. Dzieci, pochodzace z rodzin rozbitych badz patologicznych czuja si¢
nieckochane, odrzucone, samotne. W konsekwencji maja one trudnosci w nawigza-
niu relacji ze swymi rowiesnikami, z odnalezieniem si¢ w szkole czy w dorostym
zyciu na rynku pracy. Nie sg tez emocjonalnie zdolne do zatozenia wilasnej rodziny
i realizowania harmonijnego zycia. Wiasnie takie ,,poranione” osoby sa najbardziej
podatne na wplywy sekt. Wyobcowanie, brak bliskosci rodziny, kryzys przyjazni,
to wszystko wykorzystuja sekty, wykazujac zainteresowanie, shuchajac i starajac si¢
pomoc takim osobom’.

5 Por. E. Kosinska, M. Gajewski, Sekty — religijny supermarket, Krakoéw 2000, s. 35-39.

¢ A. Zwolinski, Anatomia sekty, Radom 2004, s. 29.

7 Por. P. Szuppe, Naduzycia duchowe w grupach kultowych, ,,Ateneum Kaptanskie” 157/3 (2011),
S. 444.
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3. Metody werbunkowe

Sekty wykorzystujg takie sytuacje i stosujg rozne metody werbunku, np. probuja
wzbudzaé poczucie winy, z jednej strony dopuszczajac si¢ manipulacji, a z drugiej
- ,bombardujac mitoscia”®. Dobro¢, ktora zostaje okazana na poczatku potencjalnej
ofierze danej sekty, sprawia, iz u adepta wzrasta poczucie koniecznosci odwdzig-
czenia si¢ za doznane wsparcie. Nie powinno zatem dziwi¢, Zze nowy wyznawca
sekty oddaje jej czesto caty swoj majatek, dlatego potem nie ma dokad wracaé —
bo to sekta stanowi jego nowy dom. Manipulacja w sekcie narasta z czasem. Stad
tez wszelkie oznaki egoizmu i checi uzyskania jakich$ korzysci tylko dla siebie a nie
dla catej grupy odbierane sg jako przejaw nielojalnosci nowo zdobytego cztonka
sekty, co skutkuje u niego rodzacym si¢ poczuciem winy. Szczeg6lnie duzy wptyw
wywiera ta technika na osoby lgkajace si¢ odrzucenia, dezaprobaty ze strony sekty,
majace niska samoocen¢g. Uczucia, ktore im towarzysza to najczesciej: wstyd, zal,
zto$¢ na siebie, niepokdj, brak zadowolenia ze swego zycia, rozczarowanie’.

Rodzina jako wspdlnota bliskich sobie os6b winna by¢ zawsze silg budujaca, za-
rowno dla kazdego poszczegdlnego jej czlonka, jak i dla catego spoteczenstwa. Sek-
ta natomiast zawsze jest silg niszczaca, mimo iz tworzy ,,fasad¢” prawdziwej grupy
wsparcia, pomocy, zainteresowania problemami i podtrzymania na duchu. Rodzina
powotlana jest do niesienia cztowiekowi nadziei, bezpieczenstwa, mitosci. Tam wiec,
gdzie pojawia si¢ kryzys tych wartosci w chrzescijanskiej rodzinie, tam sekty odnaj-
duja przestrzen dla swojej aktywnos$ci. Promujac pozorne wartosci dla zagubionego
cztowieka (najczesciej mtodego), marnotrawig w rzeczywistosci to, co jest dla niego
prawdziwie cenne, wykorzystuja go, zmieniaja, niszczg fundamentalne, uksztatto-
wane wiasnie przez rodzing, wiezi i uczucia mi¢dzyludzkie oraz zasady moralne
ptynace z chrzescijanskiej wiary. Sekty, rozumiejac dobrze to, jak istotna dla kaz-
dego poszczegbdlnego czlowieka jest rodzina, starajg si¢ stworzy¢ w swoich ramach
pozory takowej. Nie bez przyczyny ofiary sekt wskazuja, iz staly si¢ one dla nich
z czasem prawdziwg rodzing, ktorej przedtem nie doswiadczaty w swoim zyciu'®.

Po wstapieniu do sekty zniwelowane zostajg jakiekolwiek wiezi rodzinne, gdyz
sekta omamia swoich cztonkéw, stajac si¢ ich nowym domem, nowa rodzing, nowa
religig (z wiarg w nowego ,,boga”, ktorym najczesciej jest zatozyciel sekty Iub jej
»gurn”). Manipulacja wplywajaca na poczucie wstydu, Ieku, czy nawet obrzydze-
nia zwigzanego ze wspomnieniem dawnego zycia przez nowego adepta powoduje,
ze rodzina traci, czgsto bezpowrotnie, swojego cztonka. Gdy adekwatna pomoc nie
nadejdzie w odpowiednim czasie, wowczas czgsto dochodzi do przeformatowania
myslenia i nawet powr6t fizyczny do rodziny nie oznacza powrotu mentalnego, du-

8 Por. A. M. Piwko, Destrukcyjne dzialanie sekt —wyzwaniem duszpasterskim, ,,Ateneum Kaptanskie”
157/3 (2011), s. 450.

° Por. E. Sakowicz, Antypedagogiczne przeslanie sekt, ,,Ateneum Kaptanskie” 157/3 (2011), s. 456-
457.

10 Por. A. Zwolifiski, Destrukcyjne dzialanie sekty w rodzinie, w: Wspélczesne zagrozenia rodziny,
red. J. Zimny, Sandomierz 2006, s. 140-157.
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chowego, gdyz dokonata si¢ w cztowieku pod wptywem zycia w sekcie alienacja
osobowosciowa!!,

4. Potrzeba moralnej rewitalizacji zycia rodzinnego

Stad tez tak wazne jest wierne wypelnianie powotania rodziny chrzescijanskiej
do obdarzania kazdego z jej cztonkoéw prawdziwa miloscia, zainteresowaniem, pa-
sja, empatig. Chodzi o to, by rodzina byta prawdziwg komunig osob, w ktorej fun-
damentalng postawa jest ,,zycie dla drugich” (proegzystencja). Bowiem w rodzinie
wiernej Bogu i bedacej prawdziwa wspolnota osobowa tkwi sita, ktora potrafi uchro-
ni¢ najblizszych przed wstapieniem do grupy sekciarskiej, zas w przypadku pogu-
bienia si¢ kogo$, zareagowac na czas i uratowac przed ostatecznym zatraceniem si¢
w sekcie. Na kazdym zatem etapie: profilaktyki, pomocy przy wydobyciu si¢ z danej
sekty czy leczenia skutkow pobytu w niej, rodzina ma do spetnienia zadania ogrom-
nej wagi, zadania decydujace o uchronieniu swoich cztonkéw przed destrukcyjnym
wplywem sekt!?,

Destrukcyjne oddziatywanie wspotczesnych sekt stawia rodzing w sytuacji dwu-
biegunowej. Z jednaj strony sekta destabilizuje wspdlnote rodzinng i doprowadza
do jej zalamania, z drugiej natomiast - to rodzina jest najlepsza bronig przed sekta-
mi. Profilaktyka wobec zgubnej dziatalnos$ci sekt jest najskuteczniejsza wtedy, gdy
swoje zrodto znajduje wlasnie w rodzinie. Trzeba zatem stwierdzi¢, iz to zdrowa
chrzescijanska rodzina jest gldownym celem destrukcyjnego dziatania sekt, ale i naj-
skuteczniejszg zapora przed nimi.

Faktem jest, ze kazdy cztowiek pragnie by¢ kochany, rozumiany, wspierany. Ta-
kie wartosci, niezbedne do wlasciwego rozwoju osobowosciowego, winno nies¢ ze
soba i pielegnowac zycie rodzinne. Dla kazdego cztowieka zyjacego wedtug prawd
chrzescijanskich sg one czyms$ naturalnym, oczekiwanym przez samego Boga. Ich
realizacja jest oczywista dla tych rodzin, ktorzy rozumieja swoje powotanie oraz
swoja wyjatkowa misje uobecniania Bozego zamystu w rodzinie ludzkie;.

Rodzina jest takze pierwszym $rodowiskiem ksztattujacym $wiatopoglad oraz
pozadane zachowania moralne u dzieci. W prawidlowo funkcjonujacej rodzinie
dzieci ufaja swoim rodzicom, wierza, iz tresci przekazywane przez nich sg wlasciwe
i dla nich dobre, odczuwaja przez to wewnetrzny spokoj i bezpieczenstwo. ,,Prawi-
dlowe wychowanie w domu rodzinnym prowadzi do pelnego rozwoju osoby w kaz-
dym jej wymiarze. Dzieci uczg si¢ przede wszystkim przez nasladowanie rodzicow,
co wymaga nie tylko stworzenia optymalnych warunkéw dla ich petnego i harmo-
nijnego rozwoju, ale i postepowania zgodnego z wpajanymi dzieciom warto§ciami.
Wazne jest zatem tworzenie atmosfery mitosci, ciepta rodzinnego, szczerego dialogu

1 Por. T. Niedziela, Problem sekt dzisiaj. Spostrzezenia z postugi duszpasterskiej wsréd mlodziezy,
~Ateneum Kaptanskie” 157/3 (2011), s. 469.
12 Por. tamze, s. 473.
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i serdecznego otwarcia si¢ na drugiego cztowieka”'.

Poprzez wierne wykonywanie swoich podstawowych zadan rodzina najskutecz-
niej chroni swoich cztonkoéw przed dziataniem sekt. Zatem wierno$¢ swemu po-
wotania czyni z rodziny srodowisko ,,antysektowe”'*; jej cztonkowie sa §wiadomi
mitosci rodzicielskiej, a jednoczesnie prawdziwej mitosci samego Boga, ktorego
sa dzie¢mi. Staja si¢ przez to odporni na falszywe obietnice sekciarskich liderow.
Ich metody werbunku stajg si¢ nieskuteczne wobec tych mtodych ludzi, ktoérzy majg
glebokie przeswiadczenie o przynalezno$ci do szczgsliwej rodziny chrzescijanskiej,
w ktorej panuje zgoda i wzajemna mitos¢. Aby jednak w takim przekonaniu wycho-
wywac swoje dzieci, rodzice powinni mie¢ swiadomo$¢ swojej roli bycia dla nich
prawdziwymi autorytetami moralnymi.

5. Konieczno$¢ wlasciwych wzorcéw wychowawczych

Rodzina, jako najwazniejszy osrodek wychowawczy, moze wiele dokona¢ w za-
kresie formowania u swych dzieci postawy odpornosci na ptytka propagande i dzia-
fania manipulacyjne roznych wspotczesnych sekt. Nie zawsze jednak rodzice dys-
ponuja odpowiednim przygotowaniem do wypelnienia tego zadania. Ponadto czesto
bagatelizuja oni wielko$¢ ryzyka lub zaniedbuja swoje obowiazki wobec dzieci
z powodu braku odpowiedniej ilosci czasu wolnego od pracy'®. Tymczasem tylko
przez odpowiedni stosunek rodzicow do dzieci, poprzez pos§wiecanie im takiej ilosci
czasu, jakiego potrzebuja, poprzez skupianie si¢ na ich problemach i nie bagatelizo-
wanie ich poprzez rozpoznanie czyhajacych na nie realnych zagrozen, dzieci maja
mozliwos¢ przejscia przez prawidlowy proces wychowania.

W takim personalistycznym podej$ciu w wychowaniu, opartym na swiadomym
rodzicielstwie, rodzice powinni pozostawa¢ w statym dialogu, zaréwno z dzieckiem,
jak 1 ze soba nawzajem. Czgsta rozmowa, analizowanie zaistnialych problemow,
tlhumaczenie niezrozumiatych zagadnien, powoduje zblizenie si¢ dzieci i rodzicow.
Dziecko ufajace rodzicom nie ucieka przed nimi ze swoimi problemami. Stawia im
czota, dzielac si¢ nimi z bliskimi, ktorym ufa. Wie, ze rodzice postuza mu wlasciwag
rada i wsparciem.

Takze wyniesione z domu rodzinnego zaufanie do Boga, poktadanie w Nim na-
dziei, lekcje pokory, modlitwa, zycie religijne, to wszystko pomaga si¢ mtodym
ludziom duchowo wyciszy¢. Dlatego tez rodzice chrzescijanscy winni wskazywac
dziecku przyktadem wlasnego zycia te droge ku Bogu. Majac realne oparcie w Bogu
i swojej chrzescijanskiej rodzinie dzieci takie nie beda czuty si¢ wobec swoich pro-
blemow osamotnione ani bezradne. Nie beda tym samym uciekaty si¢ do poszukiwa-
nia innego sposobu na zycie, nie beda szukaly gdzie indziej (poza domem) poczucia

13 Rodzina wobec wspdlczesnych wyzwan spoleczno-kulturowych, red. J. Gorbaniuk, B. Parysiewicz,
Lublin 2009, s. 233.

!4 Por. Tamze, s. 234.

15 Por. Sekty jako wyzwanie spoleczne i religijne, red. W. Nowak, S. Ropiak, Olsztyn 2005, s. 151-
152.
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bezpieczenstwa czy zaspokojenia swoich potrzeb. Nie bedg przeto bezbronne wobec
dziatania sekt's. Wszystko bowiem, czego potrzebuja, odnajda w swojej rodzinie
i w zyciu osobistym, uformowanym na moralnym kodeksie pochodzacym od Boga.
Stad tez tak ,,istotnym do prawidtowego rozwoju osobowosciowego miodego czto-
wieka jest zachowanie wtasciwej hierarchii celow wychowania. Dotyczy to zwtasz-
cza ksztaltowania u dzieci wtasciwej postawy wobec Boga i catego zycia religijne-
g0, co nie oznacza lekcewazenia lub pomniejszania innych warto$ci. Ideatem jest
umiejgtne, wewnetrznie spojne, kompletne 1 realne formowanie zycia religijnego
wkomponowanego w caloksztatt innych tematéw i probleméw codziennej egzysten-
cji”’.

Dzieci wychowane w §rodowisku rodziny prawdziwie chrzescijanskiej, gdy juz
same dorosng, odwoluja si¢ do wlasnych pozytywnych do$§wiadczen przy zaktada-
niu swoich nowych rodzin. Sg one tez wyczulone wobec kazdej proby werbunko-
wej ze strony jakiej$ sekty oraz wobec dziatalnosci propagandowej przypadkowo
spotkanych osob. Dlatego tez, jak zauwaza ks. Andrzej Zwolinski, ,,podstawowym
zadaniem os6b wychowujacych jest budzenie u wychowanka zmyshu krytycznego
iuczenie samodzielnej selekcji ofert i propozycji. Skutecznos¢ profilaktyki jest ogra-
niczona, co nie zmienia faktu, ze ta cze$¢ przeciwdzialania propagandzie sekt jest
najwazniejsza. O wiele bowiem trudniej podejmowaé proby niwelowania skutkow
psychicznych i fizycznych, indywidualnych i spotecznych, wynikltych z dziatania
tzw. nowych ruchow religijnych. Terapia zawsze jest trudniejsza niz profilaktyka.
W przypadku wieloaspektowosci skutkow dziatania sekt trudnosci te ulegaja zwie-
lokrotnieniu™!8,

Czgsto jednak rodzice nie majg wystarczajacego zrozumienia skali tego niebezpie-
czenstwa ptynacego z infiltracji zycia spotecznego przez sekty (zwlaszcza w inter-
necie). W nattoku codziennych spraw zapominaja o tym, ze im bardziej odsuwajg si¢
od swoich dzieci, im mniej spgdzajg z nimi czasu, tym wickszg przestrzen pozosta-
wiajg na dzialalno$¢ grup sekciarskich. Im mniejsza doza zrozumienia problemow
dzieci przez rodzicoéw, tym bardziej dzieci szukaja jakiej$ grupy, ktora zaspokoi
w nich potrzebe zainteresowania, opieki, wsparcia, bezpieczenstwa. Dlatego tez
dzieci musza mie¢ pewnos¢, iz z kazdym problemem moga przyjs¢ do rodzicow. Je-
$li takiej pewnosci nie maja, wtedy pojda z nimi do kogo$ innego, kto bedzie chciat
i miat czas ich wyshucha¢. Szczegolnie nastolatkowie w okresie dojrzewania wyol-
brzymiajg wlasne problemy, gdyz to one staja si¢ dla nich centralne. Niezauwazenie
ktorego$ z nich przez rodzicow moze w rezultacie prowokowac rozmaite frustracje,

a w konsekwencji emocjonalny roztam w ich relacjach z bliskimi®.

16 Por. M. Saj, Przynaleznos¢ do sekty przestgpstwem przeciwko wierze Kosciola, ,,Ateneum
Kaptanskie” 157/3 (2011), s. 462-463.

\7"Sekty jako wyzwanie..., dz. cyt., s. 152.

18 A. Zwolinski, By chronié si¢ przed sektami, http://www.effatha.org.pl/sekty/ogolne/Zwolinskil.
htm [23.03.2016].

19 Por. T. Niedziela, dz.. cyt., s. 470.
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6. Sytuacja rodzin ,,nieprawidtowych”

W sposdb szczegdlny jednak na destrukcyjne dziatanie sekt narazone sg te ro-
dziny, ktére znalazty si¢ w trudnej sytuacji zyciowej. Wynika¢ moze ona chociazby
z roztaki spowodowanej koniecznos$cig emigracji ktoregos cztonka rodziny w po-
szukiwaniu pracy za granicg czy tez pozostawania poza domem przez dtuzszy czas
(jak w przypadku marynarzy, wojskowych). Dotyczy to rowniez — jak zauwaza Jan
Pawet II w swej adhortacji Familiaris consortio - rodzin wi¢zniow, uchodzcow, ro-
dzin niepetlnych, bez mieszkania, rodzin z dzie¢mi uposledzonymi lub dotknietymi
narkomanig; rodzin alkoholikéw; rodzin wyobcowanych ze swego srodowiska kul-
turalnego 1 spotecznego lub tez zagrozonych jego utratg; rodzin dyskryminowanych
ze wzgleddéw politycznych lub z innych racji; rodzin podzielonych ideologicznie;
rodzin, ktére nie potrafig tatwo nawigza¢ kontaktu z parafig; rodzin, ktére do§wiad-
czaja przemocy lub niesprawiedliwego traktowania z powodu wiary; rodzin mat-
zonkow matoletnich; osob starszych, nierzadko zmuszonych do zycia w samotnosci
1 bez wystarczajacych srodkow utrzymania (nr 77).

Sytuacja taka wymaga od duszpasterzy a takze od ludzi §wieckich wielkoduszne-
g0, pelnego madrosci i roztropno$ci zaangazowania, opieki i pomocy tym rodzinom.
Sekty bowiem wtasnie z takich sytuacji najczgsciej korzystaja. Nalezy pamigtac
o tym, ze rodzina patologiczna, niepeina, borykajaca si¢ z roznymi wewngtrznymi
problemami, nie jest jedyng grupa docelowg dla sekt. Sa nimi rowniez te rodziny,
ktore pozornie prowadzg normalne zycie. Dlatego tak wazne jest to, by rodzice czu-
wali nad rozwojem duchowym dzieci, byli ich przyjaciotmi i duzo z nimi rozmawia-
li. Sekta zawsze bowiem powoduje roztam w rodzinie®. Zabierajgc oraz zniewalajac
psychicznie i fizycznie ktoregos z cztonkow rodziny, sekta jg dezorganizuje. Spra-
wia, i1z rodzina nie jest w stanie dziala¢ i rozwija¢ si¢ wtasciwie. Prowokuje to nega-
tywne relacje wewnatrzrodzinne oraz zte emocje, z ktorymi bardzo trudno jest sobie
poradzi¢. Nawet, gdy po jakim$ czasie cztonek sekty powrdci do swojej rodziny, jest
ona na tyle mocno zdewastowana psychicznie, moralnie i spotecznie, ze niezmiernie
trudno jest przywrdci¢ w niej dawne harmonijne wzajemne relacje. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze przebywajacy w sekcie czlonek rodziny doswiadczyt w praktyce warto-
Sci sprzecznych z dotychczasowymi i przyjat je za swoje. Sekty prezentuja bowiem
catkowicie odmienny kodeks aksjologiczny od tradycyjnego modelu rodziny. Czgsto
propagowane sg w nich uczucia pogardy wzgledem rodzicow, pomniejszenie roli
ojca czy matki?!.

Niektore wspolczesne sekty, w zaleznosci od przyjetych w danym $rodowisku
norm, proponujg takze np. matzenstwa poligamiczne. Niejednokrotnie ich poligamia
jest ukrywana przed spoleczno$cig monogamiczng. Sekty stosujg rowniez réznego
typu uniki, aby nie ztamaé obowigzujacego prawa panstwowego: ,,praktykuja wielo-

2 Por. L. Fic, Postawa chrzescijanina wobec sekt i nowych ruchéw religijnych, ,,Ateneum
Kaptanskie” 157/3 (2011), s. 483.
2 Por. Sekty jako wyzwanie..., s. 153.
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zenstwo, wykorzystujac system rozwodow, wybieraja nowe zony i pozostaja jedno-
czesnie w dawnym zwigzku™*.

Sekciarze dobrze wiedzg, iz rodzina ma dla kazdego cztowieka ogromne znacze-
nie, stad tez nie wystepuja przeciwko niej wprost. Wrecz przeciwnie, odnosza si¢
czesto do niej z szacunkiem. Jest to forma sprytnej manipulacji. Kazda sekta bowiem
pragnie sama sta¢ si¢ rodzing dla swoich cztonkow, a wigc ta rzeczywista jest dla
niej niejako konkurencja. Sekta dazy do tego, by wspomnienia o prawdziwej rodzi-
nie adepta staty si¢ badz to negatywne, badz w ogole zatarty si¢ w jego pamigci. Sek-
ta nie pozostawia wolnej woli swoim cztonkom, manipuluje nimi, wymaga od nich
slepego postuszenstwa, nigdy nie wybacza, decyduje nawet o wyborze dla nich part-
nera - matzonka. Dewaluuje i zatamuje zatem struktur¢ prawdziwie ludzkiej rodziny,
wprowadzajac jej cztonkdéw w grupe pozornie rodzinng, pozornie kochajaca®.

Trzeba w tym kontekscie wspomnie¢ réwniez o tym, ze spokdj rodzinny moze
zosta¢ zaklocony takze wtedy, gdy jedno ze wspotmalzonkow, pozostajac pod wpty-
wem sekty 1 uznajac ja za jedyng droge do zbawienia i petni zycia, stara si¢ nawrocic
wspotmatzonka na wlasciwg - a zatem wskazang przez danego ,,guru” - drogg. ,,Pro-
by «nawrodcenia» wspotmatzonka i przyciagnigcia do sekty moga przybiera¢ coraz
bardziej dramatyczne formy, wiacznie z kldtniami, biciem, szantazem, separacja
i rozwodem. Gdy apostotowanie na rzecz sekty nie przynosi efektu, niemal zawsze
dochodzi do ostrego konfliktu”,

7. Destrukcyjnos$¢ doktryn sekciarskich

Destrukcyjny wplyw sekt na rodzing wynika czgsto bezposrednio z ich doktryny,
zwlaszcza w tych aspektach, ktére mowia o rodzinie, matzenstwie, sposobie wy-
chowywania dzieci. W sektach, ktore wierzg w reinkarnacje zaktada si¢ ,,wybitnie
indywidualistyczng koncepcje zbawienia”?, ktora wiedzie przez wylaczenie si¢ ze
$wiata, bycie z samym soba, zamknigcie si¢ w swoim wewnetrznym ,,bezmysle-
niu”. Drugi cztowiek staje si¢ wowczas przeszkoda powstrzymujaca odwieczny ruch
catego kosmosu. Dlatego stowo ,,mitos¢” w znaczeniu chrze$cijanskim jest w tym
przypadku obce. Ewentualna rola drugiej osoby moze sprowadzac sie¢ tylko do bycia
narzedziem w przyblizaniu si¢ do ,,boskiej energii”. Takie pojmowanie swojej roli
oraz swego miejsca w $wiecie przyczynia si¢ bezposrednio do degradacji rodziny.
Spreparowany w sekcie ,,cztowiek egoistyczny” nie potrafi poswieci¢ si¢ dla drugiej
osoby, nie staje si¢ $wiadectwem mitosci Bozej, nie realizuje swojego powotania
do bycia «dla» drugiego czlowieka, czy to jako maz, czy zona, a tym bardziej nie
stanie si¢ nigdy odpowiedzialnym duchowo nauczycielem wtasnego dziecka.

Sekty burza czesto juz w swoich zalozeniach doktrynalnych wilasciwa, ustano-

22 Tamze.

3 Por. M. Gajewski, ,, Brainwasching”’ — rzecz o manipulacji emocjami i zachowaniem przez grupy
kultowe, ,,Horyzonty Wychowania” 9/17 (2010), s. 42-43.

2 Sekty jako wyzwanie..., s. 156.

% Tamze.
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wiong przez Boga, rowno$¢ migdzy cztonkami rodziny. W sektach wyraznie zaryso-
wana jest hierarchizacja jej cztonkow. Czgsto kobieta traktowana jest tam jako istota
,»Nizsza”, w sposob naganny, pozbawiony szacunku. I tak np. ,,w ruchu krisznaic-
kim (...) uprawianie mitosci dozwolone jest tylko raz w miesiacu, wytacznie w celu
prokreacji i winno by¢ poprzedzone mantrowaniem. To przez kobiety - zdaniem
wyznawcow Kryszny - mezczyzni nie przestrzegaja regul i tamig $luby czystosci.
(...) Kobiety nigdy nie moga tam zosta¢ «guru». Kobiety uwazane sa za mniej inteli-
gentne, niegodne zaufania, sktonne do upadku. Rola kobiety jest stuzy¢ mezczyznie,
swemu mezowi i rodzi¢ dzieci dla Kryszny. Skala ewolucji przedstawia si¢ nastgpu-
jaco: mezczyzna - krowa - kobieta — pies”?¢. Stad zrozumiate jest, ze gdy matzonek
uratowany spod wptywu takiej sekty powraca do rodziny, to potem bardzo cigzko
jest mu wyzby¢ si¢ przekonania o swojej wyzszo$ci wzgledem zony.

Obserwuje si¢ jednak rowniez efekt odwrotny: takie instrumentalne, a nawet sek-
sistowskie traktowanie kobiety w niektorych sektach, staje si¢ powodem wywyzsze-
nia jej osoby, utozsamiania jej z boginig. Prym wiedzie tu feminizm, ktory w sektach
Wschodu wyptywa z wszechogarniajacej sity zenskiej zwanej Yin, potrafiagcej ,,wy-
prowadza¢ formy z bezksztattu?’.

Widoczna w niektorych sektach przewaga mezczyzn (patriarchat), a w innych
kobiet (matriarchat), uniemozliwia budowanie wlasciwych relacji rodzinnych. Pro-
pagowany takze niekiedy w sektach homoseksualizm réwniez definitywnie je prze-
kresla. W grupach tych dazy si¢ do zatracenia cech charakterystycznych dla jednej
ptci. Takie rozumienie ludzkiej seksualnosci wystepuje, wedtug reinkarnacjonistow,
jedynie na nizszym poziomie duchowosci, wiasciwym dla prymitywnych form ga-
tunku ludzkiego?.

8. Niszczace oddzialywanie sekt

Zaburzony obraz cztowieka powolanego w sposob naturalny do matzenstwa i zy-
cia rodzinnego sprawia, iz wykluczona jest mozliwos$¢ stworzenia w sekcie rodziny,
ktora realizowataby powierzone jej przez spoteczenstwo zadania. Tworzenie wspol-
noty osob oddanych sobie wzajemnie nie jest tam mozliwe, gdyz cztonkowie sek-
ty sg zhierarchizowani. Takze homoseksualizm obecny w praktyce niektorych sekt
wyklucza realizowanie podstawowego ludzkiego powotania, jakim jest tworzenie
matzenstwa bedacego zwiazkiem mezczyzny i kobiety. Zamet aksjologiczny, jaki
wprowadzaja w spoteczenstwo sekty, wptywa rowniez dezorganizujaco na pozostate
cele rodziny. A zatem przekazywanie zycia w sekcie nie jest wyrazem mitosci dwoj-
ga 0sob i nie stanowi daru Bozego. Czgsto jest jedynie aktem reprodukcyjnym, two-
rzacym dzieci nie dla matzonkow, lecz dla sekty, badz samego ,,guru”. Wychowanie

26 Tamze, s. 165.

¥ Tamze, s. 157; A. Lelito, Religijnos¢ azjatycka jako wyzwanie teologiczne i duszpasterskie, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 157/3 (2011), s. 503-517.

8 Por. Sekty jako wyzwanie..., s. 159-160.
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w wierze chrzeécijanskiej rowniez zostaje w sekcie uniemozliwione. Najczgsciej
wychowanie dzieci przebiega zgodnie ze wskazéwkami mistrza. ,,Bardzo czesto
sekta uzurpuje sobie prawo do decydowania o sposobie wychowania dzieci, bez zgo-
dy i wiedzy rodzicow. (...) Dzieci w sekcie sa wykorzystywane jako bezptatna sita
robocza, niekiedy stuzg jako uliczni propagatorzy, wspomagajacy swoja obecnoscia
prace dorostych misjonarzy. W sektach destrukcyjnych poddawane sg wszystkim
manipulacjom, tgcznie z podawaniem narkotykoéw i §rodkow halucynogennych,
i wykorzystywane podczas obrzedow i rytualow jako partnerzy seksualni, ofiary.
Niekiedy zmusza si¢ je do czynéw niemoralnych: kradziezy, bezczeszczenia §wig-
tych miejsc, ktamstwa, zabojstwa. Prowadzi to do silnych zaburzen osobowoscio-
wych i patologii”™?.

Destrukcyjny wptyw sekty na chrzescijanska rodzing to réwniez pochwalanie
w nich réznych dewiacji seksualnych wyrazajacych si¢ poprzez takie akty, jak:
prostytucja sakralna, niewierno$¢ matzenska, rozwody czy aborcje. To takze wy-
tworzenie nowego modelu seksualno$ci, modelu orgiastycznego, mistycznego oraz
represyjnego’’. Najczesciej sekty akceptuja ,,wszelkie formy aktywnosci seksualne;j,
dewiacji, zmiany partnerow, takze seks grupowy oraz traktowanie seksu jako zaba-
wy i zrodta przyjemnosci. Przyktadem moze by¢ satanizm, ktéry wypracowat specy-
ficzny rytuat i wiele ceremonii, ktorych nieroztagcznym elementem jest nagos¢ i or-
giastyczne uprawianie seksu™!. Nurt seksizmu jest uzasadniany przez przywodcow
sekt podtozem ideologicznym, w rzeczywistosci natomiast jest to sposob na roztado-
wanie swoich seksualnych zadz, na wykorzystanie zaufania swoich poddanych oraz
na realizacje dewiacyjnych zachowan seksualnych.

Natomiast metoda mistyczna w niektorych sektach polega na organizowaniu se-
ansow terapeutycznych, podczas ktérych dochodzi do ,,zespolenia seksualnego te-
rapeuty z pacjentem. Inng forma terapii majg by¢ rowniez cudzoldstwo, «potrojne»
stosunki seksualne i «wymiana partnerow»’*%. Ten model seksualny opiera si¢ zatem
na ,.terapeutycznej” roli mistrza - guru sekty.

Naduzy¢ na tle seksualnym w sektach jest wiele. Ich przyktadem moze by¢ row-
niez prostytucja sakralna. Wykorzystywana jest w niej ,,gorliwo$¢ i naiwnos¢ adep-
tow sekty do pewnego rodzaju rytualnej prostytucji w celu werbowania nowych
cztonkéw. Polecenie to moze dotyczy¢ zarowno dorostych, jak i dzieci, mlodzie-
zy: chtopcow i dziewczgta™?. Mimo rozmaitych form naduzy¢ seksualnych w sek-
tach, bardzo trudno jest je udowodni¢. Ofiary sekt bowiem rzadko zdobywajg si¢
na odwage, by wystapi¢ na droge sadowa przeciwko nim. Cztonkowie sekt z trudem
uwalniaja si¢ spod ich wptywu, z tym wigkszym trudem znajdujg sile, by z nimi wal-

2 Tamze, s. 160.

30 Por. E. Zimnicka-Kuziota, Sekty i nowe ruchy religijne jako wyzwanie dla chrzescijanstwa, ,,Prze-
glad Religioznawczy” 4 (2007), s. 63.

U Sekty jako wyzwanie..., s. 161-162.

32 Tamze, s. 163.

33 Tamze.
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czy¢. W wigkszos$ci przypadkow naduzycia seksualne odciskaja pietno na psychice
ofiar i na trwate pozostaja skaza w ich wnetrzu*.

A zatem - jak zauwaza ks. Andrzej Zwolinski - ,,pojawienie si¢ sekty w obrebie
rodziny zawsze w jakim$ stopniu destabilizuje jej zycie. Gdy jeden z jej cztonkow
wnosi w obszar codziennego zycia rodziny odmienne tradycje, zwyczaje, obyczaje
i styl zycia, reszta czuje si¢ zazenowana, a nawet zagrozona. Moze to doprowadzié¢
do pojawienia si¢ licznych sytuacji stresowych, wywota¢ zdenerwowanie i zniecier-
pliwienie. Sceny gtosnych rozmoéw i ktotni burza rownowage domu, psuja klimat zy-
cia rodzinnego. Moze to prowadzi¢ do depresji, ktorej przyczyny lezg poza poszcze-
golnymi cztonkami rodziny. Wybranie przez jednego cztonka rodziny sekty, jako
miejsca ubogacenia si¢ i rozwoju, wywoluje reakcje depresyjne, ktore okresla sig
jako «depresj¢ reaktywna» lub «egzogenng» (zewngtrzng). Kryzys rodziny dotyka
wszystkich jej cztonkow. Takze osoba zafascynowana sekta przezywa swoj kryzys.
(...) Wejscie sekty w rodzing jest ogromnym do$wiadczeniem i wyprobowaniem jej
sity, zwartosci i zywotnosci. Jest to proba mito§ci™>.

Gdy w sekcie pozostaje jeden z cztonkdéw rodziny, czesto cata jej energia zuzy-
wana zostaje na walke z nig. Rodzina chce odzyska¢ swoja zone, matke, meza czy
dziecko. Czesto tez wstydzg si¢ tego, ze kto$ z ich rodziny wstapit do sekty. Wow-
czas nastepuje odseparowanie si¢ od dotychczasowego srodowiska. Lek i wstyd po-
woduje réwniez czesto odsunigcie si¢ od wspolnoty koscielnej (parafialnej). Jest
to btedne rozumowanie i postgpowanie, bedace skutkiem destrukcyjnego wptywu
sekty na cztonkow rodziny.

Nalezy podkresli¢, iz ignorancja wzglgdem sekt wplywa na niedostrzeganie i nie-
docenianie powagi zagrozen z ich strony. Nieu§wiadamianie sobie destrukcyjnego
wplywa sekt na rodzine, bagatelizowanie tego wpltywu tylko utatwia im dziatanie.
Przyczyna takiego postgpowania jest stereotypowe traktowanie, postrzeganie i od-
noszenie si¢ do sekt.

Agnieszka Lisiecka wyrdznia dwa stereotypowe sposoby takiego zachowania®.
Pierwsze z nich zakltada straszenie sektami. Cztonkowie sekty traktowani sg jako
zdemoralizowani ludzie, nie myslacy rozsadnie. Sekta stanowi jakie$ zgromadzenie,
ktore jest uosobieniem zta. Tworza ja osoby niepoczytalne. Z grupa taka nalezy wal-
czy¢, a jej cztlonkow odseparowac od spoteczenstwa jako osoby niezrbwnowazone.
Ci, ktérzy w ten sposob strasza sektami, uzywaja jedynie stereotypowych stwier-
dzen, haset bez pokrycia, jednostronnych opinii. Sa to stwierdzenia pejoratywne, bu-
dzace niepokdj. Nie podaja oni szczegdotowych informacji na temat sekt, zas strasze-
nie nimi nie jest poparte merytorycznymi argumentami. Nie zachgca to do wlasnego
poszukiwania informacji, gdyz sekta nie jest warta zainteresowania. Takie podejscie
mitologizuje sekty, sprawia, iz my$lenie o nich jest stereotypowe - a wigc uprosz-

3 Por. E. Zimnicka-Kuziota, dz. cyt., s. 63.

35 Sekty jako wyzwanie..., s. 167.

36 Por. A. Lisiecka, W jaki sposéb wzmocnié rodzing przed destrukcyjnym wplywem sekty?, http://
badzwolny.eu/index2.php?option=com content&do_ pdf=1&id=234 [29.03.2016].
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czone. Ci, ktorzy tylko straszg sektami, w rzeczywistosci dezinformuja i stwarzaja
wyimaginowanego wroga®’.

Z kolei innym podejsciem do sekt jest uznanie, ze ,,sekty sa fajne”. Przewaza
tu przekonanie, iz sekty nie stanowig zadnego zagrozenia ani problemu. Pojawiajace
si¢ za$ tu i tam obiekcje stanowig jedynie wymyst ludzi, ktérym zalezy na wykorzy-
staniu ich do straszenia np. swoich wiernych. Stereotypowe myslenie w tym wypad-
ku powoduje, iz nie widzi si¢, badz nie chce widzie¢, destrukcyjnego wplywu sekt.
Czgsto pojawia si¢ stwierdzenie, iz kazdy ma prawo wierzy¢ w to, co chce (wolnosé
wyznania). Przyjmuje si¢ postawe bezkrytyczng, a nie dialogowa. Jest to wigc ba-
nalizacja problemu sekt, ignorowanie ich dziatania i wplywu na rodzing. Jak stwier-
dza Agnieszka Lisiecka ,,ani bagatelizowanie problemu, ani stwarzanie «sztucznego
wroga» nie pokazuje prawdy o tym problemie. Sekty powinny by¢ traktowane jako
szczegblne wyzwanie. Nalezy szanowa¢ innos¢, jednak nie zgadza¢ si¢ z oszukiwa-
niem, manipulowaniem i wykorzystywaniem cztonkow grupy dla potrzeb przeto-
zonych. Informacja o sposobach manipulacji i destrukcji osobowosci stosowanych
przez sekty, spotkania i rozmowy z mtodzieza i osobami odpowiedzialnymi za wy-
chowanie i bezpieczenstwo, w duzym stopniu utrudniaja destrukcyjng dziatalnos¢
sekt™®.

Zakonczenie

Reasumujac trzeba podkresli¢, iz rodzice i wychowawcy, jak i sami mtodzi, po-
winni by¢ uwrazliwieni na wszelkie sygnaty, ktore §wiadcza, ze w danym $rodowi-
sku zaczyna dziata¢ jaka$ sekta. Podstawowe znaki ostrzegawcze to agresywne agi-
towanie nowych adeptow, ukrywanie przed ich bliskimi adresu i nazwy sekty oraz
nazwisk jej najwazniejszych przedstawicieli, zakaz przychodzenia na zebrania sekty
z rodzicami czy innymi osobami dorostymi. Ludzie wciagani w sekte zaczynajg ina-
czej si¢ zachowywac, ubiera¢, a nawet odzywia¢. Kiedy rodzice zauwaza tego typu
sygnaly ostrzegawcze, powinni szczerze i stanowczo rozmawia¢ o tym ze swymi
dzie¢mi oraz uniemozliwi¢ im dalszy kontakt z sektg®. Czasami trzeba zwrécic sie
o pomoc do policji czy prokuratora. Podobnie, jak w obliczu innych zagrozen, tak
i w odniesieniu do sekt zdecydowanie tatwiej jest zapobiegac¢ problemom niz z nimi
walczy¢. Najlepszym sposobem uchronienia si¢ przed staniem si¢ ofiarg jakiejs$ sek-
ty jest bliska wigz emocjonalna z rodzicami, poglebiona znajomos¢ wiasnej religii,
a takze osobista przyjazn z Bogiem i czynne wlaczenie si¢ w zycie wspolnoty pa-
rafialnej. Tego powinny by¢ §wiadome zwlaszcza dzieci i mtodziez, bowiem to oni
sa najczesciej obiektem ,,polowu nowego narybku” do sekt.

37 Por. tamze.
3 Tamze.
% Por. E. Zimnicka-Kuziota, dz. cyt., s. 64; L. Fic, dz. cyt., s. 483.
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The Threat of Infiltration by Sects
in the Context of Family Life

Summary: The Church is a living and dynamic community, which is why it cannot be passive
when facing the phenomena which exist in the orbit of its activity. The problems which are evoked
in this context become very specific challenges as well as “signs of the times” for the Church. One
of the areas in which the Church takes a specific position is related to the increasingly expansive
phenomenon of sects, which disorganize the life of Christian families. Since the year 1989, it has
been observed that new religious movements and sects are significantly more active in Poland.
Between 1987 and 1996 there was a great growth in the number of sects. This is also the con-
sequence of liberalisation in relations to many civil rights norms. Usually, what is new is more
attractive and appealing to people. In this context we should explain why sects are so popular,
especially amongst youth. We should be aware that there is a real danger that young people can
become addicted to the destructive impact of sects. That is why it is necessary to get to know the
psychological, sociological and religious conditions which are responsible for people’s becoming
involved in sects. Sects triumph when the Church or the society (families) cannot cater for real and
important needs of people who are searching.

Keywords: sect, recruiting methods, family, upbringing






STUDIA GDANSKIE
TOM XXXIX

KS. MAREK KLUZ

Wydzial Teologiczny
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11
Krakow

Odpowiedzialno$¢ za Ojczyzne w zjednoczone]
Europie w ujeciu ksiedza profesora Jerzego Bajdy

Streszczenie: Ojczyzna jest dla czlowieka terenem powotania i moralnej odpowie-
dzialnosci, jest darem i jednoczesnie zadaniem moralnym. Kazdy cztowiek jest
powotany do tego, aby z calg gorliwoscia i stanowczoscig dba¢ o dobro ojczyzny
1 wszystkie jej potrzeby. Jest to niezwykle wazne zadanie w sytuacji obecnosci
Polski w Unii Europejskiej, w zjednoczonej Europie.

W tej perspektywie niezwykle istotnym zadaniem na dzisiaj jest ukazanie na nowo
warto$ci ojczyzny oraz powinnosci moralnych zwigzanych z patriotyzmem. Oj-
czyzna bowiem umozliwia cztowiekowi to wszystko, co jest niezbedne do uksztat-
towania wlasnej osobowosci. W obecnej rzeczywistosci potrzeba takze wlasciwe;j
formacji patriotycznej prowadzonej glownie w srodowisku rodzinnym, szkolnym
1 koscielnym. Te wszystkie aspekty odpowiedzialno$ci za ojczyzng mozna odna-
lez¢ w nauczaniu moralnym ks. prof. Jerzego Bajdy.

Stowa kluczowe: ks. prof. Jerzy Bajda, ojczyzna, patriotyzm, cztowiek, odpowie-
dzialno$¢ moralna, formacja

Wprowadzenie

Podejmujac zadania w nowym stuleciu, Kosciot w Polsce jest $wiadom tego,
ze swoja kondycje moralna zawdziecza pelnej poswiecenia pracy wielu wybitnych
ludzi minionego i obecnego wieku. Niewatpliwie jedna z takich postaci ksztattujaca
swojg wiedza i zapalem apostolskim oblicze chrzescijanskiej moralnosci w Polsce
drugiej potowy XX wieku i na poczatku XXI wieku byt ks. prof. Jerzy Bajda'. Przez

! Ks. prof. Jerzy Bajda urodzit si¢ 11 maja 1928 w Krakowie. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1954
r. w Tarnowie. W 1962 r. uzyskat doktorat z prawa kanonicznego na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim. W 1980 na podstawie pracy ,,Powotanie chrzescijanskie jako zasada teologii moralnej” habili-
towat si¢ na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W 1993 r. otrzymat tytut profesora. Od 1997 r.
byt kierownikiem Katedry Teologii Moralnej Matzenstwa i Rodziny w Instytucie Studiow nad Rodzina
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W 1966 biskup Karol Wojtyta powotat
go do grona teologdw moralistow srodowiska krakowskiego, ktorzy przygotowywali dla papieza Pawta
VI ekspertyze na temat antykoncepcji. Tak zwany memoriat krakowski zostat w 1968 wreczony Pawlo-
wi VI, ktory przygotowywal wowczas encyklike Humanae vitae. Byt publicysta ,,Naszego Dziennika®,
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wszystkie lata swojej pracy naukowej, w trudnym okresie komunizmu i jego zatamy-
wania si¢, az po czasy wspotczesne ks. Bajda przekazywal niezmienng Bozg praw-
de 1 ewangeliczne zasady moralne. Jako naukowiec i duszpasterz odpowiedzialny
za formowanie i umacnianie zycia moralnego dawat konkretne wskazoéwki, jak nale-
zy zy¢€ i co nalezy czyni¢, aby zycie chrzescijanskie stawato si¢ coraz doskonalsze.
W swoich licznych publikacjach i wystgpieniach podejmowal najbardziej aktual-
ne zagadnienia i wyzwania 6wczesnego czasu. Ks. Bajda pragnat wyjs¢ naprzeciw
temu wszystkiemu, co niost ze soba wspolczesny Swiat i w ten sposob przyczynic si¢
do wlasciwego uksztattowania zycia moralnego chrzescijan.

W przekazywanym przez ks. Bajde oredziu moralnym nie moglo wigc zabrak-
ng¢ takze odniesien do zycia spotecznego. W catoksztalcie problematyki spotecznej,
ktora podjat w swoim nauczaniu ks. Bajda, mozna odnalez¢ zagadnienia o kluczo-
wym znaczeniu dla zycia spotecznego cztowieka. Do istotnych zagadnien — oprocz
szeroko pojetej tematyki matzensko-rodzinnej — trzeba bez watpienia zaliczy¢
ksztatltowanie postawy patriotycznej. Zabiegajac tak usilnie o odnowe zycia spotecz-
nego, pragnat, aby moralnie zdrowe spoteczenstwo ksztattowato odpowiedzialnych
i wrazliwych na mito$¢ ojczyzny obywateli.

Juz w tym miejscu nalezy stwierdzi¢, ze temat patriotyzmu, czyli odpowiedzial-
nos$ci za ojczyzng, podejmowany przez ks. Bajde w publikacjach naukowych i po-
pularno-naukowych (np. felietony w ,,Naszym Dzienniku”) wniost wiele ciekawych
wskazowek i madrych pouczen?®. Jest to niezwykle wazne w sytuacji obecnosci Pol-
ski w Unii Europejskiej, w zjednoczonej Europie®. W obecnej rzeczywistosci, daje
si¢ bowiem tatwo zauwazy¢, ze nowe pokolenie Polakow wzrasta w kontekscie ja-
kiej$ pustki, zniechgcenia, ostabienia woli zycia, duchowego wykorzenienia i braku
wrazliwos$ci na to, co znaczy ,,0jczyzna”, stuzba ojczyznie, poswiecenie dla niej.
Co wigcej, mowienie o ojczyznie i 0 mitosci ojczyzny wielu Polakow dzisiaj drazni.
Wynika to nie tylko ze wspodtczesnej alergii na patos i gotostownos¢. Socjologowie
sygnalizuja zatrwazajaco niskg ocen¢ wlasnego narodu u wielu dzisiejszych Pola-
kow, zwlaszcza u mtodych. Wielu z nich wyjezdzajacych za granice wstydzi si¢
tego, ze sa Polakami. Chcac wige mie¢ trwalg 1 znaczacg pozycj¢ w Europie nalezy
promowac wilasng ojczyzne. Nie moze by¢ mniej mitosci do Polski, jesli jest wiecej
Europy, bo wowczas Europa begdzie ubozsza o to dobro, ktére jest zakotwiczone
W naszej ojczyznie— Polsce.

W tej perspektywie istotnym zadaniem na dzisiaj jest ukazanie na nowo bogac-

Radia Maryja, a takze wspolpracowat z Telewizja Trwam. Bronit suwerennoéci Polski m.in. w liscie,
jaki wystosowat 6 maja 2008 roku do prezydenta RP Lecha Kaczynskiego. Odnoszac si¢ do ratyfikacji
traktatu reformujacego Uni¢ Europejska przestrzegat przed postawa neutralnosci.

2 Zob. szerzej zebrane felietony ks. Jerzego Bajdy publikowane na tamach ,Naszego Dziennika:
Obrona i promocja rodziny. Zamyslenia Ksiedza Profesora Jerzego Bajdy, red. M. Kluz, J. Mtynski,
Sandomierz 2015.

3 Por. szerzej: J. Bajda, Jan Pawel II — promotor rodziny — w kontekscie proceséw integracyjnych
w Europie, ,,Studia nad Rodzing” 7/2 (2003), s. 55-77; J. Bajda, Jutro Europy i swiata, w: R. Buttigli-
one, Filozoficzne rozumienie Europy, Lublin 1997, s. 2-3.
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twa 1 wartosci ojczyzny oraz moralnych aspektow i powinno$ci zwigzanych z patrio-
tyzmem i co wydaje si¢ najwazniejsze — nieustanne prowadzenie od najmtodszych
lat dzieta wychowania do czci, szacunku i mito$ci wlasnej ojczyzny i przyjazni z in-
nymi narodami. Te wszystkie aspekty mozna odnalez¢ w nauczaniu moralnym ks.
prof. Bajdy. I nalezy zaznaczy¢, ze pisat o tych sprawach odwaznie, zglebiajac naj-
wazniejsze problemy.

2. Powinno$ci moralne zwigzane z mitoscig ojczyzny

Mysli, ktore sktadaja sie na pojecie ,,0jczyzna”, w doswiadczeniu i przekazie
ks. Bajdy maja wiele watkow i korelatow. Sa nimi: ziemia, ludzie, rodzina, dzie-
je, historia, tradycja, jezyk, religia, kultura. Tak rozumiana ojczyzna jest dobrem
fundamentalnym, jest ona, jesli tak mozna powiedzie¢, ,,no$nikiem™ wielorakich
warto$ci dla osoby jako jednostki i wspdlnoty osob. Ale ks. Bajda powotany do stuz-
by warto$ciom teologicznym i moralnym widziat rowniez ojczyzng w perspektywie
wiary. Ojczyzna jest dla niego darem Boga, Boza tajemnica. Ojczyzna jest takze
matka, ktérg mamy obowigzek mitowaé. Stosuje sie¢ wiec do niej prawo zawarte
w 1V przykazaniu. Obowiazek czci i mitosci jawi si¢ jako bezwarunkowy. W tej
mitosci zawiera si¢ tez postawa wdziecznos$ci. Jako zrodto bytu ludzkiego ojczyzna
uczestniczy w wielko$ci i powadze Stworcy. Ks. Bajda przypisal jej takze pewne
uczestnictwo w Chrystusowym dziele zbawczym i dziele uswiecania ludzi przez
Ducha Swigtego. Wprawdzie nadprzyrodzone dzieto zbawcze dokonuje si¢ w Ko-
Sciele i on jest matka naszego zbawienia, niemniej jednak ojczyzna rodzi dzieci dla
Kosciota oraz otwiera mu i toruje droge do wykonywania wlasciwej misji i z tego
tytulu zastuguje na glebsza czesc.

Ks. Bajda, mowigc na temat ojczyzny, powotywat si¢ na stowa Soboru Waty-
kanskiego 11, zawarte m.in. w dekrecie o misyjnosci Kosciota, zachecajacym chrze-
$cijan, aby ,,zyjac dla Boga i Chrystusa w uczciwej atmosferze swego narodu, jako
dobrzy obywatele pielegnowali prawdziwa i skuteczng mito$¢ ojczyzny, i unikali
wszelkiej pogardy dla innej rasy oraz przesadnego nacjonalizmu™. Podobng mysl
wyraza ,,Konstytucja o Kosciele w §wiecie wspotczesnym®. Czytamy w niej: ,,Niech
obywatele pielegnuja wielkodusznie i wiernie mito$¢ ojczyzny, jednak bez ciasnoty
duchowej, tak by mieli rowniez wzglad na dobro calej rodziny ludzkiej”. Trzeba
wyraznie podkresli¢, ze Kosciol, ktory czerpie inspiracje z Ewangelii Jezusa Chry-
stusa, od samego poczatku nauczat, ze mito$¢ ojczyzny jest obowigzkiem wszyst-
kich chrzescijan. Obowiazek ten siega tak daleko, ze w pewnych warunkach moze
nawet wymagac ztozenia ofiary z wlasnego zycia.

Ks. Bajda, ktory pracowat dla dobra Kosciota Chrystusowego, calym sercem

4 Sobor Watykanski 11, Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad gentes divinitus”, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1986, nr 15.

5 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspétczesnym ,, Gaudium et
spes”, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, nr 75.
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staral si¢ rozbudzi¢ u wiernych poczucie odpowiedzialnosci za ojczyzne. Czynit
to w niektorych swoich artykutach naukowych, a zwlaszcza przez wspomniane fe-
lietony publikowane w ,,Naszym Dzienniku”. Ukazywat w nich cel i potrzebg rozwi-
jania zdrowego 1 autentycznego patriotyzmu. Uswiadamiat, Zze chrzeScijanin, ktory
wstuchuje si¢ w stowa Pana i realizuje je w codziennym zyciu, nie moze przej$¢ obo-
jetnie wobec tego wszystkiego, co kryje si¢ pod pojeciem ojczyzna. Pragnat wigc,
aby kazdy chrze$cijanin potrafit — wyrazajac wdzigcznos¢ za wszelkie otrzymane
dobra od spoteczenstwa — szczerym sercem mitowac swojg ojczyzne.

W czym praktycznie — zdaniem ks. Bajdy — ma si¢ przejawia¢ prawdziwa mitos¢
do ojczyzny, czyli zdrowy i autentyczny patriotyzm? Jest rzecza oczywista, ze mi-
1o$¢ ojczyzny nie polega wyltacznie na uczuciu. Wyzej wigc niz wigzi uczuciowe
trzeba ceni¢ mito$¢ jako zyczliwe nastawienie woli wobec ojczyzny — pragnienie
dla niej prawdziwego dobra. Zyczliwosé ta kieruje sie ostatecznie do ludzi, czyli
do narodu, podstawowego elementu ojczyzny.

Zdaniem ks. Bajdy przejawem prawdziwej i autentycznej mitosci ojczyzny nie
sa tez tylko pickne i uroczyste deklaracje stowne, ale przede wszystkim dobre czy-
ny, praktyczne postawy. Dobre czyny i postawy maja szczegdlnie uwidaczniaé sig¢
w solidnej pracy wykonywanej dla dobra wspolnego. Tylko bowiem praca, wytrwata
i ofiarna, moze zapewnic ojczyznie pomys$lnos¢, dobrobyt, pokoj i rozwoj. Potrzeba
dzi§ konkretnej stuzby dla dobra ojczyzny. Ta stuzba polega na poswigcaniu swo-
ich sit, zdolnosci, troski i staran dobru wspolnoty, podporzadkowaniu jej interesow
osobistych®.

Wedtug ks. prof. Bajdy $wiadectwem autentycznej mito$ci ojczyzny jest troska
0 jej pomyslny rozwoj gospodarczy, spoteczny, kulturalny, intelektualny, a tak-
ze rozwoj religijny i moralny. Dowodem prawdziwego patriotyzmu jest tez troska
0 poprawne, zyczliwe stosunki miedzy ludzmi, szacunek dla wszystkich ludzi, na-
wet inaczej mys$lacych, pochylanie si¢ nad potrzebujacymi, walka o sprawiedliwos¢
i solidarnos¢. Odpowiedzialno$¢ za ojczyzng¢ oznacza rowniez zakaz wyrzadzania
szkody wlasnemu narodowi i troske o to, by nie czynili tego inni’.

Szczegdlnym przejawem troski i odpowiedzialno$ci cztowieka za ojczyzng jest
gotowos$¢ do sktadania dla niej ofiar. ,,Mito§¢ — podkreslat ks. Bajda — potwierdza si¢
przez gotowos¢ do ofiary”. Im wigksza begdzie ofiarnos¢, tym bardziej cztowiek be-
dzie mogt cieszy¢ si¢ wraz z bliznimi jej owocami. Kamieniem probierczym praw-
dziwej milosci ojczyzny bedzie przede wszystkim gotowos¢ oddania za nig swoje-
go zycia. Czasy wspotczesne — jak uczyt ks. Bajda — nie zawsze jednak wymagaja
od Polakow ofiary krwi, ale zadaja nie mniejszego wysitku w pracy codziennej oraz
wzmozonego poczucia odpowiedzialnosci za ojczyzng. Nalezy wigc postawic sobie
wymagania uczciwego i szlachetnego zycia, bezinteresownosci, poszanowania god-

¢ Por. S. Wyszyniski, Stuzba matce ojczyznie, w: Z dziejow polskiego patriotyzmu. Wybor tekstow,
red. J. Kloczkowski, Krakow 2007, s. 320-333.

7 Por. J. Salij, Patriotyzm dzisiaj, Poznan 2005, s. 7-28.

8 J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i cztowieka, Lomianki 2005, s. 152.
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nos$ci kazdego cztowieka, umitowania prawdy, wolnosci i pokoju oraz tych wszyst-
kich wartosci, ktore stuzg dobru cztowieka i ojczyzny”.

Prawdziwy patriotyzm zobowigzuje tez cztowieka do szacunku i wiernosci wo-
bec dziedzictwa, ,ktoremu na imig¢ ,,Polska”. Dziedzictwo jest wartoscia, ktorej nie
wymyslit cztowiek. Jest to trwanie cztowieka, w okreslonym miejscu i uczestnictwo
w okreslonych darach, jako trwanie w darze stworzenia'®. W nauczaniu ks. Bajdy
stowo ,,dziedzictwo” pojawia si¢ wielokrotnie. Jest ono filarem, fundamentem prze-
kazu o ojczyznie. Ma wymiar sacrum. W jego rozumieniu, na podstawowe elementy
dziedzictwa sktadajg si¢: ziemia, dziedzictwo wiary, kultura i zwigzana z nig trady-
cja oraz historia.

Zwigzek z ziemig lezy u podstaw dziedzictwa: ,,Abyscie zaludnili ziemi¢ i uczy-
nili ja sobie poddang” (Rdz 1, 28). Ziemi¢ nalezy widzie¢ jako swiety dar Boga.
W niej odbija si¢ $wietos¢ Boga. Ukazujac ziemi¢ jako §wiety dar Boga, nalezy
apelowac do rolnikow, aby z miloscig stali przy ziemi, szanowali jg i bronili ten
polski grunt do ostatniej skiby. Wszyscy ludzie maja okazywaé szacunek dla ziemi
i dla godnosci pracujacych na roli. Rolnicy bowiem zywig i bronig narodu. Maja
zatem szczegolng role w posiadaniu i utrzymaniu dziedzictwa. Rolnicy tez stanowig
element stalosci i trwania. Owa statosc¢ i trwanie wyplywaja z faktu posiadania ziemi
i przekazywania jej nastepnym pokoleniom. Pozycja rolnika jest zatem jakby u sa-
mych podstaw dziedzictwa.

Idac dalej trzeba stwierdzi¢, ze dziedzictwo to nie tylko podstawa bytu material-
nego. Dziedzictwem na réwni, a moze niejako jeszcze bardziej, jest to wszystko,
co stanowi jego duchowy wymiar. Polska — jak podkreslat ks. Bajda — to przede
wszystkim dziedzictwo duchowe. Dlatego istotnym obowiazkiem obywateli jest tro-
ska zachowania tego dziedzictwa!'. U podstaw dziedzictwa duchowego jest wiara.
Wiara jest i zawsze byla ostojg i1 ratunkiem dla narodu na trudnych drogach jego
historii.

Trwala obecnos$¢ wiary jest tez nosnikiem polskiej tradycji. ,,Mamy swdj honor
i poczucie tozsamos$ci, mamy swoja tradycj¢” — pisal w jednym z felietonow ks.
Bajda'?. Tradycja w ogdlnym sensie oznacza sume procesow i zwyczajow zdobytych
i ustanowionych w historii i przekazywanych z pokolenia na pokolenie. W nauce
ks. Bajdy tradycja ma wymiar sacrum. Tradycja zapewnia ciaglos¢ tego, co zosta-
o rozpoczete, zapewnia wigc jakie$ zasadnicze trwanie dziedzictwa. W przekazie
ks. Bajdy tradycja oznacza odwolanie si¢ do przeszlosci, z mys$lg o tym, co nalezy
do ,,dzi$”, z troska o przysztos¢. W tym tez kontekscie ks. Bajda uwazat tradycje

° Por. J. Bajda, Ku odnowionej Polsce, ,,Sprawy Rodziny” 73/1 (2006), s. 94-102. Por. takze: J.
Bajda, Bioetyka a godnos¢ osoby ludzkiej, w: Rodzina wiosng dla Europy i Swiata. Wybor tekstow z IV
S‘wiatawego Kongresu Rodzin, red. K. Mazela, Warszawa 2007, s. 505.

10 Por. J. Bajda, Feministki, papiez i Europa, w: Obrona i promocja rodziny. Zamyslenia Ksigdza
Profesora Jerzego Bajdy, s. 35-36.

1 Por. Jan Pawet I, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 66.

12 J. Bajda, Feministki, papiez i Europa, s. 36.
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za podstawe rozwoju narodu'’.

Przez swoj chrzescijanski charakter tradycja nosi znamiona §wigtosci. Przynalez-
no$¢ bowiem do §wietego staje si¢ podstawa moralnej $wictosci. Ten manifestujacy
si¢ charakter $wigtosci w polskiej tradycji wskazuje zarazem, ze jest ona konieczna
i jako$ niepodwazalna. Tylko bowiem co ma znamiona $wigtosci, moze zapewni¢
sens ludzkiego zycia. W rozumieniu ks. Bajdy na tradycje polska sktada si¢ w szcze-
golnej mierze wszystko to, co w jaki$ sposob dotyczy kultu, a wigc relacji do Boga,
Maryi i $wietych. Swieta obchodzone w Polsce odznaczaja si¢ bogato zapisana tra-
dycja. Swieta Bozego Narodzenia maja wymowe rodzinnosci i ludzkiej solidarnosci.
One zblizaja ludzi do siebie, ludzi czynig ludzmi i przez to obdarzajg ich prawdzi-
wym szczeSciem. Rowniez $wigto Zmartwychwstania Panskiego ma specyficznie
polska tradycje zwigzang z liturgia Wielkiego Tygodnia. W ten sam ciag tradycji
wpisat ks. Bajda uroczysto$¢ Bozego Ciata i tradycje $wiat maryjnych. Do zapisu
nalezy wlaczy¢ takze polskie koledy, piesni religijne, godzinki o Najswigtszej Ma-
ryi Pannie. Z ducha narodu zrodzity si¢ tez Spiewane w Wielkim Poscie Gorzkie
Zale, ktérych nie ma gdzie indziej. One s polskimi lamentacjami nad cierpieniem
Boga za nas i nad nasza wobec Niego niewdzigcznos$cia, i w ciggu wiekéw byty one
zrodtem duchowej sily dla Polakow wystawionych na tak trudne i bolesne proby
dziejowe'.

Tak wigc mozna powiedziec€, ze aby sptaci¢ dlug ojczyznie, trzeba strzec w sobie
i w drugich ojczystego obyczaju. Tradycja i zwigzana z nig obrzgdowos$¢ jest spo-
iwem dla narodu. Powtarzalno$¢ obyczaju i obrzedu sprawia, ze stanowig one czyn-
nik utrwalania zbiorowo$ci — zapewnia jej ciggtosc. Tradycja nalezy do kategorii
nakazu. Jest sposobem bycia cztowieka i narodu, sposobem utrwalania dziedzictwa.
Dziedzictwo zwiazane z tradycja jest gruntem, na ktorym spotykaja si¢ rozne poko-
lenia'.

W nauczaniu ks. Bajdy waznym elementem dziedzictwa jest tez historia narodu,
ktora cztowiek powinien kochaé, szanowacé i nigdy o niej nie zapominac'®. Cztowiek
bowiem oderwany od przesztosci, od historii wiednie i zamiera, jak drzewo bez ko-
rzeni. Wedlug ks. Bajdy w historii ojczyzny pierwsze miejsce zajmuje Chrystus. On
jest fundamentem bytu narodowego. ,,Niestety staboscig Europy — jak twierdzit Ks.
Profesor — jest zagubienie wiezi z Bogiem i tym samym utrata autentycznej podsta-
wy moralnosci”!’. Tymczasem bez Chrystusa nie mozna zrozumie¢ historii Polski,
a takze i Europy'®. Gdyby kto$ chciat oderwa¢ Chrystusa od historii polskiej, poet-

13 Por. J. Bajda, Ku odnowionej Polsce, s. 96-97.

14 Por. W. Korzeniowska, Bogactwo i réznorodnosé tradycji w kulturze polskiej, w: Dziecko w $wie-
cie tradycji, t. VII, red. F. Ziemski, W. Korzeniowska, B. Dymara, Krakow 2002, s. 89-93.

15 Por. K. Chatas, S. Kowalczyk, Wychowanie ku wartosciom narodowo-patriotycznym, t. II: Naréd.
Ojczyzna. Patriotyzm. Panstwo. Pokoj, Lublin-Kielce 2006, s. 84-88.

16 Por. J. Bajda, Feministki, papiez i Europa, s. 93.

17" J. Bajda, Rodzina miejscem promocji godnosci osoby ludzkiej — w perspektywie przysztosci Euro-
Y »Sprawy Rodziny” 77/1 (2007), s. 56.

18 Por. J. Bajda, Jan Pawel II w Polsce (1997). Papieskie przestanie dla Europy, ,,Ethos” 41-42
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nitby zly czyn, bo Chrystus przez wieki byl zrodtem najwickszych wartosci, ktore
zostaly urzeczywistnione w zyciu polskiego narodu. Potwierdzit to papiez Jan Pawet
II moéwiac: ,,Nie sposob zrozumie¢ dziejow narodu polskiego — tej wielkiej tysigc-
letniej wspodlnoty, ktora tak gleboko stanowi o mnie, o kazdym z nas, bez Chrystusa.
Jesliby$Smy odrzucili ten klucz dla zrozumienia naszego narodu, naraziliby$Smy si¢
na zasadnicze nieporozumienie”!®. Chrystus byl w narodzie i z narodem zwtasz-
cza w chwilach trudnych doswiadczen. W ciagu tysiagca lat swojej historii Polacy
niejednokrotnie odczuwali gorycz opuszczenia. Nigdy jednak nie byli osamotnieni.
Zawsze bowiem byt z nimi Chrystus ukrzyzowany, ktory przyciagat ich do swego
Serca swojg czulg mitoscig®.

W wymiarze ojczyzny z Chrystusem ztaczona jest Maryja®'. Zdaniem ks. Baj-
dy specyfika polskiego chrzescijanstwa od poczatku dziejow jest Maryjna droga
wiary?. Krolestwem Maryi bylo cate sredniowieczne uniwersum, ktore swym cha-
rakterem naznaczyto rowniez i dzieje Polski. Dzieje Polski zaczynaja si¢ od piesni
Bogurodzica. W tej najstarszej piesni zawarte sg gtowne prawdy wiary i zasady mo-
ralno$ci. Bogurodzica jest wigc niejako dokumentem zycia Polakow, ktory trzeba
wiernie zachowywac?.

Nieocenione jest znaczenie Jasnej Gory w zyciu Polakow 1 w doswiadczeniu dzie-
jow. Jakze zbawienne dla naszego narodu, nie tylko w czasie szwedzkiego potopu
i szwedzkiej niewoli, lecz zawsze w ciagu dlugich wiekow okazywalo si¢ to, ze byt
on w stodkiej niewoli Jasnej Gory. Stusznie nazywa si¢ ta Gora Jasng, bo z niej Nie-
bieska Matka byta dla narodu polskiego swiattem nawet wtedy, gdy gasly wszystkie
inne $wiatta®®. Obraz Jasnogorski odzwierciedla catg tres¢ i doswiadczenie wiary
zawarte w piesni Bogurodzica, a wigc caty poczatek wiary i dziejow Polakow. Jasno-
gorski obraz posiada dla Polakow takze wymiar moralnej wolnosci. Jan Pawta II tak
mocno zwigzany z Jasng Gora stwierdzil: ,, Tutaj zawsze bylisSmy wolni”?. Mozna
wigc powiedzie¢, ze Jasna Gora jest miejscem, w ktorym niejako w catej syntezie

(1998), s. 109-118. Por. takze: J. Bajda, Europa i ,, cztowiek”, w: Obrona i promocja rodziny. Zamysle-
nia Ksiedza Profesora Jerzego Bajdy, s. 231-233.

19 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. na Placu Zwycigstwa (Warszawa — 2 czerwca 1979), w:
tenze, Nauczanie spoleczne. Pielgrzymka do Polski 2-10 VI 1979, t. 1, Warszawa 1982, s. 21.

2 Por. J. Bajda, Wokél pewnego sporu, w: Obrona i promocja rodziny. Zamyslenia Ksiedza Profeso-
ra Jerzego Bajdy, s. 94.

2! Por. tamze.

22 Por. J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i czlowieka, s. 153-158.

3 Por. A. Pawelczynska, O istocie narodowej tozsamosci. Polacy wobec zagrozen, Lublin 2010, s.
99-101.

2 Papiez Jan Pawel II . zanim przyjechal do Polski, aby $wictowaé sze$csetlecie obecnoscei jas-
nogorskiej ikony w dziejach narodu, w modlitwie 25 sierpnia 1982 r. wypowiedzial prawde o tym,
ze ,,wizerunek jasnogorski jest trwatym wyrazem tego, jak historia naszego Narodu zwigzata si¢
z Maryja — i trwale z Nig wiaze”. Cyt. za: J. Nagorny, Moja Ojczyzna — Ojczyzna Jana Pawla II, w:
Z Karolem Wojtylq myslgc Ojczyzna, red. W. Chudy, Lublin 2002, s. 193.

% Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory (Czestochowa — 4
czerwca 1979), w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2005, s. 50.
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skoncentrowaty si¢ dzieje Polakow. W tym kryterium miesci si¢ rowniez cate odczu-
cie 1 historyczne do§wiadczenie chrzescijanskiego narodu. Chrzescijanin kochajacy
SW0jg ojczyzne musi o tym zawsze pamigtac.

Szczegolnym znakiem Bozej obecnosci w historii ojczyzny sa ludzie $wigci,
bohaterowie zmagan na polach bitewnych, uczeni, literaci, politycy, a takze ludzie
,»ZWykli”, bezimienni, nieznani, starzy i mlodzi. To im Polska zawdzigcza przetrwa-
nie tylu groznych burz dziejowych. Oni sg najszlachetniejszym tworzywem i zwor-
nikiem dziedzictwa. To wlasnie dzigki tym ludziom, bohaterom, dzigki ich ofierze
Polska nie zgingta®. Dlatego o tej ofierze nie wolno nigdy zapomnie¢. W imi¢ nie
tylko mitosci, lecz nade wszystko sprawiedliwosci. Czyny tych, ktorzy odeszli,
sg zatem zobowigzaniem dla cztowieka.

Analizujac nauczanie ks. Bajdy na temat dziedzictwa mozna stwierdzi¢, ze wi-
dziat je on jako wielkie dobro dla Polakoéw. Dziedzictwo, ktore stanowi ojczyzne, jest
zatem szczeg6lng warto$cia, przedmiotem dazenia, gdyz to wlasnie nalezy do isto-
ty dobra. Jako dobro dziedzictwo stanowi jednocze$nie zobowigzanie do wiernosci
i zadan wobec niego. Zadania wobec dziedzictwa wigza si¢ z kategorig powinno-
$ci moralnej. Doswiadczenia warto$ci bowiem nie mozna przyjac¢ bez odniesienia
do powinnosci. Powinno$¢ ma zawsze charakter imperatywu moralnego wyrazaja-
cego si¢ w sumieniu. Zadania wobec dziedzictwa moga by¢ wigc najogdlniej ujete
jako moralny imperatyw czynu patriotycznego?’.

U progu tych zadan — zdaniem ks. Bajdy — jest przyjecie dziedzictwa zwigza-
ne z potwierdzeniem wilasnej tozsamosci, a takze z moralng odpowiedzialnoscia
za dar. Papiez Jan Pawel Il na Btoniach krakowskich w 1979 r. zobowigzat czto-
wieka do przyjecia dziedzictwa z wiarg, nadzieja i mitoscia. Przyjecie dziedzictwa
oznacza wigc wierno$¢ wartosciom, ktore wraz z dziedzictwem zostaly cztowiekowi
dane i zadane. ,,0 ile pozostajemy wierni nauczaniu Papieza — uswiadamiat ks. Baj-
da — mamy wigksze prawo nazywac si¢ Europa niz ci, ktorzy odrzucili Boga i tym
samym zdradzili prawa cztowieka. Nie podzielam optymizmu tych, ktorzy twierdza,
ze prawodawstwo unijne nie zagraza naszej suwerennosci moralno-kulturowe;j”?.

W tej perspektywie obowigzkiem moralnym czlowieka jest takze nieustannie
broni¢ dziedzictwa, czyli prawdy i1 prawa do tradycji, historii narodu i kultury oj-
czystej?’. Obrona ta wigze si¢ rowniez z obrong fadu moralnego w zyciu osobistym,
rodzinnym, zawodowym i spotecznym. Obrona dotyczy wszystkiego, co wigze si¢
z ,.korzeniami” dziedzictwa. Korzenie bowiem stanowig o mozliwosci zycia i roz-
woju. Drzewo nie moze rozwijac si¢ bez korzeni. Bez korzeni wigdnie, usycha i za-
miera. Podobnie i cztowiek, aby naprawde rozwijal si¢ duchowo, musi pamigtac

% Por. L. Elektorowicz, Pojecie Ojczyzny — wezoraj i dzis, w: Z Karolem Wojtylg myslge Ojczyzna,
s. 82-83.

27 Por. K. Ryczan, Wiernosé dziedzictwu a tozsamosé narodowa, w: Szkola miejscem ksztaltowania
postawy patriotycznej, red. 1. Skubi$, Czestochowa 1988, s. 9-25.

2 ] Bajda, Feministki, papiez i Europa, s. 38.

2 Por. J. Bajda, Wokol pewnego sporu, s. 93-94.
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o korzeniach, z jakich wyrost. Jesli o tych korzeniach zapomina, grozi mu $mier¢ du-
chowa. Trzeba tez pamigta¢ o tworzeniu dziedzictwa. W tym tworzeniu dziedzictwa
mozna wyodrgbni¢ dwa zasadnicze zadania: podstawowe idee przekaza¢ nastgpnym
pokoleniom i wzbogaci¢ dziedzictwo, czyli spowodowac jego rozwoj, dostosowac
wartoséci do potrzeb miejsca i czasu. To tworzenie dziedzictwa jest zarazem sposo-
bem sptacenia dtugu, jaki zaciaga si¢ wobec dziedzictwa.

W nauczniu ks. Bajdy wida¢ wiec wyraznie, ze zadania wobec dziedzictwa maja
moc imperatywu sumienia dla cztowieka. Imperatywu, w ktorym polsko$¢ jest wi-
dziana jako przedmiot §wiadectwa, obowigzku i odpowiedzialnosci.

Z nauczania ks. Bajdy wynika ponadto, ze prawdziwa troska i odpowiedzial-
no$¢ za ojczyzng laczy si¢ rowniez z glebokim szacunkiem do tego wszystkiego,
co stanowi warto$¢ innych narodow. Wymaga uznania i przyjegcia wszelkiego do-
bra znajdujacego si¢ poza czlowiekiem i gotowosci do moralnego doskonalenia sig¢
w oparciu o dorobek i doswiadczenie innych narodow. Sita tworcza prawdziwego
patriotyzmu jest wigc autentyczna mitos¢, wolna od nienawisci, bo nienawis¢ to mur,
ktory oddziela cztowieka od cztowieka w narodzie. Postawa nienawisci niestycha-
nie wigc zuboza wlasny nardd, pozbawiajac go mozliwosci korzystania z dorobku
calej ludzkiej rodziny*°. Mito$¢ ojczyzny, ktora rodzi nienawis¢, fanatyzm i niespra-
wiedliwo$¢ wobec innych narodow, nie jest niczym innym, jak tylko zwyrodniatg
stronniczos$cig. Trudno mowi¢ o zdrowym patriotyzmie, jesli si¢ nienawidzi inne
narody. Chrzescijanskie pojgcie mitosci ojczyzny jest dalekie od szowinizmu, kse-
nofobii oraz od nacjonalizmu i kosmopolityzmu, ktéry marzy o wszystkich narodach
i o catej ludzkosci, a nie chce pracowa¢ dla tego, co najblizsze — dla swej ojczyzny?!.

Mowiace o odpowiedzialnosci za ojczyzne ks. Bajda czesto przypominat i wska-
zywal na potrzebe nieustannego nawracania si¢ z licznych grzechow i wad narodo-
wych. Do najbardziej niebezpiecznych zaliczat: alkoholizm, narkomani¢, demora-
lizacje dzieci i miodziezy, korupcje¢, zabijanie dzieci nienarodzonych oraz kryzys
zycia matzensko-rodzinnego®?. Wszystkie te stabosci — zdaniem ks. Bajdy — powaz-
nie zagrazaja prawidtowemu rozwojowi kraju. Prawdziwa mito$¢ ojczyzny wymaga
wigc od wszystkich nieustannej pracy nad sobg i walki z natogami 1 wynaturzenia-
mi. Jest to istotne zadanie moralne nie tylko dla pomyslnosci ojczyzny, ale i dla
prawidlowego rozwoju zycia chrzescijanskiego cztowieka. Praca nad samym soba,
nad swoimi wadami wymaga wielu ofiar, wyrzeczen, poswigcen i cierpliwosci. Ale
odniesione zwycigstwo daje wielka rados¢ 1 pokoj. Przynosi szczescie cztowiekowi
i pozytek ojczyznie.

Wedhug ks. Bajdy prawdziwa mito$¢ ojczyzny domaga si¢ rowniez dzisiaj od-
waznego reagowania indywidualnego i1 poprzez organizacje pozarzadowe na per-

30 Por. Konferencja Episkopatu Polski, List Episkopatu Polski o chrzescijanskim patriotyzmie, w:
Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975, s. 707-708.

31 Por. A. Lepa, O patriotyzmie w mediach, ,,Wychowawca” 4(2003), s. 12. Por. takze: H. Luczak,
Wiernos¢ dziedzictwu, Lublin 1985, s. 121.

32 Por. J. Bajda, Powolanie malzenistwa i rodziny, L.omianki 2010, s. 153.
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misywng pedagogike w szkotach, na niepotrzebng prace w niedzielg, na zte tresci
przekazywane w mass mediach itp. Zarazem trzeba mocno podkresli¢, ze nie wolno
si¢ leka¢ wptywow z zewnatrz. Byloby to dowodem takiej samej niedojrzatosci, jak
postawa odrzucania z gory wszystkiego, co rodzime. Nie chodzi o Igk przed nowo-
$cig, ale o Igk przed ztem. I nie chodzi o upieranie si¢ przy tym, co byto dotychczas,
ale o budowanie takiej atmosfery w ojczyznie, zeby sie¢ mozliwie kazdy czlowiek
czul naprawde u siebie®.

3. Formacja patriotyczna

Niezwykle waznym zadaniem moralnym w obecnej polskiej rzeczywistosci jest
wychowanie do wlasciwe pojetej mitosci ojczyzny. Cztowiek prawdziwie kochajacy
ojczyzneg, poznajacy jej historig, kulture, religie, angazujacy si¢ w budowanie jej
pomyslnosci, staje si¢ cztowiekiem pokoju i wysokiej kultury, prawym i odpowie-
dzialnym obywatelem narodu. Zdawal sobie z tego sprawe ks. prof. Bajda, dlatego
tym zagadnieniom poswiecit wiele miejsce zwlaszcza w swoich felietonach publiko-
wanych na famach ,,Naszego Dziennika”.

Wedtug ks. Bajdy wychowanie patriotyczne ma miejsce gtéwnie w domu ro-
dzinnym. Dom rodzinny odgrywa fundamentalng role w wychowaniu na wszystkich
ptaszczyznach, w tym szczegdlng w wychowaniu do mitosci ojczyzny. ,,Rodzina
— uswiadamiat ks. Bajda — jest zrédlem istnienia i Zywotnosci narodu™*. Z domu
rodzinnego mlody cztowiek powinien wynie$¢ pierwsze fascynacje ojczystym je-
zykiem, kultura, tradycja, historig®. Zanikajace juz dzi§ wielopokoleniowe rody
stwarzaty warunki do tworzenia specyficznej atmosfery, ktora ktadta podwaliny pod
budzenie si¢ uczu¢ narodowych. Dziadkowie opowiesciami o dawnych dziejach za-
szczepiali poczucie wigzi z przodkami. Latwiej byto wowczas zrozumie¢ mtodym,
ile zawdzigczaja przesztym pokoleniom. W rodzinie powinno uczy¢ si¢ pierwszych
modlitw i zaszczepia¢ podstawy glebokiej religijnosci. Nauka pacierza, podstawo-
wych prawd wiary, kultywowanie typowo polskich tradycji $wigtecznych ma wazne
znaczenie dla przysztej formacji religijno-patriotycznej. ,,Mozna wigc powiedzie¢ —
przytaczajac stowa ks. Bajdy — ze istnienie narodu zalezy od tego, czy serca ojcow
i matek sg tak szerokie i bogate, aby pomiesci¢ calg tres¢ narodowego dziedzictwa
i duchowej tradycji przodkow zyjacych heroiczna wiara, aby ten posag przekazac
mtodym, otwierajacym oczy i umysty na odczytanie sensu $wiata; czy blask mitosci
ojcowskiej siega tak daleko w przestrzen duchowa narodu, by wszystko, co oswie-
ca, mogto objawi¢ si¢ w oczach mtodego czlowieka jako Ojczyzna, wspolny dom

33 Por. J. Salij, Patriotyzm dzisiaj, Poznan 2005, s. 20-21.

3% J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i czlowieka, s. 155. Por takze: J. Bajda, Rozpad ,, humanizmu”’
oswieceniowego czy ,, katastrofa antropologiczna”, ,,Sprawy Rodziny” 73/1 (2006), s. 90.

35 Por. J. Bajda, Znaczenie rodziny dla kultury, w: Teologia, kultura, wspélczesnosé, red. Z. Adamek,
Tarnow 1995, s. 41-62.
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wszystkich jego braci”™.

Wychowanie patriotyczne to takze ksztaltowanie cnot obywatelskich, czyli za-
chowan, w ktorych przejawia si¢ troska o ojczyzne, realizuje si¢ konkretne poczucie
odpowiedzialno$ci za jej rozwo6j. Wazng cnotg jest ofiarno$¢, bez ktorej nie ma po-
zytywnego stosunku do ojczyzny i jej spraw. Dom rodzinny ma by¢ miejscem, gdzie
wyrabia si¢ w dzieciach umiejetno$¢ wyrzekania si¢ na rzecz innych, gotowosc¢
do ofiar?’.

Z cnota ofiarnosci taczy sie cnota wiernosci, ktora przejawia si¢ w wytrwatej,
wiernej stuzbie dla panstwa, rzetelnym wypetnianiu obowigzkéw obywatelskich.
Do cnot obywatelskich nalezy zaliczy¢ prace i pracowitos$¢. Poprzez prace cztowiek
urzeczywistnia swojg godnos$¢, bardziej staje si¢ cztowiekiem?®. Z tego powodu pra-
ca laczy si¢ z wychowaniem a zarazem rodzing, ktora jest jej pierwsza wewngtrzng
szkota. ,,Pracujac, cztowiek wspotpracuje z Bogiem i z ludzmi i tak tworzy dobro
powszechne: dobro rodziny, narodu, panstwa”°. Do istotnych cnot obywatelskich
ks. Bajda zaliczat rowniez tradycyjne polskie cnoty, z ktorych na szczego6lng uwage
zashuguje goscinnos¢ i pietyzm w stosunku do tego co ojczyste, co polskie. Z tego
wynika, jak wielkie pole do dziatania stoi przed wychowawcami, a zwlaszcza przed
rodzicami, gdyz to oni stanowig glowny osrodek przekazu wartos$ci i postaw patrio-
tycznych®.

Zdaniem ks. Bajdy wazne zadanie w wychowaniu do mitosci ojczyzny ma do spet-
nienia polska szkota. Szkota kontynuuje i ubogaca wychowanie patriotyczne wy-
niesione z domu rodzinnego, ksztaltujac poczucie odpowiedzialnosci za ojczyzne,
za wszystko, co jg stanowi. Do gtownych zadan szkoty nalezy formowanie intelek-
tualne, a przez to utrwalanie postaw patriotycznych. Najwazniejsza role odgrywaja
takie przedmioty jak: historia, jezyk polski, geografia i przyroda (biologia), muzyka,
wiedza o spoteczenstwie. Historia taczy wole przesztych pokolen z obecna*'. Li-
teratura — poprzez ukazywanie losow bohaterow narodowych - motywuje do na-
sladownictwa, a takze uczy pigkna ro—dzimej mowy. Geografia i biologia ukazuja
wyjatkowos$¢ przyrody i krajobrazu polskiego (pomocne sg w tym zakresie wyciecz-
ki krajo-znawcze). Wychowanie muzyczne uwrazliwia na pigkno rodzimej tradycji
w tym zakresie. Wiedza o spoteczenstwie powinna wskazywac na gtowne zadania
zycia narodowego w dobie obecnej. Wazne miejsce w pracy szkoty odgrywaja row-
niez uroczystosci patriotyczne, poga-danki wychowawcze oraz ogo6lna dyscyplina,
ktora sprzyja formowaniu prawych charakterow*.

Pielegnowanie katolickiego watku w kulturze narodowej w gtéwnej mierze przy-

36 J. Bajda, Prawa narodu a prawa rodziny, w: Obrona i promocja rodziny. Zamyslenia Ksiedza
Profesora Jerzego Bajdy, s. 67.

37 Por. J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i czlowieka, s. 152.
Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Laborem exercens”, Rzym 1981, nr 76.
S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Warszawa 1957, s. 38.
Por. J. Bajda, Etos rodziny fundamentem spoleczenstwa, ,,Z pomoca Rodzinie” 5 (1990), s. 12-23.
Por. Z. Balicki, Zasady wychowania narodowego, Warszawa 1909, s. 4-5.
Por. K. Chatas, S. Kowalczyk, Wychowanie ku wartosciom narodowo-patriotycznym, s. 121-296.
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nalezy do zadan Kosciota. Ks. Bajda uswiadamiat, ze czasie zaborow, a takze w okre-
sie komunizmu Ko$cidt nie tylko prowadzit do Chrystusa, ale byt ostoja polskosci.
Réwniez w czasach liberalizmu i postmodernizmu zmuszony jest w dalszym ciggu
spelia¢ te zadania. Tak si¢ sktada, ze wrog katolicyzmu jest najczgéciej wrogiem
Polski. Liberalizm, podobnie jak komunizm usituje zniszczy¢ wiarg, warto$ci moral-
ne wypracowane przez wieki i rownoczesnie godzi w podstawy bytu narodowego®.

W tej perspektywie stuszny wydaje si¢ tez apel biskupoéw polskich z 14 marca
2004 r. skierowany do wiernych, w ktérym wyrazona zostata troska o przysztosé¢
Polski w perspektywie wstapienia do struktur Unii Europejskiej: ,,Szereg czynnikow
sprawia, ze pokolenie wspotczesnych Polakow stoi przed szansami, ale takze i przed
niebezpiecznymi pokusami, ktore beda si¢ jeszcze bardziej wzmagac. A jest to nie
tylko pokusa biernosci i apatii, wycofania si¢ z zaangazowania na rzecz wspolnoty
czy pokusa emigracji. Znajdzie si¢ takze wielu politykow, ktorzy beda kusic i tudzi¢
obietnicami bez pokrycia i fatszywymi receptami na tatwe szczgsécie. Nie wolno da¢
si¢ zbalamuci¢. Nie istnieje droga na skroty do pomyslnosci i spotecznego tadu. Im
wigcej wolnosci, tym wiecej odpowiedzialnosci [...]. W perspektywie naszej obec-
nosci w Unii Europejskiej przed polskim spoteczenstwem stoja wielkie zadania.
Pomyslny rozw6j Europy wymaga budowania cywilizacji zycia 1 mito$ci. Tymcza-
sem zagrozenia, takze w naszej Ojczyznie sg wielkie. Po raz kolejny podejmuje si¢
propagandg na rzecz zabijania nienarodzonych dzieci oraz przygotowuje si¢ progra-
my edukacyjne sprzeczne z prawem rodzicow do wychowania dzieci w duchu wta-
snych przekonan. Ta tendencja przed kilku laty zostata przezwyci¢zona, a dzisiaj,
w imi¢ wypaczonej wizji postepu, z uporem usituje si¢ do niej wracac. Nie tylko
katolikom, ale kazdemu, komu mile sg warto$ci humanistyczne i ogélnoludzkie nie
wolno uczestniczy¢ w ksztattowaniu opinii publicznej tak, by sprzyjata zamachowi
na zycie czlowieka [...]. Apelujemy szczegdlnie do mtodych Polakéw, ktorzy s na-
szg nadzieja, by z entuzjazmem wiaczyli si¢ w dzieto ksztattowania oblicza Europy
w oparciu o wartosci chrzescijanskie”*,

Formowanie charakteréw wymaga zatem zwrocenia wigkszej uwagi na $rodo-
wisko, w ktorym dorasta mtodziez. Negatywng role odgrywaja tu tzw. subkultury
mtlodziezowe. Identyfikujac si¢ z tymi grupami, mtodzi ludzie przejmuja idee anar-
chistyczne i konsumpcyjne. Czes¢ tych subkultur, o zabarwieniu anarchistyczno-le-
wicowym, utozsamia patriotyzm z faszyzmem. Niewatpliwie potrzeba chwili jest
izolowanie mtodych ludzi od tego typu trendow i mod. To samo odnosi si¢ do sub-
kultur szerzacych wzorce szowinistyczne i neopoganskie®.

Konieczna jest selekcja w wyborze programoéow telewizyjnych i radiowych.

4 Por. J. Bajda, Feministki, papiez i Europa, s. 35-38.

4 Chrzescijaniska odpowiedzialnos¢ za Ojczyzne”. Apel biskupéw polskich o odpowiedzialnosé
za przysztosé Polski i Europy w obliczu wstgpienia Polski do struktur Unii Europejskiej z 18 marca
2004 r., ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 25/5 (2004), s. 55.

4 Por. szerzej: M. Braun-Gatkowska, Patriotyzm — cnota zapomniana?, w: Szkota miejscem ksz-
tattowania postawy patriotycznej, s. 77-90.
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To samo dotyczy roztropnego czytania ksiazek i czasopism. Szczegdlnie w okresie
dorastania, gdy psychika jest jeszcze nieuksztaltowana, pojawia si¢ realne niebez-
pieczenstwo przeje¢cia postaw antypatriotycznych, natretnie narzucanych przez pro-
pagande, ktora moze da¢ w zyciu dorostym efekt w postaci ,,nowego, liberalnego
patriotyzmu”, od ktorego tylko krok do zwyktego kosmopolityzmu*®.

Wedtug ks. Bajdy wychowanie do mitoéci ojczyzny, aby przyniosto pozadane
skutki, musi zatem oprze¢ si¢ propagandzie mediow*’. W przeciwnym razie okale-
czenie duchowe poglebi sie, doprowadzajac w koncu do wyrzeczenia si¢ polskosci
przez przyszte generacje. Nowe pokolenia, pozbawione zakorzenienia w kulturze
i historii Polski, coraz fatwiej beda akceptowac r6zne modne idee i trendy religijne.

Ks. Bajda wielokrotnie podkreslat, ze obecno$¢ Polski w strukturach Unii Euro-
pejskiej stawia nowe wyzwania dla zajgcia stanowiska wobec wartosci patriotycz-
nych. Pierwszoplanowym zadaniem wychowawczym staje si¢ budowanie wspdlnoty
ducha, u podstaw ktorej znajduje si¢ godnos¢ cztowieka, prawda, wolnos¢, odpowie-
dzialno$¢. Powstaje zadanie budowania ojczyzny ojczyzn. Implikuje to poszanowa-
nie wlasnego narodu, ojczyzny, panstwa, kultury, obyczajow, darzenie tych wartosci
najlepszymi uczuciami. Ale tez pojawia si¢ zadanie poznawania historii i kultury
innych narodow, postrzegania réznic i wspolnych elementéw, by bardziej ,,by¢” ra-
zem na globie ziemskim, zachowujac to, co odrebne i budujac w duchu przyjazni,
integracji, zaangazowania, solidarno$ci, to co wspolne®.

W zwigzku z powyzszym potrzebne jest formowanie ludzi o prawych i silnych
charakterach. W domu i w szkole jest wiele okazji do ¢wiczenia obowigzkowosci,
pracowitosci, wdzigcznosci, postuszenstwa, szacunku wobec wlasnego narodu i in-
nych narodow. Wytrwale egzekwowanie tych cnot jest nieodzownym elementem
przysztej formacji patriotycznej. Cztowiek bez wypracowanych cnot spotecznych
nie zdecyduje si¢ na po§wigcenie zycia za ojczyzng, nie bedzie mu si¢ nawet chciato
dla niej pracowac.

4. Podsumowanie

Z powyzszych rozwazan wynika wyraznie, ze dla ks. prof. Bajdy ojczyzna jest te-
renem powotania i moralnej odpowiedzialnosci, jest darem i jednocze$nie zadaniem
moralnym dla kazdego cztowieka. Kazdy chrzescijanin powotany jest do tego, aby
z cala gorliwos$cia i stanowczo$cia dba¢ o dobro ojczyzny i wszystkie jej potrzeby.
Jego powinnoscia jest mitowac ojczyzne jak wlasng matke.

Ojczyzna bowiem umozliwia cziowiekowi to wszystko, co jest niezbedne
do uksztattowania i wzbogacenia wtasnej osobowosci. Chrzescijanin w stuzbie oj-
czyzny moze tez dostrzec jedno z wielkich Bozych wezwan prowadzacych do mo-
ralnej doskonatosci. Tak wiec zaden uczen Chrystusa nie moze przejs¢ obojetnie

4 Por. J. Salij, Patriotyzm dzisiaj, s. 20-29.
47 Por. J. Bajda, Dziecko ocalié czy zgubié...?, ,,Sprawy Rodziny” 68/4 (2004), s. 98-105.
% Por. T. Wojcik, Aktywny patriotyzm, ,,Wychowawca” 4 (2003), s. 17.
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wobec tego wszystkiego, co kryje si¢ pod pojeciem ,,0jczyzna”. Z obowigzku odpo-
wiedzialnosci za ojczyzne nikt tez nie moze cztowieka zwolni¢. Odpowiedzialnos¢
za kraj ojczysty jest wymogiem chrzescijanskiej wiary. Tej odpowiedzialnos$ci czto-
wiek uczy si¢ najlepiej w rodzinie, ale ksztattuja ja takze Kosciot i szkota. Szczegol-
nie te trzy ptaszczyzny — rodzina, szkota i Ko$ciot — sg nieodzowne do wlasciwego
uformowania postawy patriotycznej.

Analizujac nauczanie ks. J. Bajdy warto tez zaznaczy¢, iz mocno akcentowat on
ponadczasowe i praktyczne znacznie swego postannictwa, ktore wyptywato z ewan-
gelizacyjnej misji Kosciota. Jego refleksja, naznaczona wielkim pietyzmem wobec
wielowiekowego depozytu wiary, moze stanowi¢ wielki wzor klarownego wyra-
zania chrzesécijanskich zasad moralnych, bedacych adekwatng odpowiedzia na te
problemy, ktore niesie w sobie rzeczywistos¢ zycia ludzkiego, podlegajaca ciggtym
przeobrazeniom i réznorakim kulturowym fluktuacjom.

Na pewno na takim stylu nauczania ks. Bajdy zawazyta osobista znajomos$¢
i przyjazn z $wigtym Janem Pawtem II. Trudno teZ nie wspomnie¢, iz pewien wyci-
nek pracy naukowej ks. Bajdy odbywat si¢ w czasie, kiedy ster Kosciola w Polsce
spoczywal w dloniach Prymasa Tysigclecia Stefana Kardynata Wyszynskiego. Re-
fleksyjne pochylenie si¢ nad osoba i nauczaniem ks. Bajdy, pozwala skonstatowac, iz
jego nauczanie wpisywalo si¢ w styl duszpasterzowania, jakim naznaczyt 6wczesny
Kosciot w Polsce Prymas Wyszynski®. Nalezy mie¢ nadziejeg, ze postawa ks. Bajdy
i jego cenne wypowiedzi stang si¢ pomocne nie tylko w badaniach naukowych nad
stanem mysli teologicznomoralnej drugiej potowy XX wieku, ale i w jasnym sprecy-
zowaniu celu i sensu zycia, i ustaleniu wlasciwej postawy moralnej wspotczesnych,
czesto zagubionych Polakow.
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Responsibility for the Homeland in a United
Europe according to Father Professor Jerzy Bajda

Summary: A person’s homeland is the terrain of vocation and moral responsibility; it is a gift and
at the same time a moral task. Each person is called to care for the welfare of the homeland and all
its needs with eagerness and firmness. This is an incredibly important task in terms of the Polish
presence in the European Union, in a united Europe.

In this perspective it is an especially significant task nowadays to show once again the value of
the motherland and the moral obligations associated with patriotism. The homeland provides all
that is necessary for a person to shape his own personality. In the present circumstances there is
a need for an appropriate patriotic formation to be conducted, especially in the family, school
and church environment. All these aspects of responsibility for one’s country can be found in the
moral teachings of Fr. Prof. Jerzy Bajda.

Keywords: Fr. Prof. Jerzy Bajda, homeland, patriotism, human, moral responsibility, formation.
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Chrzescijanstwo jako czynnik integracji
spoteczno-duchowej catej ludzkosci.
Implikacje pedagogiczne

Streszczenie: Wspodtczesny czlowiek przezywa kryzys zwigzany z pojmowaniem
Pana Boga, przezywania Go w swoim sercu. Do§wiadcza takze kryzysu religii jako
takiej. Kryzys religii jest kryzysem pojmowania i przezywania Boga. Wyobrazenia
1 pojecia o Bogu zmieniajg si¢, chociaz sama istota Boza pozostaje niezmienna
i niedostgpna ludzkim ograniczeniom poznawczym. Chcac zrozumieé sens kryzy-
su religii, nalezy uzmystowic¢ sobie jej cele, zadania i funkcje, jakie ma do spetnie-
nia wobec czlowieka.

Centrum $wiata chrzescijanskiego stanowi religia chrzescijanska, a w niej katoli-
cyzm. Wokot znajduja si¢ nastepujace sfery: (I) sfera integralnego oddzialywania
i integralnej przynaleznosci, (II) sfera nieintegralnej postawy ludzi ochrzczonych,
a nawet nieochrzczonych, ktérzy zyja w kregu pojec¢ chrzescijanskich oraz sfera
(IIT) - naturalnego skierowania ku warto$ciom takim jak: rozum, dobro i pigkno
(porzadek logiczny, etyczny i estetyczny). I te tresci przywotane za nauczaniem ks.
Z. Moscickiego stanowig podstawe rozwazan.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, religia, kryzys Boga, kryzys cztowieka, kryzys
religii, wychowanie chrzescijanskie

1. Chrzescijanstwo religia integrujaca Swiat

Wedhug ,,Leksykonu teologii fundamentalnej* chrzescijanstwo to ,,uniwersalna
religia monoteistyczna objawiona w Jezusie Chrystusie, powstala na poczatku [ w. n.
e. i majaca istnie¢ do konca swiata™'. Wierzacy czy niewierzacy w Boga to wiedza,
ale taka wiedza na dzisiaj nie wystarcza.

Dla kogos, kto patrzy tylko z zewnatrz, moze si¢ wydawac, ze chrzescijanstwo
stanowi tylko przejaw wyzszej kultury duchowej i postawy moralnej cztowieka,
ktory ostatecznego oparcia szuka w $wiecie transcendentnym. Nawet bez glebszej
refleksji jest w stanie przyznaé, ze jest ono zjawiskiem dziejowym o ogromnym
zasiegu czasowym i przestrzennym, ze jest faktem o szerokim zasiegu oddziatywa-

' M. Rusecki, K. Kaucha, Chrzescijaristwo, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, I. Ledwon, J. Mastej, Lublin—Krakow 2002, s. 225.
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nia na cate pokolenia, narody, spotecznos$ci wplywajac na wspolczesna cywiliza-
cje¢. Chrzrescijanstwo nie tylko zapoczatkowalo nowa epoke, ale wptyneto na histo-
ri¢ Europy i $wiata, stworzylo podwaliny pod nowy humanizm i nowg kulture tak
obyczajowa jak i materialng, dato podstawy nowym trendom w sztuce, literaturze,
a nade wszystko przenikngto do postawy duchowej cztowieka. A nawet dzis, w ob-
liczu wielu kryzysow, stanowi ogromng site moralng, ktéra w duchowe;j integracji
$wiata odgrywa znaczacg rolg.

Obserwator wewngtrzny odkryje znacznie wigcej, wnika on bowiem w glebsze
tajniki zycia chrze$cijanskiego, ktore oparte na tasce i wierze w Jezusa Chrystusa
daja nadziej¢ na realizacj¢ Bozych obietnic i zbawienie.

Tak wiec istotg chrzescijanstwa stanowi Jezus Chrystus, ktory przyniost ludzko-
$ci nowy rodzaj zycia duchowego, przywrocit cztowiekowi jednos$¢ z Bogiem i z sa-
mym sobg, zapoczatkowal Nowa Ludzkos¢ z Nowym Czlowiekiem wyposazonym
w nowe uzdolnienia duchowe, przywileje i atrybuty.

I tu juz wida¢ zbawcza o$ ewolucji $wiata, a tym samym nowa wizje $wiata.
Aby lepiej zrozumie¢, czym jest chrzescijanstwo, ks. Z. Moscicki proponuje wyod-
rebnienie trzech sfer zwigzanych z centrum duchowym chrze$cijanstwa. Sg nimi:
Chrystus — jako centrum osobowe, Ewangelia i caty Nowy Testament - jako centrum
ideowo — doktrynalne i Kosciot — jako centrum organizacyjno — instytucjonalne,
takze sakramentalne?.

Centrum swiata chrzescijanskiego stanowi religia chrzescijanska, a w niej katoli-
cyzm. Wokét znajduja sie nastepujace sfery:

religia chrzescipnska

sfern I+ integralnego
oddzialywania 1 integralne)
przynaleinosct

stera Il - nicintegralna
postawa ludzi ochrzczonych,
a nawet nicochrzczonych,
ktarzy zyjg w kregu paps

chrzescijanskichi wiwiecie
Jjego wartosci

‘ sfern I« naturalnego
skicrowania ku

wartogciom

Zrodto: opracowanie wlasne

2 Por. Z. Moscicki, Czym jest chrzescijaristwo i co moze daé w dzisiejszych czasach, w: Konferencje
ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 3, (mps w zbiorach Autorki).
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W I sferze integralnego oddziatywania i integralnej przynalezno$ci nalezy wska-
za¢: wiar¢ w prawdy objawione, praktyki i ¢wiczenia religijne, zachowanie zasad
i wskazan moralnych, dazenie do doskonatosci chrzescijanskie;j.

W 1I sferze nieintegralnej postawy ludzi ochrzczonych, a nawet nieochrzczo-
nych, ktorzy zyja w kregu poje¢ chrzesécijanskich i w $wiecie jego warto$ci na uwa-
ge zastuguja: uznanie zasady mitosci blizniego, wiara w Krolestwo Boze, autorytet
i poczucie sprawiedliwosci, pozytywny stosunek do Ewangelii, pozytywny stosunek
do kultury chrzescijanskie;j.

W sferze III - naturalnego skierowania ku warto$ciom wyakcentowane zostaty
nastgpujace: rozum, dobro i pickno (porzadek logiczny, etyczny i estetyczny).

2. Chrzescijanstwo jako czynnik integracji spoteczno — duchowe;j
ludzkosci

Majac powyzsze dane mozna mowi¢ o ogdlnoswiatowym zasiegu chrzescijan-
stwa, jako czynniku integracji spoteczno — duchowe;j catej ludzkosci. I dopiero w ta-
kim ujeciu chrzescijanstwa objawiaja si¢ szerokie mozliwosci dialogu w oparciu
o szerokg panorame¢ wspolnych dazen, ideatéw czy wartosci jakie leza u podstaw,
a jednoczesnie wskazuja na nowe cele i zadania.

Wsrod wielu zadan na pierwszy plan wysuwa si¢ zadanie ,,duchowej integracji
czyli wewnetrznego zespolenia si¢ i zjednoczenia pod katem pewnych absolutnych
warto$ci duchowych. Chodzi tu zaréwno o integracj¢ jednostkowa, osobista, ktora
jest podstawowym czynnikiem rozwoju osobowosci — jak tez o integracj¢ spotecz-
no—duchowa, polegajaca na przygotowaniu umystéw i serc do stworzenia wyzszego
organizmu spoteczno—duchowego w jednosci duchowej, skoncentrowanej wokot
podstawowych wartosci i celow duchowych™.

Co w zwiazku z tym moze wnie$¢ chrzescijanstwo do wspodtczesnego $wiata?

Podejmujac sie proby odpowiedzi na to pytanie, nalezy osadzic je w rzeczywistosci
potrzeb takich jak: potrzeba wewnetrznej integracji, czy potrzeba wewnetrznego ze-
spolenia si¢ tak w zyciu jednostkowym, jak i spotecznym?®.
Podstawowym warunkiem pokoju, wolnosci czy stabilizacji jest zjednocze-
nie na wielu plaszczyznach: spotecznej, duchowej, ekonomicznej, moralnej i
innych. I tu pojawia si¢ pewien dramat, ze pragnac szczg¢scia na ziemi, nie
mozna go zrealizowa¢ w skali globalnej. Mozliwosci techniczne, ekonomicz-
ne, kulturowe, komunikacyjne s tak duze, a i one powoduja, Ze zycie staje si¢
coraz trudniejsze i coraz niebezpieczniejsze’. Objawami tego procesu sa:

* Tamze, s. 6.

4 Por. tamze, s. 8.

5 Zyjemy w czasach ogromnych zagrozen i niezwyktych szans dla ludzkosci i §wiata, w czasach,
za ktore wszyscy ponosimy ogromng odpowiedzialnos¢. W minionej epoce mozliwosci czlowieka
i jego panowanie nad materig urosty do wprost nieprawdopodobnych rozmiarow. Jednak mozliwos-
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* rozktad norm moralnych;

* bezcelowo$¢ 1 bezkierunkowo$¢ w zyciu osobistym;

e brak szacunku dla wartosci 1 idealow;

* nieuznawanie zadnej hierarchii wartosci, dyscypliny intelektualnej tradycji spo-
lecznej i religijnej;

» poczucie nudy i absurdalnosci zycia;

 nacjonalizmy, militaryzmy, megalomanie wielu narodow;
Y, s

* kryzys wiary religijnej®.

3. Cztowiek pomiedzy kryzysem zwigzanym z Bogiem i religig a
wiarg w boskie wartosci 1 ideaty

Wspolczesny cztowiek przezywa kryzys zwigzany z pojmowaniem Pana Boga,
doswiadczania Go w swoim sercu. Przezywa takze kryzys religii jako takiej. Tym-
czasem nawet zlaicyzowana kultura i znaturalizowana postawa objawia jaki$ aspekt
Boga pomimo nagromadzenia si¢ zta, sprzecznosci czy zniechecenia do Kos$ciota
1 samej religii. Konieczne jest zatem zrozumienie znakdw czasu, duchowych ten-
dencji i duchowego gtodu ludzkosci’ oraz poszukanie odpowiedzi na pytanie: czy
cztowiek wspdlczesny moze autentycznie przezywacé Boga? Jakie jest jego przygo-
towanie, jakimi dysponuje predyspozycjami?

Wspoélczesny cztowiek jest nadmiernie rozproszony, skoncentrowany na pra-
cy zawodowej, pojawiajacych si¢ nowosciach gtéwnie technicznych, skierowany
na zewnatrz po to, aby moc wiele przewidzie¢, pewne fakty wyprzedzié, nie by¢
zaskoczonym. Chce wiele do§wiadczy¢, poznaé, zobaczy¢. Niejednokrotnie brak
mu checi albo nie ma czasu, aby wnikna¢ w siebie. Zycie spoteczno—ekonomiczne,

ci zarzadzania $wiatem sprawia rowniez, ze i niszczgca moc osiagneta rozmiary, ktére czasami nas
przerazaja. Spontanicznie przychodzi na mysl zagrozenie ze strony terroryzmu, tej nowej wojny bez
granic i bez frontow. (...). Mniej zauwazalne, ale nie mniej niepokojace sa nabyte przez czlowieka
mozliwosci automanipulacji. Poznat on degradacje bytu, rozszyfrowat sfery istoty ludzkie;j i teraz jest
w stanie, mozna by rzec, samemu <<zbudowac¢>> cztowieka, ktory nie przychodzi juz na $wiat jako dar
Stworcy, ale jako produkt naszego dziatania, produkt, ktory ponadto moze by¢ selekcjonowany wedtug
wymagan wyznaczonych przez nas samych. (...). Do tego dolaczaja si¢ wielkie problemy planetarne:
nierdwnosci w podziale dobr ziemskich, wzrastajace zubozZenie, a nawet skrajne ubostwo, rabunkowa
eksploatacja ziemi i jej zasobow, gtdd, choroby zagrazajace calemu $wiatu oraz niepokojace zderze-
nie kultur. To pokazuje, ze wzrostowi naszych mozliwosci nie odpowiada rownoczesny rozwdj naszej
sity moralnej. Sita moralna nie wzrosta razem z rozwojem nauki, a wrecz przeciwnie: raczej zmalata,
poniewaz techniczna mentalno$¢ zaweza moralnos¢ do sfery subiektywnej. Tymczasem potrzebujemy
wasnie mentalnosci powszechnej, ktora umie odpowiedzie¢ na zagrozenia cigzace nad wspdlnym ist-
nieniem nas wszystkich. Prawdziwe, najpowazniejsze niebezpieczenstwo naszych czasow tkwi wlasnie
w owym braku rownowagi miedzy mozliwosciami technicznymi a sita moralng”. J. Ratzinger, Europa
Benedykta w kryzysie kultur, Czgstochowa 2005, s. 41-43.

¢ Por. tamze, s. 8-9.

7 Por. Z. Moscicki, W poszukiwaniu nowej postawy religijnej, s. 97.
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brak stabilizacji, sytuacja polityczna czy materialna czlowieka sprawiaja, ze czuje
si¢ on zagrozony. Musi czuwac, aby by¢ najlepszym, z odpowiednio utozonym zy-
ciem, zabezpieczong egzystencja. | owo goraczkowe tempo zycia, napigte stosunki
spoteczne, zagrozenia w skali mikro i makro sprawiaja, ze jest on skoncentrowany
na zyciowej walce, na sposobach dostosowywania si¢ do zycia, zdobycia wigkszej
i trwalszej pozycji. I dopoki §wiat nie osiagnie pewnej stabilizacji, niemozliwym
wydaje si¢ by¢ przejscie do zycia w harmonii wewnetrznej.

Przywotana sytuacja tak meczy cztowieka fizycznie i duchowo, Ze staje si¢ on
obojetny, znuzony, zniechgcony do walki o siebie. Przezywa kryzys Boga i kryzys
religii. Wydaje mu sig, ze ,religia bezpowrotnie zamiera, ze oto nadchodzi czas,
kiedy ludzka $wiadomos¢, osiagajac znaczacy poziom racjonalnego wgladu w ota-
czajacg rzeczywisto$¢, pozna caty mechanizm dziatania koniecznych praw rozwoju
materii, wszystkie fazy powstania i ewolucji zycia. (...). Cztowiek sam sobie bedzie
radzit, sam stworzy swoje szcze$cie na ziemi, sam siebie wybawi od klesk zywioto-
wych i chorob i nieszczgsé, a nawet od wojen, od krzywd i niesprawiedliwos$ci, gdy
odpowiedni ustréj i odpowiednie warunki zycia ekonomicznego — nie bgda wiecej
wypaczaty ludzkiej $wiadomosci. Przekona si¢ wtedy, ze religia nie ma racji bytu,
ze byla ona zjawiskiem przejsciowym, jako psychiczny wentyl bezpieczenstwa
i ucieczka w zaswiaty — przed kleskami, krzywdami i ngdzami zycia, jako kom-
pensata wewngtrzna za liczne frustracje i niepowodzenia, jako wynik egzaltowa-
nej wyobrazni, przezwyci¢zajacej ciezkie doswiadczenia zyciowe, zwigzane z od-
dzialywaniem nieokietzanych zywiotow natury i warunkow srodowiska grozacych
lada chwila zmiazdzeniem egzystencji cztowieka™®. Teraz, kiedy cztowiek dojrzewa
umystowo i spotecznie, religia stata si¢ mu zbyteczna. Juz sam sobie wystarcza, nie
musi czu¢ si¢ zalezny od Boga, ktorego nie moze nigdzie odnalezé, ani tez od ktore-
go nie moze lub nie musi si¢ niczego spodziewac.

Jak dzi$ wybrna¢ z tych trudnosci? Jak wyprowadzi¢ cztowieka z takiego kry-
zysu? Trzeba jednoznacznie stwierdzi¢, ze kryzys religii jest kryzysem pojmowania
i przezywania Boga. Wyobrazenia i pojgcia o Bogu zmieniajg si¢, chociaz sama isto-
ta Boza pozostaje niezmienna i niedostepna ludzkim ograniczeniom poznawczym.

Chcac zrozumie¢ sens kryzysu religii nalezy uzmystowi¢ sobie jej cele, zadania
i funkcje, jakie ma do spetienia wobec czlowieka.

Celem religii jest chwata Boza i zbawienie cztowieka natomiast jej zadania
i funkcje wyrazaja si¢ w tym, ze religia:

1. ,,zbliza cztowieka do Boga, jako do najwyzszej Prawdy, Dobra, Pigkna,
Jednosci, jednoczy go z Bogiem, uszlachetnia, uwzniosla jego zycie, obja-
wia Boga w czlowieku i realizuje w nim najwigksze warto$ci duchowe;

2. przynosi cztlowiekowi usprawiedliwienie, pokoj metafizyczny;

3. atakze wewngtrzng i zewnetrzng integracje, odnalezienie siebie przy jedno-
czesnym odnalezieniu swojego wlasciwego miejsca w calosci rzeczywisto-
$ci zespolone;j;

8 Tamze, s. 150.
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4. realizacj¢ Krolestwa Bozego wewngtrznego i zewnetrznego, osobistego i
spotecznego;

5. buduje mistyczne Ciato ludzkosci;

6. stanowi natchnienie dla wszystkich dziedzin twérczosci, nauki, polityki,
sztuki etc.;

7. peli integracyjna funkcje wobec kultury:

a. wytycza wyzsze cele zyciowe, stwarza niezalezne, ponadnarodowe,
ponadklasowe autorytety i instytucje - przede wszystkim powszechnego
Kosciota;

b. pehi funkcje jednoczace i zespalajace przez ogolnoludzka mitos¢ i
sprawiedliwos¢;

c. funkcje wznoszace poprzez wiar¢ w wartosci transcendentne, nadzieje,
mestwo, wytrwatosc etc.;

d. funkcje leczace, prostujace przez roztadowanie stanéw zapalnych, opa-
nowanie namigtnosci, rozwigzywanie konfliktow zyciowych, odpusz-
czanie grzechoéw i zapobieganie im’.

Potrzeba jest wiec cztowiekowi taka koncepcja Boga, ktora trafitaby w jego daze-
nia, mysli i pragnienia, ktora by go wewnetrznie zmobilizowata, ktora pozwolitaby
mu odnalez¢ wlasnego Boga wolnosci, prawdy, pickna, czynu, cierpliwosci, pracy,
poswigcenia, mitosci. Ale zeby nie popas¢ w religijny pesymizm, nalezy nadmienic,
ze wspoltczesny cztowiek zachowal jeszcze wiele pozytywnych postaw i wiarg w bo-
skie wartosci, nie zatracit idealow, skoro takze dzisiaj potrafi poswieci¢ zycie dla
prawdy, sprawiedliwo$ci czy wolnosci, nie zatracit swojego cztowieczenstwa i pew-
nego humanitaryzmu, skoro potrafi nie tylko méwic ale takze dziata¢ w kierunku
dobra wspolnego marzac o idealnym spoteczenstwie, wolnym od krzywd i niespra-
wiedliwos$ci, marzy o godnosci i poszanowaniu praw czy o pokoju.

Obserwujac wiele przemian dokonujacych si¢ w czlowieku jako jednostce, ale
i tych w spoleczenstwie, mozna powiedzie¢, ze kryzys religijny wyraza si¢ w nasteg-
pujacych procesach lub przynajmniej przemieszczeniach akcentow:

1. ,,dokonuje si¢ przejscie od religii sakralnej do religii sekularyzowane;j i
antropocentrycznej'’;

2. od religii formalistycznej, prawniczej do religii Zycia i kultu czynu prawi-
dlowego'!;

 Tamze, s. 160-161.

10 Cztowiek wspotczesny czuje, ze nie w formutach sakralnych lezy jego odkupienie, ale we
wspolpracy z prawami zycia i rozwoju, jakie tkwig w naturze duchowej cztowieka i objawiaja si¢
stopniowo w procesie ewolucji. Kazde stworzenie i wszystkie dziedziny zycia ludzkiego sa wlaczone
w wielki proces ewolucji duchowej, a miarg wartosci wspotdziatania w tym procesie jest zespolo-
na prawidtowos$¢, przynoszaca blogostawione skutki dla catej ludzkosci w réznych dziedzinach zy-
cia, a wigc rozwoj biologiczny, ekonomiczny, spoteczny, umystowy, moralny, warunkujacy postep
duchowy i przyszty ideat doskonatosci ludzkiej”. Tamze, s. 171.

', Rozwdj religii idzie od litery do ducha, od prawa do sumienia i od zewngtrznosci do wewnetrzno$-
ci, a nie odwrotnie i dlatego przerosty sfery formalno-prawnej pociagaja za soba nieuchronnie pow-
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3. od religii konserwatywnej i statycznej do religii dynamicznej i ewolucyj-
nejlzg

4. od religijnego ekskluzywizmu i integryzmu do religii otwartej na $wiat i
kulture'?;

5. od postawy fanatycznego dogmatyzmu do postawy krytycyzmu poszukuja-
cego prawdy'*;

6. od religii autorytetu do religii wolnosci i wolnego sterowania/demokratyza-
cja, instytucja — charyzmat'?;

7. od religii zewngtrzno-sakramentalnej do religii wewnetrznego symboli-

stawanie faryzeizmu i zmniejszenie swobodnej, wewnetrznej religijnosci. (...). Najlepsza struktura
formalno-prawna, jakkolwiek jest niezbedna dla utrzymania instytucjonalnej, spotecznej strony religii
—nigdy nie moze zastapi¢ jej wewnetrznych, ozywczych zrodet, jakie bija z glebin przezy¢ duchowych
mistycznych, przy petnej swobodzie ducha i swobodnym ksztattowaniu si¢ osobowosci zaréwno czyn-
nym jak i biernym, gdy dusza zaczyna odbiera¢ $wiatto Boga i odczuwac¢ poruszenia duchowe”. Tamze,
s. 178.

12 Zmieniamy postawe¢ utrzymania za wszelkg ceng status quo i ustabilizowanych form tradycy-
jnych, a wychodzimy z nowymi koncepcjami i uj¢ciami religii, zgodnie z potrzebami zycia i epoki
(...). To teraz zjawia si¢ zrozumienie konieczno$ci dostosowania do zmiennych warunkow zycia i jego
potrzeb, odkrycie tworcze i przejrzenie, ze prawda materialna, a nawet religijna nie ma charakteru
statycznego, niezmiennego, martwego, ale jest zywa, manifestujgca si¢ w roznorodnosci postaci konk-
retnego zycia. (...). Zmienne sg obyczaje, ryty, ceremonie, prawa organizacyjne, wyobrazenia i pojecia,
formutly i interpretacje dogmatyczne i moralne (...). Zmienna jest religia w tym wszystkim, co jest
w niej ludzkiego pochodzenia — co wigcej zmienne, Zywe jest samo objawienie Boze”. Tamze, s. 179.

13 Ekskluzywizm zawsze narazat religi¢ i kultur¢ na skostnienie i zamarcie. (...). Tego rodzaju re-
ligia wprawdzie ustabilizowana co do form i tresci — zatraca zdolno$¢ ekspansji, wptywania na szersze
warstwy, bo brak jej rozmachu tworczego w dziedzinie ukazywania i realizowania nowych wartosci.
(...). Pozostaje wigc ostrozne otwieranie okien na $wiat i kulture (...). Dokonuje si¢ proces adapta-
¢cji, nastuchuje si¢ glosow i opinii innych (...), dopuszcza si¢ coraz $mielej §wieckich do glosu, by
wspoluczestniczyli, radzili, naprawiali (...). I to jest chyba najlepsza droga wyjscia z ekskluzywizmu
i integryzmu — dopuszczanie catego ludu Bozego do glosu” —s. 183.

14 Przejscie od dogmatyzmu do postawy wolnej penetracji prawdy religijnej ma swoje plusy i mi-
nusy. ,,Dodatnimi jej cechami sg: osiaggnigcie wewngtrznego autentyzmu przezy¢ religijnych, wzmoze-
nie zainteresowania osobistego, tworczego wktadu jednostek w proces poglebiania prawdy, osiagnigcie
wyzszego stopnia prawdy zycia religijnego przez swobodne i szczere wypowiadanie si¢, spotegowanie
umystowego zycia religijnego, a tym samym wzmozenie post¢pu na drodze szukania Prawdy, ujawnie-
nie faktycznego oblicza wiary i niewiary, prawdziwe poznanie tego, w co faktycznie chrze$cijanie
wierza. (...). Do ujemnych cech tej postawy naleza: wywarzanie si¢ chaosu pojec i pogladow, czes-
to sprzecznych ze soba, zatracenie poczucia jedno$ci w wierze, pokusa relatywizmu dogmatycznego
i moralnego, ugodowy irenizm, sceptycyzm, ostabienie dyscypliny zycia religijnego, obnizenie autory-
tetu hierarchii, niebezpieczenstwo zaprzeczania prawd uznanych przez kosciot jako dogmaty i wypad-
nigcie ze wspolnoty wiary”. Tamze, s. 188-189.

15 Konieczny jest Kosciot widzialny, konieczny autorytet rozstrzygajacy spory, konieczni oficjalni
przedstawiciele kultu i grup religijnych, konieczna pewna hierarchia, pewne prawa i ustawy, przepisy
porzadkujace, potrzebna instytucja, bedaca pelnym wyrazem catosci zycia religijnego i jego potrzeb”
—s. 191. Trzeba odczyta¢ duszg wspotczesnego cztowieka, aby odkry¢ jego najglebsze aspiracje, zro-
zumiec¢ bolaczki, przekonania i trudnosci. ,,Do tego konieczne sa szerokie granice wolnosci, tolerancji,
ktore pozwola obja¢ w ramach ostatecznej idei Krolestwa wszystkie fragmenty prawdy, stuszne daze-
nia, wszelkie warto$ci i wszelkie sluszne punkty patrzenia”. Tamze, s. 200.
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zmu'®;

8. od kultu, ofiary, wyrzeczenia do kultu racjonalnej prawidlowosci/ nowy
ideat wolnosci i $wigtosci'’;

9. od objawien nadzwyczajnych i cudownosci do objawienia naturalnego i
czynu prawidlowego'®;

10. od schematyzmu etycznego do zespolonej i konkretnej prawidtowosci'?;

11. od transcendentalizmu eksteriorystycznego do transcendentalizmu imma-
nentnego/ Krélestwo Boze w sercach, na ziemi, w przysztosci®’;

1o Istota zycia religijnego nie tkwi w znakach zewngtrznych, ale wewngtrznych przezyciach (...)
gdy cztowiek przez odpowiednie usposobienie umystu i woli wlacza si¢ w zycie mistyczne Kosciota
i Chrystusa, osigga to wewngtrzne nastawienie, ktore uzdalnia go do zycia i dzialania wedlug wskazan
Ewangelii i wiary. Dokonuje si¢ to przez wewngetrzng metanoje (...). To wewnetrzne przemienienie
i ustawianie dopelnia si¢ zewnetrznie i formalnie przez przyjecie sakramentu (...) i doznaje podwojne-
go umocnienia: jednego jakie plynie z zewngtrznego oddziatywania ceremonii i spotecznego srodowis-
ka oraz z samego ustanowienia i obietnicy Chrystusowej”. Tamze, s. 2-3 — 204.

17 Skonczyt si¢ czas ofiar zewnetrznych — ale idea ofiary wewngtrznej w zjednoczeniu z ofiarg
Chrystusa zacznie dopiero zdobywac znaczenie, gdy cztowiek si¢ przekona, ze musi albo zgina¢ albo
przystapi¢ do rzetelnej pracy nad samym soba, by si¢ uzdolni¢ do nowego zycia w ramach ogo6Inoludz-
kich wartosci i zniszczy¢ w sobie ten wybujaty egoizm, megalomanie i t¢ pyche klasowa, narodowa czy
inng, ktora uniemozliwia normalne wspoizycie i proces duchowej integracji. (...). Przede wszystkim
konieczna jest ofiara wewnetrznego skupienia, bez ktorej nie ma mowy o nauce, o wychowaniu, o re-
alizacji jakichkolwiek zadan zyciowych, potrzebna dalej ofiara z wybujatych dazen indywidualnych
na rzecz dobra wspdlnego i celow spotecznych, ofiara z wlasnych wygod i przyjemnosci na rzecz min-
imum wymagan osobistych, a maksimum uzytecznosci spolecznej i ogélnoludzkiej, ofiara z interesow
i korzysci — na rzecz sprawiedliwos$ci i prawidtowosci, ofiara z kariery zyciowej na rzecz prawdy
i praworzadnosci, ofiara z zycia na rzecz Dobra Najwyzszego, wyzwolenie z pet niewoli, zaktama-
nia, podtosci, ofiara z przyzwyczajen, tradycyjnych pogladéow na rzecz prawdy i prawidtowosci, ofiara
z wyobrazen i pojmowan ograniczajacych, schematyzujacych i utrudniajacych przezycie prawdy zywej
i wiecznie Swiezej, obecnosci Boga wszystko przenikajacego, potrzeba ofiara oczyszczajaca caly dz-
iedzing emocjonalng i drazeniowa cztowieka, ofiara z nawykow, przywiazan, osobistych upodoban nie
idacych po linii obiektywnej prawidlowosci zycia”. Tamze, s. 207, 209-210.

18 ,0d nadzwyczajno$ci i cudowno$ci dokonuje si¢ zwrot ku naturalno$ci i zwyktej prawidtowos$-
ci dziatania. (...). Istota religii nie polega na cudach (...) ale na petnieniu woli Bozej, §wiadomym
wlgczeniu si¢ w odwieczny plan Boskiego porzadku rzeczy, ktory rozumiany ewolucyjnie prowadzi
do zdobycia wyzszych szczebli organizacji fizycznej, psychicznej i duchowe;j. (...). Postep religii lezy
nie na cudownych faktach oderwanych, ale na odkrywaniu praw Zzycia psychicznego i duchowego,
zdolnych $wiadomie i skutecznie wptywac na realizacje najwyzszych wartosci duchowych”. Tamze,
s. 216.

19" Zestaw nakazow i zakazOw prawa naturalnego jest zgodny we wszystkich religiach i kulturach.
.Zadaniem religii jest wyzszej postawy moralnej i prowadzenie cztowieka do §wigtosci. Religia sama
rozwijajac si¢ — odnajduje coraz to lepsze systemy ascetyczno — moralne, gromadzi doswiadczenia
ludzi madrych i §wigtych, wytwarza liczne szkoty ascezy duchowej i techniki medytacyjnej. Ale i te
systemy nie moga wystarczy¢ w zyciu i odpowiedzie¢ potrzebom duchowym kazdego cztowieka. (...).
Konkretna prawidlowos¢ dziatania jest wynikiem nie tylko znajomosci norm, przepisow prawnych,
obyczajow — ale przede wszystkim znajomosci proceséw réoznego rodzaju jakie sktadaja si¢ na zycie
cztowieka”. Tamze, s. 223-224.

20 Jeszcze bardziej zbliza i jednoczy czlowiek a z Bogiem i przebdstwia go postawa, w ktorej udwi-
adamia sobie, ze jest zewnetrznym objawieniem Boga, Zyjacego i dzialajacego w nim wewnetrznie Nie
oznacza to oczywiscie, ze jest samym Bogiem, bo bytby to panteizm, ale oznacza przejscie od postawy
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12. od rozwigzan dualistycznych do rozwigzan organicznych, zespolonych™?'.

W tak trudnej sytuacji odrodzenie Europy i catego swiata mozliwe jest tylko po-
przez etyke i religie, realizacje mitosci blizniego, uduchowienie jednostek i spo-
teczenstw, kierowanie cztowieka ku wyzszym wartosciom, poszukiwanie prawdzi-
wej madrosci zyciowej. To chrzeécijanstwo posiada te idee i wartosci, ktorych brak
prowadzi do dezintegracji niszczac przy tym czlowieka. Ono glosi ide¢ braterstwa,
posiada $rodki duchowego postepu i site, dzigki ktorej cztowiek moze wspinaé sig¢
na wyzyny, posiada $rodki, ktore zabezpiecza cztowieka przed destrukcja, zepsu-
ciem, zwatpieniem czy rozpacza, jest zdolne wskaza¢ $wiatu jasno okreslong skale
warto$ci®.

Czy w zwigzku z tym istnieje mozliwo$¢ przeobrazen, a jesli tak to, dzigki cze-
mu? Odpowiedz nasuwa si¢ jedna, a mianowicie odrzucenie indywidualizmu, obo-
jetnosci oraz zaangazowanie si¢ w zycie religijne.

4. Zaangazowanie si¢ cztowieka w zycie religijne

Czlowiek poznaje i dziala. Rozumem poznaje otaczajaca rzeczywistos¢ i prawa
nig rzadzace, a nastepnie wkracza w nia, zmienia, przetwarza i podporzadkowuje
wlasnym celom. Znaczaca jest tu dziatalno$¢ czlowieka podejmowana na wielu
ptaszczyznach i w rozny sposob ukierunkowana, ale sprowadzajaca sie do kilku pod-
stawowych dziedzin.

Ks. Z. Moscicki wskazuje na nastepujace:

1. dziedzina dziatalnos$ci skierowana na przyrode, bowiem to ona otacza czto-
wieka i warunkuje jego istnienie, a ten wykorzystuje ja do wiasnych celow;

2. dziedzina dziatalno$ci zwigzana z poznaniem praw zycia spotecznego,
stwarzaniem odpowiedniej organizacji zycia zbiorowego poprzez pra-
wo, instytucje, wymiang ustug. W ten sposob cztowiek zaspokaja wlasne
potrzeby wchodzac na wyzszy poziom dobrobytu, a tym samym szczegscia.
W tej dziedzinie pewnych trudno$ci moga nastrecza¢ wlasne namigtnosci,
ambicje, pragnienia, aby mie¢ coraz wiecej i wigcej. Niemniej chyba kazdy
widzi celowo$¢ angazowania si¢ w prace spoteczna;

3. zajecie si¢ cztowieka samym soba, swoim wnetrzem, tym, co osobiste,
intymne w celu wydobycia z siebie tego, co najbardziej wartosciowe, co
udoskonala wiasne czlowieczenstwo. Ale te dziedzine cztowiek traktuje

transcendentalizmu eksteriorystycznego — do transcendentalizmu immanentnego”. Tamze, s. 232.

2 Tamze, s. 167-168., ,Postawa immanentna i ewolucyjna prowadzi do przezwyci¢zenia dual-
izmu (...). Dualizm podkresla przepas¢ miedzy Bogiem a stworzeniem, $wiatem i za§wiatem, niebem
a ziemig, czasem a wiecznoscig, duszg a ciatem, ztem i dobrem, materig a duchem. (...). Przezwy-
cigzenie dualizmu dokonuje si¢ w wyniku procesu ewolucyjnego, wyrazajacego si¢ w stopniowym
przeobrazeniu i udoskonaleniu zycia duchowego cztowieka az do osiagnigcia szczytow boskiej praw-
idtowosci dziatania”. Tamze, s. 237.

22 Por. Z. Moscicki, Czym jest chrzescijanistwo i co moze daé w dzisiejszych czasach, w: Konferencje
ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 9-11.
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wybiorczo. To znaczy widzi potrzebe wychowania, ksztattowania charakte-
ru, wyrabiania w sobie pewnych sprawnosci, ale niedostatecznie dostrzega
potrzebe uduchowienia siebie w $wiatle wskazan religii chrzescijanskiej w
tym dazenia do §wigtosci;

4. dziedzina stosunkow, jakie tacza czlowieka ze sferg bytu transcendentnego
i $wiatem wartos$ci absolutnych?.

Czlowiek madry — ,,homo sapiens” czgsto nie ma zrozumienia dla tej aktywno-
$ci zyciowej. Pograzony w nurcie utylitaryzmu, technicyzmu, pochtonigty szybkimi
»warto§ciami” nie dostrzega wyjatkowego znaczenia religii dla zycia, angazowa-
nia si¢ w zycie religijne czy wyjatkowej roli chrzescijanstwa dla dorobku dziejo-
wego. Tymczasem religia moze by¢ przezywana na rozne sposoby. Jak zauwaza
ks. Z. Moscicki:

,» 1. najpierw wewnetrznie i mistycznie przez zywa ptomienng wiar¢ i mitos¢ —
jest to najglebsze 1 najbardziej osobiste przezywanie religii;

2. nastgpnie bardziej intelektualnie, kiedy to cigzar przezycia przenosi si¢
na dzialanie umystu, a rezultatem tego przezycia jest poznanie wzglgdnie
interpretowanej prawdy religijnej, tak Ze powstaje swoista synteza wiary
i rozumu, ktéra w szerszym systematycznym uj¢ciu tworzy teologie lub fi-
lozofi¢ religijna;

3.1 4. dalej moze by¢ przezywana sentymentalnie albo aksjologicznie, to zna-
czy albo w oparciu o same uczucia: ufnosci, mitosci, oddania i inne, albo
w pewnym skierowaniu na $wiat wartosci, ktore oceniamy jako przejawy
Najwyzszego Dobra, mitujemy i pragniemy je realizowac np. ide¢ ubostwa
ewangelicznego, sprawiedliwosci itp.;

5. dalej jeszcze mozemy przezywac religi¢ biblijnie lub tradycyjnie — to znaczy
W oparciu o obyczaje i znajomos$¢ historii swigtej Starego i Nowego Testa-
mentu, wedle ktorej staramy si¢ ksztaltowa¢ nasze pojecia i zycie;

6. a wreszcie liturgicznie, rytualnie, sakramentalnie, koncentrujgc si¢ na prakty-
kach kultowych Kosciota™.

Uwzglednienie wszystkich w/w plaszczyzn jest konieczne dla zycia chrzesci-
janskiego. Poniewaz religia obejmuje te dziedzine przezy¢, ktdrej nie da sig
ujac¢ wyczerpujaco ludzkimi pojeciami i wyobrazeniami, z pomocg przycho-
dzi filozofia, ktéra operujac ogdlnymi pojeciami i zasadami, metodami logicz-
nego wigzania i porzadkowania, pozwala na takie ujmowanie prawdy religij-
nej, ktore jest zrozumiale, niesprzeczne w interpretacji, poparte argumentami
rozumowymi. Jedyna trudno$¢ sprawiajg tajemnice wiary. Tak wiec myslenie
filozoficzne wyrastajace z myslenia religijnego przyniosto ze sobg naukowos¢,

3 Por. Z. Moscicki, Potrzeba i obowigzek zaangazowanie si¢ czlowieka w Zycie religijne, w: Konfer-
encje ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 22-23.

2 Z. Moscicki, Filozofia chrzescijariska jako czynnik integracji umystowej i kulturowej, w: Konfer-
encje ciechocinskie, Ciechocinek 1967, s. 53.
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metodycznos¢, precyzje pojec i racjonalne dowodzenie®.

Wobec powyzszego mozna wskaza¢ doniostos¢ filozofii chrzescijanskiej i rolg,
jaka przychodzi jej odgrywacé we wspotczesnym Swiecie.

Najpierw pomaga w okresleniu sensu zycia. Cztowiek pograzony w relatywi-
zmie, nieuznajacy autorytetow, zyjacy w atmosferze sprzecznych kierunkow, zapa-
trywan, sprzecznej propagandy ma trudnosci ze znalezieniem fundamentu, a tym
samym pracy nad soba. Stan rozbicia, rozdarcia, szybkie tempo przemian i sprzecz-
nych oddziatywan nie pozwalaja na trwatla stabilizacje. I tu jest miejsce dla filozofii
chrzescijanskiej, ktora stanowi czynnik integracji wewnetrznej. Pomaga ona odna-
lez¢ trwate zasady, na ktorych cztowiek moze odbudowaé swoj swiat wewnetrzny
dzieki taczeniu $wiata wymagan wiary ze zdrowym rozsadkiem regulujac stosunki
z Bogiem, §wiatem i ludzmi oraz samym soba. ,,£.3czgc harmonijnie $wiat ducha ze
$wiatem materii, porzadek przyrodzony z porzadkiem nadprzyrodzonym — akceptuje
ona wszystkie warto$ci doczesne i cale zycie ziemskie, ale jednoczesnie je podnosi
i wlacza w wyzsza sfere duchowych aspiracji i zycia nadprzyrodzonego. Nie zamyka
wiec cztowieka w ciasnych i jednostronnych ramach $wiata materialnego, ale tez nie
wpedza go w skrajny idealizm czy tez spirytualizm, ale otwierajac si¢ na sprawy du-
cha, stwarza dogodne warunki $§wiatopogladowe dla uznania petnej godnosci czlo-
wieka, jego duchowych przeznaczen i rozwoju jego osobowosci, jako bytu, ktory
przekracza zwykty porzadek przyrody i wnosi nowe pierwiastki ponadzmystowe”?.

Powyzsze dociekania maja na celu integracj¢ cztowieka, pogodzenie go z rzeczy-
wisto$cia, ze Swiatem i kulturg na ptaszczyznie szerzej pojetej syntezy Swiatopogla-
dowej. Ta wnosi pokoj, harmonig, wewnetrzny tad w cztowieka.

Dzieki temu filozofia chrzescijanska jest czynnikiem integracji osobowej i spo-
fecznej, czynnikiem orientacji wytwarzajacym stosowne postawy umystowe i czyn-
nikiem stabilizacji, o ile wnosi obiektywna hierarchi¢ wartosci oraz czynnikiem po-
stepu o ile szuka nowych ideatéw, nowych koncepcji, nowych rozwigzan aktualnych
potrzeb.

Podsumowanie

Analiza i refleksja nad nauczaniem ks. Z. Moscickiego na temat chrzescijanstwa
jako czynnika integracji spoleczno — duchowej ludzkosci wydaje si¢ przechodzi¢
w medytacj¢. Dos$¢ dlugie cytaty w tekscie sg Swiadomym dziataniem zachgcajacym
czytelnika do wspotmyslenia. Na podstawie powyzszych treSci mozna wyciagngé
kilka interesujacych wnioskow. Po pierwsze refleksja nad chrzescijanstwem domaga
si¢ nie tylko odpowiedzenia na pytanie, czym ono jest, ale takze nad tym, co moze
wnie$¢ w dzisiejsze czasy? Po drugie, warto zada¢ pytanie co chrzes$cijanstwo uczy-
nito dla cztowieka i jego wyzwolenia? Poniewaz wspolczesny cztowiek jest niesio-
ny niejednokrotnie podmuchami propagandy, zaczyna ulegaé¢ sugestii, jakby chrze-

2 Por. tamze, s. 54.
26 Tamze, s. 58.
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Scijanstwo trzymalo czlowieka w duchowej niemocy, w przesadach religijnych,
hamowato jego postegp, ograniczalo wolno$¢ czy stanowito jakas site ,,wsteczng”
w rozwoju cztowieka. Po trzecie, postulaty zawarte w nauczaniu ks. Z. Moscickiego
dotyczace kryzysow Boga i religii, z jakimi boryka si¢ cztowiek, sg wcigz aktualne
i domagaja si¢ nie tylko przywotlania, ale takze przemyslenia w kontekscie wspot-
czesnosci.
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Christianity as a Factor of Social and Spiritual
Integration of All Humankind. Pedagogical
Implications

Summary: Contemporary human beings are in a crisis related to their understanding of God and
to experiencing Him in their hearts, and the crisis also concerns religion as a whole. The crisis of
religion is a crisis of comprehending and experiencing God. Although ideas and notions of God
are changing, the very self of God remains immutable and inaccessible to humans due to their co-
gnitive limitations. If we want to comprehend the crisis of religion, we must be aware of its goals,
tasks and functions towards human beings.

Christianity is the centre of the Christian world, with Catholicism being part of it. This centre is
surrounded by the following spheres: I —the sphere of integral influence and integral affiliation, 11
— the sphere of non-integral attitude of the baptized and even of the non-baptized who live within
the range of Christian notions, and III — the sphere of a natural inclination towards values such
as reason, goodness and beauty (logical, ethical and aesthetic orders). Based on the writings by
Father Z. Moscicki, the current paper aims at presenting the aforementioned issues.

Keywords: Christianity, religion, crisis of God, crisis of humanity, crisis of religion, Christian
education
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Attitudes Towards Muslims and Hindus in England.
Are British People Afraid of Muslims?

Summary: According to literature and researches in European society there is a fear
of Islam, the intensity of which is usually inversely proportional to the average citi-
zen contacts with this religion. Taking in to account the long historical experience
of multicultural Britain we wanted to see how it looks like in this society. In 2013-
2014, the Inter-Institutes Migration Research Unit, of Cardinal St. Wyszynski Uni-
versity in Warsaw, did a limited research in England: Attitudes towards Muslims
and Hindus in the UK. Limited Study. For the purpose of this research 77 persons
were chosen by “snowballing method”. They completed questionnaires prepared
according to the Bogardus Social Distance Scale. We asked two questions: Are the-
re any significant differences in our respondents’ attitudes to Hindus and Muslims?
Can we say on the base of these differences that it indicates a fear of Muslims?
We were interested particularly in the respondents’ attitude to Muslims. Their at-
titudes towards Hindus were needed only for comparison. This study is treated as
exploratory research, that means it does not aim to provide the final and irrefuta-
ble answers to the research questions, but merely explores the research topic and
shows whether it would be worthwhile to undertake a broader research.

Keywords: Muslim, Islam, Hindu, islamophobia, English society, ethnic minority.

Introduction

The British Empire grew steadily in the Seventeenth and Eighteenth Centuries,
with several American colonies and the expansion in India. The victory in the Napo-
leonic Wars allowed Britain to build naval bases and her ability to construct railways
helped her to create territories across the world. World War One added more colonies
to the Empire and by 1922 it governed 458 million people, one quarter of the world’s
population. It could be estimated to cover between a quarter and a third of the globe,
at that time, and represented an area of over one hundred and fifty times the size of
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Great Britain itself!.

The Second World War brought about many geographical and political changes
and the Empire began to seriously decline. India gained its independence in 1947
followed by the Middle East and then Africa. Various Caribbean and Pacific pos-
sessions held on a little longer but most of them eventually went their separate way
although some chose to remain with links to the UK as members of the Commonwe-
alth, continuing to accept the British Queen as their monarch. Hong Kong was the
last of the major colonies to be lost in 1997 to China?®.

As a result of her colonial history Great Britain became a place of migration
from former colonies. As Peter Stalker stresses, the migrant’s choice of destination
is often influenced by historical, and especially colonial-links. Also the United King-
dom has recruited people from its former colonies. During the Second World War the
UK not only made use of colonial subjects as soldiers, it also recruited men to work
in munitions factories and in the Scottish forests. After the war, the UK continued
to recruit from the West Indies, to meet labor shortages in transport and in the Na-
tional Health Service.

It is important to remember that the first large group of Muslims arrived in Britain
almost 300 years ago and were mainly sailors who had been recruited by the East
India Company in India. In 1869 after the opening of the Suez Canal a number of
Muslims arrived mainly from the Yemen. These were followed by a significant num-
ber in the 1950’s, who like the West Indians, were recruited to fill the gap in labour
shortages®.

As S. Gilliat-Ray said: Looking back on this long history of engagement between
Islam and British society, there has no doubt been an under-appreciation of the im-
pact and presence of Islam and Muslims in Britain, perhaps especially in ‘remoter’
times. It is a history that is largely unknown, at least outside fairly narrow academic
circles®.

English society has had unique multicultural experiences for very long period
of time. Although many countries in Europe had colonies in the past, they tended
to be smaller and some European countries have never had colonies and very few
immigrants. In recent years Europe has become more and more uneasy and fearful
about the large influx of immigrants to its shores, especially Muslim refugees from
the Middle East. In Great Britain there are now about 3 million Muslims and more
than 800 thousand Hindus. While in Europe there is a lot of negative feeling towards
Muslims it would be interesting to see how ordinary people in England view these

! The British Colonies, http://www.britishempire.co.uk/timeline/colonies1924.htm [18.01.2016].

2 The British Empire, http://www.britishempire.co.uk [18.01.2016].

3 J. Igbal, The diverse origins of Britain’s Muslims, http://www.bbc.co.uk/news/uk-33715473
[18.01.2016].

4 S. Gilliat-Ray, Muslim in Britain. An Introduction, Cambridge University Press, Cambridge 2010,
p. 27.
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guests and others from their former Empire.

In 2013-2014, the Inter-Institutes Migration Research Unit, of Cardinal St. Wy-
szynski University in Warsaw, did a limited research in England: Attitudes towards
Muslims and Hindus in the UK. Limited Study. For the purpose of this research
77 persons were chosen by “snowballing method”. They completed questionnaires
prepared according to the Bogardus Social Distance Scale. In the light of literature
and the news media which gives the impression that Europeans and British people
are afraid of Islam, we ask a questions: Are there any significant differences in our
respondents’ attitudes to Hindus and Muslims? Can we say on the base of these dif-
ferences that it indicates a fear of Muslims?

Obviously we were interested particularly in the respondents’ attitude to Mus-
lims. Their attitudes towards Hindus were needed only for comparison. This study
is treated as exploratory research, that means it does not aim to provide the final and
irrefutable answers to the research questions, but merely explores the research topic
and shows whether it would be worthwhile to undertake a broader research.

1. Ethnic and religious diversity in Great Britain - (2011 Census)

According to the 2011 English/ Welsh Census the Muslim population in the
UK is ethnically diverse — 68% Asian (1.83 million of 2.71 million) and 32%
non-Asian. One in twelve is of White ethnicity (8% of the Muslim popula-
tion). Of the 56.1 million population of England and Wales, 48.2 million are in
the “White’ ethnic category, and 7.9 million in the rest. If the latter is conside-
red as ‘Black & Minority Ethnic’ groups (BME), then almost 1 in 3 are Muslim.
According to the 2011 English/ Welsh Census (Table 1) over half the popu-
lation declared themselves as Christian (59.3%). Approximately a quarter of
the population said they had no religion (25.1%), Less than 5% proclaimed they
were Muslim (4.8%) and less than 2% Hindu (1.5%)°.

Table 1. Religion in the 2011 Census

Religion Total Population min %

Christian 33.243 59.3
Muslim 2.706 4.8
Hindu 0.816 1.5
Sikh 0.423 0.8
Jewish 0.263 0.5
Buddhist 0.247 0.4

5 Census - Office for National Statistics UK 2011.
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Any other religion 0.240 0.4
No religion 14.097 25.1
Religion not stated 4.038 7.2
All 56.075 100

Source: Census 2011, British Muslims in Numbers. A Demographic, Socio-eco-
nomic and Health profile of Muslims in Britain drawing on the 2011 Census, The
Muslim Council of Britain, January 2015, p. 22.

It is significant that 33% of the Muslim population were aged 15 years or under
in 2011, compared to 19% of the population as a whole. Only 4% of the Muslim po-
pulation is 65 years or older, compared to 16% of the overall population. In a decade
from now there will be approximately 190,000 Muslims in the 65 to 84 year old age.
About 73% of Muslims state that their only national identity is British (or other UK
identity). Regarding employment - 19.8% of the Muslim population is in fulltime
employment, compared to 34.9% in the overall population and 7.2% of Muslims are
unemployed compared to 4.0% in the overall population®.

The higher levels of unemployment amongst Muslims as compared to the overall
population are the outcome of numerous factors, including racial discrimination.
The Employment Equality (Religion or Belief) Regulations introduced in 2003 (and
subsequently subsumed in the Equality Act 2010) were intended to address these
very issues. The impact of the imposition of positive duty on the public sector needs
to be assessed by appropriate stakeholders e.g. the Equality & Human Rights Com-
mission.

There has been a reduction in the percentage of Muslims with no qualifications
from 2001 to 2011: from 39% to 26%. The percentage of Muslims (over 16) with
‘Degree level and above’ qualifications is similar to the general population (24%
and 27% respectively). Few young Muslims take up apprenticeships (0.7% of the
Muslim population in the 16-24 year old age band; for the population as a whole it
is 3.6%)’.

S British Muslims in Numbers. A Demographic, Socio-economic and Health profile of Muslims in
Britain drawing on the 2011 Census, The Muslim Council of Britain, January 2015, p. 16-17.
7 Ibidem, p. 19.
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Table 2. Women in Employment

Muslim Women Non-Muslim Women
Not in In Age Group In Not in
Employment | Employment Employment | Employment
71.2 % 28.8 % 16-24 50.7 % 49.3 %
43.3 % 56.7 % 25-49 80.3 % 19.7 %
67.7 % 323 % 50 plus 39.6 % 60.4 %

Source: Census 2011, British Muslims in Numbers. A Demographic, Socio-eco-
nomic and Health profile of Muslims in Britain drawing on the 2011 Census, The
Muslim Council of Britain, January 2015, p.62.

About 29% of Muslim women between the ages of 16 - 24 are in employment
compared to approximately half of the overall population (Table 2), 43% of the
329,694 Muslim full-time students are female; there are a number of local authority
districts where the population of Muslim women in full-time education exceeds men.
Of Muslim women in the 16-24 age band, 18% are ‘Looking after home or family’,
compared to 6% of the overall population®.

2. Attitudes to Islam in Europe

In 2008 the Annual Report on the State of Dialogue (World Economic Forum’s
Islam and the West) showed that there was a growing tension between Islamic and
western societies. According to the Report the majority of people believe that un-
derstanding and relations between Islam and the West are getting worse. The vast
majority of Muslims believe that the West does not respect Islam, while the majority
of Europeans believe that Westerners do respect Muslims’.

According to T. Abbas: ‘Historically, Islamophobia had pro-Christian and anti-
-Muslim features, namely at the time of the Crusades, empire, and colonialism. In the
modern era, religious characteristics have been replaced by secular notions, namely
a focus on the ideas of freedom, democracy, and global values. In relation to politi-
cal discourse, a form of liberal political correctness that does not explicitly target
the religion of Islam has been replaced by a fear of multiculturalism. Islamophobia
is a complex, multifaceted, economic, political, and cultural phenomenon, and its
impact on Muslim/non-Muslim relations will remain an important feature of social
life in Britain for some time '’

The media coverage of Islam in Europe exhibits several general themes and while

& Ibidem.

° 1. Kalin, Islamophobia and the Limits of Muliticulturalism, in: Islamophobia. The Challenge of
Pluralism in the 21*' Century, ed. J.L. Esposito — I. Kalin, Oxford University Press, Oxford 2011, p. 4.

10°T. Abbas, Islamophobia in the United Kingdom: Historical and Contemporary Political and Media
Discourses in the Framing of a 21st-Century Anti-Muslim Racism, in: Islamophobia. The Challenge of
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most of the mainstream media is not Islamophobic, there are references naturally
to the threat of terrorism and extreme examples of anti-Muslim speech. Some news
stories are sensational and more often than not, foreign and domestic Islam is mixed
together, consequently politically radical Islam is taken to apply to all immigrant
Muslims. The Euro—pean news media also has a tendency to show a specific interest
in questions of politics and gender power, and often relates these to a cultural fla-
shpoint between secularized Europeans and the generally more conservative Muslim
immigrant populations'!.

Unlike other parts of the world, Europe has a long history of conflict with Islamic
politics, and this has clearly influenced the development and evolution of its views of
Islam. One incident that has had particular significance in Britain occurred at the end
of the 1980s; the anti-Muslim hostility in Britain was given incentive by the Rushdie
affair. The events surrounding this affair marked a shift from problems with race and
ethnicity to religion and became the core element not just in British Muslim identity
but also in anti-Muslim hostility, the emphasis became increasingly expressed in
religious rather than racial terms'?. Shortly after the 9/11 attack in America there
was the 7th of July attack in London. However despite that attack, the Pew Research
Center shows that anti-Muslim sentiment in the UK is not so high as within other
European countries, including Poland which has not experienced any form of ‘Isla-
mic’ attack (Table 3).

Table 3. Anti-Roma, Anti-Muslim and Anti-Jews Sentiments in Several
Nations (%)

Roma Muslim Jews

Italy 85 63 24
France 66 27 10
Greece 53 53 47
UK 50 26 7

Poland 49 50 26
Germany 42 33 5

Spain 41 46 18

Source: 4 Fragile Rebound for EU Image on Eve of European Parliament Elec-
tions, http://www.pewglobal.org/2014/05/12/a-fragile-rebound-for-eu-image-on-e-

Pluralism in the 21* Century, ed. J.L. Esposito — I. Kalin, Oxford University Press, Oxford 2011, p. 74.
1], Cesari, Islamophobia in the West: A Comparison between Europe and the United States, in:
Islamophobia. The Challenge of Pluralism in the 21°" Century, ed. J.L. Esposito — I. Kalin, Oxford
University Press, Oxford 2011, p. 33.
12 K. Zebiri, Orientalist Themes in Contemporary British Islamophobia, in: Islamophobia. The
Challenge of Pluralism in the 21* Century, p. 176-177.
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ve-of-european-parliament-elections/ [18.01.2016].

According to the public opinion research on the integration of citizens of African
in Poland, done by Foundation “Afryka inaczej” in 2015, Muslims are the main thre-
at and subject of strong hatred. Fear of them is strong and takes an irrational form.
They think Muslims plan to impose their religion and customs on us. Whereas some
individuals of others races may be tolerated to some extent (few and on condition
that they work and obey the law), Muslims are lethal threat."

3. Attitudes to Hindu and Muslims in England. Limited Study

3.1. Characteristic of respondents

The limited study in 2013-2014 was carried out in England by the Inter-Institutes
Migration Research Unit of Cardinal St. Wyszynski University in Warsaw. Respon-
dents (77 people) were selected via the ‘snowballing” method. A number of people
known to us were contacted and given copies of the questionnaire. They passed those
copies on to family, friends and colleagues. In all seventy-seven completed question-
naires were returned from five regions in England — London, South East, South West,
Midlands and the North West (Table 4).

Table 4. Area Respondents Live

Area Response % Response Total
London 27.27 % 21
South-East 20.78 % 16
South-West 7.79 % 6
Midlands 19.48 % 15
North-East 0.00 % 0
North-West 24.68 % 19
Total 100 % 77

Source: Attitudes towards Hindus and Muslims in England. Limited Study, The
Inter-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in War-
saw, Research 2013-2014.

The respondents were asked where they were born. 67 declared they were born
in the UK, while 7 stated they were born abroad (4 in Ireland, 2 in France and 1 in

13 Badania opinii publicznej na temat integracji obywateli panstw afirykanskich w Polsce. The public
opinion research results on the integration of citizens of African in Poland, Fundacja “Afryka inaczej”,
Warszawa 2015, p. 101.
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Belgium). Three people didn’t answer that question. In all 48 women took part and
29 men.

Of the respondents 8 were aged between 16-24 and 8 between 25-34. Apart from
the fact that only 5 were over 75 years old, the other respondents were fairly evenly
spread over the various age groups (Table 5).

Table 5. Age of Respondents

Age Response % Response Total
16-24 10.39 % 8
25-34 10.39 % 8
35-44 18.18 % 14
45-54 20.78 % 16
55-64 15.58 % 12
65-74 18.18 % 14

Over 75 6.49 % 5
Total 100 % 77

Source: Attitudes towards Hindus and Muslims in England. Limited Study, The
Inter-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in War-
saw, Research 2013-2014.

The participants were asked what was the highest level of education they had
achieved. Everyone answered this question. Twenty-two had only completed Secon-
dary level of Education. In England that means they stayed in school at least until
the age of 16, although they possibly stayed on and completed 2 years of Sixth Form
and left after A’ levels at age 18 years. Twenty-four had been to college, 27 to Uni-
versity and 4 had continued with their higher education and completed their Masters
Degrees (Table 6).

Table 6. Highest Level of Education Achieved

Source: Attitudes towards Hindus and Muslims in England. Limited Study, The

Level Response % Response Total
Secondary 28.57 % 22
College 31.17 % 24
University 35.06 % 27
Masters 5.19% 4
PH.D 0.00% 0

Total 100% 77
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Inter-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in War-
saw, Research 2013-2014.

The Respondents were asked, as well, if they professed any kind of religious Fa-
ith. Sixty four proclaimed that they were ‘Christian’, one stated ‘Holistic’ whole 12
said they were ‘non-believers’ with 2 of those stating their Faith as ‘Agnostic’. They
were asked what level of faith they had. Ten declared they were deeply religious and
42 just religious. A total of 14 people were either ‘indecisive’ or ‘indifferent’ religio-
us. Eleven declared they were ‘not religious’ (Table 7).

Table 7. Level of Religiosity

Level Response % Response Total
deeply religious 12.99 % 10
religious 54.55 % 42
indecisive religious 9.09 % 7
indifferent religious 9.09 % 7
not religious 14.29 % 11

Source: Attitudes towards Hindus and Muslims in England. Limited Study, The
Inter-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in War-
saw, Research 2013-2014.

3.2. Results of the research

We looked firstly at whether the respondents considered England to be a multi-
-cultural society and almost 95% agreed that it was. They were asked if they thought
that the multicultural society in England was a source of conflict, three quarters
(75.33%) said it was or could be. ‘Definitely a source of conflict’ 11.69% and ‘can be
a source of conflict ‘(63.64%). Only 14.29% thought it was not a source of conflict,
with 10.39% unsure.

We wanted an idea of the respondents’ impressions of the number of Muslims in
England and their opinion regarding the number of Muslims. The question involved
a guess: What percentage of the English population do you think is Muslim? If you
don 't know please guess. The actual Muslim population in England according to the
England & Wales 2011 census was 4.8%. Less than a third (29.87%) of the Respon-
dents knew or guessed correctly when they stated - It was less than 5%. The majority
thought it was a larger percentage, with 32.47% estimating the number of Muslims
in England was about 10-20% of the population and 27.27% estimating it to be about
25%. Incredibly 10.38% thought it was between 30 and 50% (Table 8). In view of
the fact many of the respondents lived in areas with a low population of Muslims
perhaps their estimate comes from experience of visiting major cities or the media or
perhaps it is the visibility of Muslim women’s dress code that gives the appearance
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there are more than there actually are.

Table 8. Estimated Percentage of English Population that is Muslim

Response % Response Total
Less than 5 % 29.87 % 23
About 10-20 % 32.47 % 25
About 25 % 27.27 % 21
About 30-40 % 5.19% 4
More than 50 % 5.19 % 4

Source: Attitudes to Hindu and Muslims in England. Limited Study, The Inter-
-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in Warsaw,
Research 2013-2014.

Bearing in mind that the respondents thought that there were more Muslims in the
country than in reality, we look at their response to the following question: Sometfi-
mes people say ,,too many Muslims are coming to the UK.” Do you agree with this
opinion? A total of 9.09% respondents said there were definitely far too many and
31.17% agreed with them although they didn’t feel quite as strongly. Almost 40%
found it difficult to come to any conclusion and declared that it was ‘hard to say’.
While 16.88% said there were ‘not too many’ and 3.90% ‘definitely not too many’.

When the respondents were asked ‘Do you think that the Muslim population in
the UK is a source of conflict?’, almost 13 % said ‘yes, definitely a source of conflict’
and 54.55% said that they could be a source of conflict. Some (18.18%) were unsure
while a smaller number 11.69% said they were not a source of conflict and 2.60%
declared that they were definitely not a source of conflict.

The respondents were given a choice of words and asked to give the two words
that summed up their feelings about Muslims in the UK. Just under half (42.86%)
said they felt ‘concerned’. 27.27% declared they felt ‘friendly’, 22.08% felt ‘indif-
ferent’, 20.78% felt ‘challenged,” 20.78% felt ‘curious’ and 11.69% felt ‘anxious’.
Other feelings expressed included afraid, worried, optimistic but these all scored
lower than 10%.

The respondents were asked if they saw the presence of Muslims in the UK as
a meeting of cultures or a clash of cultures. A slight majority (53.52%) saw their
presence as a meeting of cultures, while 46.48% saw their presence as a clash of
cultures. Two people (2.60%) skipped the question while 3.90% said it was both
a meeting and a clash of cultures and one person (1.30%) said it was neither a clash
or a meeting.

Next we compared people’s attitude to both Hindus and Muslims to see if there
was any significant differences.

The Respondents were asked firstly iow ofien they met Hindus and secondly how
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often they met Muslims in England. 1t appears the respondents met Muslims more
often than Hindus. Every day 19.48% met Hindus and 25.33% met Muslims, but it
is important to remember there are significantly more Muslims in England than Hin-
dus. The same percentage was shown for meeting Hindus and Muslims a few times
a week. Hindus (29.87%) met once per week or less and Muslims (34.67%). Almost
a third (31.17%) said they did not meet Hindus and 14.67% stated they did not meet
Muslims. If they did not meet either Hindus or Muslims they were to ignore the next
question.

In the following question the respondents were asked where they met Hindus and
Muslims. They could give more than one answer. The results show that the respon-
dents met Hindus (62%) and Muslims (50.82%) most and more often in shops and
offices than public transport or anywhere else. They declared that they met more Mu-
slims (39.34%) than Hindus (24%) while travelling on public transport. They met an
almost equal number of Hindus (46%) and Muslims (45.90%) in the local area where
they lived. It is interesting that they appeared to meet more Hindus (40%) at their
workplace than Muslims (32.79%). A few of the respondents met Hindus and Mu-
slims at College/ University or their child’s school. However it is important to note
that 35.1% skipped that question about Hindus altogether (Remember 31.17% had
said they did not meet Hindus in the previous question) and 20.8% skipped that qu-
estion regarding Muslims (14.67% had declared in the previous question that they
did not meet Muslims). Four people made comments about where they met Hindus —
a family friend, friend of friends, socially through friends and leisure activities such
as cinema and sports centre. Four people made comments regarding Muslims. They
met them at their workplace - an opticians, leisure activities, best friend is a Muslim,
met Muslims in the city centre.

The respondents were asked if they would mind if their boss was a Hindu or Mus-
lim. There was a strong consensus with 84.42% declaring they wouldn’t mind if their
boss was a Hindu and 77.92% agreeing they wouldn’t mind if their boss was a Mu-
slim. A small number found it hard to decide 12.99% regarding a Hindu boss and
18.18% regarding a Muslim boss. Only 2% of the respondents would not want their
boss to be a Hindu and slightly more (3%) would not want their boss to be a Muslim.

When asked if they would mind if their child s teacher was a Hindu, people ten-
ded to feel more strongly against the idea or were more uncertain of their feelings.
68.83% were happy for their child to be taught by a Hindu. Whereas only 63.64%
were content for their child to have a Muslim teacher. The response ‘hard to say’
was given by almost a quarter (24.68%) regarding Hindu teachers and 22.08% for
a Muslim teacher. More respondents would not want to have their child taught by
a Muslim (14.29%) than a Hindu teacher (6.49%).

However it seems to be less of a problem for their children to have Hindu or Mu-
slim friends with 85.71% of respondents not minding if their child had Hindu friends
and 76.63% not minding Muslim friends. A few respondents however did mind,
with 6.49% objecting to their child having a Hindu friend and 11.69% objecting
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to their child having a Muslim friend. Two of those respondents felt very strongly
and declared ‘they would mind a great deal if their child had a Muslim friend’ (Table

9).

Table 9. Attitude towards my child’s friends were Hindus/ Muslims

Hindus Muslims
Response Response
0, o
Response % Total Response % Total

Ldefinitely would | g 5 0 37 44.16 % 34
not mind.

I would not mind. 37.66 % 29 32.47 % 25
Hard to say. 7.79 % 6 11.69 % 9

I would mind. 6.49 % 5 9.09 % 7

I would mind al 4 o, 0 2.60 % 2
great deal.

Source: Attitudes towards Hindus and Muslims in England. Limited Study, The
Inter-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in War-
saw, Research 2013-2014.

Friendship was one thing but going a step further and their child marrying a Hin-
du or Muslim was quite another thing. When asked would you mind if the husband/
wife of your child was Hindu/ Muslim? Less than half (44.16%) would not mind if
their child married a Hindu and just over a third (36.36%) would not mind if their
child married a Muslim. Approximately a third were undecided with 33.77% saying
‘hard to say’ for Hindus and 35.06% for a Muslim bride or groom. Many respondents
did indeed mind, with 22.07% not wanting their child to marry a Hindu and of those
6.49% feeling very strongly about it — ‘I would mind a great deal’. As for marrying
a Muslim over a quarter (28.57%) of the respondents said they would mind and of
those 11.69% ‘would mind a great deal’ (Table 10). One wrote an appendage that not
minding if their son married a Muslim they would object strongly to their daughter

doing so.
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Table 10. Attitude towards child marrying a Hindu or Muslim

Hindus Muslims
Response Response
0 o
Response % Total Response % Total
I definitely would |~ )0, 17 16.88 % 13
not mind.
I would not mind. 22.08 % 17 19.48 % 15
Hard to say. 33.77 % 26 35.06 % 27
I would mind. 15.58 % 12 16.88 % 13
I would mind a| ¢ 190, 5 11.69 % 9
great deal.
77 77

Source: Attitudes to Hindu and Muslims in the UK. Limited Study, The Inter-
-Institutes Migration Research Unit, Cardinal St. Wyszynski University in Warsaw,
Research 2013-2014.

When it came to answering if they would mind if their neighbour was a Hindu or
a Muslim, 90.1% would have no problems with a Hindu. Slightly less (84.41%) were
sure that they would not mind a Muslim neighbour. A few were unsure with 5.19%
for a Hindu neighbour and 9.09% for a Muslim. A very few (3.90%) would mind ha-
ving a Hindu neighbour and 6.49% would object to a Muslim neighbour. One person
felt very strongly ‘I would mind a great deal.’

When the respondents were asked if they would mind if their business partner
was a Hindu or a Muslim, the majority did not mind with 77.93% declaring they
would not mind if their business partner was a Hindu. Slightly less people (71.43%)
thought it acceptable to have a Muslim. Around 20% were undecided, with 2.60%
saying they would mind if their business partner was a Hindu and 5.20% of respon-
dents saying they would mind having a Muslim.

The respondents were asked if they had any Muslim or Hindu friends. Only
19.48% said they had more than one Hindu or Muslim friend. A total of 14.29%
declared they had one Hindu friend and 16.88% one Muslim. A large number of
respondents (66.23%) did not have any Hindu friends and slightly less (63.64%) did
not have any Muslim friends.

The question: Would you mind if your husband/ wife was Hindu? proved to be
a difficult question to answer with 38.96% unsure if they would marry/ have married
a Hindu and 32.47% unsure whether they would marry/ have married a Muslim.
Whereas 35.06% said they would not mind if their husband/wife was a Hindu and
33.76% would marry a Muslim. A quarter (25.98%) would mind if their wife/ hus-
band was a Hindu and over a third (33.76%) would mind if their husband/ wife was
a Muslim.
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The respondents were asked as well if they had ever met with any forms of di-
scrimination from Hindus or Muslims. Regarding Hindus 83.12% of the respondents
said they had never met any form of discrimination from Hindus. However there
was a big difference regarding Muslims with only 67.53% declaring they had never
experienced any form of discrimination from Muslims. The respondents said they
had “Yes, occasionally’ met with discrimination from Hindus (15.58%) and almost
a quarter from Muslims (25.97%). A small percentage had experienced discrimina-
tion many times from Muslims (6.49%) and Hindus just (1.30%).

Conclusions

The task of our study was to answer the question: Are there any significant diffe-
rences in our respondents’ attitudes to Hindus and Muslims? Can we say on the base
of these differences that it indicates a fear of Muslims?

The respondents in our research represented different regions across England and
the numbers were quite evenly dispersed across the country. They were also fairly
evenly spread over the age groups with slightly less respondents in the age groups
16-34. Likewise the level of education was fairly uniformly distributed between Se-
condary, College and University. The majority were Christian with fifty-two dec-
laring they were religious, the remainder were either indecisive, indifferent or not
religious. Regarding the comparison between attitudes to Hindus and Muslims con-
cerning many of the questions there was only a slight difference.

A small difference could be seen regarding their child having a friend belonging
to one of those Faiths with 66 not minding if their child had a Hindu friend but 59
not minding if their child had a Muslim friend. Only 5 said they would mind if their
child had a Hindu friend whereas 9 would mind if their child had a Muslim friend but
only 2 of those felt very strongly about it.

As we saw above, friendship was one thing but going a step further and their
child marrying Hindu or Muslim was quite another thing and the differences were
far greater. Less than half would not mind if their child married a Hindu and just over
a third would not mind if their child married a Muslim. Many respondents did indeed
mind, with 17 not wanting their child to marry a Hindu and of those 5 feeling very
strongly about it. As for marrying a Muslim, 22 of the respondents said they would
mind and of those 9 would mind a great deal.” A similar number were undecided for
both Hindu and Muslim.

The question: Would you mind if your husband/wife was Hindu? proved to be
a difficult question to answer over a third of the respondents were unsure about
marrying a Hindu and less than a third regarding marrying a Muslim. Whereas an
almost equal number said they would not mind if their husband/ wife was a Hindu
or a Muslim. However while only a quarter would mind if their wife/ husband was
a Hindu, a third would mind if their husband/ wife was a Muslim.

Regarding having a Hindu or Muslim neighbour, 70 respondents would have no
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problems having a Hindu neighbor while slightly less, 65 were sure that they wo-
uld not mind a Muslim. A few were unsure with 4 for a Hindu neighbour and 7 for
a Muslim. A very few 3 would mind having a Hindu and 5 would object to a Muslim
neighbour. One person felt very strongly ‘I would mind a great deal’.

Looking on these results we could say that while on one hand we can see there
are differences in attitudes towards Hindus and Muslims in every question, on the
other hand the differences are very small. Even though our research was limited,
it seems that it is parallel to other researches (for example Table 3) and every day
observations. There are 13 Muslim members of the UK Parliament, 8 of whom are
women'* and Sadiq Khan would not have been elected Mayor of London on the 9™
of May 2016 if the majority of people were fearful of Muslims.

Of course everyday life shows that there are sometimes problems in a multicul-
tural and multi-religion society. For example, in a mixed marriage where the mother
and father have a deep faith and believe in a different way is bound to have an effect
on the children. A first Communion catechist in London had a problem with a child
not believing in Jesus as God. On talking to the child it transpired that the child’s
mother was a Catholic while the father was a Muslim. He had taught his child that
Jesus was a prophet but not God.

Possibly English society finds it easier to deal with members of other religions
than with members of Islam, because Islam appears to be so different. No doubt
Britain’s colonial past has an influence and although almost half of the respondents
expressed feelings of concern, very few expressed fear, regarding the presence of
Muslims in England. Looking at British policy and everyday life in England it is
possible to prove the thesis that English society is much more open to Muslims’
presence in England than other societies in Europe.
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Postawy wobec muzutmanoéw 1 hindusow w
Wielkiej Brytanii. Czy spoteczenstwo brytyjskie
boi si¢ muzutmanow?

Streszczenie: Wedtug literatury i badan w spoteczenstwie europejskim panuje Igk przed islamem,
ktorego natg¢zenie jest zwykle odwrotnie proporcjonalne do kontaktow przecigtnego obywate-
la z ta religia. Biorgc pod uwage dtuga histori¢ dos§wiadczen wielokulturowych Brytyjczykow
postanowiono sprawdzié, jak to wyglada w ich spoteczenstwie. W latach 2013-2014 Migdzyin-
stytutowy Zaktad Badan nad Migracja UKSW podjat w Anglii ograniczone badania stosunku
do muzutmandw i hinduséw. Przeprowadzono je przy pomocy ankiety na probie 77 os6b wybra-
nych metoda ,,kuli §niegowej”. W kwestionariuszu uzyto skali dystansu spotecznego Bogardusa.
Badanie bylo zorientowane na muzutmanow, postawy wobec hindusow stuzyly jedynie do porow-
nan wynikow. Okazato si¢, ze wprawdzie wystgpowaly roznice migdzy stosunkiem do hindusow
i muzulmanow, ale tak niewielkie, Ze na ich podstawie nie mozna wycigga¢ wnioskow o Ieku
przed muzutmanami. Pozwala wigc to przyjac teze, ze do§wiadczenia wielokulturowosci z cza-
sow Brytyjskiego Imperium mogg mie¢ wplyw na obecne spoteczenstwo. Byly to jednak tylko
badania eksploracyjne, co oznacza, ze ich celem nie byto uogdlnienie wynikoéw na cata populacje
ale raczej pokazanie, ze warto ten problem bardziej zglebic.

Stowa kluczowe: muzutmanin, islam, hindus, islamofobia, spoteczenstwo angielskie, mniejszo$¢
etniczna.
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Gdanskie Seminarium Duchowne

Radzenie sobie ze stresem w pracy katechetyczne;j

Streszczenie: Artykul podejmuje problematyke radzenia sobie ze stresem, ktorego
zrodlem jest wykonywanie pracy nauczyciela religii. W pierwszej czgéci artykutu
autor odwotuje si¢ do osobistego doswiadczenia katechetow w celu uchwycenia
specyfiki stresu generowanego przez katechezg szkolng i zaprezentowania listy
stresoréw. Druga cze$¢ zawiera wyjasnienie pojecia stresu w perspektywie psy-
chologicznej oraz jego pozytywnych i negatywnych konsekwencji w psychofi-
zycznym funkcjonowaniu cztowieka. W trzeciej czgsci przedstawiono kwesti¢
radzenia sobie ze stresem oraz czynniki warunkujace efektywnos$¢ réznych stra-
tegii zaradczych. Analiza podj¢tego problemu prowadzi do konkluzji o potrzebie
permanentnego rozwoju duchowego i osobowosciowego nauczycieli religii.

Stowa kluczowe: praca katechetyczna, stres, radzenie sobie ze stresem.

Wprowadzenie

Skutecznos$¢ wysitkéw czynionych przez katechetow jest uwarunkowana przez
wiele r6znych czynnikow. Niewatpliwie jednym z bardzo istotnych faktoréw jest
stres towarzyszacy ich pracy oraz umiejetno$¢ radzenia sobie z nim. Troska o jak
najlepsze owoce pracy katechetycznej sktania do analizy aktualnej sytuacji nauczy-
cieli religii w szkole w celu okreslenia czynnikéw warunkujacych jak najwigcksza
efektywno$¢ procesu radzenia sobie w sytuacji stresu.

1. Sytuacja katechety w szkole oczami katechetow

Kiedy jest mowa o stresie zwigzanym z pracg katechetyczna w szkole, przycho-
dzi mi do glowy skojarzenie z Zotnierzami, dla ktérych pole walki moze by¢ podto-
zem stresu bojowego. Taka sytuacja czyni z nich towarzyszy broni — nikt nie zrozu-
mie lepiej ich przezy¢ i doswiadczen niz frontowy kompan. Katechetki i katecheci
s3 W pewnym sensie ,,towarzyszami broni”, ktérzy musza wzajemnie wspierac si¢
w swoich dziataniach, aby te byty jak najefektywniejsze, ale takze w tym celu, aby
konstruktywnie radzi¢ sobie ze stresem o specyficznym charakterze, bo zwigzanym
ze swoista, wyjatkowa sytuacjg nauczyciela religii w szkole'. Zrédtem tego stresu

' Adekwatnos$¢ i stuszno$¢ porownan, skojarzen i analogii zawartych w tym artykule pozostawiam
przede wszystkim ocenie 0sob, ktorych kwestia dotyczy. Mysle, ze znamienne sg komentarze, z jakimi
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sg z jednej strony dzieci i mtodziez (a niekiedy ich rodzice), ktorzy dewastuja nasze
nerwy i frustrujg nawet najlepiej zmotywowanych ewangelizatorow, a z drugiej stro-
ny wymagania, swoja droga konieczne, ze strony systemu o$wiaty, dyrekcji i ksiedza
proboszcza.

Szkota, a szczegodlnie katecheza, ze wzgledu na swoja specyfikg, moze czasem
przypominac front wojenny, na ktorym katecheta znajduje si¢ pod ostrzatem ze stro-
ny mlodych ludzi atakujgcych chrzescijanstwo, Kosciot, ksigzy itd. Mocno utkwity
mi w pamigci pelne empatii i zrozumienia stowa $p. ojca Jana Gory, ktdry podczas
rekolekeji kaptanskich w Jamnej mowit do ksiezy, ze bardzo dobrze rozumie na-
sze zmeczenie 1 frustracje zwigzane z pracg w katechezie. Podkreslal, ze sam wie-
lokrotnie doswiadczatl pewnego rodzaju bezradnosci, kiedy stajac przed mtodzie-
73 w jakiej$ szkole widziat w ich oczach oboj¢tnos¢ i1 znudzenie, tak jakby chcieli
powiedzie¢: ,,No zabaw nas klecho!”. Niekiedy zrodtem stresu jest arogancja, czy
wrecz chamstwo ze strony ucznia, ale czeéciej bywa nim trudno$¢ w zainteresowa-
niu mlodziezy tematyka religijng oraz coraz bardziej widoczne, nazwijmy to, trud-
nosci z przetwarzaniem informacji, chociazby z uwagi na nasilajace si¢ zjawisko
»zZatopienia” si¢ uczniow w $§wiecie wirtualnym. Skutkiem tego sa m.in. problemy
z zachowaniem na lekcji, z rozumieniem sytuacji spotecznych, niskie kompetencije
spoteczne i porazajaca niedojrzato$¢ emocjonalna oraz intelektualna. Mowiac do-
bitnie, czasami mozna mie¢ wrazenie, ze smartfon i komputer wypieraja uzywanie
mozgu.

Z pewnoscia katecheci obok trudnosci odkrywaja rowniez warto$¢ swojej pracy,
pomimo tego, ze wydaje si¢ ona by¢ czasem orkg na ugorze. Na przyktad pozy-
tywng strong katechezy dla ksiedza jest to, ze sprowadza go na ziemi¢. Postawa
mlodziezy na religii pokazuje, ze dzisiaj autorytet nie przystuguje ksigdzu niejako
z urzgdu, ale trzeba na niego cigzko pracowac. Ponadto katecheza uczy pokory, po-
niewaz pozwala odkrywac prawde o sobie, gdy trzeba konfrontowac si¢ z trudnymi
pytaniami oraz z ograniczeniami i deficytami odkrywanymi we wtasnej kondycji
psychicznej, intelektualnej i duchowej. To moze wzbudza¢ motywacje¢ do rozwo-
ju osobistego w tych sferach. Kontakt z mtodym cztowiekiem, ktéry na katechezie
kontestuje tradycyjny, katolicki $wiat wartosci, pozwala nam z nowej perspektywy
spogladac na rézne sprawy tworzace rzeczywisto$¢ wspotczesnego Kosciota. To in-
spiruje do poszukiwania rozwigzan, ktore pozwolilyby mlodym ludziom otworzy¢
na Chrystusa i Ko$ciot. A jednocze$nie buntownicza i krytyczna postawa mtodziezy
wobec Kosciota i wiary stanowi o specyfice stresu zwigzanego z katecheza w szkole.

Z tre$ci rozmoéw przeprowadzonych z nauczycielami religii dokonatem proby

spotkalem si¢ po wygloszeniu wyktadu, ktory stanowi podstawe tego artykutu. Z jednej strony bardzo
zyczliwy glos kuratora o$wiaty, wskazujacy jednak, ze przyklady byty zbyt ekstremalne, a z drugiej
strony echo grona katechetow, ktorzy potwierdzali stuszno$é zaprezentowanych tresci, podkreslajac
nawet zbyt tagodne potraktowanie niektorych kwestii. Wyktad zostal wygloszony 25 czerwca 2016
roku na spotkaniu katechetycznym w Auli Jana Pawta II w Gdansku Oliwie.
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klasyfikacji stresorow w pracy katechetycznej:

1. Czynniki organizacyjne: nadmierna ilo§¢ obowigzkoéw, monotonia, nieja-
sne wymagania, biurokracja, koniecznos¢ nieustannego doskonalenia sig,
szkolenia trwajace po kilka godzin (sprowadzajace si¢ niekiedy jedynie do
pozyskania odpowiedniego dokumentu), brak skutecznych narzedzi dys-
cyplinowania ucznia, ciagta odpowiedzialno$¢ za innych i nieprzerwana
koncentracja.

2. Czynniki ludzkie: trudne relacje (z dyrekcja, z rodzicami, z innymi nauczy-
cielami — niekiedy w pokoju nauczycielskim katecheta ,,zbiera” negatywne
emocje dotyczace kwestii religijnych badz koscielnych), zta komunikacja,
mobbing (nieréwne traktowanie w zatrudnieniu, o$§mieszanie, ponizanie),
agresja, brak uprzejmosci ze strony uczniow, ich hatasliwos¢, nieufnosc ze
strony rodzicéw, zachowanie uczniow i ich stosunek do nauczyciela, rosz-
czeniowos¢ rodzicow (oczekiwania dotyczace lekcji religii bez wymagan i
zadan domowych), traktowanie katechezy w szkole ,,po macoszemu” (brak
odrgbnej sali, pomocy dydaktycznych), obwinianie nauczyciela za proble-
my wychowawcze w klasach, zajmowanie przez dyrekcje strony rodzica,
nieracjonalne wymagania przetozonych.

3. Czynniki czasowe: pospiech, ograniczone terminy, warunki dojazdu do
pracy, dokumentacja ,,na wczoraj”, przeintelektualizowane podrgczniki
katechetyczne niespetniajace oczekiwan metodycznych nauczycieli religii.

4. Czynniki motywacyjne: niskie wynagrodzenia, trudnosci w zaspokajaniu
ambicji, nicobiektywna ocena ze strony przetozonych, poczucie bezradno-
$ci wobec ogromu oczekiwan ze strony dyrekcji, rodzicow, wtadz oswiato-
wych, nadmierna krytyka i niezadowolenie ze strony dyrekcji badz rodzi-
cow.

5. Czynniki indywidualne: sposob myslenia, typ osobowosci, temperamentu
(np. ekstrawertyk vs introwertyk), kompetencje spoleczne, sposob interpre-
towania rzeczywistosci (uprzedzenia, stereotypy), nierealistyczne oczeki-
wania, brak poczucia sprawowania kontroli, przesady, kompleksy, nicod-
powiednie nawyki. Dyspozycje osobowosciowe powoduja, ze kazdy z nas
w odmienny sposob reaguje na takg sama sytuacje. To, co dla jednego jest
tatwe, dla innego moze stanowi¢ duzy problem i wywotywa¢ napigcie. In-
nymi slowy, reakcja na dang sytuacj¢ oraz sposob radzenia sobie ze stresem
zwigzane sg z indywidualnymi mozliwo$ciami cztowieka.

Ten katalog réznych stresoréw oddaje skale zjawiska stresu zwigzanego z praca
katechetyczng w szkole.

2. Co mowig o stresie wyniki badan psychologicznych?

Psychologia stresu jest dynamicznie rozwijajaca si¢ dziedzing nauki o bogatym
spectrum danych empirycznych i ujec teoretycznych, dlatego przywolam jedynie
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podstawowe kwestie, siegajac szczegdlnie do klasykow nauki o stresie.

Hans Selye? (1907-1982), wegierski lekarz i fizjolog pracujacy w Kanadzie,
wprowadzit do uzycia pojecie stresu. Jego badania wskazuja, ze zrodtem wielu cho-
rob somatycznych jest stres, a wlasciwie niezdolno$¢ do radzenia sobie ze stresem.
Dziesigciokrotnie byl nominowany do Nagrody Nobla, jednak nigdy jej nie otrzy-
mal. Wywiddl pojecie stresu z fizyki. W badaniach materiatlowych stresem okre-
sla si¢ zjawisko zniszczenia czego$ pod wptywem nadmiernego obcigzenia. Selye
wprowadzit pojecie stresu na oznaczenie stanu organizmu, ktérego mechanizmy ho-
meostatyczne sg zagrozone przez rozne czynniki fizyczne, chemiczne, infekcyjne
badz psychiczne®.

Potoczne rozumienie stresu kojarzy sie ze stanem napigcia nerwowego, emocjo-
nalnego obcigzenia, poczucia zagrozenia i lgku. W psychologii stres to pojecie duzo
szersze. Oznacza ono stan organizmu, ktory pojawia si¢ wowczas, gdy rownowaga
pomiedzy mozliwosciami jednostki a wymaganiami otoczenia jest zagrozona lub
zakldcona, co sktania cztowieka do podjgcia zachowan zaradczych, ktore majg przy-
wroci¢ stan rownowagi, czyli homeostaze. Tym samym stres to reakcja organizmu
w postaci mobilizacji energii w celu poradzenia sobie z wymagajaca sytuacja®.

Badacze stawiali sobie pytania o to, czy stres jest czyms$ ztym i niepozadanym
oraz czy mozna zy¢ bez stresow? Selye’® twierdzil, ze tylko martwy cztowiek nie
ma stresow, bo nawet, gdy $pimy jestesmy w stanie stresu, czyli pewnego pobudze-
nia fizjologicznego. Stres jest normalng reakcja zwigzang z procesami zycia. Mobi-
lizuje organizm do dziatania. Reakcja walki badZ ucieczki wpisana jest ewolucyjnie
w nasza nature, dlatego zagrozenie mobilizuje nasz organizm.

Kiedys$ myslano, Ze stres jest zjawiskiem negatywnym, ale to nieprawda. Pewne
ilosci stresu sg dobre, bo umozliwiajg utrzymanie optymalnego poziomu pobudze-
nia gwarantujgcego efektywne dziatanie funkcji kognitywnych i behawioralnych,
np. w sytuacji egzaminu optymalne nat¢zenie stresu zwigksza uwagg i koncentracje.
Z dos$wiadczenia wiemy, ze nie mozna uniknac¢ stresow, ktore pojawiaja si¢ chociaz-
by pod wptywem zmian zyciowych i dramatycznych wydarzen. Nalezy zauwazyc¢,
ze pewien zakres stresu moze by¢ potrzebny, korzystny, natomiast, gdy przekroczy
pewna granice zaczyna stopniowo dezorganizowac nasze dziatanie. W wyjasnieniu
tego zjawiska mozna odwota¢ si¢ do Prawa Yerkesa-Dodsona, sformutowanego
w poczatkach XX wieku, zobrazowanego w postaci wykresu — paraboli (rys. 1):
pewien zakres pobudzenia fizjologicznego zwicksza efektywno$¢ naszych dziatan,
granica (optimum) zalezy od trudnosci zadania i od indywidualnej odpornosci psy-
chicznej®.

2 H. Selye, Stres okietznany, Warszawa 1978, s. 15-22.

3 N. Sillamy, Stownik psychologii. Katowice 1994, s. 280.

4 1. Heszen-Niejodek, Teoria stresu psychologicznego i radzenia sobie, w: Psychologia. Podre¢cznik
akademicki, t. 3, red. J. Strelau, Gdansk 2002, s. 467-468.

5 H. Selye, dz. cyt., s. 30-32.

¢ W. Lukaszewski, D. Dolinski, Mechanizmy lezqce u podstaw motywacji, w: Psychologia. Po-
drecznik akademicki, t. 2, red. J. Strelau, Gdansk 2000, s. 441-468.
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optimum

eustres dystres

m - Z P» &~ Pp - NO

Stres sekodbwy

Stres korryiny

POBUDZENIE

Rys.1. Wykres przedstawiajacy zalezno$¢ pomigdzy nasileniem stresu a efektyw-
noscig dziatania’.

Psychologia stresu odroznia eustres od dystresu. Eustres oznacza stres ,,dobry”,

mobilizujacy. Odczuwamy go wtedy, gdy czujemy, ze potrafimy sprosta¢ stojacym
przed nami zadaniom i gdy trudno$¢ spostrzegamy nie jako kryzys, lecz jako wy-
zwanie do podjecia. Znaczenie ma rowniez czas trwania stresu. Stres dziala destruk-
cyjnie na organizm wtedy, gdy jest zbyt intensywny, ale takze wtedy, gdy wystepuje
dhugotrwale. W krétkim czasie nawet silny stres moze oddziatywa¢ mobilizujaco,
jednak po dtuzszym czasie prowadzi do wyczerpania organizmu.
Dystres oznacza stres szkodliwy, demobilizujacy. Odczuwamy go, jesli spostrzega-
my jakies$ zadanie jako obcigzenie, co$ co nas przerasta. Przy dlugotrwatym dystresie
organizm wyczerpuje swoje zasoby energii, co powoduje permanentne zmeczenie
1 moze dorowadzi¢ do stanu wypalenia zawodowego. Dystres w konsekwencji dez-
organizuje nasze zachowanie i funkcjonowanie poznawcze, a nawet stanowi podto-
ze chordb psychosomatycznych, takich jak: nadci$nienie, wrzody zotadka, choroby
serca, cukrzyca, zaburzenia snu, zaburzania seksualne, ostabienie systemu odpor-
nosciowego, co zwigksza podatno$¢ na infekcje, a takze na zmiany nowotworowe
w organizmie®. Stres zbyt dlugotrwaty przyczynia si¢ do rozwoju przede wszystkim
zaburzen nerwicowych i1 depresyjnych, natomiast stres zbyt silny, traumatyczny,
stwarza ryzyko pojawienia si¢ zespotu stresu pourazowego (PTSD) oraz w szczegdl-
nych przypadkach zaburzen osobowosci. Onkolog E. Kilar ujmuje to w ten sposéb:
,»Chorowanie mozna traktowac takze jako taka nie§wiadoma zbiorcza forme¢ obrony
psychologicznej, ktora podsumowuje dotychczasowe urazy, stresy, cierpienia’™.

7 Za: www.inwestujesobie.pl/stres-pozytywny-negatywny/ [12.06.2016].

8 J. Tylka, Podejscie psychosomatyczne w wyjasnieniu przyczyn i ustalenia sposobow terapii
zaburzen zdrowia, ,,Family Medicine & Primary Care Review” 1 (2010), s. 97-103.

9 E. Kilar, T. Kobierzycki, Stres onkologiczny. Wskazéwki medyczne i psychologiczne, Swidnica
2004, s. 61.
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Od czasow badan Selyego pojawito si¢ bardzo wiele nowych badan psycholo-
gicznych, ktoérych wyniki pozwalaja coraz lepiej odpowiada¢ na pytanie o to, jak
unika¢ negatywnych skutkow stresu. Bowiem nie wystarcza jedynie redukcja stresu
i tzw. ,,pozytywne nastawienie”, lecz bardzo wazna jest osobista postawa wzgledem
sytuacji stresowej oraz umiejetnos$¢ korzystania z wlasnych zasobow psychofizycz-
nych. O tym w kolejnym punkcie tego artykutu.

3. Jak nie da¢ si¢ ,,zabi¢” przez stres?

Zaklocenie rownowagi migdzy naszymi mozliwosciami a oczekiwaniami oto-
czenia sktania do podjecia zachowan zaradczych, czyli do poszukiwania sposobow
radzenia sobie ze stresem. Nauka nie zna jednej, uniwersalnej recepty na pokona-
nie stresu. Efektywnos$¢ réznych sposobow radzenia sobie z sytuacja trudng zalezy
od wielu czynnikoéw:

* Sila i zakres oddziatywania czynnikow wywolujacych stres (czy sa to drama-
tyczne wydarzenia wywotujace stres ekstremalny, czy powazne zmiany zyciowe
stanowigce wyzwanie badz zagrozenie, czy jedynie codzienne drobne utrapienia,
itd.);

* Wiasciwos$ci systemu nerwowego;

* Wymiar czasowy, czyli czgstotliwo$¢é wydarzen stresowych (czy stresor jest wy-
darzeniem jednorazowym, czy cyklicznym, czy tez ma charakter chroniczny);

» Podmiotowa percepcja sytuacji, czyli jej poznawcza reprezentacja i ocena — sytu-
acja jest stresowa, gdy podmiot postrzega ja jako krzywdg, strate wartosciowych
obiektow (np. dobrej samooceny, pozytywnej oceny spolecznej, bliskiej osoby),
zagrozenie dobrostanu psychicznego lub jako wyzwanie. W tym ostatnim przy-
padku mozliwe sg zarowno straty, jak i korzysci. W jakos$ci oceny znaczenie od-
grywaja zmienne osobowe takie jak wartosci i cele, ktorymi si¢ kieruje czlowiek,
oraz ogblne przekonania jednostki'®. Marek Aureliusz, panujacy w I w. cesarz
rzymski i filozof, doradzal, by rzuci¢ wyzwanie ,,s¢dziemu”, ktérego nosimy
w sobie: ,,Odrzu¢ jego wyroki, a wszystko stanie si¢ proste... Rzeczy sa takie,
jakimi czyni je Twoja opinia, a ta opinia mieszka w Tobie. Mozesz ja odmienic,
kiedy tylko zechcesz, a wowczas granice same si¢ wygtadza 1 wszystko si¢ uci-
szy: morze spokojne, niebo bezchmurne™''.

* Podmiotowa ocena wiasnych zasobow, ktorej efektem jest optymistyczna lub
pesymistyczna ocena mozliwos$ci wlasnego dziatania, a to stanowi o strategii
radzenia sobie ze stresem. Wedtug szanowanej w psychologii teorii Lazarusa'
proces radzenia sobie petni dwie funkcje. Funkcja instrumentalna, czyli zadanio-
wa, ukierunkowana jest na poprawe relacji podmiotu z otoczeniem. Druga funk-

10" 1. Heszen-Niejodek, Teoria stresu psychologicznego i radzenia sobie, s. 467-468.

' B. Aouil, Strategie i style radzenia sobie ze stresem w sytuacji kryzysowej, http://www.psycholo-
gia.net.pl/artykul.php?level=119 [12.06.2016].

12 R. Lazarus, Paradygmat stresu i radzenia sobie, ,Nowiny Psychologiczne” 3-4 (1986), s. 2-39.
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cja polega na samoregulacji emocji i redukcji przykrego napigcia. Obie funkcje

w konkretnej sytuacji stresowej nie s3 niezalezne, lecz wzajemnie na siebie od-

dzialuja.

Strategie radzenia sobie, ktore realizujg obie wyzej wymienione funkcje, to seria
okreslonych, zmiennych wysitkow angazujacych sfer¢ poznawcza i behawioralng'.
Istnieje bardzo szeroka gama réznych zachowan oraz czynnosci poznawczych, ktore
umozliwiajg opanowanie czynnikoOw zewngtrznych i wewngtrznych. Kwestionariu-
sze do pomiaru tych zmiennych podaja np. przyjmowanie wspotczucia, okazywanie
ztosci, szukanie rady innych, sen, modlitwa, ¢wiczenia fizyczne, deprecjonowanie
wartoséci zdarzenia, podejmowanie czynnosci zastepczych w celu unikania mysli
1 przezy¢ zwigzanych z sytuacjg stresowa (wloczenie si¢ po galerii handlowej, obja-
danie sig, ogladanie telewizji).

Mozna mowi¢ o konstruktywnych i niekonstruktywnych strategiach radzenia so-
bie ze stresem, w sensie ich konsekwencji. Autoagresja, nadmierna samokrytyka,
obwinianie si¢, wyladowywanie si¢ na innych, alkohol, narkotyki, dominowanie
mechanizméw obronnych wyparcia i konwersji to prosta droga do nerwic, choréb
somatycznych, a nawet do psychozy'. Kazdy moze wypracowa¢ swoje wiasne, sku-
teczne 1 konstruktywne strategie radzenia sobie ze stresem. Niektorzy na przyktad
odnajduja ukojenie dla zszarganych nerwow w poglebianiu zycia duchowego, ktore
moze sprzyja¢ radzeniu sobie ze stresem poprzez proces przewartosciowania wia-
snego zycia.

Na efektywne strategie radzenia sobie ze stresem wskazujg rowniez wyniki mo-
ich badan psychologicznych. Badania, ktére prowadzilem w Centrum Onkologii
w Warszawie, wskazuja, ze osoby w sytuacji choroby zagrazajacej zyciu podkre-
$lajg wazna role sfery noetyczno-duchowej, czyli ogromna role nadziei, religijno$ci
personalnej oraz wartosci duchowych w odkrywaniu sensu cierpienia i radzenia so-
bie ze stresem onkologicznym. W zwiazku z tym w psychoonkologii amerykanskiej
pojawito si¢ nawet pojecie ,,religijne radzenie sobie ze stresem’'”.

Rezultaty badan prowadzonych wsréd studentow filozofii i teologii UKSW!'6
w Warszawie podkreslaja znaczenie kompetencji spotecznych, a zwlaszcza asertyw-
nosci, w procesie radzenia sobie z wymaganiami $§rodowiska. Czlowiek asertywny
potrafi wyraza¢ swoje poglady w jasny i otwarty sposob, dba o jak najlepsze zaspo-
kojenie swoich potrzeb oraz domaga si¢ respektowania swoich praw, ale przy tym
szanuje zdanie i potrzeby innych ludzi'’.

Z kolei badania, ktore prowadzitem ws$rdd artystow z niepetnosprawnoscig fi-

13 1. Heszen-Niejodek, dz. cyt., s. 469-478.

14 H. Makowska, R. Poprawa, Radzenie sobie ze stresem w procesie budowania zdrowia, w: Podst-
awy psychologii zdrowia, red. G. Dolinska-Zygmunt, Wroctaw 2001, s. 71-87.

15 M. Piskozub, Noetyczno-duchowy wymiar osobowosci w procesie radzenia sobie ze stresem onko-
logicznym, ,,Psychoonkologia” 1 (2010), s. 1-13.

1o Projekt realizowany we wspolpracy z dr Monika Matkiewicz z UKSW.

7M. Matkiewicz, M. Piskozub, Rézne nasilenie postawy tworczej a kompetencje spoleczne i style
radzenia sobie ze stresem u studentow pierwszego roku, ,,Studia Psychologica” 11/1 (2011), s. 19-32.
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zyczna, wskazuja na tworczo$¢ artystyczng jako skuteczny sposob radzenia sobie
z sytuacja trudna. Aktywnos¢ tworcza moze z powodzeniem realizowaé funkcje ka-
tartyczng, kompensacyjng i terapeutyczng (oczyszcza z lgkow, z agresji, z frustra-
cji)'8. A zatem dobrg recepta na stres moze by¢ aktywizacja na polu tworczosci.

Wybdr strategii radzenia sobie zalezy m.in. od oceny naszych zasoboéw psychofi-
zycznych. Do najwazniejszych osobistych zasobow jednostki determinujacych prze-
bieg procesu radzenia sobie w sytuacji trudnej nalezy zaliczy¢: poczucie koherencji
(implikuje wiare w to, ze zycie jest sensowne), dobrg samooceng, wiar¢ we wlasne
mozliwosci, humor i optymizm (utatwia przyjecie dystansu psychologicznego), we-
wnetrzne umiejscowienie osobistej kontroli (determinuje poczucie wptywu na sytu-
acje), umiejetnos¢ nawigzywania i utrzymywania bliskich zwiazkéw (daje poczucie
wsparcia spotecznego), jawny sposob ekspresji przezywanych emocji oraz Swiado-
mos¢ wlasnego ciata'®. Do zasobow srodowiskowych nalezy rzeczywisty system
wsparcia spotecznego, ktory moga tworzy¢ rodzina, przyjaciele, wspolpracownicy,
zwigzki zawodowe, wydziat katechetyczny itd.

W procesie radzenia sobie ze stresem w katechezie istotng rol¢ odgrywa nasza
postawa wzgledem uczniéw. Postawa zawiera komponent poznawczy, emocjonalny
i behawioralny, a zatem znaczenie ma to, jak mysl¢ o swoich uczniach, jakie mam
nastawienie emocjonalne i jak reaguje na ich zachowania. Mysle, ze w ksztatto-
waniu wlasciwej postawy wzgledem trudnego ucznia czy trudnych klas moze by¢
mysl papieza Franciszka zwigzana z przezywanym Rokiem Milosierdzia gloszaca,
ze Kosciot jest jak szpital polowy. A zatem moze nam pomoc §wiadomos¢, ze idzie-
my do dzieci i mtodziezy, ktoérzy sa poranieni, ,,chromi” duchowo i emocjonalnie,
zagubieni z powodu braku mitosci 1 wiary w rodzinach. Rowniez niektorzy nauczy-
ciele, z ktorymi pracujemy w jednej szkole, przezywaja trudnosci w sferze religijnej
i emocjonalnej, dlatego ich reakcje i przekonania moga by¢ dla nas stresogenne.
Konstruktywna postawa w pracy katechetycznej wymaga, postugujac si¢ stowami
$wigtego Jana Pawta II, ,,wyobrazni mitosierdzia”, dgzenia do zrozumienia sytuacji
ucznia 1 modlitwy za niego. Jednakze okazywanie mitosierdzia przez katechete¢ nie
moze oznacza¢ poblazania. To mitosierdzie zaklada zachowanie szacunku dla siebie
i wymaganie tego szacunku od uczniow.

Zakonczenie

Podsumowujac ten zarys problematyki stresu zwigzanego z praca katechetyczna,
nalezy podkresli¢, ze skuteczne radzenie sobie z tego typu stresem wymaga nie-
ustannego rozwoju zar6wno osobowosciowego jak i duchowego, aby wzmacniaé
wlasne zasoby osobiste i ksztaltowac wtasciwe postawy. Nie zawsze jest mozliwosc,

18 M. Piskozub, Sytuacja trudna oraz dyspozycje osobowosciowe a motywacja aktywnosci twérczej
artystow z niepetnosprawnosciq fizyczng, niepublikowana praca doktorska, Warszawa 2014, s. 118-124.

19 A. Kuczyniska, B. Janda-Debek, Psychologiczne aspekty ciala a style radzenia sobie ze stresem, w:
Podstawy psychologii zdrowia, red. G. Dolinska-Zygmunt, Wroctaw 2001, s. 158-166.
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aby eliminowac stresory, o ktorych byta mowa w tym artykule, dlatego katecheta
powinien byé dobrze ,,uzbrojony” w moc Ducha Swictego oraz w opisane przez E.
Eriksona cnoty, ktore stanowig o sile ego: nadzieja, wola, zdecydowanie, kompeten-
cja, wiernos¢, mitosé, opiekunczosé i madrosé®.
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Coping With Stress in Catechetical Work

Summary: This article talks about the issue of coping with stress related to the job of the religious
education teacher. In the first part of the article the author refers to the personal experiences of re-
ligion teachers in order to understand the kind of stress resulting from teaching religion education
classes and further present a list of such stress factors. The second part includes an explanation
of the psychological concept of stress as well as its positive and negative influence on the psy-
chosomatic functioning of a person. In the third part, the author explores the issue of coping with
stress and presents various factors determining the effectiveness of the strategies used to cope with
stress. The analysis of the issue undertaken by this article leads to a conclusion that recommends
an ongoing spiritual and personal development for catechists.

Keywords: catechetic work, stress, coping with stress

20 P. Socha, Duchowy rozwdj cztowieka, Krakow 2000, s. 101-104.
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Psychologiczne aspekty
zamykania si¢ mlodziezy na religi¢

Streszczenie: Przedmiotem niniejszego artykutu jest ukazanie psychologicznych
aspektow zwigzanych z zamykaniem si¢ mlodziezy na religi¢ we wspotczesnym
spoteczenstwie. Pierwszg rzeczg, na ktorej si¢ skupitam, to analiza potrzeby reli-
gijnosci, nastgpnie religijnos¢ jako czynnik wspomagajacy wychowanie, praktycz-
ne aspekty religijnosci, podstawowe potrzeby psychiczno-duchowe mtodziezy, jak
réwniez gléwne wyznaczniki prowadzace do zamykania si¢ mtodych ludzi na re-
ligi¢. Jedng z przyczyn zamykania si¢ mtodziezy na religi¢ wyjasniam za posred-
nictwem autorskiej teorii tzw. filtra. Blokuje on i wypacza potrzeby duchowe czto-
wieka. W niniejszym artykule wprowadzitam takze pojgcia: wewnetrznego klucza,
potrzeby zakotwiczenia, duchowoS$ci obronnej oraz surogatowe;.

Stowa kluczowe: wewnetrzny klucz, teoria filtra, potrzeba zakotwiczenia, ducho-
wos$¢ obronna, duchowo$¢ surogatowa.

Wprowadzenie

Religijnos¢ jest jednym z podstawowych wymiaréw cztowieczenstwa. Juz czto-
wiek starozytny przejawiat silng potrzebe kultu religijnego, ktora zaspokajana byta
poprzez politeizm. Wraz z nig dostarczal on sobie wiedzy o rzeczywistosci go ota-
czajacej jak i nadprzyrodzonej, co z kolei zaspokajato jego potrzeby poznawcze,
wyjasnialo i systematyzowato to wszystko, co sktadato si¢ na jego srodowisko zycia.
Dzigki wierze w bogow mial on swiadomosé, ze istnieja bogowie, ktérzy mogg prze-
zwycigza¢ stabosci ludzkie 1 dokonywac¢ rzeczy niewykonalnych dla ludzi.

Fenomen religijnosci jest silnie zwigzany z psychika i dziataniami spotecznymi
cztowieka, z jego filozofig, $wiatopogladem, przekonaniami, wartosciami. ,,Religij-
noscig jest wiec to wszystko, co cztowiek przezywa, doznaje, doswiadcza, a takze
to wszystko, co w nim si¢ dzieje, zachodzi, funkcjonuje w bezposrednim zwigzku
z jego ustosunkowaniem si¢ do Boga™'. Stad tez takie nauki jak: psychologia religii,
socjologia religii, filozofia poprzez swoje badania, teorie probuja wciaz na nowo
go zglebiaé. Nalezy zauwazy¢, ze fenomen ten nie jest zwigzany z jedng, konkret-

' Cz. Walesa, Psychologiczna analiza rozwoju religijnosci cztowieka ze szczegolnym uwzglednie-
niem pierwszych jego okresow zZycia, w: Psychologia religii, red. Z. Chlewinski, Lublin 1982, s. 144.
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ng religig, gdyz dotyczy on ludzi roznych ras i narodowos$ci praktykujacych rozne
religie. Nie jest w nim rowniez istotny sposob wypelniania praktyk religijnych. To,
co $wiadczy o sile fenomenu religijnosci, z drugiej strony moze wskazywac na jego
coraz mniejsze znaczenie.

Niniejszy artykul bedzie proba poszukiwania odpowiedzi na pytania o czynniki
i uwarunkowania oslabiajace religijno$¢ wspolczesnej mtodziezy, refleksja nad jej
potrzeba wiary w Boga.

1. Potrzeba religijnosci — potrzeba rozwojowa cztowieka

Dziecko w okresie przedszkolnym zaczyna intensywnie interesowac si¢ otacza-
jacym je $wiatem, zadajac mnostwo, czesto powtarzajacych sie pytan, na zasadzie
»pytania dla pytania”, a nie zawsze dla uzyskania konkretnej odpowiedzi. To wska-
zuje na silnie budzace si¢ w nim potrzeby zglebiania przyczynowos$ci rzeczywisto-
$ci 1 potrzeby systematyzowania faktow oraz zdarzen, za ktorymi kryje sie ched
odczuwania swego istnienia w otaczajacym je §wiecie, a co wazniejsze znalezienie
tzw. ,,wewnetrznego klucza” (przypis aut. M. E. Ruszel), ktory pomoze mu pet-
niej rozumie¢ ten swiat. Dziecko po kilku, kilkunastu latach odkrywa, ze tym we-
wnetrznym kluczem okazuje sie duchowosc, ktorg zglebiato w ciggu zycia poprzez
religijnos$¢ i odkrywato za sprawa doniostych dla niego wydarzen zyciowych. Po-
jecie ,,wewnetrznego klucza”, ktore tu wprowadzam, bedzie punktem wyjsciowym
w analizie potrzeby religijnosci u mtodziezy. Proces otwarcia si¢ badZz zamknigcia
na religijno$¢ rozpoczyna si¢ zatem juz w pierwszych latach zycia dziecka, a jego
dynamika jest wieloplszczyznowa, zwigzana tak z czynnikami psychicznymi jed-
nostki, jak i srodowiskowymi.

W wieku przedszkolnym ,,rozwdj religijny dziecka uwarunkowany jest rozwo-
jem wyobrazni, obrazowym pojmowaniem $wiata, pelnego niezwyktosci i tajemni-
czos$ci. To sktania dziecko do akceptacji sity wyzszej. Jest to okres antropomorficz-
nego pojmowania Boga (...). Dzieci widza Boga jako osobe, ktora rozdaje wszystkie
dobra™. Stad ten okres w rozwoju religijno$ci nazywany jest przez Czestawa Walese
okresem religijno$ci magicznej, trwajacej od 4 do 7 roku zycia®. Czynnikami, ktore
moga wowczas moim zdaniem zniecheci¢ dziecko do religijnosci sg:

* niewychowawcze przedstawienie obrazu Boga lub nieadekwatne jego uksztat-

2 D. Becelowska, Repetytorium z rozwoju czlowieka, Jelenia Gora 2006, s. 172.

3 Cz. Walesa, dz. cyt., s. 150. Zob. takze: W okresie religijnosci magicznej (4-7 r.z.) pojawiajq si¢
i rozwijajg formy podobne zewnetrznie do religijnosci ludow pierwotnych. Myslenie dziecka wychow-
anego religijnie nasycone jest trescig religijng swoiscie ujmowanq — ukazujq si¢ wyrazne elementy
magiczne. Dziecko wytwarza wilasny obraz swiata oraz proste pojecie Boga jako kogos, kto jest waznie-
Jjszy od wszystkich ludzi, silniejszy od wszystkich znanych mocy. Rzeczywistos¢ sakralna dziecka 4-5
letniego nieoddzielona jest od fantazji, pelna cudownosci i nadzwyczajnych zjawisk. Dziecko 6-7 letnie
przejawia juz cechy naiwnego realisty, a jego religijnos¢ wyraza si¢ wigkszq liczbg zachowan dowol-
nych, osobistych i angazujqcych bardziej catosciowo. W dziedzinie motywacyjnej dostrzega si¢ spon-
taniczng cheé do aktow religijnych. Dzigki intensyfikacji Zycia religijnego w tym okresie, w wieku od 5
do 7 lat moze nastgpic¢ inicjacja sakramentalna (pierwsza komunia swigta). Tamze, s. 150.
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towanie w umysle dziecka na skutek bledéw wychowawczych rodzicéw, np.
straszenie karami zestanymi przez ,,Bozi¢®, straszenie picklem, diablem za zle
zachowanie;

* przedstawienie Boga, ktory kaze dzieci za zte zachowanie;

* wyjasnianie dziecku przyczyn traumatycznych wydarzen z zycia jako kary Bozej
zestanej na ludzi;

» niewdrazanie dzieci w praktyki religijne;

* sptycanie i powierzchowne spetnianie przez rodzicow praktyk religijnych;

* brak dobrego przyktadu religijnego ze strony rodzicow;

* niewyjasnianie dziecku specyfiki i wagi roznych zachowan wiernych w miejscu
kultu religijnego;

* mechaniczna modlitwa dziecka odmawiana z obowigzku narzuconego przez ro-
dzicow i przy ich akceptacji takiego sposobu modlenia si¢, czesto w pospiechu,
jako malo istotnego elementu dnia dziecka.

W okresie wczesnoszkolnym, ,,0koto 9 r.z. zanika naiwny obraz Boga, dzieci
w tym czasie zaczynajga mysle¢ logicznie o Bogu i zastanawia¢ si¢ nad jego wszech-
obecnoscia. W umysle dziecka pojawia si¢ transcendentalizacja obrazu Boga (...),
a w jego ksztaltowaniu biorg udziat takie procesy psychiczne jak: identyfikacja, na-
sladownictwo 1 projekcja (gtownie) cech ojca. Stad dalszy rozwdj religijny dziecka
uwarunkowany ta wizjg (przeniesiong ze swego ojca) moze si¢ przyczyni¢ do rozwo-
ju mitosci lub chtodnego dystansu (...)”*. Ten okres w rozwoju religijnosci cztowie-
ka Cz. Walesa nazywa okresem religijnosci autorytarno-moralnej trwajacej od okoto
7-8 1.z. do 12 r.z°. Wowcezas, moim zdaniem, czynnikami majacymi kluczowe zna-
czenie dla pdzniejszego odchodzenia mtodziezy od religijnosci sa:

* nierozwijanie u dzieci potrzeby poznawczej, ktorg jest che¢ wigzania zycia z dzia-
laniami Boga-Stworcy, nie dostarczanie im wyjasnien na temat zycia w czasach
Jezusa i stopniowy zanik uczenia rozumienia Jego nauki w kontek$cie wspotcze-
snosci;

* nieuczenie czym jest duchowo$é, jak ja zauwazac i jak ona si¢ moze wyrazac
w zyciu codziennym dzieci oraz dorostych;

 nicukazywanie potrzeb wynikajacych ze specyfiki podstawowych sfer cztowie-

4 D. Becelowska, dz. cyt., s. 189.

5 Cz. Walesa, dz. cyt., s. 150. Zob. takze: Okres religijnosci autorytarno-moralnej (od 7-8 r.z. do 12
r.z.) charakteryzuje si¢ dominacjg uzewnetrznionych form, uzaleznionych od autorytetu i wzoru 0sob
znaczgcych, a szczegolnie rodzicow i wychowawcow. Powinnosé religijna jest uimowana jako obow-
igzek i postuszenstwo ze wzgledu na starszych, a Boég — jako stroz tej powinnosci, a nie zrodlo i cel.
W tym okresie nastepuje odkrycie instytucji religijnej i ,,050b religijnych” (ksigdz i zakonnica), z kto-
rymi tgczy sie funkcja przekazywania tresci religijnych (...). W obrazie Boga dominuje antropomorfizm
moralny, a wigc przypisywanie Bogu atrybutow wyzszej jakosci, jak np. dobroci, mgdrosci, sprawiedli-
wosci, Swigtosci. W odczutym zas kontakcie z Bogiem zarysowuje sig przeciwstawienie obawy i radosci,
a wigc swoista ambitendencja (...). Cz. Walesa, dz. cyt., s. 150-151.
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ka: sfery fizycznej, intelektualnej, spotecznej, psychicznej i duchowe;;

* niewdrazanie dzieci do pracy nad swoim zdrowiem duchowym;

* stopniowe nieksztattowanie w nich potrzeby wigzania swojego zycia z praktyka-
mi religijnymi;

» niewdrazanie do budowania fundamentu swojej tozsamosci na duchowosci;

* nieuczenie rozrozniania tego, co pomaga dziecku rozwija¢ dobre strony osobo-
wosci oraz tego, co temu przeszkadza;

* podtrzymywanie z okresu przedszkolnego przyczynowos$ci zdarzen z zycia spo-
tecznego oraz wydarzen z zycia dziecka w kategoriach ,,nagrody i kary”;

* nie uczenie dziecka adekwatnego stosunku do wtasnych stabosci, bledow, dys-
funkcjonalnosci, porazek (co pdzniej tatwo wykorzysta¢ moga sekty, jak row-
niez popkultura, ktorg skompensowa¢ mozna te niezaspokojone potrzeby, ktore
W procesie rozwoju nie mialy szansy zrealizowac si¢ poprzez duchowos$¢);

 zwracanie uwagi na to, aby w dziecku nie ksztattowata si¢ w defense spirituality®,
ktora w adolescencji prowadzi do surrogate spirituality’.

W okresie adolescencji (na ktory wedlug Cz. Walesy przypadaja dwa okresy
ksztaltowania si¢ religijnosci cztowieka: okres ksztattowania si¢ religijnosci autono-
micznej od ok. 12 do 16-17 r.z. oraz okres ksztalttowania si¢ religijnosci autentycznej
od okoto 18 r.z. do 25 r.z.%) kluczowym dla rozwoju religijnoSci jest pojawienie sie

¢ Defense spirituality — my own author’s name. I understand it with a connection of defense mecha-
nism of a personality. Its aim is to defend a consciousness from all things that could threaten it, it means
annoy, remorse, make a spiritual (moral) emptiness (...) Example of the defense spirituality will be
a situation when a man knows that his friends do not accept his amoral life style and he changes these
friends as his perception point of reality. So, the defense spirituality in his feeling illusory compensates
him for what spirituality is from a Christian point of view. M.E. Ruszel, Psychological Aspects of Alter-
native Spirituality in Post Modern Society, w: Nove nabozenske hnutia, sekty a alternativna spiritualita
v kontexte postmoderny, red. K. Kardis — M. Kardis, Presov 2010, s. 408.

7 The surrogate spirituality is similar to the defense one. It characterizes in our daily life style, in
which the spiritual development is replaced by a post-modern society aims. Then, spirituality is a sort
of consumption and material things (...). Defense spirituality can lead to surrogate spirituality as well
as it can be very similar to it or independent from it (...). Tamze, s. 408.

8 Cz. Walesa, dz. cyt., s.150. Ksztaltowanie sig religijnosci autonomicznej (od ok. 12 do 16-17 r.z.)
zwigzane jest z nabywaniem w tym okresie zdolnosci do przekraczania granic konkretu oraz silng ten-
dencjg do uczestniczenia w zyciu ludzi dorostych (...). Charakterystyczne jest takze wowczas poczuc-
ie zagubienia i dezorientacja nawet we wlasnych przezyciach. To poczucie zagubienia uwrazliwia
na problematyke przyczyn istnienia i sklania do poszukiwani genezy zjawisk. Rewizja krytyczna tresci
religijnych prowadzi do upadku religijnosci ,,sakralnej”, , cudownej”, ,,utylitarnej”, i ,, modelowe;”.
W wyniku tej rewizji wylania si¢ religijnos¢ czysta i osobista (...). Dorastajgcy ksztaltuje wlasne po-
glady religijne (Swiatopoglad), a praktyki stajq si¢ coraz bardziej swiadome i dobrowolne. Natomiast
okres ksztaltowania sie religijnosci autentycznej (18-25 r.z.) cechuje dynamiczne formowanie si¢ swia-
topoglagdu (...). Autentyzm religijny mlodziezy moze sprzyjaé¢ problemom adaptacyjnym (znalezienie
swojej roli i miejsca w swiecie), gdyz religia staje si¢ zrodtem znaczen (sensow) i podstawg dojrzatosci
spolecznej, emocjonalnej i poznawczej. Czesto wystepuje pragnienie i tesknota absolutu i czegos czy-
stego (...). Pojawiajq si¢ liczne konflikty religijne o charakterze intelektualnym, motywacyjnym lub
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kryzysu tozsamosci, wraz z ktorym pojawia si¢ che¢ kwestionowania wiary i bunt
przeciwko autorytetom. ,,W tym okresie obserwuje si¢ najwigcej nawrdcen, ale
takze 1 pojawienie si¢ najwickszej liczby watpliwosci i1 spadku praktyk religijnych
(...). Wazne jest, aby dziecko wtedy moglto doswiadcza¢ sensu wlasnego istnienia,
wilasnego sumienia, do$wiadczaé bliskosci we wspolnocie religijnej™. Szczegodlnie
wazne dla tego, aby mtodziez nie zamykata si¢ na religijnos¢, jest:
* pozwolenie jej na to, by krytykujac rzeczywistos¢ dazyta do odkrywania glebsze-
go sensu kryjacego si¢ w istnieniu czlowieka;
* nienasmiewanie si¢ z jej krytycznego podejscia do rzeczywistosci i do postawy
buntowniczej wyrazanej przez nig;

pozwolenie jej na wyrazanie negatywnych emocji w sposob akceptowany spo-
tecznie;

umiejetne towarzyszenie mtodziezy w fascynacji pluralizmem kulturowym
1 $wiatopogladowym, tak by w osobie dorostej zawsze widziata autorytet, do kto-
rego mozna si¢ zwroci¢ w razie watpliwosci, problemow;

czuwanie nad podejmowanymi przez nig wyborami,

 zachgcanie mtodziezy, aby swojg energie i zapat skierowala na niesienie pomocy
innym;

umiej¢tne skierowanie jej na to, by bliskos¢ jaka dajg kontakty z rowiesnikami,
czerpata takze ze spotkan wspolnot religijnych;

zwracanie jej uwagi na to, aby korzysci ptynace z rozwoju intelektualnego nie
przy¢mity pozytywnych nastepstw, jakie daje rozwoj duchowy;

czuwanie, aby rozwoj intelektualny i sukces zyciowy nie staty si¢ jedynym wy-
znacznikiem i sensem istnienia mlodego cztowieka;

2. Religijnos¢ jako czynnik wspomagajacy wychowanie

Takie wyznaczniki religijno$ci jak: wiara, modlitwa, ufno$¢, poboznos¢, uzna-
wanie wartosci sacrum, kult religijny moga sta¢ si¢ czynnikami wspomagajacymi
wychowanie mlodziezy, a zarazem umacniajagcymi jg w przekonaniu trwania w war-
tosciach religijnych, jesli:

* mlodziez zauwaza pozytywny zwiazek miedzy tymi czynnikami, a osobami
od ktérych one pochodza. Im postawa osoby, z ktérej mlody cztowiek bierze
przyktad, jej osobowos$¢, dziatania sg bardziej spdjne z praktykami religijnymi

uczuciowym. Ich pomysine rozwigzanie jest bardzo korzystne dla uksztaltowania si¢ religijnosci auten-
tycznej, zas rozwiqzanie niepomysine lub brak rozwigzania — moze prowadzi¢ do ateizmu lub zaburze-
nia religijnosci (...). Miodziez w idei Boga akcentuje to, Ze on poucza i pomaga. Boga przezywa jako
zasade, na podstawie ktorej ksztaltuje wlasng postawe wobec rzeczywistosci. W pojeciu sakramentu
pojednania (spowiedzi) dominujq tresci psychologiczne z zaakcentowaniem przemiany wewnetrznej —
wystepuje silna potrzeba kontaktu, zawierzenia i zaufania (...), Cz. Walesa, dz. cyt., s. 150-151.

* D. Becelowska, dz. ¢yt., s. 210.
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przez nig czynionymi, tym bardziej mtody czltowiek zauwaza glebi¢ przekazu
duchowego kryjacego sie w wierze, modlitwie, poboznosci i warto$ciach zycio-
wych z nimi zwigzanych;

* dorosli potrafiag ukaza¢ mtodziezy warto$¢ pokoju wewnetrznego, wyciszenia,
spojrzenia na wiele codziennych spraw, trudnosci i problemoéw z perspektywy
poktadow duchowych plynacych z witasciwej modlitwy, wiary, ufnosci, ktore
to poktady na co dzien przyttumione sg popkultura;

* mtodziez od wczesnego dziecinstwa jest wychowywana w wierze nie izolowana
od kultury masowej lecz uczona, jak trwa¢ w warto$ciach religijnych, umacniana
w nich, a jednoczesnie zdolna do wychwytywania i skutecznego blokowania do-
stepu do tego, co zagraza zdrowemu, zrownowazonemu rozwojowi duchowemu
wlasnej osobowosci;

* rodzice, wychowawcy umiejg dostrzec ten moment w rozwoju osobowosci mto-
dego czlowieka, w ktérym nastgpuje rozluznienie si¢ norm, wartosci i zasad wte-
dy, kiedy mlody cztowiek ma pragnienie poszukiwania dla siebie nowych odnie-
sien. Woweczas ci rodzice oraz wychowawcy powinni dyskretnie i w atrakcyjny
sposob wypehi¢ zasadami moralnymi jego poszerzajace si¢ horyzonty osobowo-
$ci, wzbudzi¢ na nowo u niego potrzeby duchowe tak, by osobowos$¢ mtodego
cztowieka rozrastajaca si¢ jako§ciowo, rozrastala si¢ na ich fundamencie.

3. Potrzeba religijna a praktyka religijna

Z punktu widzenia psychologicznego wzbudzenie w sobie przez jednostke po-
trzeby nie zawsze doprowadza do jej zrealizowania, gdyz na drodze realizacji stoi
motywacja oraz czynniki osobowos$ciowo-sytuacyjne, do ktorych naleza rowniez
zte sktonnosci i nawyki jednostki (patrz schemat). Stad zwigzek migdzy potrzebami
religijnymi a praktykami nie zawsze jest wprost proporcjonalny. Jesli przyktadowo
mtody cztowiek odczuwa potrzebe kontaktu z sacrum to, czy ona zrealizuje si¢ po-
przez praktyke religijna, zaleze¢ bedzie m.in. od: zrodta tej potrzeby (motywacji we-
wnetrznej lub zewnetrznej), jej sity, rzeczywistych lub wyobrazonych konsekwencji
jej niezaspokojenia, presji otoczenia, sity zaghuszania i przytlumienia tej potrzeby
przez inne, poczucia obowigzku jej zaspokojenia oraz nadanej jej randze waznosci.
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Blokady potrzeby, tzw. ,filtr”:

-brak motywacji

- sytuacja sprzyjajaca badz nie

- lenistwo, niechg¢

- mechanizmy obronne osobowosci, np.: zaprzeczanie, wyparcie,
Potrzeba — | | ---> Praktyka religijna (dziatanie)

Potrzeba — , Filtr” — Potrzeba wychodzaca z ,,Filtru” => Praktyka religijna
(dziatanie)

Schemat aut. M. E. Ruszel

W jednym z badan ankietowych dotyczacych praktyk religijnych mtodziezy
w wieku od 15 do 20 lat, przeprowadzonych na grupie 500 chlopcow i 500 dziew-
czat w nastepujacych miastach: Warszawie, Krakowie, Katowicach i Poznaniu
w okresie od: 15 marca do 30 kwietnia 1970 roku, uzyskano nastepujace odpowie-
dzi dotyczace praktyk religijnych: 71,6% - praktykowato z potrzeby wewngtrznej,
31,0% - z przyzwyczajenia, 24,7% - z nakazu Kosciota, 11,8% - z nakazu rodzicow,
6,2% - stanowily inne motywy takie jak: obowigzek, mitos¢ do Boga, bojazn przed
Bogiem, potrzeba kontaktu z Ko$ciotem, spotkanie z sympatia, na zyczenie innej
osoby, z racji bycia wierzacym, z powinnosci lepszego poznania wiary, z obawy
przed wyrzutami sumienia, z wychowania i in.'’. Wedtug tego badania, w latach sie-
demdziesiatych dominujgca motywacja do praktyk religijnych byta motywacja we-
wnetrzna, tzw. wewnetrzna potrzeba. W mysl powyzszego schematu sytuacja taka
miata miejsce dlatego, ze filtr (blokady tej potrzeby), ktory moglby ja ostabi¢ lub
spowodowac jej zanik, byt wowczas bardzo staby. Kilkadziesigt lat pozniej kolejne
badania ujawnily, ze rola tego filtra stawata si¢ coraz bardziej znaczaca w ostabianiu
praktyk religijnych.

W innych badaniach, przeprowadzonych przez CBOS!' w 2006 r. nad znaczeniem
religii w zyciu Polakow, 96% badanych okreslito si¢ jako katolicy, 95% uwazato sig¢
za wierzacych, 63% okreslito si¢ jak osoby, ktore stosujg si¢ do nauczania Kosciota.
Ponadto, 56% respondentdow co najmniej raz w tygodniu bierze udziat w praktykach
religijnych. 69% z nich uznalo si¢ za religijnych, w tym co piaty 21% za bardzo re-
ligijnego. Tylko 17% przebadanych osob okreslito si¢ mianem obojetnych religijnie,
a 14% uznato si¢ za niereligijnych. Jak wykazato to badanie, religijno$¢ zalezna jest

10 Zob. S. Kisiel, Duszpasterstwo na tle potrzeb psycho-duchowych, Siedlce 1977, s. 32, 45-46.
11" Zob. oprac. R. Boguszewski, Znaczenie religii w Zyciu Polakéw, http://www.badanie.cbos.pl
[9.06.2011].
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od wieku respondentdw, ich pici, poziomu wyksztatcenia, wielkosci miejscowosci,
w ktorej mieszkaja 1 od statusu materialnego. Wedlug tego badania najbardziej reli-
gijnymi sg osoby od 65 r.z. i w tej grupie dominuja kobiety. Co cickawe poziom re-
ligijnosci malat wraz ze wzrostem wyksztatcenia respondentéw. Ponadto, za osoby
najmniej religijne uwazali si¢ respondenci zamieszkujacy duze miasta, jak rowniez
ci, ktorzy osiggali najwyzsze dochody w przeliczeniu na osobg¢. Jednakze, mimo
iz w tym badaniu respondenci duze znaczenie w codziennym zyciu przypisywali
religii, to w szerszym kontekscie wartosci wida¢ byto, ze wiara religijna schodzi
na dalszy plan, i znajduje si¢ za takimi warto$ciami jak: spokdj 42%, szacunek dla
innych ludzi 42%, praca zawodowa 45%, uczciwo$¢ zyciowa 53%. Najwiecej wybo-
réw otrzymaly takie wartosSci jak: zdrowie 80%, szczescie rodzinne 79%'. W mysl
przyjetego schematu filtra wnioskowa¢ mozna, iz rola filtra w ostabianiu potrzeby
religijnosci nie tylko wzrosta, lecz rowniez wzmocnita si¢ o takie czynniki jak: wy-
ksztatcenie, zawod, miejsce zamieszkania, pozycja spoleczna.

Podobne dane podaja inne badania CBOS z roku 2009 nad przemianami religij-
nosci w Polsce!®>. W grupie respondentow w wieku 18 — 24 lat ponad 90% uznaje
si¢ za osoby wierzace lub gieboko wierzace, lecz w tej kategorii wickowej odsetek
0sob gleboko wierzacych zmniejszyt sie o potowe z okoto 9% do okoto 5%. Potowa
ankietowanych przyznata si¢ do cotygodniowego uczestnictwa w Mszach $wigtych
(a na poczatku lat dziewigc¢dziesigtych byto ich ponad dwie trzecie. Jednoczesnie
dwukrotnie wzrést odsetek osob praktykujacych nieregularnie, a takze zwigkszyta
si¢ o cztery punkty procentowe liczba mlodych ludzi w ogole nie uczestniczacych
w praktykach religijnych, co stanowito 12%. Badania te jak wida¢ potwierdzaja
tendencje do stabszego znaczenia praktyk religijnych w zyciu Polakow, zwlaszcza
mtodych.

4. Podstawowe potrzeby psychiczno-duchowe mtodziezy

»Wewnetrznym kluczem” nazwatabym podstawowe potrzeby psychiczno-du-
chowe mtodziezy. To one sprawiaja, ze jej sfera duchowa rozwija si¢ w integralno$ci
z psychiczna, ta za$ jest prawidtowym fundamentem dla rozwoju sfery fizycznej,
emocjonalnej i spotecznej w czlowieku.

Z badan ks. Stanistawa Kisiela'* wynika, ze nastgpujace potrzeby wchodza
w sktad potrzeb psycho-duchowych: 1) potrzeba samodzielnosci zyciowej i ducho-
wej, 2) wlasnej godnos$ci i wartosci, 3) zrozumienia i oparcia duchowego, 4) potrzeba
sensu zycia. Wedlug wspomnianego autora, pierwsza z tych potrzeb — samodzielno-
$ci zyciowej 1 duchowej przejawia si¢ w ,,pedzie” mtodych do szukania i przezy-
wania nowych do$wiadczen, gtownie za sprawa massmediow, ktére moim zdaniem

12 Tamze

13 Zob. oprac. R. Boguszewski, Dwie dekady przemian religijnosci w Polsce, http://www.badanie.
cbos.pl [9.06.2011].

14 Zob. S. Kisiel, dz. cyt., s. 51-142.
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kreuja, wymuszaja, a takze wyzwalaja w mtodym czlowieku nie zawsze akceptowa-
ne przez jego podswiadomos¢ potrzeby. Wedtug ks. S. Kisiela potrzeba ta objawia
si¢ rowniez w samodzielnosci mtodziezy w postgpowaniu i warto§ciowaniu, czego
przejawami sg: zawieranie nowych (nie zawsze konstruktywnych - przyp. aut.) dla
mtodego cztowieka znajomosci, w tym takze che¢ przezycia mitosci oraz krytycyzm
w sadach i1 wartosciowaniu. Do drugiej kategorii potrzeb psycho-duchowych, we-
dtug badan tego autora, zaliczamy: dazenia samowychowawcze mtodziezy, dazenia
jej do osiagnie¢ i tworczosci, jak rowniez obrong poczucia wlasnej godnosci 1 warto-
$ci; do trzeciej natomiast: poszukiwanie oparcia duchowego w grupie rowiesniczej,
potrzebe porady zyciowej i zrozumienia ze strony osob zyczliwie nastawionych,
a takze konfliktowos¢ (jako potrzeba negatywna - przyp. aut.) wynikajacg z braku
zrozumienia u rodzicéw. Do ostatniej grupy — potrzeby sensu zycia, autor zalicza:
dociekania $wiatopogladowe 1 etyczne mtodziezy oraz trudnosci religijne powstale
w ich wyniku, poszukiwanie sensu zycia i zwigzany z tym wybor celi zyciowych,
a takze sens zycia jako wynik kondycji psychicznej mtodego cztowieka.

»Wewnetrzny klucz” pozwala mtodemu czlowiekowi odnalez¢ sie¢ w $wiecie, in-
terpretowac rzeczywistos¢, w ktorej zyje, a co wigcej, dawac oparcie 1 wskazywac
na cele oraz dazenia. Jesli jest to tzw. ,,pozytywny klucz wewnetrzny”, mtodziez
z sukcesem przechodzi przez kryzysy rozwojowe, problemy i trudnosci zyciowe.
Jesli zas$ klucz ten jest negatywny, skutkiem tego jest m.in. odchodzenie mlodziezy
od wczesniej uznawanych pozytywnych wartosci, zasad, norm oraz zastgpowanie
ich nowymi, niekorzystnymi dla rozwoju duchowego cztowicka. Wtedy mamy takze
do czynienia z ich liberalizacja, stopniowym odchodzeniem mtodziezy od religijno-
$ci, zatrzymaniem si¢ jej w rozwoju duchowym, niewidzeniem potrzeby pracy nad
sferg duchowg, niezauwazaniem zwigzku zycia codziennego z giebszym, pozamate-
rialnym wymiarem egzystencji.

»Wewnetrzny klucz” ma takze wplyw na nazwang przeze mnie tzw. potrzebe
zakotwiczenia (need of anchoring / rooting)'®. To ona sprawia, ze mtody cztowiek
ma lub nie ma wartosci, zasady, ktore stale mu towarzysza w zyciu, miejsca do kto-
rych powraca i osoby z nimi zwigzane, na ktorych moze polegac.

5. Postawy i czynniki prowadzace do zamykania si¢ mtodziezy na
religie

Jednymi z podstawowych czynnikow prowadzacych do poczucia alienacji czy
tez buntu u mtodziezy sa kryzysy rozwojowe, ktore ona przechodzi, zwlaszcza te

15 “A post modern man is not <taking anchoring> in stable family and life values. Instead of anchor-
ing, he often changes job, partners, friends. Individual life tasks are only stages that do not give him
a full passage to the next, more mature ones and what is more, they are not connected with each other.
Such a man has difficulties with connecting need of change and need of a new experiences with the
need of anchoring. That is why, he not always has places where he can return (and I could add here,
that such a man has no always values to which he can return). M.E. Ruszel, Psychological Aspects of
Alternative Spirituality in Postmodern Society, dz. cyt., s. 409.
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w negatywny sposOb rozwigzane. Na wiek mtodzienczy przypada wedlug teorii
Erika Eriksona kryzys dotyczacy ,,tozsamosci a niepewnosci roli (...) polegajacy
na tym, ze dawna tozsamo$¢ nie spehnia juz swojej funkcji; a ta, ktéra ma za za-
danie obsadzi¢ mtodego cztowieka w ogromnej liczbie nowych rdl, jakie niesie ze
sobg doroste zycie — ro6l zawodowych, ptciowych, religijnych — dopiero si¢ rodzi.
W zwigzku z tym dochodzi do frustracji zwigzanej z mnogoscig mozliwosci wybo-
ru”'®, Z psychologicznego punktu widzenia w tym okresie swego rozwoju miody
cztowiek jest szczegolnie podatny na odchodzenie od religii. Przezywane na prze-
mian z poczuciem niepewnosci i niemozliwoscia okreslenia swojej tozsamosci zau-
roczenia, i zafascynowanie r6znymi ,,atrakcjami”, jakie niosg ze soba rzeczywistos¢
postmodernistyczna oraz mass media, sprawiaja, ze mtodemu cztowickowi tatwiej
jest odejs¢ od duchowego fundamentu (jesli ten fundament zostat w nim uksztatto-
wany juz w dziecinstwie). Innymi czynnikami, ktdre sprzyjaja postawie stopniowe-
go oddalania si¢ od religii u mtodziezy, sa: 1) niewidzenie potrzeby istnienia Boga
w zyciu. Sytuacja taka ma miejsce wtedy, gdy mtodziez zachlys$nigta jest nowg rola,
nowym ,,wyzwoleniem”, jakie daje okres mtodosci, tym bardziej, jesli wszystko po-
myslnie uktada si¢, nie wystgpuja zmartwienia, problemy, mozna w pelni odczuwac
rado$¢ 1 cieszy¢ si¢ zyciem; 2) niezgoda na cierpienie i bunt przeciw Bogu, ktory
,»Nhic z tym nie robi”. Taka postawa $wiadczy o nieprzepracowanym kryzysie, lecz
takze o braku dojrzatosci psychicznej do odpowiedzialnego zmierzenia si¢ z r6z-
nymi sytuacjami; 3) rozczarowanie ,,magiczng wiarg w Opatrzno$¢ Boza, ktora nie
spetnia automatycznie ludzkich pragnien”!’. Taka postawa charakterystyczna jest dla
0s0b o mentalno$ci magicznej (a mys$lenie magiczne jest typowe dla dzieci w wieku
przedszkolnym); 4) ,,brak identyfikacji z osobami wierzacymi”'®. Pozytywna iden-
tyfikacja religijna nie tylko wzmacnia stron¢ duchowg w cztowieku lecz takze roz-
wija duchowos¢ otwierajac ja na bogactwo ptynace z wzajemnych kontaktow, wiezi,
przezy¢, doswiadczen; 5) traktowanie wiary w sposob utylitarny na zasadzie: wie-
rzg, gdyz ,,przedmiot wiary odpowiada moim potrzebom afektywnym, zaspokajajac
je”". Wspodlczesnie odchodzié od religii moga nawet osoby o utylitarnym do niej
podejsciu, gdyz szybko zmieniajace si¢ potrzeby afektywne jednostki jest w stanie
zaspokoi¢ kultura masowa, ktoéra w oczach mtodego cztowieka jest o wiele przyjem-
niejsza, przydatniejsza niz religia, ktorej wptyw na sfer¢ duchowa nie zawsze jest
przez niego dostrzegany. Ma to takze zwigzek z tym, ze ,,the advanced stadium of se-
cularization is a horizontally shaped vision of the world. Any sign of transcendence
seems not to <match> this flat perspective, except of angels. The figure of angels is
probably the only visible sign of the <supernatural> that survived the process of the
precise elimination of religious references in public area (...)”*. Sekularyzacja zata-

16 H. Bee, Psychologia rozwoju czlowieka, tt. Aleksander Wojciechowski, Poznan 2004, s. 366.

S. Kuczkowski, Psychologia religii, dz .cyt., s. 211.

Tamze, s. 212.

Tamze, s.215.

A. Danczak, Angel as a Symbol of the Post-modern Spirituality of the West, w: Nove nabozenske
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cza coraz szersze kregi w zyciu mtodego cztowieka. Kultura masowa nie dopuszcza
zadnych przejawow transcendentalnego ujgcia rzeczywistosci. Jedynym wyjatkiem
jest, jak pisze ks. Andrzej Danczak, symbol aniota. Dlaczego akurat ten symbol?
Aniot wspoélczesnie, jak zaznacza wspomniany autor, oderwany jest tak naprawdeg
od korzeni chrzescijanskich: ,,the way they are employed nowadays deprives them
of their Christian background”*'. Kultura masowa nadaje mu komercyjne znaczenie,
ktore $wietnie si¢ ,,sprzedaje”, a co za tym idzie, nie ,,zagraza” jej ideologii.
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Psychological Aspects of Young People’s
Abandonment of Religion

Summary: This article presents some psychological aspects of the move away from religion by
young people in post modern society. The first thing I analyze is the need of religion, then religio-
sity as a factor that helps in upbringing, the practical aspects of religion, the basic psycho-spiritual
needs of youth and the main attitudes and factors that lead them to turn away from religion. One
of my explanations of the abandonment of religion by young people is my own conception of the
so-called “filter”, which blocks and distorts human religious needs. I also introduce the term of the
“inside key” and mention another of my own terms, “the need of anchoring (rooting)”, as well as
defense spirituality and surrogate spirituality.

Keywords: inside key, conception of filter, anchoring (rooting), defense spirituality, surrogate
spirituality
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STUDIA GDANSKIE
TOM XXXIX

Ks. Wiestaw Luzynski (red.),
Bog jest mitosciq. Komentarz
do encykliki Benedykta XV1,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015, s. 215.

Panuje dos¢ powszechne przekonanie, ze pierwsze wystgpienie, wydany doku-
ment czy tez ztozone o$wiadczenie maja charakter programowy. Zasada ta wypetni-
ta si¢ w przypadku ogloszenia przez papieza Benedykta XVI pierwszej jego ency-
kliki ,,Deus caritas est”. 25 grudnia 2005 roku mingto dziesi¢¢ lat od opublikowania,
jak si¢ okazato, tego niezwykle waznego dokumentu, ktéry bez zadnej watpliwo-
$ci stanowi ogromny wktad w rozwdj teologii katolickiej, postrzegania cztowieka
i Swiata. Papiez, siegajac do samych zrodet (tac. de fontes), ukazuje ponadczasowe
i niezmienne nauczanie Kosciola, odnoszac je do najbardziej palagcych problemow
kultury ponowoczesnej. Proponuje cztowiekowi XXI wieku uniwersalne wartosci
i zasady, wsrdd ktorych naczelng i uprzywilejowang jest kategoria mitosci, rozpatry-
wana na réznych poziomach. Termin ,,mito$¢”, tak czesto wypowiadany i umiesz-
czany w najrozmaitszych kontekstach, jest przez wspotczesnego cztowieka czgsto
naduzywany i dewaluowany.

Zanim wypowiem si¢ bezstronnie, jako recenzent, o warto$ci merytorycznej
i metodologicznej ksigzki, jako czytelnik wyrazam wdzigczno$¢ autorom publikacji
za wielowymiarowy, profesjonalny i metodologicznie zaplanowany wyktad na temat
mitosci, ktora swoje zrodto, uzasadnienie, spetienie i cel znajduje w Bogu. Czyta-
jac poszczegolne czesci ksigzki, odczuwatem przyjemno$¢ uczestniczenia w dobrze
przygotowanej przygodzie poznawczej, zaprojektowanej na jedenascie czesci tema-
tycznych.

Praca zbiorowa pod redakcja ks. dra hab. Wiestawa Luzynskiego ,,Bog jest mito-
scig. Komentarz do encykliki Benedykta XVI” ukazuje si¢ dekade po opublikowa-
niu encykliki Benedykta X VI. Ksigzka przekonujgco uzasadnia i przypomina wspot-
czesnemu czlowiekowi, ze nauka i przestanie Kosciota nie ulegaja dezaktualizacji.
Zajmujac stanowisko odno$nie warto$ci merytorycznej ksigzki, trzeba stwierdzié, iz
dobrze si¢ stato, ze komentarz do encykliki Benedykta XVI ,,Deus caritas est” roz-
poczyna blok analiz biblijno-teologicznych: ks. Tomasz Dutkiewicz, ,,Bog jest mi-
loscia, ale czy kazda mitos¢ jest czyms boskim. Refleksja teodycealna w X rocznicg
encykliki Benedykta XVI Deus caritas est” (s. 13-27); ks. Dariusz Kotecki, ,,Biblij-
ne inspiracje encykliki Deus caritas est Benedykta XVI” (s. 29-50); ks. Krzysztof
Krzeminski, ,,Bég Ojciec, Syn Bozy, Duch Swicty — mito§é osobowa” (s. 51-70).
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Po tym swoistym aksjo-normatywnym osadzeniu problematyki badan nastepuje
cze$¢ filozoficzno-historyczna, w ktorej autorzy zastanawiajg si¢ nad istotg i toz-
samoscig milosci, jej konotacjami spolecznymi i charytatywna praktyka Kosciota:
ks. Tomasz Huzarek, ,,Eros, agape a mito$¢ jako odpowiedz na warto$¢” (s. 71-88);
ks. Janusz Szulist, ,,Charakter proklamowanej przez Kos$ciot zasady mitosci spo-
tecznej” (s. 89-102) oraz o. Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM, ,,Dziatalnos¢
charytatywna Kosciota i Julian Apostata” (s. 103-124). W tak skomponowanym dys-
kursie nie moglo oczywiscie zabrakna¢ odniesien liturgicznych oraz implikacji so-
cjologiczno-politycznych: ks. Daniel Brzezinski, ,,Liturgia i chrzescijanska mitosc.
Refleksje na marginesie encykliki Benedykta XVI Deus caritas est” (s. 125-133);
ks. Zbigniew Wanat, ,,Sprawiedliwos¢ dzigki mitosci w $wietle encykliki Benedyk-
ta XVI Deus caritas est” (s. 135-153); ks. Wiestaw Luzynski, ,,Spotkanie polityki
i wiary. Refleksje na podstawie encykliki Benedykta XVI” (s. 155-173); Wioletta
Szymczak, ,, Tozsamo$¢ caritas w spoteczenstwie obywatelskim — perspektywa en-
cykliki Deus caritas est” (s. 175-199); Krzysztof Pilarz, ,,Wolontariat jako postu-
ga mitosci. Refleksja na podstawie encykliki Benedykta XVI Deus caritas est” (s.
201-213). Calos¢ dopetniaja: stosowne wprowadzenie do publikacji ks. Wiestawa
Luzynskiego (s. 9-12), wykaz skrotow (s. 7) oraz noty o autorach (s. 215).

Wobec powyzej zaproponowanego uktadu merytorycznego publikacji, mozna
zapytac, czy artykut ks. Janusza Szulista, po§wiecony zasadzie mitosci spotecznej,
nie powinien znalez¢ si¢ w jej ostatniej czesci (bedzie o tym jeszcze mowa przy
okazji oceny metodologii). Zabieg ten uczynitby ksiazke strukturalnie przejrzysta.

Szczegoélowa lektura recenzowanej pracy pozwala jednoznacznie stwierdzié,
ze charakteryzuje ja wieloaspektowo$¢ oraz bardzo dobra znajomos$¢ tematu i twor-
cze podejscie autorow poszczegdlnych tekstow do sformutowanego w tytule zagad-
nienia. Wykazuja si¢ oni wnikliwym badaniem problematyki, przez co czytelnik
otrzymuje bogatg tres¢ dyskursu intelektualnego w przejrzystej optyce aksjologii
chrzescijanskie;j.

Dokonujac oceny warstwy metodologicznej trzeba zauwazy¢, ze ksigzka jest
skonstruowana w sposob zaplanowany, logiczny i spdjny, w ktorej jeden aspekt te-
matyczny wynika z drugiego i zapowiada kolejny. Mozna zatem wyr6zni¢ w niej
pig¢ zasadniczych obszarow badawczych. Sa one koherentne i komparatystycznie
po sobie nastepuja. Ten zabieg metodologiczny bardzo dobrze wplywa na meryto-
rycznie pogltebiong konstrukcje ksigzki. Mozna jednak odnie$¢ wrazenie — jak juz
wspomniatem powyzej — ze artykut ks. J. Szulista strukturalnie spdjniej wigzalby si¢
z blokiem artykutow poswieconych mitosci spotecznej. Biorac jednak pod uwage
zamyst autorow, wedlug ktorego struktura ksiazki odpowiada porzadkowi zagad-
nien z tytutowej encykliki, to trzeba uznaé, ze publikacja zostata przygotowana we-
dhug zatozonego z gory porzadku. I zamyst ten zostat zrealizowany z powodzeniem.
Autorzy wykazali si¢ rzetelnoscig prowadzonych badan oraz siggneli do literatury
zrodlowej. Metodologie ksigzki trzeba uzna¢ za wtasciwg dla nauk teologicznych
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i spotecznych.

Przystepujac do oceny formalnej recenzowanej ksigzki nalezy zauwazyc¢, ze zo-
stala przygotowana w sposob przemyslany. Zamieszczony wstep okresla jej struk-
ture i ogolnie prezentuje tre$¢. Stosowany przez autorow jezyk jest w peti zro-
zumialy, a styl wypowiedzi poprawny, dzicki czemu czytelnik jest przekonany,
ze mysli zostaty formutowane przez fachowcow, doskonale znajacych opisywana
problematyke. Czytelnik na koniec kazdego artykutu otrzymuje stosowne podsumo-
wanie. Teksty zawieraja przypisy i bibliografie, ktora zamyka poszczegolne czgsci
recenzowanej ksigzki.

Na zakonczenie warto powtdrzy¢, ze bezsprzecznym walorem recenzowanej
pracy zbiorowej jest fachowo$¢ i kompetencja autorow, ich rzetelnos¢ badawcza
oraz samodzielne podejScie do omawianych zagadnien poparte bogactwem zrddet.
Ptynnos¢ narracji czyni z niej pozycje¢ dostepng dla szerokiego grona odbiorcow.
Majac na uwadze powyzsze wskazania merytoryczne, metodologiczne i formalne,
trzeba jednoznacznie powiedzie¢, ze dobrze si¢ stato, iz recenzowana publikacja pod
redakcja ks. dra hab. Wiestawa Luzynskiego ,,Bog jest mitoscia. Komentarz do en-
cykliki Benedykta XVI” ukazata si¢ drukiem. Nalezy zywi¢ nadziej¢, ze znajdzie
szerokie grono odbiorcow.

ks. Wojciech Cichosz
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun






STUDIA GDANSKIE
TOM XXXIX

Zofia Kuzniewska,
Dzialalnos¢ charytatywna
w archidiakonatach kruszwickim i wloctawskim
diecezji kujawskiej i pomorskiej,
Wydawnictwo Gaudentinum, Gniezno 2015, s. 274.

Autorka publikacji jest doktorem nauk humanistycznych i doktorem habilitowa-
nym nauk teologicznych. W badaniach naukowych zajmuje sie: 1) historig Kosciota
w diecezji ptockiej i wloctawskiej - z uwzglednieniem réwniez czasow wspotcze-
snych; 2) zagadnieniami dotyczacymi wybranych organizacji panstwowych i ko-
Scielnych oraz ich dziatalnos$ci; 3) zajmuje si¢ tez historiografia wielowymiarowo
powiazang z duchowoscia oraz wktadem btogostawionych i §wigtych w dzieje kul-
tury regionalne;j.

Wiasciwie stosowana metoda krytyki historycznej zaleca, aby wydarzenia
historyczne, czy tez dzieje poszczegbélnych instytucji, przedstawia¢ w §wietle fak-
tow. Autorka dysertacji, dostosowujac si¢ do tych zalecen, w pierwszym rozdziale
ukazata w sposob faktograficzny koscielne dzieje Kujaw, ktore stanowity podstawo-
wa czes$¢ diecezji kujawskiej 1 pomorskiej.

Diecezja, nazywana najczgsciej wloctawska, ma - jak to ukazuje Zofia Kuzniew-
ska - bardzo ciekawa i ztozong historie, przeszta tak wiele zmian granicznych, ze pod
wzgledem jej dziejow jest bez watpienia najbogatsza diecezja w Polsce.

Skrocony obraz dziatalnosci charytatywnej Kosciota powszechnego i w Polsce,
przedstawia drugi rozdziat dysertacji. Autorka pracy zwraca uwage na to, ze od cza-
sow apostolskich Koscidt, wypelniajac nauczanie Jezusa, opieke nad ubogimi sta-
wiat na réwni z chrystianizacja. Styl niesienia pomocy biednym przez Ko$ciot, byt
oparty na praktyce obecnej w $wiecie poganskim i zydowskim. Jest to zrozumiate,
bo przeciez Kosciot rozwijat si¢ najpierw w $rodowisku zydowskim i poganskim.
Zasadnicza r6znica polegata na tym, ze w $wiecie chrzescijanskim motywem $wiad-
czenia tej pomocy byta mitos¢ blizniego, a w $wiecie poganskim byla to filantropia.
W miare uptywu czasu, jak Kosciot rozwijat sig terytorialnie i wyksztatcat struktury
organizacyjno-administracyjne, ustanawiano przepisy, ktorymi miano si¢ kierowaé
w organizowaniu opieki charytatywnej. Najpierw wigc powstaty przepisy ogolne
Kosciota powszechnego, a potem synody legackie, prowincjalne, czy diecezjalne
ustalaty doktadne przepisy, jak ma wygladac¢ w ko$ciotach lokalnych zorganizowana
pomoc ubogim.

W rzeczywistosci polskiej, chrzescijanstwo rozwijato si¢ dzigki inicjatywie pierw-
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szych monarchow, a takze i potem, czuli si¢ oni takze odpowiedzialni za t¢ dziedzine
spoteczng i religijng. Czesto tez byli pierwszymi fundatorami przytutkéw, a nawet
obroncami pokrzywdzonych. Istniato nawet prawo, zeby przy kazdej katedrze, a na-
wet innym kosciele, takze parafialnym, powstawaty ksenodochia, czyli przytuiki,
w ktorych otoczeni byliby opieka biedni, chorzy czy opuszczeni. Do tego poczuwali
si¢ biskupi, ktérzy czesto w listach pasterskich wskazywali, jak ma wygladac opieka
nad chorymi i biednymi.

Znaczgcg role w opiece nad chorymi i biednymi odegraty zakony, ktore osiedlaty
si¢ w Polsce. Niektore z nich miaty zreszta w swojej regule pomoc blizniemu. Owe
przytutki, nazywane najczgséciej szpitalami, nie byty lecznicami w dzisiejszym ro-
zumieniu. Do nich trafiali ludzie biedni, gdzie zakonnicy rozpoznawali dang choro-
be i leczyli, najczesciej przy pomocy ziot. Zofia Kuzniewska pisze, ze powstawaty
przytutki specjalnie przygotowywane dla pewnego rodzaju schorzen, jak trad, czy
obtgkania, chociaz wowczas nie znano jeszcze pojecia chordb psychicznych i taczo-
no je nawet z opgtaniem.

Z biegiem czasu wigkszg role, zwlaszcza w dziedzinie ochrony zdrowia, zaczety
przejmowac instytucje panstwowe. Rozpoczeto si¢ to wtasciwie od szpitali w mia-
stach, gdzie magistraty czesto pomagaty w ich zbudowaniu, a potem przejmowaty
catkowicie opieke i zarzad nad nimi.

Swiadczenie konkretnej pomocy innym, nie tylko moralnej, ale takze material-
nej, wymaga odpowiednich warunkow, a wiec miejsca i utrzymania. Dlatego trzeci
rozdziat publikacji poswigcono sprawom uposazenia, a wiec osobom czy instytu-
cjom, ktore fundowaty nowe przytutki i ukazano sposob gospodarowania majatkiem
szpitalnym.

Wprawdzie chrzescijanin swojg powinnos¢ charytatywna powinien czyni¢ kie-
rujgc si¢ mitoscig ku blizniemu, jednak fundatorzy mieli nadziejg, ze korzystajacy
z jego fundacji bedg w swoich modlitwach pamigta¢ o darczyncach. Naturalnie dar-
czyncami mogly by¢ osoby posiadajace odpowiednie uposazenie, czy tez instytucje
takie jak zakony, czy kapituty.

W diecezji kujawskiej i pomorskiej (w jej czesci kujawskiej) nie znaleziono
wprawdzie przytutkow bezposrednio fundowanych przez panujacych, ksigzat czy
krolow, ale posrednio mozna im wiele w tej kwestii przypisaé, bowiem byli funda-
torami najstarszych klasztorow, ktore w swojej dziatalnosci uwzgledniatyby takze
pomoc charytatywng. Stusznie domniemywaé mozna, ze benedyktyni byli w Kru-
szwicy, a potem we Wtoctawku, gdzie mieli najpierw kosciot §w. Jana i z pewnoscia
nieobca im byta pomoc ubogim. A potem z fundacji ksigcia Bolestawa Kedzierzawe-
go otrzymali opactwo w sasiedztwie Wtoctawka, po przeciwnej stronie Wisty, pod
wezwaniem $w. Gotarda, a od zorganizowanego tam przez nich, a moze i wczesniej
przez biskupa wloctawskiego przytutku — hospitale, miejsce to nazwano szpitalem,
teraz Szpetalem. Badajac zrédta do dziejow diecezji kujawskiej i pomorskiej, mo-
zemy powiedzie¢, ze ksigzg Ziemomyst Kazimierzowic sprawdzit do Inowroctawia
krzyzakow z czerwong gwiazda, zakon majacy w regule prowadzenie przytutkow
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dla biednych, za§ Wtadystaw Lokietek zezwolit, aby ci zakonnicy zatozyli drugi
swo0j dom na Kujawach, mianowicie w Brzesciu.

Genezie najdawniejszych przytutkow w kujawskiej czgéci diecezji zostat poswie-
cony czwarty rozdziat. Autorka zwraca uwagge na to, ze z fundacja danego szpitala
laczylto si¢ odpowiednie uposazenie, najczesciej ziemia, co wymagato prowadzenia
gospodarstwa przez osoby odpowiedzialne za dany przytulek. W wielu przypadkach
utrzymanie chorych stanowily réznego rodzaju darowizny, czy tez jalmuzna zbie-
rana przez nich samych. Zdarzaty si¢ takze zapisy pewnych sum, z ktorych procent
stanowil w miar¢ regularny dochéd na rzecz podopiecznych. Inna sprawa, ze nie
zawsze opiekunowie ci okazywali si¢ gorliwymi i uczciwymi.

Publikacja wykazuje, ze na terenie Polski pierwsze szpitale powstawaty przy
klasztorach i podlegaty zarzadom wtadz zakonnych. Wprawdzie od poczatku chrze-
Scijanstwa powstawaly na terenie naszej ojczyzny osrodki duszpasterskie (parafie),
a proboszczowie byli zobowigzani do opieki nad istniejagcymi tam szpitalami, a je-
zeli takiego nie byto, do zorganizowania go. Autorka zwraca uwage na to, ze w ana-
lizowanych zrodtach brakuje wiadomosci o najstarszych szpitalach w parafiach, po-
niewaz doktadniejsze relacje o parafiach posiadamy dopiero z drugiej potowy XVI
wieku. Z tego czasu zachowaty si¢ protokoly wizytacji kanonicznych parafii, dzieki
ktorym mozemy si¢ dowiedzie¢ jak wygladalo w praktyce szpitalnictwo przy para-
fiach. Gorliwi proboszczowie nie tylko wizytowali, ale czgsto wtasnym sumptem na-
prawiali szpitale i dbali o zapewnienie podopiecznym nalezytego utrzymania, a byto
to wazne w sytuacji, kiedy inne osoby, takie jak: prowizorzy, przewidziani do bez-
posredniej opieki nad podopiecznymi, czy prepozyci przy kosciotach lub kaplicach
szpitalnych, majac z tego tytulu uposazenie, niezbyt gorliwie pamigtali o ubogich.

Piaty rozdziat pracy poswigcony jest budynkom szpitalnym, ale, jak pisze au-
torka, niewiele mozna na ten temat powiedzie¢, poniewaz wizytatorzy tym si¢ nie
zajmowali, podajac i to nie zawsze, ile byto tzw. komor, czyli pomieszczen sypial-
nych. Autorka zaznacza w pracy, ze byla réznica w zabudowaniach szpitalnych
na wsiach i w miastach. Na wsiach z reguty nie byto kaplic, czy kosciotow szpital-
nych i za opieke duszpasterskg odpowiadat proboszcz. W miastach, zazwyczaj obok
zabudowan samego szpitala, znajdowat si¢ kosciol, czy kaplica, przy ktérym byt
prepozyt, czgsto zwany ,,proboszczem”. Sprawowat on nie tylko opieke nad sama
$wigtynig, ale czuwat nad zarzadem szpitala i jego uposazeniem, majac takze przy-
pisane do tego uposazenie, zwane prepozytura. Poniewaz te prepozytury szpitalne
byly niekiedy bogate, dlatego prepozyci traktowali je jako zrédlo uposazenia, nie
interesujgc si¢ samym szpitalem, co byto naduzyciem. Ze smutkiem autorka publi-
kacji pisze, ze w aktach wizytacyjnych, wigcej miejsca poswigcano samym kapli-
com szpitalnym, ich wyposazeniem i uposazeniem prepozyta, anizeli podopiecznym
przebywajacym w szpitalu.

Sie¢ szpitalna w miastach archidiakonatéw: kruszwickim i wloctawskim zostata
w publikacji przedstawiona w specjalnej tabeli. O wiele mniej wiadomosci posiada-
my o szpitalach wiejskich. Na podstawie zebranego materiatu archiwalnego mozna
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przyjaé, ze w 6wczesnych miastach czesci kujawskiej diecezji wszedzie znajdowaty
si¢ przytutki, a w potowie z nich byty takze $wigtynie szpitalne, natomiast zaledwie
w polowie wiejskich parafii istniaty szpitale. Trzeba jednak zwroci¢ uwage, ze liczba
ich malata w miar¢ uptywu czasu. Byto to spowodowane nie tylko zanikiem poboz-
nos$ci charytatywnej, ale takze pauperyzacja 6wczesnej szlachty i trapigcymi parafie
iich mieszkancow wojnami, zwlaszcza szwedzkimi. Jednak pocieszajacym jest fakt,
ze pomimo wielu niesprzyjajacych okolicznosci ubodzy mogli liczy¢ na jatmuzne,
a czesto, z braku miejsca w przytutku, ktorego nie byto, mieszkali w domach poboz-
nych parafian.

Warunkom panujacym w przytutkach po§wiecono szosty rozdziat. Kuzniewska
pisze, ze warunki te byly zréznicowane i prawie niemozliwe do odtworzenia. Co naj-
wyzej mozna okresli¢ lokalizacje danego przytutku, ile miat pomieszczen oraz ilu
pensjonariuszy w nim przebywato, co dla obydwoch archidiakonatéw kujawskich
zobrazowano w specjalnej tabeli.

Zaglebiajac si¢ w tres¢ publikacji mozna dojs$¢ do wniosku, ze ostatnie dwa roz-
dzialy sa najwazniejsze, poniewaz autorka dokonata w nich syntezy swoich badan,
pokazata doktadniej, jak zaktady dobroczynne, rozmaitej wielkos$ci, ro6znego uposa-
zenia i wyposazenia byly rozmieszczone na Kujawach, w obydwoch archidiakona-
tach diecezji kujawskiej i pomorskiej.

Z wnioskow wyprowadzonych przez Zofi¢ Kuzniewskg wynika, ze archidiakonat
kruszwicki odgrywat wazniejsza rolg niz wloctawski. Wynikato to stad, ze Kruszwi-
ca byla pierwszg stolicg diecezji na Kujawach i siedzibg stawnej kapituly, wpraw-
dzie w czasach nas interesujacych juz tylko kolegiackiej, ale pamictajacej, ze byla
to kiedy$ kapituta katedralna. W Kruszwicy juz na poczatku XI wieku osiedlili si¢
benedyktyni, a istnienie ko$ciota $w. Gotarda bylo nie tyle sladem, ale wyraznym
$wiadectwem, ze o ubogich tu nie zapominano. W archidiakonacie tym znajdowaty
si¢ powazne osrodki miejskie, takie jak Bydgoszcz czy Inowroctaw, gdzie jest wiele
$wiadectw o dziatalnosci przytutkow.

Archidiakonat wloctawski nie miat takich preznych srodowisk jak Inowroctaw
czy Bydgoszcz, ale i tu posiadamy zrodta traktujace o opiece charytatywnej. Byty
tu dwa wyrozniajace si¢ osrodki, a mianowicie sam Wloctawek, siedziba biskup-
stwa, ale z jedna tylko parafig i to nalezaca do dekanatu brzeskiego i Brzes¢, siedziba
ksigcia, az do dzi$ nazywajacego si¢ ,,grodem Lokietka”, ktory cieszyt si¢ wzgleda-
mi ksigzat.

Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ Wioctawek, a to ze wzgledu na ko-
niecznos$¢ opieki nad korzystajacymi z przeprawy przez Wiste. Dla nich powstat
gosciniec, zajazd, zwany ,,Hospitale” usytuowany na prawym brzegu rzeki. Nad
tym miejscem roztaczal opieke biskup wloctawski, a potem zakonnicy, najpierw be-
nedyktyni, a pdzniej cystersi. W nastepstwie roznych wydarzen zakonnicy odeszli
ze Szpetala, ale pozostal tu kosciot i1 parafia, ktore miaty zwigzek z Whoctawkiem,
tym bardziej, ze spor toczony na poczatku XIV wieku pomiedzy diecezjami: ptocka
i wloctawska o parafi¢ szpetalska i bobrownicka, rozstrzygniety zostal na korzysé
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diecezji wloctawskiej.

W samym Wloctawku, bedacym wowczas jednym z wazniejszych osrodkow
w Polsce, przy katedrze powstat szpital sw. Witalisa, pozostajacy pod opieka ka-
pituty wloctawskiej. Réwniez przy starej parafii wloctawskiej $w. Jana Chrzciciela
znajdowatl szpital parafialny.

Drugim waznym o$rodkiem byl wspomniany wyzej Brzes¢ [Kujawski]. Najbar-
dziej znanym byt tu przytutek zatozony przez zakonnikow, krzyzakow z czerwong
gwiazda, ktorzy za jedno z zasadniczych swoich powotan uwazali opieke chary-
tatywng. Na tym miejscu zatozyli przytulek, a przy nim kosciét Swigtego Ducha.
Kiedy zakonnicy odeszli z Brzescia, nad przytutkiem i kosciotem czuwali miejscowi
proboszczowie, a praktycznie cztonkowie kapituty wloctawskiej, do niej bowiem
zostata inkorporowana ta parafia. Ponadto w Brzesciu byt klasztor dominikanow
i oni takze wlasnym kosztem utrzymywali maty przytutek.

Publikacja Zofii Kuzniewskiej oparta jest na wnikliwej analizie zrodet archi-
walnych: swoimi badaniami autorka objeta 126 parafii w dwoch archidiakonatach
kujawskich; w archidiakonacie kruszwickim 52, za§ we wloctawskim 74 parafie,
co pozwolito wydoby¢ bardzo istotne zagadnienia odnoszace si¢ do problemu pod-
jetego w dysertacji. Zofia Kuzniewska zwrocita migdzy innymi uwage na to, ze daw-
niej byta wigksza swiadomos$¢ spoteczna cigzacego obowigzku Swiadczenia pomo-
cy blizniemu i nie omijato to zadnego z dwczesnych standéw, poczawszy od dworu
monarszego, przez moznowtadztwo - szlachte czy kmieci - wyzsze duchowienstwo,
duchowienstwo parafialne i wiernych. Pamigta¢ o tym musieli takze mieszczanie,
wsrod ktorych znajdowalo si¢ coraz wigcej ludzi majetnych. Zawsze motywem
$wiadczenia dobroczynnosci byta wiara. A jednak mato wiemy o tym, jak wyglada-
to to we wsiach czy matych miasteczkach.

Praca zostala napisana zgodnie z zasadami pisania prac naukowych z historii,
w oparciu o zrédta archiwalne, w pierwszym rzedzie o protokoty wizytacji kano-
nicznych parafii. Jest to wlasciwie jedyne zachowane zrodto, w ktorym poswigcono
(niestety niekiedy tylko marginalnie) nieco miejsca funkcjonowaniu samego przy-
tutku. Autorka wykazala w pracy, ze z r6znych powodoéw nie dysponujemy kom-
pletem, relacji ze stanu parafii, bo czg¢$¢ protokolow w nastgpstwie niekorzystnych
wydarzen ulegta rozproszeniu, cze$¢ zagingta, a w wielu przypadkach, majac nowe
opisy, dawnymi mniej si¢ interesowano i nie zawsze zabezpieczono. Dlatego autorka
uwaza, ze podana przez nig liczba przytutkow jest raczej zanizona, bo w rzeczywi-
stosci powinno by¢ ich wigcej. Dotyczy to zwlaszcza przytutkow parafialnych.

Praca porusza te same watki w r6znych rozdziatach, wynikiem tego sa pewne
powtorzenia, co z punktu widzenia metodycznego jest nieuniknione - wowczas mie-
liby$my daleko idace skroty, ktory bytyby niezrozumiate dla czytelnikow nie wta-
jemniczonych w podjeta problematyke.

Praca Zofii Kuzniewskiej na tle dotychczasowej literatury poszerza wiedze
o dziatalnosci charytatywnej w jednej z najstarszych polskich diecezji. Nalezy ufac,
ze zachgci mlodych historykow do podejmowania dalszych, analogicznych badan
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poznawczych nad dziejami opieki charytatywnej w polskich diecezjach. Analizu-
jac wnikliwie i obiektywnie tres¢ pracy dochodzimy do wniosku, ze wspodtczesne
zainteresowanie Kosciota dzialalno$cig charytatywna, realizowane przez koscielne
dzieto Caritas, to nie wchodzenie, jak to niektorzy probuja sadzi¢, w kompetencje
panstwa, ale to powrot do korzeni, do tego, do czego wzywa Ewangelia i co pozosta-
je zawsze jedna z misji Kosciota.

ks. Ireneusz Werbinski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun
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Regionem geograficznym, ktory w przesztosci wzbudzat i nadal wzbudza zainte-
resowanie wsrod Polakow, jest Skandynawia — Dania, Norwegia i Szwecja. Polacy
chetnie emigrowali do tych krajow ,,za chlebem”. Na przetomie XIX i XX w. byta
to ,,emigracja buraczana” w Danii, w latach 80. XX w. ,,emigracja solidarno$ciowa”
w Szwecji a po wejsciu Polski do Unii Europejskiej w 2004 r. zarobkowa w Szwecji
oraz Norwegii. Pomimo Ze ta ostatnia nie jest krajem unijnym, skorzystata jednak
z mozliwo$ci zaproszenia tanich i solidnych robotnikéw z Polski. Skandynawia jest
atrakcyjna nie tylko pod wzgledem gospodarczym, lecz rowniez jako przyktad funk-
cjonowania systemow demokratycznych — z ich blaskami i cieniami. Temu zagad-
nieniu poswigcona zostala ksiazka pt. Modele demokracji Skandynawii autorstwa
Andrzeja Kubki, profesora w Instytucie Politologii Uniwersytetu Gdanskiego, ce-
nionego znawcy tematyki skandynawskiej.

Opracowanie sktada si¢ z pigciu rozdziatow, ktore zostaly poprzedzone Wstepem
(s. 7-18) a zamknigte Zakonczeniem (s. 145-148), Literaturg (s. 149-160) 1 Indeksem
rzeczowym (s. 161-162). Rozdziaty zatytulowano nastepujaco: Rozdzial 1. Demo-
kracja w panstwach skandynawskich jako problem teorii i praktyki (s. 19-47); Roz-
dziat 2. Strukturalne podstawy demokracji skandynawskich (s. 49-66); Rozdziat 3.
Socjaldemokratyczne idealy demokracji (s. 67-89); Rozdzial 4. Wspolczesne poszu-
kiwania nowych form demokracji (s. 91-120); Rozdziat 5. Idee i reformy New Public
Management (NPM) a problemy demokracji (s. 121-144).

W potocznym przekonaniu (odbijajacym si¢ w roznego rodzaju badaniach son-
dazowych) kraje skandynawskie to ,,demokracje idealne”. Nie tylko, ze udato si¢
ich wlodarzom zapewni¢ obywatelom odpowiedni poziom dobrobytu we wszelkich
jego postaciach, lecz zdotali oni przekona¢ ich, ze wypracowane mechanizmy de-
mokratyczne sg najlepsze z mozliwych, i zacheci¢ do aktywnej w nich obecnosci.
Czy panujace przekonanie pokrywa si¢ z rzeczywistoscig? Na to pytanie probuje od-
powiedzie¢ Andrzej Kubka, zwracajac jednoczes$nie uwage, ze wprawdzie w jezyku
polskim dostepne sa liczne opracowania nt. krajow skandynawskich, to jednak ich
autorzy koncentrujg si¢ na zagadnieniach prawnych. Jego zdaniem, podejmujac si¢
oceny funkcjonowania wspotczesnych panstw skandynawskich, w tym ich opiekun-
czego charakteru, niezbgdne jest odniesienie si¢ do czasow minionych. Opracowanie
Modele demokracji w Skandynawii, ktore opublikowane zostato w ramach serii Po-
lityka Baltycka, jest owocem prac badawczych realizowanych przez pracownikow,
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doktorantow i studentow Instytutu Politologii Uniwersytetu Gdanskiego w ramach
projektu Podnoszenie swiadomosci studentow nauk spotecznych w zakresie Srodo-
wiska i zmian klimatycznych.

Podejmujgc kwesti¢ demokracji w krajach skandynawskich zwraca si¢ uwagg,
ze jest to z jednej strony nieostre pojecie, z drugiej zas, ze rozne modele demokracji
znalazty swojej (mniej lub bardziej intensywne odbicie) na tym obszarze. Okazje¢
do dyskusji nt. demokracji w Skandynawii stanowity idee austriackiego ekonomisty
i polityka Josepha Schumpetera (1883-1950), ktére ocenia si¢ w krytyczny sposob.
Andrzej Kubka stwierdza: ,,Autorzy skandynawscy sa $wiadomi, Ze teorie demokra-
cji opierajace si¢ na propozycjach J. Schumpetera (Capitalism, Socialism and De-
mocracy) sa elitystyczne. Zaktadajg bowiem konkurencje elit jako reprezentantow
«luduy, «ludowix» zas przypisuja role «kierowania z tylnego siedzeniay». Demokracja
w takim ujeciu jest pojmowana jako metoda wylaniania i legitymizacji elit poli-
tycznych, wyboru politycznych przywodcow. Takiego punktu widzenia jednak nie
akceptuja. Konieczne wedtug nich jest ciagle stawianie pytan o rzeczywiste tresci
mechanizmoéw i konstrukcji demokratycznych i omijanie putapki ograniczenia ana-
lizy wylacznie do rozpatrywania procesow w nich zachodzacych” (s. 24).

Sposobnos¢ do refleksji nt. stanu demokracji w krajach skandynawskich stano-
wig raporty opracowywane na polecenie wladz panstwowych. Jest to co$, co charak-
teryzuje skandynawska demokracjg. Szczegolnie interesujacy jest szwedzki raport,
ktory zatytutowano Raport o demokracji (2001). Uczeni z uniwersytetow w Goete-
borgu i Uppsali, ktdrzy go przygotowali, rozréznili trzy zasadnicze typy demokracji:
1. wyborcza; 2. uczestnictwa i 3. deliberacyjng. Andrzej Kubka przywotuje innych
badaczy skandynawskich i proponowane przez nich typologie systemoéw demokra-
tycznych.

Obok rozwazan o charakterze teoretycznym niezbe¢dne jest konfrontowanie ich
z panujacg sytuacja. Tego typu dziatania wyraznie ujawniajg si¢ w panstwach skan-
dynawskich. W minionych dekadach stymulujaco wplynely na nie przemiany za-
chodzace w panstwach Europy Srodkowej i Wschodniej. Przy tej okazji pojawity
si¢ negatywne opinie nt. poziomu demokracji szwedzkiej. Wprawdzie na tle innych
panstw wypada ona pozytywnie, nie oznacza to jednak, ze dziatania naprawcze
sg zbedne. Jako problematyczny postrzegano brak politycznej konkurencyjnosci
i roznorodnosci, a takze zaangazowania w zycie partyjne przecigtnych obywateli.
Parlament jawit si¢ jako niezdolny do wypelniania swej roli a instytucje administra-
cji panstwowej nie byly w stanie dotrzymac kroku przemianom dokonujacym si¢
na arenie miedzynarodowe;j.

W zyciu przecigtnych obywateli obserwuje si¢ nastawienie konsumpcyjne oraz
ucieczke w sferg prywatnosci, ktorej zasadnicza trescig jest rozrywka. W konsekwen-
cji maleje zaangazowanie w sprawy spoteczne i nastgpuje przesunigcie od spote-
czenstwa pojmowanego jako wspdlnota, w ktérej poszczegolne jednostki wypetnia-
ja swe obywatelskie powinnosci, ku ,,spoteczenstwu-sklepowi”, w ktorym jednostka
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postrzega si¢ jako klienta z jego wielorakimi uprawnieniami konsumenckimi.

Przyczyne powyzszego stanu rzeczy mozna upatrywa¢ w wartosciach neolibe-
ralnych zdobywajacych wyrazne wptywy pod koniec XX w. Andrzej Kubka przy-
wotuje szwedzkiego badacza Lennarta Lundquista (1938-2014), wedlug ktorego
»--.neoliberalizm okazat si¢ w Szwecji, tak jak w USA i Wielkiej Brytanii, pro-
jektem politycznym forsowanym przez elity «wlasciwie bez szerszego spotecznego
zakorzenienia». Byl to projekt starannie i $wiadomie przygotowywany przez sity
konserwatywne Szwecji (...) i kregi gospodarcze od konca lat szes¢dziesiatych XX
wieku” (s. 42). Lundquist uzywa okre$lenia ekonomizm, pod ktérym rozumie idee
neoliberalne. Zwraca uwagg na jego ,,rozpanoszenie si¢” w przestrzeni szwedzkie;j.
Akceptacje dla ekonomizmu uzasadniano globalnymi zmianami; zepchni¢to na mar-
gines zdrowo pojmowang polityke, gdyz ,,...efektywnos$¢ i skuteczno$¢ dziatania
(...) byly najwazniejsze” (s. 44).

W rozdziale drugim opracowania Modele demokracji... Andrzej Kubka odnosi
si¢ do dziejow przemian politycznych i spotecznych w krajach skandynawskich.
Stwierdza: ,,Wczesne formy rownosciowych stosunkéw miedzy wolnymi obywa-
telami, ktorzy organizowali si¢ na poziomie lokalnej, gminnej wladzy samorzado-
wej, a silnym scentralizowanym panstwem wystgpowaty w Skandynawii juz w XVI
i XVII wieku. Przetrwaly one do okresu ksztaltowania si¢ nowoczesnych spote-
czenstw demokratycznych na przetomie XIX i XX wieku” (s. 50).

Z ksztaltowaniem si¢ struktur demokratycznych zwigzany byl konflikt pomiedzy
mieszczanskimi elitami a chtopstwem i (pdzniej) robotnikami. Prekursorem na tym
polu byta Norwegia. Na uwage zasluguje uchwalona tam w 1837 r. ustawa o samo-
rzadnosci lokalnej, ktora stala si¢ podstawg do politycznego zorganizowania miej-
scowego chlopstwa. Dzieki niej chtopi oswajali si¢ z Zyciem organizacyjnym, czego
potwierdzeniem byta zwickszajaca si¢ grupa parlamentarzystow majacych chiopskie
korzenie. Otwarcie na chtopdéw nie przektadalo si¢ na analogiczng postawe w sto-
sunku do aktywizujacej sie klasy robotniczej — stanowczo i brutalnie zwalczano or-
ganizacje proletariackie. W 1898 r. wprowadzono w Norwegii powszechne prawo
wyborcze dla mezczyzn, a od 1913 r. — dla kobiet. Podobne uregulowania pojawity
si¢, lecz nieco p6zniej, w Danii i Szwecji.

Zmiany polityczne nie zawsze dokonywaly si¢ w bezbolesny sposob. W Da-
nii i Szwecji widoczny stal si¢ konflikt pomiedzy wyzsza i nizszg izba parlamen-
tu, ktory byt pochodna napie¢ spotecznych panujacych w tych krajach. W XX w.
partie socjaldemokratyczne rywalizowaly o wplywy wsrod robotnikow z partiami
komunistycznymi i lewicowo-socjalistycznymi. Warstwy mieszczanskie miaty za$
przedstawicieli w szeregach ugrupowan chiopskich, liberalnych i konserwatywnych.
Powyzszy system bazujacy na pigciu partiach przetrwat do lat 70. XX w., za§ mody-
fikacji ulegt on pod koniec XX w. Pojawity si¢ nowe ugrupowania — populistyczne,
centrowe, chadeckie, zielone i prawicowo-nacjonalistyczne.

Skandynawska demokracja charakteryzowata si¢ w przesztosci wysokim zaanga-
zowaniem spolecznym. Wynikato ono z przekonania, ze braki na poziomie jednost-
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kowym mozna zniwelowaé¢ w ramach kolektywu. W konsekwencji ,,spoteczenstwa
skandynawskie przybieraty (...) cechy «spoteczenstw zorganizowanych» a nawet
«przeorganizowanych»” (s. 60). W funkcjonowaniu spoteczno$ci skandynawskich
wyraznie ujawniajg si¢ warto$ci demokratyczne. Poszczegdlne kwestie rozstrzyga
si¢ glosem wigkszosci, ktory jednoczesnie respektuje opini¢ mniejszosciowa. Zdol-
nos$¢ do konsensusu wyraznie odbija si¢ w tym, Ze sg tam w stanie funkcjonowac rzg-
dy mniejszosciowe. Inne wartosci to wspdlnotowos¢ i solidarnos¢, stad nie powinno
dziwi¢ przekonanie, Ze ,,instytucje demokratyczne przyjmuja i rozwijaja wspolne
poczucie obywatelstwa, czyli poczucie wspodlnego dziedzictwa, cenionego sposobu
zycia oraz zbiorowego losu” (s. 61-62). Realizacja wartosci demokratycznych to nie
tylko kwestia intencji i pragnien, lecz przede wszystkim sprawa dnia codzienne-
go. Stad obecny w skandynawskim mysleniu i dziataniu politycznym pragmatyzm,
ktory ,,...oddzialuje bardzo silnie na tresci polityki, w tym na poszukiwanie drog
wzmacniania demokracji. Pragmatyzm jest Scisle powigzany z praktyka poszukiwa-
nia konsensusu w polityce, kieruje bowiem ku znajdowaniu stanowiska posredniego
miedzy skrajnosciami wlasciwymi dla stanowisk fundamentalizmu i oportunizmu
politycznego” (s. 63). Dziatania instytucji demokratycznych sg kontrolowane. Stuza
temu r6zne mechanizmy, w tym instytucja parlamentarna ombudsmana, ktora po raz
pierwszy (na $wiecie) powotano do istnienia w Szwecji w 1809 .

Pytajac si¢ o wartosci demokratyczne, ktére dominowaty w spoteczenstwach
skandynawskich, nalezy wskaza¢ te o socjaldemokratycznym charakterze. Zagad-
nieniu temu poswigcono trzeci rozdziat Modeli demokracji... Andrzej Kubka zwra-
ca uwagg, ze na dominacj¢ socjaldemokratycznej perspektywy wptyw miato dlugie
sprawowanie wladzy przez ugrupowania socjaldemokratyczne i obecnos¢ ich ide-
ologii w sferze wartosci oraz politycznej kultury. Socjaldemokraci stawiali sobie
za cel ,,pelne wspoltdziatanie klasy robotniczej ze spoleczenstwem”, w efekcie czego
robotnicy mieli by¢ ,,rownoprawnym uczestnikiem w ksztaltowaniu metod, form
i tresci zycia spotecznego” (s. 69). Podkreslano, Zze osiagnigcie wytyczonych ce-
16w ma odbywac si¢ droga pokojowa — negatywnie wypowiadano si¢ nt. stosowania
przemocy.

Idea, do ktorej chetnie odwotywali si¢ socjaldemokraci, byto spoteczenstwo jako
»dom narodu”, ,,dom ludu” (s. 70). Wskazywano na inne ,,polityczne cnoty”, takie
jak ,.solidarno$¢, wzajemne zrozumienie i przywodztwo poprzez demokratyczng
debate” (s. 71). Celem, ktoéry pragneli osiagna¢ socjaldemokraci, byto nowoczesne
spoteczenstwo. Droga do niego wiodta poprzez przenoszenie mechanizméw demo-
kratycznych ze sfery politycznej na inne sfery ludzkiej aktywnosci. Z ,.kolektywnym
zacigciem” socjaldemokratow kontrastowaty poglady konserwatywne, w ramach
ktorych akcentowano wartosci jednostkowe, przektadajace si¢ na poszerzanie osobi-
stej wolnosci i dobrobytu.

Skandynawia kojarzona jest z idea panstwa opiekunczego. Jego zreby ksztal-
towaty sie w latach 1870-1920 — byt to czas przechodzenia od gospodarki rolni-
czej do przemystowej. Gloéwnym celem rzadzacych byla poprawa materialnego
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potozenia obywateli, ktorzy w wigkszosci byli ludzmi biednymi. Sprzyjato temu
ustawodawstwo, m.in. majgce na celu ochrong (poprzez ubezpieczenia) robotnikow
fabrycznych. Za polityczng ikong panstwa opiekunczego uwaza si¢ Gustava Mollera
(1884-1970), ktory w latach 1924-1926, 1932-1938, 1939-1951 pehit w Szwecji
funkcje ministra spraw spotecznych. Jego zdaniem ,,...panstwo nie powinno jedynie
pehi¢ funkcji stroza nocnego, lecz takze by¢ «panstwem dobrobytuy», a zatem pod
kazdym wzgledem tworzy¢ gwarancje dobrobytu obywateli” (s. 79). Droga do tego
wiodta — wedlug Mollera — poprzez ubezpieczenia od wypadkow przy pracy, jed-
nolity i powszechny system ubezpieczen zdrowotnych, powszechne emerytury itp.
Powyzsze postulaty miaty by¢ finansowane za pomoca progresywnych podatkow.
Poniewaz celem panstwa opiekunczego nie byta ,,minimalistyczna réwnos¢”, lecz
»~maksymalistyczne wyrownanie”, odnoszacg zyski grupg byli przecietni pracowni-
cy, za$ dobrze sytuowani tracili. Model panstwa opiekunczego byt realizowany w la-
tach 60. 1 70. XX w. na bazie wysokich podatkéw. Nadmierne obcigzenia fiskalne
przetozyly si¢ na jego rewizje w kolejnej dekadzie.

W krajach skandynawskich relacje demokratyczne byty budowane nie tylko w ra-
mach zarzadzania panstwem, lecz takze — szczegolnie od lat 20. XX w. — w ramach
demokracji ekonomicznej, tj. w odniesieniu do funkcjonowania przedsigbiorstw.
Andrzej Kubka podkresla, ze u podstaw tego typu dziatan lezaty motywy polityczne,
a nie gospodarcze. Miaty one doprowadzi¢ do ,,...zintegrowanego i bezklasowego
spoteczenstwa. W ten sposob idee demokracji ekonomicznej wpisywaty si¢ konse-
kwentnie w antykapitalistyczna strategi¢ socjaldemokracji” (s. 84).

Kraje skandynawskie nie zadowalaja si¢ dotychczas wypracowanymi modelami.
Poszukuje si¢ nowych rozwigzan, do czego nawigzuje tytul czwartego rozdziatu —
Wspolczesne poszukiwania nowych form demokracji. Mozna wskaza¢ na antropo-
morfizujacag tendencje w ocenach funkcjonowania systemu demokratycznego. An-
drzej Kubka stwierdza: ,,Typowe dla takiej perspektywy jest ujmowanie demokracji
jako «formy zycia» albo jednostkowego «sposobu odczuwania i myslenia»” (s. 91).
Wskazuje si¢, ze perspektywa demokratyczna ma wyjs¢ poza przestrzen politycz-
ng i ekonomiczng. ,,Chodzi tu o codziennos$¢ zycia ksztaltowana w rodzinie czy
w szkole” (s. 93). W Norwegii mowi si¢ w tym kontekscie o postawie ,,ksztattowa-
nia codziennosci (...), a wigc ujmowania interesow jednostki przez nig samg z per-
spektywy jej dnia powszedniego”. Andrzej Kubka thumaczy: ,,Termin ten akcentuje
brak spojnosci wielu spontanicznych aktéw i form zaangazowania jednostek, zato-
mizowanie tych dziatan oraz powickszajace si¢ oddalanie jednostek od formalnych
struktur aktywnosci politycznej. Jednostka, ktora uosabia te cechy, to swego rodzaju
«demokrata zycia codziennego»” (s. 94).

Innym norweskim terminem, przy pomocy ktérego prezentuje si¢ dokonujace si¢
zmiany, jest kategoria ,,konsumenta politycznego” (s. 96). Odnosi si¢ ona do poli-
tycznego i spotecznego przewarto$ciowania, w ramach ktérego na znaczeniu zysku-
je jednostka jako uzytkownik/konsument, stabnie za$ jej obywatelska samoidentyfi-
kacja. Podejmujac kwesti¢ demokracji deliberatywnej Andrzej Kubka cytuje opini¢
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dunskiego uczonego Jorna Loftagera: ,,Idealem nie jest zgodno$¢ polityki z pogla-
dami i interesami wigkszo$ci, lecz oparcie jej na najlepszych argumentach i, w ten
sposob, odzwierciedlanie dobra wspodlnego. Sprawdzianem wartosci i adekwatno$ci
argumentow jest ich obrona w publicznej dyskusji” (s. 107). Badacze skandynaw-
scy podchodza sceptycznie do idei demokracji deliberatywnej, zwracajagc uwage,
ze to model nierealistyczny. Ich zdaniem — akcentujac argumentowanie — podwaza
on podstawowa zasad¢ demokracji, ktora jest rownos¢ obywateli.

W ostatnim rozdziale Modeli demokracji... na przyktadzie Norwegii zaprezen-
towano kwesti¢ reform okreslanych angielskim mianem New Public Management
(NPM). Termin ten mozna odda¢ w jezyku polskim jako nowe zarzqdzanie w sek-
torze publicznym. To neoliberalne reformy, ktore wprowadza si¢ w wielu krajach
w ostatnim ¢wier¢wieczu, a majace na celu poprawe funkcjonowania panstwa.
Do aktywnych propagatorow NPM nalezg kraje i organizacje: USA, Wielka Bry-
tania, Nowa Zelandia, Australia, Bank Swiatowy, Miedzynarodowy Fundusz Walu-
towy, OECD i Unia Europejska. Intencja zawarta w ramach NPM jest ograniczenie
wplywow (panstwowego) centrum na rzecz innych podmiotow, np. samorzadu, ryn-
ku, przedsiebiorstwa, czy tez obywatela.

Reformy NPM w Norwegii rozpoczynaja si¢ powolnie pod koniec lat 80. XX w.
Przyspieszenie ujawito si¢ w potowie lat 90. Powotano do istnienia nowe instytucje,
ktorych zadaniem bylo wecielanie idei reformatorskich w ramach okreslonych sfer
panstwowej aktywnosci. W 2005 r. wladze po konserwatywno-centrowej koalicji
objeta ta o lewicowo-centrowym charakterze. Efektem byto zastopowanie lub mo-
dyfikacja dotychczasowych reform, ktore oceniono negatywnie. Akcentowano roz-
rost administracji i ostabienie kontrolnej roli panstwa. Brutalnym potwierdzeniem
ostatniego zarzutu byt podwojny zamach przeprowadzony przez Andersa Breivika
(1979-) w dn. 22 lipca 2011 r. Krytyczne oceny reform NPM zaowocowaly pod
koniec lat 90. reformq post-NPM. Skupiono si¢ na newralgicznym ogniwie, tj. tym
laczacym ministerstwa i panstwowe urzedy — od ogdlnokrajowych po lokalne. Po-
mimo ze wczesniej krytykowano administracyjne rozdecie, nie udato si¢ go ogra-
niczy¢. Np. reformujac dziatania stuzby zdrowia do zarzadu szpitali wprowadzo-
no dziataczy politycznych. Tego typu upolityczniajace dzialania obecne byty takze
w innych instytucjach panstwowych.

Badanie demokratycznych przemian zachodzacych w krajach skandynawskich
jest — zdaniem profesora Andrzeja Kubki — wzbogacajace na plaszczyznie teoretycz-
nej, poznawczej i praktycznej. Kubka przywotuje opini¢ profesora Andrzeja Anto-
szewskiego (1949-), ktory stwierdzit, ze ,,analiza dos§wiadczen dojrzatych demokra-
cji jest obowiazkiem badacza z Europy Wschodniej, cho¢ zapewne nie wszystkie
one moga by¢ w tym regionie wykorzystywane”. Z tej wlasnie perspektywy Kubka
ocenia swe dzieto — jako spetnienie wyzej postulowanego obowigzku.

Opracowanie Modele demokracji w Skandynawii w syntetyczny (i moze w nieco
suchy) sposob, prezentuje ,,wczoraj i dzi§” skandynawskiej demokracji. Jest ono
interesujace nie tylko z punktu widzenia badacza tego regionu, lecz takze zainte-
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resowanych szeroko pojetymi przemianami demokratycznymi dokonujacymi si¢
w Europie i innych regionach $wiata. Autor recenzji wyraza nadziej¢, ze Modele
demokracji... zostang zyczliwie przyjete przez Czytelnikow.

ks. Adam Romejko
Wydzial Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski
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Krzysztof Ogiolda (red.), Rozmowy na 10-lecie Ustawy
o mniejszosciach narodowych i etnicznych. Gesprdche
iber das zehnjdihrige Bestehen des Gesetzes tiber
nationale und estnische Minderheiten, Dom Wspolpracy
Polsko-Niemieckiej, Gliwice — Opole 2015, s. 255.

Aktualnym tematem jest ten, ktory okresla si¢ zbiorczym mianem migranci
i uchodzcy. Fakt przemieszczania si¢ zbiorowos$ci ludzkich nie jest czym$ nowym.
Mielismy z tym do czynienia mniej lub bardziej intensywnie w przesztosci. W kon-
tekscie polskim warto zwroci¢ uwage na przesunigcia granic, ktore przektadaty sig
na zmiang przynalezno$ci panstwowej ludno$ci autochtonicznej. Dotyczyto to Pola-
kéw oraz innych narodowosci. W okresie po 11 wojnie swiatowej wladze panstwowe
rozpoczgly starania, ktorych celem byto zbudowanie homogenicznego pod wzgle-
dem etnicznym panstwa. Sprzyjaly temu proporcje — liczbowa dominacja ludnos$ci
polskiej. Niechetnym okiem spogladano na aktywnos$¢ przedstawicieli spotecznosci
mniejszosciowych. Zmienilto si¢ to na przetomie lat 80. 1 90. XX w. Podjeto inicjaty-
wy majace na celu prawne uregulowanie potozenia spotecznosci mniejszosciowych.
Okazato sig, ze prace nad stosowng ustawag trwaly dlugo. Zostata ona uchwalona
w dn. 6 stycznia 2005 r. jako Ustawa o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz
o jezyku regionalnym. W jej ramach prawnie umocowano mniejszosci narodowe i et-
niczne. Do pierwszych zaliczono mniejszo$ci utozsamiajace si¢ z narodem zorga-
nizowanym we wilasnym panstwie, do drugich — nieutozsamiajace si¢ z narodem
zorganizowanym we wilasnym panstwie. Wskazano na klauzule czasowg — przod-
kowie obu grup powinni zamieszkiwac terytorium dzisiejszej Polski od co najmniej
100 lat. Wyliczono dziewig¢ mniejszosci narodowych (biatoruska, czeska, litewska,
niemiecka, ormianska, rosyjska, stowacka, ukrainska i zydowska), cztery etniczne
(karaimska, temkowska, romska i tatarska) oraz postugujacych sie jezykiem regio-
nalnym, tj. kaszubskim. Jesli w okres§lonej gminie przedstawiciele poszczegdlnych
grup mniejszosciowych stanowig przynajmniej 20% mieszkancéw, dopuszczono
starania o uzywanie przez nich jezyka ojczystego jako jezyka pomocniczego w prze-
strzeni urzedowej oraz ustawienie dwujezycznych tablic z nazwami miejscowosci.

W 2015 r. mingto 10 lat od wejécia w zycie ustawy o mniejszosciach. Do tego
nawigzuje opracowanie pt. Rozmowy na 10-lecie Ustawy o mniejszosciach naro-
dowych i etnicznych. Gesprdche iiber das zehnjihrige Bestehen des Gesetzes iiber
nationale und estnische Minderheiten. W tytule zasygnalizowano, Ze jest to opraco-
wanie dwujezyczne — polskie i niemieckie. Sktada si¢ na nie 17 rozméw z przedsta-
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wicielami mniejszos$ci oraz osobami, ktore byly zaangazowane w powstanie ustawy,
a takze we wdrozenie jej w zycie codzienne. [lo§¢ rozmdéwcoOw sugeruje obecnosé
przedstawicieli wielu grup mniejszosciowych. Jest inaczej. Wsrod nich siedem osob
reprezentuje spoteczno$¢ niemiecka, za$ po jednej — biatoruska, kaszubska i li-
tewska. Cykl rozmow poprzedza Przedmowa — Vorwort (s. 4-5) autorstwa Rafata
Bartka, ktory kieruje Domem Wspotpracy Polsko-Niemieckiej, a zamyka tekst usta-
wy o mniejszosciach w jezyku polskim i niemieckim (s. 234-251) oraz ilustracje,
na ktorych zaprezentowano dwujezyczne tablice z nazwami miejscowosci w Polsce
i Niemczech (s. 252-255).

Porownujac ttumaczenia tytutow Rozmow... mozna wskaza¢ na ujawniajace si¢
rozbieznosci. Rozmowa z Rafalem Bartkiem zatytutowana zostata Tablice nalezq
Jjuz do wszystkich. W niemieckiej wersji mowa jest o dwujezycznych tablicach (die
zweisprachigen Tafeln). W tytule rozmowy z przedstawicielem wtadz niemieckich
Christophem Bergnerem uzyto polskiego okreslenia podwojne tablice za$ po nie-
miecku odniesiono si¢ do dwujezycznych tablic topograficznych (zweisprachige
Ortstafel). W polskim tytule rozmowy z Danutg Berlinskg pojawia si¢ okreslenie
ustawa, za$ po niemiecku ustawa o mniejszosciach (Minderheitengesetz). Najwiek-
sza rdznica, w ktorej odbija si¢ rozbieznos¢ emocjonalnej natury, widoczna jest w ty-
tule rozmowy z Jerzym Czerwinskim. Podczas gdy po polsku brzmi on: Ustawa
o mniejszosciach dezintegruje panstwo, to po niemiecku oddano go jako: Das Min-
derheitengesetz behindert die staatliche Integration, tj. Ustawa o mniejszoSciach
utrudnia integracje panstwowq. W polskim tytule rozmowy z profesorem Grzego-
rzem Januszem mowa jest o poprawkach, za$ po niemiecku (w liczbie mnogiej)
o ujednoliceniu (Anpassungen). Mozna przytoczy¢ inne rozbieznosci, ktore nie maja
translatorskiego uzasadnienia.

Tematem, ktory dominuje w rozmowach dotyczacych ustawy o mniejszosciach,
jest kwestia dwujezycznych tablic drogowych. Do tego nawiazuje m.in. Rafat Bar-
tek. Przywoluje akty wandalizmu — zamalowywanie niemieckich nazw w latach
2008-2010. Bartek odnosi si¢ do spisu ludnosci, ktory w Polsce miat miejsce w 2011
1. Nie dat on wedtug niego rzetelnego obrazu dotyczacego stanu liczebnego mniej-
szo$ci narodowych i etnicznych. Stad dane te nie mogg by¢ rozstrzygajace w spra-
wie stawiania dwujezycznych tablic. Jako przyktad podaje tereny serbotuzyckie we
wschodnich Niemczech. Tam stawia si¢ tablice, jesli tego chcg mieszkancy. Funk-
cjonowanie mniejszo$ci serbotuzyckiej w Niemczech powraca w kolejnych wywia-
dach.

Bartek thtumaczy dlaczego umieszcza si¢ dwujezyczne tablice z nazwami miejsco-
wosci, ale nie korzysta si¢ z mozliwosci ustawienia dwujgzycznych tablic z nazwami
ulic. Nie wiadomo, czy niemiecka nazwa ma by¢ thumaczeniem nazwy polskiej, czy
ma to by¢ ta uzywana do 1945 r. Odnosi si¢ takze do ,,przyziemnej motywacji”. Pod-
czas gdy $rodki na ustawianie tablic z nazwami miejscowosci pokrywane sg z bu-
dzetu panstwowego, tak za inne ptaci¢ ma gmina. Pytany o fiasko funkcjonowania
jezyka mniejszosci jako jezyka pomocniczego wskazuje na niemiecki pragmatyzm.
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Wszyscy postuguja si¢ jezykiem polskim bardzo dobrze, a uzywanie go utatwia
szybsze i sprawniejsze zatatwienie spraw urzedowych.

Christoph Bergner jako przyktad wzorowego implementowania zasad zawartych
w Konwencji ramowej o ochronie mniejszosci narodowych ogloszonej przez Radg
Europy w 1995 r. podaje swojg ojczyzne — Niemcy. Mowi o wsparciu dla mniejszo-
$ci serbotuzyckiej, fryzyjskiej i dunskiej. Zapomina o czwartej uznanej w Niem-
czech mniejszosci (o Romach i Sinti) oraz o tym, ze ww. mniejszosci stanowia nie-
znaczng cz¢$¢ mieszkancow Niemiec —ich wielko§¢ mozna szacowac na ok. 200 tys.
0s6b, co stanowi ponad 0,2% niemieckiej populacji. Maja symboliczne znaczenie,
inaczej niz ma to miejsce w przypadku Turkow, ktorych w Niemczech zamieszkuje
ok. 3 min.

Do grona krytykow ustawy o mniejszo$ciach nalezy doktor Danuta Berlinska,
socjolog z Uniwersytetu Opolskiego, ktora w przesztosci pehita funkcje eksperta
podkomisji ds. mniejszosci narodowych i etnicznych oraz pelnomocnika wojewody
opolskiego ds. mniejszosci narodowych i etnicznych. Podkresla, Zze powinno si¢ ob-
jac ochrong jak najwigkszg ilo$¢ grup aspirujacych do uznania w Polsce za mniejszo-
$ci narodowe i etniczne, w tym Grekow i Slazakéw. Droga do tego wiedzie poprzez
zniesienie 20-procentowego progu oraz wymogu, aby przodkowie grupy mniejszo-
sciowej zamieszkiwali w Polsce od ponad 100 lat. Jej zdaniem przeszkoda ma cha-
rakter emocjonalny — to brak zaufania i irracjonalne Igki. Odmiennie prezentuje si¢
ta sprawa zagranicg, np. w Wielkiej Brytanii, gdzie Polacy ,,...maja szkoty, parafie,
osrodki kultury — a przeciez wigkszo$¢ z nich wyjechata okoto 2004 roku” (s. 37).
Przyktad Wielkiej Brytanii jest chybiony. Z jednej strony mozna wskazac, ze dzieje
Polonii brytyjskiej to znacznie wiecej niz ,,od 2004 r.”, z drugiej za$ aspiracje doty-
czace polskiej kultury, edukacji i duszpasterstwa zaspokajane sg w oparciu o srodki
wlasne, bez wsparcia wtadz brytyjskich.

Senator Jerzy Czerwinski, w przesztosci poset na sejm RP i wiceprzewodniczacy
Komisji Mniejszosci Narodowych i Etnicznych, uwaza, ze ustawa jest sprzeczna
z polska racja stanu — przy jej pomocy probuje si¢ uczyni¢ z homogenicznej Polski
kraj wielonarodowy. Czerwinski zwraca uwagg na fakt, ze prawo do uzywania je-
zyka pomocniczego jest martwe. Odnoszac si¢ do dwujezycznych tablic przywotuje
»finansowa zachowawczos$¢”, o ktorej wezesniej mowit Rafal Bartek: ,,Zastanawia
mnie, dlaczego sa one tak chetnie i masowo ustawiane, gdy ptaci za to panstwo. Nie
ma tabliczek z podwodjnymi nazwami ulic, na co ustawa takze pozwala, ale za nie
ptaci gmina. Z wiasnej kieszeni nie chce si¢ na tablice pieniedzy wydawac. Sto-
wem — dobrze si¢ demonstruje swoja odrgbno$¢ na rachunek podatnika. Gorzej —
na swoj. Zastanawiam si¢, czy «ekonomiczni Niemcy» wracajacy zmeczeni z pracy
na Zachodzie w ogole widza te podwojne tablice, czy one sa im potrzebne. W moim
przekonaniu nie sg. Zreszta i mniejszos¢ niemiecka jest im catkowicie zbedna. Maja
tylko paszport niemiecki. Tablic chcieli ich przywddey. Taka demonstracja niczemu
nie stuzy” (s. 48). Czerwinski podkresla, ze w Polsce optaca si¢ by¢ grupg mniej-
szo$ciowa. Chodzi mu o wysokie dotacje, ktore panstwo polskie przeznacza na edu-
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kacje grup mniejszosciowych. Nie zachowuje si¢ zasady symetrii — Polacy nie maja
w Niemczech zadnych przywilejow.

Eugeniusz Czykwin do 2015 r. byt postem na Sejm RP. Jest przedstawicielem
spotecznosci biatoruskiej. Cofa si¢ mysla do swojego zaangazowania w tworze-
nie ustawy o mniejszo$ciach. Pomimo ze utatwia ona grupom mniejszosciowym
zdobycie mandatow poselskich, to on dostat si¢ do parlamentu nie jako Biatoru-
sin, lecz jako dziatacz SLD. Wspomina, ze cztonkowie sojuszu byli za ustawa, od-
mienne zdanie mieli za$ postowie PiS. Czykwin bezskutecznie zabiegal o to, aby
na terenach zamieszkatych przez Biatorusindéw ograniczy¢ mozliwo$¢ zakupu ziemi
przez nie-Biatorusinow. Jerzy Szeliga, jego partyjny kolega, stwierdzit na ten temat:
,»Biatorusini na Podlasiu ubzdurali sobie, ze trzeba do ustawy wpisa¢ problem za-
kazu sprzedazy ziemi na terenach etnicznie niepolskich” (s. 223). Zdaniem Szeligi
ta i inne inicjatywy wptynely na legislacyjne opdznienia. Czykwin narzeka na orga-
nizacyjng biernos¢ Bialorusindow. Sprzyja temu wyznawane prawostawie, w ramach
ktorego akcentuje si¢ potrzebe pokory. Cerkiew ma dla Biatorusinow wielkie zna-
czenie — ona jest fundamentem tozsamosci biatoruskie;j.

W umiarkowany sposob zadowolony z dzialania ustawy jest Bernard Gaida, prze-
wodniczacy Zwiazku Niemieckich Stowarzyszen Spoteczno-Kulturalnych w Polsce.
Wskazuje, ze ustawa nie wprowadzita (np. w kwestii edukacji) nowych warto$ci, lecz
zawarla w sobie juz istniejace rozwiagzania. Przywotuje Europejskq karte jezykow re-
gionalnych lub mniejszosciowych z 1992 r., ktorg Polska ratyfikowata w 2009 r. Tam
nie ma mowy o obowigzku sktadania deklaracji o przynaleznos$ci do mniejszosci
w ramach szkolnictwa dla niej prowadzonego. Wyraza przekonanie, ze gdyby usta-
we¢ o mniejszosciach uchwalono pdzniej, to musiataby to uwzgledni¢. Dlatego na-
lezy ja poprawi¢. Postuluje wprowadzenie utatwien dla przedstawicieli mniejszo$ci
we wchodzeniu w lokalne struktury wtadzy. Pytany o obnizenie progu z 20 do 10%
wskazuje na wioski serbotuzyckie, w ktorych sag dwujezyczne napisy i to w sytuacji,
gdy ich populacja nie osiaga 10%. Gaida jest niezadowolony, ze w Muzeum Slaska
Opolskiego sa napisy po polsku i angielsku, a nie ma ich po niemiecku, podczas gdy
w Muzeum Slaskim w Gérlitz nie uzywa si¢ angielskiego za to obok niemieckiego
jest polski. Sytuacje t¢ nalezy potraktowac jako wyjatkowa. Zwiedzajacy okoliczne
muzea nie znajda dodatkowych napisow w jezyku polskim, za§ w angielskim i cze-
skim — tak.

Ryszard Galla, posel mniejszosci niemieckiej na Sejm RP, jest przekonany,
ze ustawa o mniejszosciach dobrze stuzy grupom, do ktorych si¢ odnosi. Krytykuje
20-procentowy prog, ktory sprawia, ze tylko najsilniejsze mniejszosci moga korzy-
sta¢ z prawa do ustawiania dwujezycznych tablic i uzywania jezyka pomocniczego.
Ma obawy, czy obecnie datoby si¢ pozyska¢ w polskim parlamencie zwolennikow
dla obnizenia ww. progu. Jego zdaniem sg wazniejsze sprawy — np. obecnos¢ przed-
stawicieli mniejszosci narodowych w radach nadzorczych mediow publicznych oraz
w gremiach wybierajacych dyrektoréw szkol, w ktérych nauczany jest jezyk mniej-
szo$ci. O ambicjach innych grup, w tym Slazakow i Grekow, Galla wypowiada sie
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sceptycznie. Stwierdza: ,,Jesli do ustawy wrzucimy jak do worka aspiracje roznych
grup etnicznych i dodamy do tego jeszcze uznanie rozmaitych jezykoéw i gwar, moze
powstac chaos trudny do opanowania. Nie lekcewazylbym subiektywnych oczeki-
wan 1 aspiracji wielu srodowisk i 0sob. Ale tez zachowatbym §wiadomos¢, ze kazda
decyzja o ustawowym uznaniu nowych mniejszosci wymaga starannego namystu”
(s.91).

Przedstawicielem spotecznosci kaszubskiej jest L.ukasz Grzedzicki, od 2010 r.
przewodniczacy Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego. Pomimo ze w nazwie orga-
nizacji znajduje si¢ pokreslenie pomorski, to jednak skupia si¢ ona na tym, co ka-
szubskie. Grzedzicki mowi o dwujezycznych tablicach, ktore sa $wiadectwem od-
rebnosci kulturowej Kaszubow. Dzisiejsza sytuacja spolecznosci kaszubskiej jest
nieporéwnywalna z tg w minionych dekadach i stuleciach: ,,...kaszubski nigdy nie
byt jezykiem oficjalnym wtadzy. Miat niski prestiz spoteczny, bo w czasach pruskich
i niemieckich elity mowity po niemiecku. W Rzeczypospolitej Polskiej i w PRL-
-u wtadze mowity po polsku” (s. 103). Obecnie ujawnia si¢ odwrotny trend — coraz
wigcej 0sob identyfikuje sie z kaszubsko$cig w roznych przestrzeniach — od prywat-
nej po publiczna.

Do grona ekspertow, ktorzy zaangazowani byli w ksztattowanie ustawy o mniej-
szo$ciach, nalezy Grzegorz Janusz, profesor zwyczajny na Uniwersytecie Marii
Curie-Sktodowskiej. Wspomina innych specjalistow — prezesa Helsinskiej Fundacji
Praw Cztowieka Marka Nowickiego, profesora Andrzeja Rzeplinskiego i profesora
Zbigniewa Hotde. Prace nad ustawa szty opornie ze wzgledu na niechg¢ postow
AWS, przyspieszyly za$ za rzadéw SLD. Ze strony instytucji europejskich pojawia-
ty si¢ zapytania dotyczgce prawnego uregulowania tej kwestii. Proponowano rozne
progi procentowe — od 10 do 50%. Wprowadzono prog 20-procentowy a takze zapis,
ze jesli nie zostanie on osiagnigty to i tak mozna bedzie wprowadzi¢ jezyk pomocni-
czy oraz podwojne tablice w sytuacji, gdy w ramach konsultacji wérdéd mieszkancow
danej miejscowosci ,,za” wypowie si¢ przynajmniej potowa uczestnikow. Zapis o je-
zyku pomocniczym jest zdaniem Janusza martwy. Przywotuje wojta Radlowa, ktory
stwierdzil, ze w ciggu roku wplywa od jednego do kilku pism w jezyku niemieckim.
Rozwigzaniem — zdaniem Janusza — mogtoby by¢ wydawanie zaswiadczen dwuje-
zycznych.

W interesujacy sposob profesor Janusz ocenia postulat wlaczenia Slazakéw do li-
sty mniejszosci etnicznych: ,,Nie jest tak, ze jakiej$ mniejszosci wczoraj nie byto
i nagle dzisiaj jest. Wigc jest problem. Zwracam natomiast uwage, ze aktywizuja si¢
osoby, ktore identyfikuja si¢ ze «$laska godka» i chca uznania jezyka §laskiego. Bte-
dem ustawy jest, ze chroni ona nie tylko dziewi¢¢ mniejszo$ci narodowych i cztery
mniejszos$ci etniczne. Ale poniewaz wtedy w Polsce nie obowiazywata Karta jezy-
kéw regionalnych i mniejszosciowych, do ustawy wpisano takze jezyk kaszubski.
Powstat swoisty pat. Bo albo do ustawy jak do kosza bedziemy wrzucaé teraz inne
jezyki, albo — zostawiajac jezyk kaszubski — zapis o ochronie jezyka regionalnego
slaskiego wprowadzimy do karty jezykow. Bo niewatpliwie gwara Slaska tworzy
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bogactwo jezyka w Polsce, a jednoczesnie jest zagrozona. Ochrony wymaga. Czy
w ustawie o mniejszosciach? Bardzo w to watpi¢” (s. 120).

Wspomniany przez profesora Grzegorza Janusza Radtow to gmina wiejska w wo-
jewddztwie opolskim, w ktorej wojtem jest Wlodzimierz Kierat. Za jego rzadow
wprowadzono tam po raz pierwszy w Polsce (we wrzesniu 2008 r.) dwujezyczne
tablice. Od samego poczatku byly one dewastowane — zamalowywano niemieckie
napisy. Okazalo si¢, ze sprawcami byta miejscowa mtodziez. W okresie pdzniejszym
akty wandalizmu nie powtorzyly si¢. Przy okazji stawiania dwuj¢zycznych tablic
zwraca si¢ uwagg, ze to okazja do promowania lokalnej spotecznosci. Z wypowiedzi
wojta wynika, Ze nie jest to takie oczywiste: ,,Dawniej dostawali$my e-maile z wy-
razami uznania i wdzigcznosci przede wszystkim z Niemiec. Ostatnio zauwazajg
je u nas gtownie przybysze z innych regionow Polski, np. z Wroctawia. Ale 1 oni
odnoszg si¢ do tablic zyczliwie. Jedno si¢ tylko nie powiodlto: silnego niemieckiego
inwestora do gminy Radlow podwojne szyldy na razie nie przyciagnety” (s. 132).
W rzeczywisto$ci zrodlem materialnych korzysci jest panstwo polskie, ktore dotu-
je mniejszosciowa o$wiate. Kierat wskazuje, ze na niemiecka edukacje w szkotach
otrzymuje dodatkowa subwencje w wysokosci kilkuset tysigcy ztotych rocznie. Pod-
kresla nieche¢ wobec Niemcow w czasach PRL-u, ktora byta wzmacniana przez
filmy, takie jak Czterej pancerni i pies oraz Stawka wigksza niz zycie. Na podobny
problem zwraca uwage inny przedstawiciel spotecznosci opolskiej — Norbert Rasch.

Henryk Kroll to dtugoletni przedstawiciel mniejszo$ci niemieckiej w polskim par-
lamencie. Chwali sig, ze przyczynit si¢ razem z Tadeuszem Mazowieckim do tego,
ze w preambule konstytucji z 1997 r. zawarto stwierdzenie ,,...my, Narod Polski
— wszyscy obywatele Rzeczypospolitej...”!. Kroll przywotuje oponentéw ustawy
o mniejszosciach. Jednym z nich byt opolski poset Jerzy Czerwinski. Jego zastrzeze-
nia — z szacunkiem podkresla Kroll — byly rzeczowe, dzigki czemu udalo si¢ ,,doszli-
fowac” ustawe. Kroll sceptycznie odnosi si¢ do pomystu, aby prog obnizy¢ do 10%.
Nie ma gwarancji, ze zostanie to osiagnig¢te a nawet istnieje niebezpieczenstwo, iz
zostanie on podniesiony. Narzeka, ze mniejszo$¢ niemiecka traktuje si¢ czesto jako
»trampoling” do politycznej kariery.

Na sukces w postaci niemieckiego jako jezyka pomocniczego oraz dwujezycz-
nych tablic zwraca uwage Klaus Leschik, przewodniczacy zarzadu gminnego Towa-
rzystwa Spoteczno-Kulturalnego Niemcow (TSKN) w Ozimku. Wspomina, ze pan-
stwo polskie dotuje niemiecka dziatalno$¢ organizacyjna. Narzeka, ze w gminie,
w ktorej mieszka, wielu bylo przeciwnych dwujezycznym tablicom i to pomimo,
ze autochtoni ochoczo przyjmowali przybyszow: ,,Na spotkania w sprawie tablic
ich przeciwnicy wyraznie si¢ mobilizowali. Przychodzito na nie wiele osob, ktore
zwyczajnie nie angazujg si¢ w dziatalnosc¢ spoteczng. Szczegdlnie bolata nas niechg¢
0s6b wyksztatconych, z tytutami naukowymi. Bo to od nich oczekiwalismy otwar-

! W Rozmowach... na s. 142 podano bt¢dnie: ,,nar6d Polski”, co moze sugerowac odniesie do panst-
wa polskiego w formie rzeczownikowej, a nie przymiotnikowej. Na s. 148 (wersja niemiecka) podano
prawidtowo: ,,das Polnische Volk”.
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tej postawy: skoro Niemcy mieszkali tu przed wojng 1 jako mniejszos¢ funkcjonuja
dzisiaj, pozwolmy im na dwujgzyczne tablice, ktore sa zewnetrznym znakiem ich
obecnosci. OczekiwaliSmy wzajemno$ci od tych, ktorzy do gminy Ozimek przy-
jezdzali 1 osiedlali si¢ tutaj przyciagani przez tutejszy przemyst. I byli przyjmowani
zyczliwie 1 akceptowani. I dobrze si¢ tu czuliSmy wszyscy razem” (s. 156-157).
Leschik odgraza sig, ze takie postgpowanie obroci si¢ przeciw Polakom na Litwie.
Skoro Polacy nie przestrzegaja przyjetych w Europie zasad, dlaczego mieliby to czy-
ni¢ Litwini? Stwierdza z wyzszo$cig: ,,Przeciez standardy praw mniejszos$ci i szerzej
praw cztowieka w Europie idg z zachodu na wschdd, a nie odwrotnie” (s. 158).

Witold Liszkowski to wojt gminy Punsk, w ktorej Litwini stanowia 80% miesz-
kancow. Z tego powodu jezyk litewski stanowil tam i nadal stanowi element zycia
prywatnego oraz publicznego. Ze wzgledow praktycznych dokumenty wydaje sig¢
w jezyku polskim. Pomimo ze w sasiednich gminach liczba Litwinéw umozliwia
ustawienie tablic dwujezycznych, to jednak nie korzysta si¢ z tego. Wprawdzie dla
miejscowej spotecznosci litewskiej pierwszorzedne znaczenie ma rodzina i szkota,
a tablice i jezyk pomocniczy drugorzedne, to jednak nie nalezy z tych ostatnich rezy-
gnowac. Liszkowski usprawiedliwia polityke wtadz litewskich wobec mniejszosci:
»Litwa ma za soba dopiero 25 lat nietatwej niepodleglosci, a wczesniej byta tylko
jedna z radzieckich republik. Wigc Litwini walcza o swoja niepodleglos¢ i o jezyk.
Stad ustawa o jezyku litewskim i wszystkie procedury, ktore kazg o jezyk dba¢. Oni
sa w szczegolnej sytuacji, bo iluz Baltow zostato? Milion Lotyszoéw i trzy miliony
Litwinow. A nie liczac paru aspektow, Litwa wobec mniejszosci wzorowo si¢ zacho-
wuje, podobnie jak Polska” (s. 170).

Przedstawicielka mlodszej generacji Niemcow zamieszkujacych na Opolszczyz-
nie jest Joanna Mroz, byta radna powiatu strzeleckiego oraz rzeczniczka prasowa
TSKN. Polozenie mniejszosci niemieckiej w Polsce, szczegolnie w przestrzeni pu-
blicznej, prezentuje z perspektywy ofiarniczej: ,,Nie wszyscy urzednicy byli gotowi
na «pozytywng dyskryminacje» mniejszosci. A to, ze jesteSmy mniejszoscig nie-
mieckg i moéwimy po niemiecku, oznacza w Polsce szczegdlne napi¢tnowanie hi-
storig XX wieku i tego fatwo nie zmienimy. (...) Kiedy podwojne tablice stangty
w miejscowosci Sporok/Carmerau w gminie Kolonowskie, gdzie urodzita si¢ moja
mama, a ja spedzitam znaczng czg$¢ dziecinstwa, to bylo dla mnie co$ swojskiego.
Poczutam, ze jestem nareszcie naprawde w domu, ze jako Niemka przestatam by¢
obywatelem drugiej kategorii. Zatarly si¢ nawet przykre wspomnienia ze szkoty,
gdzie wyzywano nas chetnie od «gebelsowy. Skoro podwojna tablica staneta, to pan-
stwo polskie powiedziato mi tym samym: Masz teraz takie same prawa jak wszyscy,
jak wigkszo$¢. Wigc tablice sg dla poczucia podmiotowosci cztonkéw mniejszosci
w Polsce czym$ naprawde waznym” (s. 180, 182).

Mroz nie zgadza si¢ z analogicznymi oczekiwaniami Polakéw zamieszkujgcych
w Niemczech. Argumentuje w sposob typowy dla strony niemieckiej — jej zdaniem
polskosc¢ jest im zbedna, oni jej nie chca, co wiecej, nie maja do niej prawa. Stwier-
dza: ,,Podaje si¢, ze Polacy w Niemczech sg grupg liczaca ponad 2 miliony o0sob, za-
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pominajac, ze okoto 1,5 mln z tego stanowig pdzni przesiedlency, ktorzy wyjechali
do Republiki Federalnej z Polski, ale przyznajac si¢ do narodowosci niemieckiej ...
gdyby chcie¢ nada¢ im status mniejszosci narodowej, to nie jestem pewna, czy zna-
laztoby sig¢ tysigc 0sob spetniajacych warunek obowigzujacy takze w Polsce, ze dana
spoteczno$¢ powinna na okreslonym terenie zamieszkiwa¢ nieprzerwanie przynaj-
mniej od stu lat” (s. 183). Mroz chwali wladze niemieckie, ze hojnie wspieraja pol-
skg edukacj¢, co jednak nie ma odbicia w rzeczywisto$ci. A dzialajace polonijne
organizacje, o ktorych wspomina, nie cieszg si¢ podobnym wsparciem materialnym
jak niemieckie w Polsce. Bazujg one na przede wszystkim na wtasnych $rodkach
finansowych.

Osoba zaangazowang w sprawy Niemcow na Slasku Opolskim jest Norbert Ra-
sch. W przesztosci petnil funkcje przewodniczacego Zarzadu TSKN a obecnie jest
radnym Sejmiku Wojewddztwa Opolskiego. Zwraca uwage, ze oczekiwanie dwu-
jezycznych tablic na Slasku Opolskim, ktory okresla mianem regionu wielokultu-
rowego, jest czym$ normalnym i dlatego przybysze nie powinni si¢ temu dziwic.
Przyczyne nieuzywania jezyka niemieckiego w przestrzeni urzedowej dostrzega
w prowadzonej polityce zatrudnienia, w ramach ktérej nie ma miejsca dla dwuje-
zycznych urzgdnikow. Na dowdd, iz moze by¢ inaczej, podaje przyktad Serbotuzy-
czan w Niemczech: ,,Wigkszos¢ z nich komunikuje si¢ w urzedzie po niemiecku, ale
sama $wiadomo$¢, ze jak zechcg, zostang rowniez obstuzeni po tuzycku, dodaje im
pewnosci siebie” (196). Rasch na wyrost wyraza przekonanie (por. wypowiedz Wto-
dzimierza Kierata), ze poshugiwanie si¢ jezykiem niemieckim w przestrzeni urzg-
dowej przetozy si¢ pozytywnie na ekonomi¢ — bedzie to jak magnes dziata¢ na nie-
mieckich inwestorow. Odnoszac si¢ do mody na niemieckos$¢ zauwaza, ze nie byto
na nig miejsca w czasach PRL-u a i teraz nie ma ona tatwo: ,,Ogladanie filmow typu
«Czterej pancerni i pies» —a w ktoryms$ kanale telewizyjnym stale si¢ go pokazuje,
takze w wolnej Polsce — do dumy z uzywania jezyka niemieckiego nie pobudza” (s.
197).

Przedstawicielem polskich wtadz panstwowych, ktérego wypowiedz zamiesz-
czono w Rozmowach..., jest Dobiestaw Rzemieniewski. Pelni on funkcj¢ naczelnika
Wydziatu Mniejszo$ci Narodowych i Etnicznych Departamentu Wyznan Religij-
nych oraz Mniejszosci Narodowych i Etnicznych Ministerstwa Spraw Wewngtrz-
nych i Administracji. Wspominajac przebieg prac nad ustawg o mniejszosciach od-
nosi si¢ do dwoch czynnikdw, dzigki ktorym udato si¢ ja sfinalizowac — to spoteczna
akceptacja i polityczna wola. Obowiazujacy w Polsce 20-procentowy prog nie jest
czyms$ nadzwyczajnym — wpisuje si¢ on w europejska srednig. Sam Rzemieniewski
jest zdania, ze prog mozna by obnizy¢ — na wzdor Czech i Austrii —do 10%. Odnoszac
si¢ do jezyka pomocniczego zwraca uwage, ze na jego uzycie wptyw ma specyfika
poszczegbdlnych mniejszosci. Przywotuje spotecznos$¢ niemiecka, litewska, biatoru-
skg 1 kaszubska, ktore zamieszkujg na zwartym terytorium i dlatego jest im tatwiej
korzysta¢ z rozwigzan zawartych w ustawie. Na poziomie organizacyjnym spotecz-
nosci te funkcjonujg raz lepiej, raz gorzej. Problemem jest petryfikacja, ktora ujaw-
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nia si¢ w dziatalnos$ci Komisji Wspolnej Rzadu i Mniejszosci Narodowych i Etnicz-
nych. Wielu z jej dzialaczy zasiada nieprzerwanie od poczatku do dnia dzisiejszego.
Dobiestaw Rzemieniewski pozytywnie odnosi si¢ do pomystu, aby przedstawiciele
mniejszosci byli obecni w radach mediow publicznych oraz gremiach odpowie-
dzialnych za wybor dyrektorow szkot, w ktorych nauczany jest jezyk mniejszosci.
Stwierdza: ,,To nie jest tylko projekt mniejszosciowy. To pomyst Komisji Wspdlnej
Rzadu 1 Mniejszo$ci Narodowych i Etnicznych” (s. 212).

Ostatnig rozmowe przeprowadzono z Jerzym Szteliga, socjaldemokratycznym
postem na Sejm RP w latach 1993-2005. Szteliga wspomina, ze ,,przygode” z ustawa
o mniejszosciach rozpoczat w 1993 r., gdy jako poset zostat zastepca Jacka Kuronia
w sejmowej Komisji Mniejszosci Narodowych i Etnicznych. Praca nie byla tatwa,
gdyz wielu bylo przeciwnych ustawie, m.in. postowie solidarnosciowi Antoni Ma-
cierewicz 1 Ewa Sikorska-Trela. Szteliga jest przekonany, ze nie powinno dokony-
wac si¢ zmian w zapisie ustawy, w tym w odniesieniu do procentowego progu. Jego
zdaniem jest to rozsadny kompromis, ktory z trudem osiagnigto. Stwierdza: ,,Mo-
zemy sobie wymysli¢ nawet prog pigcioprocentowy, tylko potem trzeba to jeszcze
przeprowadzi¢ przez parlament. (...) A nawet jesli to by si¢ udalo, trzeba to bedzie
jeszcze wlozy¢ do gtow ludzi. Dopiero co udato si¢ postawi¢ tablice na poprzednich
zasadach, moze wigc nie warto jeszcze tym systemem szarpac” (s. 225).

Idea opublikowania Rozmow na 10-lecie Ustawy o mniejszosciach narodowych
i etnicznych jest godna pochwaty. Wypowiedzi $wiadkow jej powstawania oraz
funkcjonowania nadaja ,,zycia” prezentacji mniejszo$ci narodowych i etnicznych
w Polsce. Zastanawia¢ moze wysoce niesymetryczny dobor — wyrazna dominacja
niemieckiego glosu. Bylo to zamierzone, a moze przedstawiciele innych mniejszosci
nie byli zainteresowani, co potwierdza panujacg opini¢ o niemieckim zorganizo-
waniu w ojczyznie i poza jej granicami? W wypowiedziach dominuje ,,ofiarnicza
samoidentyfikacja” — poczucie niezrozumienia, braku empatii a nawet krzywdy ze
strony panstwa polskiego. Oczekuje si¢ zadoscuczynienia, szczegdlnie w finanso-
wej postaci. Niezbyt wyraznie artykutuje sie, ze dziatania grup mniejszo$ciowych
sa wspierane materialnie, przede wszystkim za§ w postaci subwencji na mniejszo-
Sciowa oswiate, ktore znaczaco przekraczaja srodki wydatkowane na uczniow nie
bedacych cztonkami mniejszosci.

ks. Adam Romejko

Wydziat Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski
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Dzieto Dylana Burnsa Apocalypse of the Alien God. Platonism and the Exile
of Sethian Gnosticism powstalo jako kolejny glos w serii: “Divinations: rereading
late ancient religion”. Ta seria dotyka zagadnien religii rejonu §rodziemnomorskiego
z p6znego antyku, w sposob szczegdlny poszukiwane sg nowe, $wieze ujecia, kto-
re przekraczajg utarte szlaki intelektualne. I zamiast traktowac¢ dotychczas odkryte
dziedzictwo i jego ewolucje jako pewne dane, ta seria otwiera si¢ na pytanie o sedno
zagadnienia religii czy kultury w tym czasie.

Od odkrycia biblioteki z kodeksami w okolicy Nag Hammadi uptywa 70 lat.
Mozna przyznac, ze duza czes$¢ tych tekstow zostata poddana we wlasciwy sposob
podstawowemu komentarzowi tak, ze wspotczesny czytelnik tych tekstow tatwo sig
zorientuje w mysli gnostyckiej. Odczyta poczucie wyobcowania ze §wiata, doswiad-
czenie bliskosci z prawdziwym Bogiem (a nie demiurgiem), zainteresowanie relek-
turg biblijnych opowiadan o $wiecie i cztowieku, pociggajaca opcje samozbawienia
ukryta w wiedzy (gnozie). Szczeg6lnym miejscem koncentracji tych tresci wedtug
Burnsa sg apokalipsy, ktore opisujg objawienia wizjonerow, medrcéw wstepujacych
do nieba, gdzie zdobywaja oni tajemng wiedz¢ na temat zycia wiecznego i prawdzi-
wego zycia czy natury Boga.

Ta mysl powszechnie w $wiadomosci intelektualnej taczy si¢ bezposrednio ze
starozytnym mistycyzmem, zwlaszcza zydowskim (por. G. Scholem, Major trends
in Jewish mysticism, New York 1995). Jednak apokalipsy gnostyckie w charakte-
rystyczny sposob sg rozne od tych zydowskich — chociazby poprzez umieszczenie
w niebie uosobionych poziomow ,,$wiadomosci”. Co rownie wazne, greckie thu-
maczenia tych mistycznych rozwazan znane byty filozofom greckim, szczeg6lnie
tym szukajacym madrosci pod kierunkiem Plotyna, ale takze spowodowaty burzliwg
dyskusje, a finalnie zostaty odrzucone, jako sprzeczne z mysla platonska (P. Hadot,
Plotyn albo prostota spojrzenia, Kety 2004).

Autor recenzowanego dziela stawia sobie za cel poglebiong analize setianizmu
(gnostycyzmu setianskiego) rozumianego jako pewna przestrzen gnostycka, ale tak-
ze suwerenna, odrgbna religia. Swoja charakteryzujaca nazwe bierze od trzeciego
syna Adama i Ewy, Seta — rozumianego jako wlasnie zbawiciel i objawiciel (por. B.
Pearson, The figure of Seth in Gnostic Literature, w: tenze, Gnosticism, Judaism,
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and Egyptian Christianity, Minneapolis 2006, s. 52-83). W tej ksigzce bazuje on
przede wszystkim na zroédtowej wartosci czterech tekstow apokaliptycznych Biblio-
teki z Nag Hammadi: Zostrianos, Allogenes, Trzy Stele Seta i Marsanes. To bardzo
charakterystyczne traktaty, gdyz wykazuja glteboka znajomos¢-tacznosé ich autorow
z zaawansowang metafizyka platonska, z kolei datowanie tych tekstow, mimo wielu
kontrowersji, domaga si¢ uznania, ze byly znane na pewno Plotynowi i jemu wspot-
czesnym.

Ksigzka zostala podzielona na siedem rozdziatow, w ktérych autor przedstawia
wnikliwg analize¢ wspominanych czterech tekstow osadzonych w réznych kontek-
stach. Pierwszy rozdziat ,,Culture wars” jest poswigcony thu ideowo-socjologiczne-
mu, szczegodlnie orientalnej ciekawosci filozofow (na przyktad takich jak medrcy
starozytni na miare Porfiriusza, Numeniosa z Apamei czy Jamblicha) — ale zawsze
z dostrzezeniem dotyczacym wyzszosci mysli platonskiej. Gtéwna mysl tego roz-
dziatu koncentruje si¢ wokot greckiego odkrywania orientalnych rodzajow metafi-
zyki. W drugim rozdziale nast¢puje odpowiedz Plotyna na rozwoj tych nieortodok-
syjnych gatezi platonizmu: ,,Plotinus Against his Gnostic Friends”, ktory wskazuje
na r6zno$¢ kosmologii, antropologii i soteriologii, ktéorych obecno$¢ prezentuje si¢
zwlaszcza w Zostrianosie 1 Allogenesie, odrzucajacych prawdziwie platonskie za-
sady dotyczace materii i Jedni. W tym miejscu mozna dostrzec pierwszy maty nie-
dostatek dzieta Burnsa — mimo ze calkiem wyczerpujaco zbadal 16 rozdziat Vita
Plotini to jednak zostat on umieszczony tylko na koncu ksigzki, a zabralo mocnego
i konkretnego nawigzania do tego tekstu w rozdziale.

W rozdziale trzecim (,,Other Ways of Writing”) autor przyglada si¢ tekstom,
ktorych mitologumena i warstwa jezykowa blizsza apokaliptyce zydowskiej czy
wczesnochrzesécijanskiej niz 6wczesnej platonskiej interpretacji mitow. Z kolei
w rozdziale czwartym (,,The Descent”) autor rozwija refleksj¢ nad soteriologia
i identyfikacjg Zbawiciela, najczegsciej widzianego w Secie (ale takze w jego awa-
tarach) — dla ratowani wybranej rasy czy nasienia (rozumianego jako pokolenie czy
potomkowie, por. G.G. Stroumsa, Another Seed. Studies in Gnostic Mythology, Le-
iden 1984). W czym réwniez Burns zauwaza podobienstwo do wczesnych herezji
judeo-chrzescijanskich, np. ebionitdw, a moze bardziej mniej znanych elkezaitow (s.
85-86). W rozdziale piatym (,,The Ascent”) kontynuuje rozwijanie zagadnien zary-
sowanych w rozdziale drugim, zatrzymujac si¢ nad zagadnieniem eschatologii. Jest
to eschatologia rozpatrywana na dwoch plaszczyznach: osobistej oraz kosmiczne;j.
Szczegoblnie uwidacznia si¢ w rozpatrywaniu $mierci, rodzajach dusz i reinkarnacji
w Zostrianosie (np. 1,5-6,12) oraz gdy mowa o odnowieniu i transformacji $wiata
w Marsanesie.

To pozwala autorowi wyciaga¢ wniosek o fundamentalnym eschatologicznym
podziale na wybranych i niewybranych oraz koncu i zniszczeniu $wiata fizykalnego.
Jednak w relacji do badan L. Jenott wydaje si¢ to wniosek pochopny i zbyt uniwer-
salny, gdyz w niektorych tekstach wskazuje si¢ raczej na zniszczenie i koniec pew-
nego porzadku czy dominujacego zta (L. Jennot, Emissaries of Truth and Justice:
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The Seed of Seth as Agents of Divine Providence, w: red. K. Corrigan, T. Rasimus,
Gnosticism, Platonism and the Late Ancient World. Essays in honour of John D.
Turner, Leiden 2013, s. 43-62).

Szczegoblnie odkrywcezy jest rozdzial szésty (,,The Crown”), w ktorym autor
wskazuje na praktyki i rytualy ubdstwiajace pisarzy setianskich. Wskazuje, ze to,
co mozna by uzna¢ w pierwszej chwili za ,,setianska teurgie” (s. 139), doskonale
wspotgra z wezesnochrzescijanskimi i zydowskimi praktykami magicznymi, kto-
re powstaja w czasowych okolicach Mistyki Merkawy i tekstow z Qumran, a naj-
mocniej uwydatnia si¢ w chrzesécijanskich i mandejskich praktykach chrzcielnych.
Rozdzial siodmy (,,Between Judaism, Christianity, and Neoplatonism™) to zebra-
nie wnioskow z poszczegolnych rozdzialow wezesniejszych, gdzie dokonuje kon-
kretyzacji prawdopodobnej historii ksztattowania si¢ setianizmu, umieszczajac
ja pomiedzy granicami wyznaczanymi przez mistyczny judaizm, nieortodoksyjne
chrzescijanstwo (elkazaici, literatura Pseudo-Klementyn manichejskich nieskupione
na Jezusie) oraz platonizm na rozdrozu, przed zamkni¢ciem kanonu.

Zbierajac ogolne tezy pracy, Burns wskazuje, ze — po pierwsze — nalezy odrzuci¢
dotychczasowe ustalenia badaczy dotyczace niejudeochrzescijanskiego pochodze-
nia tych teksow, w ktorych nie jest wspominany Jezus ani Biblia wprost. A po drugie
— ze Setianie wraz ze swoim dorobkiem religijno-intelektualnym odegrali wazna
role w ksztattowaniu ,,surowej hellenizacji neoplatonizmu” (przez negacje), gdyz
neoplatonicy odrzucili wszelkie odmiany platonizmu chrystianizujacego, kreujac
w ten sposob Scisle grecki platonizm, odzegnujacy si¢ od zydowskich i chrzesci-
janskich tradycji czy piSmiennictwa. Wypadkowa obu tez budzi pewna watpliwos¢.
Jakkolwiek wydaje si¢ stuszne spostrzezenie duzej roli tych platonizujacych tekstow
w ksztaltowaniu si¢ neoplatonizmu, to jednak Burns nie wyjasnia w jasny sposob,
dlaczego nalezy bardziej utozsami te teksty z chrze$cijanstwem niz platonizmem
albo wynikiem ucieczki w jego strong.

To dzieto z pewnos$cig mozna uzna¢ za interesujaca prowokacje¢ dotyczaca na-
tury wskazanych czterech tekstow z Nag Hammadi. Jednak zaskakujaca w tekscie
jest stosunkowo niewielka liczba nawigzan do wczesniejszych badan nad gnostycy-
zmem setianskim, dostrzegalny nawet dla pobieznego znawcy zagadnienia. Wsrdd
wielkich antenatow na pewno powinni pojawi¢ si¢ Hans Martin Schenke, przy-
wotujac chociazby jego The Phenomenon and Significance of Gnostic Sethianism
oraz John D. Turner z Sethian Gnosticism and the Platonic Tradition. W zwiazku
z tym dzieto Burnsa wydaje si¢ nieco umiejscowione w swoistej prozni badawczej,
ana pewno odniesienie do wezesniejszych rozwazan pozwolitoby dostrzec nie tylko
nowatorskos¢ ujecia Burnsa, ale takze dato glebsze mozliwosci w szukaniu analogii
z innymi tekstami.

Pewna trudno$cia w odbiorze tresci ksigzki jest niezbedna, do$¢ biegta znajomos¢
nie tylko historii gnostycyzmu czy orientacja w pozostatych tekstach setianskich, ale
filozofii platonskiej, gdyz nierzadko autor oczekuje, ze czytelnik jest w nich zorien-
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towany, a rbwniez nie podaje, gdzie mozna znalez¢ te informacje.

Wydaje sie, ze to, co staje si¢ najwickszym zarzutem — czyli glgboka niezalez-
no$¢ od wigkszosci wezesniejszych badan, moze si¢ okaza¢ rowniez wielkg zaletg
tego opracowania. To $wieze spojrzenie wydaje si¢ rowniez kolejna zapowiedzig
ponownego odczytania wielu innych tekstow gnostyckich.

ks. Lukasz Koszatka

Wydziat Historyczny
Uniwersytet Gdanski
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Dorota Koczwanska-Kalita, (Nie)chciane dziecko 111
RP. Instytut Pamieci Narodowej 2000-2010. Geneza,

funkcjonowanie, kontekst spoteczny i polityczny,
Wydawnictwo ARCANA, Krakow 2015, s. 470.

Na polskim rynku wydawniczym ukazala si¢ nowa ksigzka pos§wiecona Insty-
tutowi Pamieci Narodowej — Komisji Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Pol-
skiemu. Dotychczas bylto ich niewiele. Pisali je przede wszystkim pracownicy tej
instytucji (zob. Kronika. 10 lat IPN, red. D. Koczwanska-Kalita, Warszawa 2010;
A. Dudek, Instytut. Osobista historia IPN, Warszawa 2011. Pierwszg ksigzke wydat
IPN, druga zas Wydawnictwo Czerwone i Czarne). Nie trudno zauwazy¢, ze brakuje
krytycznej ksigzki o IPN opublikowanej przez osoby nie zwigzane z Instytutem.
Taki stan rzeczy moze wynikac z artykutu 20 ustawy o IPN, w ktérym to zapisano,
ze: ,,Pracownicy Instytutu Pamieci, takze po ustaniu stosunku pracy, sa obowigzani
zachowac¢ w tajemnicy wiadomos$ci zwigzane z dzialalno$cig Instytutu Pamigci, po-
wzigte w zwigzku z zatrudnieniem w Instytucie Pamieci, z wyjatkiem uzyskanych
w toku badan naukowych” (Ustawa z dnia 18 grudnia 1998 r. o Instytucie Pamie-
ci Narodowej — Komisji Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu (Dz. U.
z 2016 r. poz. 152, 178, 677, 749), s. 13). Niestety nie dowiemy si¢ np., jak wy-
gladaja stosunki pracy, jaka jest atmosfera pracy oraz jakie sa rzeczywiste poglady
polityczne ludzi tam zatrudnionych i chyba nadal t¢ instytucje otacza¢ bedzie nimb
tajemnicy.

Wydawca ksigzki informuje, ze Dorota Koczwanska-Kalita jest doktorem nauk
humanistycznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, a takze przez wiele lat
byta reporterem, dziennikarzem radiowym i prasowym. W IPN pracuje od pi¢tnastu
lat. W czasie prezesury $p. Janusza Kurtyki w latach 2005-2010 byta dyrektorem
Sekretariatu Prezesa IPN i szefem Wydzialu Informacji i Komunikacji Spotecznej
IPN. W 2009 r. zostata przez prezydenta Lecha Kaczynskiego oznaczona Krzyzem
Oficerskim Orderu Odrodzenia Polski (s. 397). Od 2015 r. jest naczelnikiem Dele-
gatury IPN w Kielcach oraz pracownikiem Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11
w Krakowie, na ktorym prowadzi zaj¢cia z public relations (oktadka)'.

Zaproponowany przez wydawce tytut publikacji wydaje si¢ dos¢ dziwaczny. Nie

' Zob. http://www.upjp2.edu.pl/edumod/pracownik/699/; http://www.echodnia.eu/swietokrzyskie/
wiadomosci/kielce/art/8151348,dorota-koczwanskakalita-naczelnik-delegatury-ipn-w-kielcach-to-
my-musimy-pokazywac-czym-jest-polskosc-i-z-czego-mozemy-byc-dumni,id,t.html (obszerny wy-
wiad z Autorka); https://www.youtube.com/watch?v=01YAEPi2GwU (relacja filmowa ze spotkania
Krakowskiego Klubu Wtorkowego w dniu 22 wrzes$nia 2015 r., ktore prowadzit dr Jarostaw Szarek,
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wiadomo bowiem, czy IPN byt chcianym czy tez nie chcianym dzieckiem III RP.
Tytut staje si¢ gra jezykowa. Sprawia to wrazenie zabawy jezykiem, bedacym czyms$
na ksztatt postmodernizmu jezykowego (zob. B. Parys SVD, Postmodernizm i misje.
Proba syntezy, Praca magisterska napisana na seminarium naukowym z misjolo-
gii pod kierunkiem ks. dra Ludwika Fasa SVD, Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie Wydzial Teologii Kierunek studiow: teologia, Olsztyn 2011, s. 26-27).

Publikacja jest ,,uzupetniong wersjg rozprawy doktorskiej pt. Instytut Pamigci
Narodowej 2000-2010. Geneza, funkcjonowanie, kontekst spoteczny i polityczny”,
powstata pod kierunkiem ks. prof. Jana Szczepaniaka, ktora zostala zrecenzowana
przez ks. prof. Jacka Urbana i prof. Wlodzimierza Sulej¢ (s. 17). Recenzje wydaw-
niczg przedstawil dr hab. Filip Musiat, pracownik oddziatu IPN w Krakowie®. Za$
prof. Wiodzimierz Suleja byt w latach 2000-2013 dyrektorem oddziatu IPN we Wro-
ctawiu (zob. A Combik, Twarze wroctawskiej bezpieki, ,,Gos¢ Wroctawski” z 30
lipca 2006, nr 31/565,s. 1) .

Ksigzka sktada si¢ z dziewigciu rozdziatéw (I: ,,Uwarunkowania spoteczne, po-
lityczne i historyczne”, II: ,,Geneza Instytutu Pamieci Narodowej”, III: ,,Prawne
podstawy funkcjonowania Instytutu Pamieci Narodowej”, IV: , Kolegium Instytutu
Pamigci Narodowe;j”, V: ,,Gléwna Komisja Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi
Polskiemu”, VI: ,,Biuro Udostepniania i Archiwizacji Dokumentow”, VII: ,,Biuro
Edukacji Publicznej”, VIII: ,,Biuro Lustracyjne”, IX: ,,Wizerunek Instytutu Pamigci
Narodowej”) oraz wstepu, zakonczenia, bibliografii, wykazow skrotow i indeksu
0sob (s. 7-8). Monografia zawiera pelny aparat naukowy. Rozdziaty IV-VIII szcze-
gotowo opisuja strukture, powstawanie i histori¢ dziatania poszczegdlnych pionow
IPN-u.

Publikacja przedstawia dzieje instytucji w ujeciu oficjalnym, biurokratycznym,
sprawozdawczym 1 statystycznym. Ma uktad chronologiczny. Ksiazka jest w prze-
wazajacej mierze oparta na dokumentacji zebranej w IPN, w Archiwum Zaktado-
wym IPN w Warszawie np. Sekretariacie Prezesa IPN w Warszawie (s. 408-416).
Z cala pewno$cig sg to zrodta ciekawe 1 nietatwe w dostepie dla historyka nie zwig-
zanego z IPN. Histori¢ tej instytucji wzbogaci¢ mogtyby relacje jej pracownikow.
Jak wiadomo ze sprawozdan, IPN zatrudnia ponad dwa tysiace ludzi (s. 80). Sama
autorka na koncu ksigzki nadmienia, ze relacje tych ludzi moglyby uzupetnic¢ nasza
wiedze o IPN (s. 407).

Autorce nie udato si¢ w sposob przekonywujacy odpowiedzie¢ na pytanie, dla-
czego tak czesto stawia si¢ IPN zarzut, Ze jest instytucjg polityczna, ze jest upoli-
tyczniony. Zmiany w tej instytucji zwykle nastepuja poprzez nowelizacje ustawy,
ktore odbywaja si¢ w cyklu wyborczym. Kazda nowa rzadzaca ekipa ma inny po-
myst na dziatanie IPN. W rozdziale IX Autorka przytacza artykuty prasowe i elek-
troniczne, ktore wypowiadaty si¢ o IPN (s. 368-398). Jako glownych przeciwnikow

od lipca 2016 . nowy prezes IPN) [20.08.2016].
2 Zob.  http://www.prezydent.pl/kancelaria/nrr/sklad/sekcje/kultura-tozsamosc-narodowa-polity-
ka-historyczna/filip-musial/ [21.08.2016].
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IPN wymienia Adama Michnika (s. 70) oraz Bronistawa Lagowskiego i Andrzeja
Romanowskiego (s. 388). Nie wida¢ proby zrozumienia ich stanowiska. Autorka nie
zauwaza, ze IPN powstat z woli politycznej konkretnych ugrupowan politycznych
i przez to ulega on ciggltym przeksztalceniom, mimo, iz juz we wstepie pisze, ze IPN:
»powstal na mocy uchwalonej 18 grudnia 1998 r. przez Sejm RP ustawy, ktorej ini-
cjatorkg byta Akcja Wyborcza Solidarnosé¢. Do realizacji tej idei udato si¢ przekonaé
postéw Unii Wolnosci oraz Polskiego Stronnictwa Ludowego” (s. 9).

Brakuje w ksigzce wypowiedzi historykow zajmujacych si¢ najnowszymi dzieja-
mi Polski o dziatalnoséci IPN. Mozna si¢ jedynie dowiedzie¢, ze znaczace srodowiska
historyczne sg wiaczane do projektow badawczych, bowiem Autorka napisata, ze:
»Aktywnos¢ Instytutu na wielu polach badawczych umozliwia nawigzanie kontak-
tow z licznymi placéwkami naukowymi zardéwno w kraju, jak i za granica. Podjeto
wspotprace migdzy innymi z Instytutem Historii PAN, Instytutem Studiow Politycz-
nych PAN, Zydowskim Instytutem Historycznym, wyzszymi uczelniami na terenie
catego kraju. Dzi¢ki niej wielu naukowcow uczestniczyto w sesjach i konferencjach
organizowanych przez IPN, pracowato jako eksperci przy wybranych projektach ba-
dawczych, recenzowato lub bylo wspotautorami licznych publikacji IPN. Niektorzy
opublikowali tez wyniki swoich badan naukowych w ramach ipeenowskich projek-
tow wydawniczych” (s. 287-288).

Ksigzka jest napisana komunikatywnym je¢zykiem, bardzo dobrze si¢ jg czyta.
Dostarcza obszernej wiedzy na temat instytucji, ktorg opisuje. Warta jest przeczyta-
nia. Narracja przebiega w sposob wartki i wciggajacy. Dostrzec mozna, ze Autorka
korzysta tu ze swojego doswiadczenia dziennikarskiego.

Mateusz Ihnatowicz
Muzeum Piasnickie w Wejherowie
Oddziat Muzeum Stutthof w Sztutowie
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KS. JANUSZ BALICKI, ur. 1947; dr hab.; profesor na Wydziale Nauk Historycznych
i Spotecznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie: kierownik
Katedry Polityk Publicznych oraz kierownik Miedzyinstytutowego Zakladu Badan
nad Migracja, wyktadowca w Gdanskim Seminarium Duchownym; ul. Bpa Edmunda
Nowickiego 3, 80-330 Gdansk; j.balicki@uksw.edu.pl.

URSZULA BRZOZOWSKA, ur. 1987; mgr lic.; doktorantka na Wydziale Teologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; ul. Konstantynéow 1A, 20-708
Lublin; ursbrz@gmail.com.

KS. WOICIECH CICHOSZ, ur. 1968; prof. dr hab.; kierownik Katedry Pedagogiki,
Katolickiej Nauki Spotecznej i Prawa Kanonicznego na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, profesor zwyczajny na Wydziale Nauk
Spolecznych w Wyzszej Szkole Komunikacji Spotecznej w Gdyni oraz Gdanskim
Seminarium Duchownym; Plac $w. Andrzeja 1, 81-168 Gdynia; cichosz@umk.pl.

KS. TOMASZ DUTKIEWICZ, ur. 1967; dr hab.; adiunkt na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; Pl. Ks. S.W. Frelichowskiego 1, 87-100
Torun; tomasz.dutkiewicz@op.pl.

MATEUSZ THNATOWICZ, ur. 1984; dr; Muzeum Piasnickiec w Wejherowie, Oddziat
Muzeum Stutthof w Sztutowie; ul. Cumownikoéw 7, 80-299 Gdansk; mateuszihnatowicz(@,
gmail.com.

KS. MAREK KLUZ, uvur. 1969; dr hab.; prodziekan Wydziatu Teologicznego Sekcja
w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, kierownik
Podyplomowych Studiéw z Etyki; pl. Ojca Swietego Jana Pawta II nr 1, 33-100 Tarnow;
e-mail: mkluz@op.pl.

KS. LUKASZ KOSZALKA, ur. 1983; mgr; doktorant na Wydziale Historycznym
Uniwersytetu Gdanskiego; ul. Wawelska 21, 80-034 Gdansk, koszalka.lukasz@gmail.
com.

MICHAL MIKOLAJCZAK, ur. 1989; mgr lic.; doktorant na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; ul. Gagarina 45/509; 87-100 Torun;
michalmikolajczak1989@gmail.com.

KS. TOMASZNAWRACALA, ur. 1974, dr; adiunkt na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Adama Mickiewicza w Poznaniu; ul. Wiezowa 2/4, 61-111 Poznan, ks.tomn@gmail.com.

0. KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI OFMCAP, ur. 1974; dr; wykladowca Wyzszego
Seminarium Duchownego Kapucynéw w Krakowie; ul. Loretanska 11, 31-114 Krakow,
niewiadomski@kapucyni.pl.
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KS.ARKADIUSZOLCZYK, ur. 1966; drhab.; wyktadowca teologii moralnej fundamentalne;j
i szczegotowej w Wyzszym Seminarium Duchownym Archidiecezji Czgstochowskiej,
w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Sosnowieckiej i Wyzszym Instytucie
Teologicznym w Czgstochowie; ul. Sw. Barbary 41, 42-200 Czgstochowa; a.olczyk@
czestochowa.opoka.org.pl.

O. MIECZYSLAW (CELESTYN) PACZKOWSKI OFM, ur. 1962; dr hab.; profesor
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; ul. Gagarina
37, 87-100 Torun; celestyn@umk.pl.

MAGDALENA PARZYSZEK, ur. 1970; dr; asystent w Katedrze Pedagogiki Rodziny
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II; ul. Zachodnia 1/52 20-620 Lublin;
mparzyszekl@op.pl.

KS. MIROSLAW PISKOZUB, ur. 1975; dr; wykladowca w Gdanskim Seminarium
Duchownym; ul. Pelczara 29, 81-577 Gdynia Wiczlino; leon945@op.pl.

KS.LUKASZPONDEL,ur. 1982; mgrlic.; doktorantna Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Opolskiego; wyktadowca oraz prefekt w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kaliszu;
ul. Ztota 144, 62-800 Kalisz; pondelos@op.pl.

KS. PAWEL RABCZYNSKI, ur. 1973, dr; adiunkt w Katedrze Teologii Dogmatycznej
i Fundamentalnej Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie; rektor Wyzszego
Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie; ul. St. Kard.
Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn; rabczynski@o2.pl.

KS. ADAM ROMEJKO, ur. 1971; dr hab.; adiunkt na Wydziale Nauk Spotecznych
Uniwersytetu Gdanskiego; wiecej informacji na stronie www.romejko.edu.pl; ul.
Bazynskiego 4, 80-952 Gdansk; aromejko@gmx.net.

MAGDALENA EWA RUSZEL, ur. 1979; dr; adiunkt na Wydziale Zamiejscowym Prawa
i Nauk o Spoteczenstwie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Stalowej Woli; ul. ul.
Paderewskiego 1 H/ 58, 35-328 Rzeszow; mewar@kul.lublin.pl.

KS. STANISEAW SUWINSKI, ur. 1967; dr hab.; adiunkt na Wydziale Teologicznym UMK
w Toruniu; pl. Frelichowskiego 1, Torun; stansu25@umk.pl.

KS. JAN UCHWAT, ur. 1976; dr; wyktadowca i ojciec duchowny w Gdanskim Seminarium
Duchownym; ul. Bpa Edmunda Nowickiego 3, 80-330 Gdansk; juchwat@wp.pl.

KS. IRENEUSZ WERBINSKI, ur. 1950; prof. dr hab.; profesor zwyczajny na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; ul. Gagarina 37, 87-100
Torun; werbum@umk.pl.



Informacje dla Autorow nadsytajacych materialy
do ,,Studiow Gdanskich”

Najblizsze numery

Numer 40 bedzie poswigcony tematowi: Troska o tozsamos¢ religijng. Termin skladania tekstow:
do konca maja 2017 r.
Numer 41 bedzie typu ,,varia”. Termin sktadania tekstow: do konca wrzesnia 2017 r.

Zasady publikowania w ,,Studiach Gdanskich”

I. Wymaganie rzetelnosci naukowej i jawnos$ci finansowej

1. Redakcja wymaga od autoréw rzetelno$ci naukowej. Artykul przekazany do publikacji
w ,,Studiach Gdanskich” powinien by¢ naukowy i oryginalny, dotad niepublikowany i nie
bedacy aktualnie przedmiotem innego postegpowania wydawniczego.

2. Wszelkie wykryte przypadki naukowej nieuczciwosci, zwlaszcza tzw. ghostwriting (,,autor-
stwo ukryte”) 1 guest authorship (,,autorstwo pozorne”), b¢da demaskowane, wlacznie z po-
wiadomieniem odpowiednich instytucji (pracodawcy, towarzystw i wydawnictw naukowych,
itp.).

3. Uprasza si¢ o poinformowanie o ewentualnych zrodtach finansowania publikacji, finansowym
wktadzie instytucji naukowo-badawczych, towarzystw, organizacji, itp.

II. Zasady przyjmowania i recenzowania artykutow

1. Teksty prac nalezy przesyta¢ w wersji elektronicznej na adres Redakcji ,,Studiow Gdanskich”:
studiagdanskie@diecezjagdansk.pl

2. Nadestane teksty zostaja przekazane najpierw do wstepnej oceny redaktorom tematycznym,
ktorzy decyduja o dopuszezeniu artykutu do procesu recenz;ji.

3. Kazdy artykut jest poddany ocenie dwoch recenzentéw, przy czym stosowana jest zasada po-
dwojnej anonimowosci (double-blind review), tzn. autorzy i recenzenci artykutow nie znaja
swoich toZzsamosci.

4. Lista recenzentéw wspoltpracujacych ze ,,Studiami Gdanskimi” jest podana na stronie interne-
towej czasopisma.

5. Ostateczng decyzj¢ o przyjeciu artykutu do druku podejmuje Redaktor Naczelny uwzgledniw-
szy oceng recenzentOw oraz ostateczng wersj¢ tekstu dostarczong przez Autora po ustosunko-
waniu si¢ do ewentualnych poprawek sugerowanych przez recenzentow.

Redakcja zastrzega sobie mozliwos¢ dokonywania korekt jezykowych.

7. Teksty niezamOwione nie sa zwracane.

II. Wskazania edytorskie

1. Teksty do publikacji nalezy przesta¢ w pliku zapisanym w formacie *doc, *docx, *pages lub
*rtf.

2. Objetosc¢ artykutu nie powinna przekraczaé¢ 20 stron w formatu A4 (czcionka Times New Ro-
man 12, interlinia 1,5; w przypisach czcionka 10 z odnosnikami w indeksie gornym).

3. Do artykutu nalezy dotaczyc¢:
a) streszczenie i stowa kluczowe (2-5) w jezyku polskim;
b) tytul, streszczenie i stowa kluczowe w jezyku angielskim;
c¢) alfabetyczny wykaz literatury wykorzystanej przy pisaniu artykutu;

d) krotki biogram Autora (obejmujacy rok urodzenia, tytuly i stopnie naukowe, miejsce pra-



cy, [afiliacje] oraz adres do korespondencji [tradycyjnej i elektroniczne;j]).

4. Artykuty przestane do Redakcji powinny by¢ poprawne jezykowo i stylistycznie oraz miec¢
przejrzysta struktur¢ z wyraznie zaznaczonym wstepem, kolejnymi cze$ciami analizy i za-
konczeniem.

5. W przesylanym tekscie nie nalezy stosowac zadnego specjalnego formatowania. Akapity za-
znaczy¢ enterem, nie dzieli¢ wyrazow i nie stosowaé wyrdznien.

6. Odwotania bibliograficzne w przypisach oraz koncowy wykaz literatury nalezy sporzadzi¢
wedhug nastepujacych norm:

a) tytuly utwordw: monografii, dziet zbiorowych, artykutow i haset encyklopedycznych —
kursywa;

b) nazwy czasopism — czcionkg prosta w cudzystowie, w catosci (nie skrotami);

¢) nazwa serii wydawniczej i numer publikacji - po tytule, w nawiasie, czcionka prosta,
numer oddzielony srednikiem)

d) skroty polskie (nie tacinskie): dz. cyt., jw., por., red., t., tt;

e) w przypisie, w odwotaniu do dzieta wspomnianego w miejscu tytutu - skrét dz. cyt. (jezeli
wezesniej wspomniano tylko jedno dzielo danego autora); tytut skrocony (jezeli w arty-
kule sa odwotania do wigcej niz jednego dzieta tego samego autora);

f) w wykazie literatury — nazwisko, potem przecinek i inicjat imienia; w przypadku rozdzia-
tu/czgscei dzieta zbiorowego lub artykutu — zakres stron catego tekstu;

g) autor/redaktor/ttumacz ma wigcej imion — inicjaty imion z kropkami bez spacji migdzy
nimi;

h) dwoch lub trzech autoréw/redaktoré6w — inicjaly imion i nazwiska oddzielone myslni-
kiem;

i) czterech lub wigcej autoréw/redaktorow — inicjal/y imienia/imion i nazwisko oraz skrot
1 in.”

j) numer wydania — cyfra w indeksie gornym tuz przed rokiem wydania;

k) odczyt ze strony internetowej — strona internetowa, spacja, w nawiasie kwadratowym
data odczytu.

Przyktady:
aib) odwotanie do monografii, rozdziatu pracy zbiorowej, artykutu i hasta w encyklopedii / stowniku:
A. Zwolinski, Wielkie religie Wschodu, Krakow 2008, s. 15-17.

A.S. Jasinski, Prorocy epoki krolewskiej wobec obcych narodow, w: Stary Testament a religie, red. 1.S.
Ledwon, Lublin 2009, s. 168.

G. Szamocki, Opowiadanie o obrzezaniu w Joz 5,2-9. Apel deuteronomisty i jego bezposredni adresaci,
,Collectanea Theologica” 77/3 (2007), s. 23.

R.A. Oden, Myth and Mythology, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman, New York
1992, s.951.

¢) odwotlanie do rozdziatu pracy zbiorowej publikowanej w serii wydawniczej:

J.E. Dyck, Ezra 2 in Ideological Critical Perspective, w: Rethinking Contexts, Rereading Texts.
Contributions from the Social Sciences to Biblical Interpretation (Journal for the Study of the Old
Testament. Supplement Series; 299), red. D.J.A. Clines — P.R. Davies, Sheffield 2000, s. 142.

d) odwotanie do dzieta przettumaczonego na j. polski:



L.H. Feldman, Judaizm palestynski i diaspory w I wieku, w: Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny.
Historia poczqtkéw oraz wczesnego rozwoju, red. H. Shanks, th. W. Chrostowski, Warszawa 2013,
s. 47.

¢) odwotanie do utworu wczesniej wspomnianego:

H.-J. Fabry, Der Altarbau der Samaritaner — ein Produkt der Text- und Literargeschichte?, w: Die
Textfunde vom Toten Meer und der Text der Hebrdischen Bibel, red. U. Dahmen i in., Neukirchen-
Vluyn 2000, s. 50.

H.-J. Fabry, dz. cyt., s. 50.

H.-J. Fabry, Der Altarbau der Samariter, s. 50.
f) ksiazka i artykut w wykazie literatury
Lemanski, J., Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002.

Blenkinsopp, J., Temple and Society in Achaemenid Judah, w: Second Temple Studies, 1: The Persian
Period (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series; 299), red. P.R. Davies,
Sheffield 1991, s. 22-53.

Koch, K., Ezra and the Origins of Judaism, ,,Journal of Semitic Studies” 19/2 (1974), s. 173-197.
g) autor/redaktor/thumacz ma wigcej imion

R.A. Oden, Myth and Mythology, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman, New York
1992, s. 951.

h) dwoch lub trzech autoréw/redaktorow

R.B. Coote — K.W. Whitelam, The Emergence of Early Israel in Historical Perspective (The Social
World of Biblical Antiquity Series; 5), Sheffield 1987.

i) czterech lub wigcej autorow/redaktorow

R. Albertz i in., Friihe Hochkulturen. Agypter — Sumerer — Assyrer — Babylonier — Hethiter — Minoer —
Phéniker — Perser, Leipzig 1997.

j) ksiazka w kolejnym wydaniu
M. Liverani, Oltre la Bibbia. Storia antica di Israele, Roma 22004.
k) odczyt ze strony internetowej

www.abbaye-saint-benoit.ch/bossuet/volume012/027.htm [20.05.2014].

Zapraszamy do wspolpracy i zachgcamy do zapoznania si¢ z najnowszymi numerami ,,Studiow Gdan-
skich”, ktore sa dostgpne w formacie pdf na stronie internetowej czasopisma.
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