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KOSCIOL PRZYJMUJACY EASKE SAKRAMENTOW

W Katechizmie Kosciota katolickiego o sakramentach méwi si¢ w kontekscie
wiary celebrowanej: celebracji misterium chrzedcijanskiego - i to wiary personalnej,
podmiotowej, eklezjotwdrczej. Po II Soborze Watykanskim mocno podkresla si¢
bowiem ,,komunijny charakter sakramentéw”, wskazujac na realng, aktualna i hi-
storyczng komunikacje Trojcy Przenajswietszej z osobg czlowieka podazajacego
wspolnie z innymi chrze$cijanami drogg postuszenstwa stowu Bozemu'. Takie
ujecie sakramentologii pozwala tez odkrywac aktualne znaczenie ekonomii zba-
wienia, nie tylko stuzace osiggnieciu celu eschatologicznego, lecz réwniez - przez
rozeznawanie znakow czasu — przezwyciezajace nieustannie kryzys wiary (co ma
bezposredni zwigzek z ostabieniem zycia sakramentalnego). Wydaje sie, ze obecny
kryzys, tak mocno zwigzany z pogorszeniem jakosci relacji miedzyludzkich (w czym
tkwig réwniez przyczyny skandali pedofilskich w Kosciele), domaga si¢ inkulturacji
nauki o sakramentach? Sprébujemy podja¢ te kwestie w perspektywie wspdlczesnej
polskiej katechetyki, wskazujgc na zwigzane z tg kwestig watki w tworczosci Jana
Charytanskiego i Franciszka Blachnickiego — wybitnych teologéw, majacych nie-
watpliwy wplyw na rozumienie zycia sakramentalnego po Vaticanum Secundum.
To zacie$nienie spojrzenia — zwigzane z tematyka niniejszego tomu — moze pokazac,
na ile ten wplyw pozostaje wcigz aktualny, i na ile - wjakich tresciach — domaga si¢
wiekszego dopracowania.

Sakramenty jako dzialania komunikacyjne

Zacznijmy jednak od pewnych ustalen terminologicznych, ktére pozwolg za-
razem lepiej rozumie¢ zadanie katechetyki wobec sakramentologii. Po pierwsze,

' Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 593-594. Theodor Schneider pisze
o chalcedonskiej ,sakramentalnej strukturze” wydarzenia Jezusa Chrystusa jako Prasakramentu -
zob. Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1990, s. 33-35.

> Jednaz takich préb podjat na przyktad amerykanski teolog Bernard Cooke w ksigzce Sakramenty.
Miedzy oftarzem a codziennoscig, Krakéw 2013.
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zwrot antropologiczny w teologii - lub inaczej: zwrot personalistyczny® - sprawil, ze
Objawienie Boze mozna odczytac nie tylko w perspektywie celu eschatologicznego,
lecz takze w odniesieniu do poznania osoby ludzkiej, ktéra przyjmuje Objawienie
w konkretnych uwarunkowaniach wlasnej egzystencji. ,,Jednym z naczelnych ry-
sow teologii wspodlczesnej — pisze Grzegorz Barth - jest dgzenie do wyrazenia
prawd wiary przy pomocy jezyka adekwatnego, a zarazem poszukiwanie takich
kryteriéw i metod, ktére umozliwig poprawng interpretacje danych objawienia
o Bogu™*. Barth uwaza, ze teologia staje sie w ten sposob proba dotarcia do widzenia
Boga i calej rzeczywistosci — ktdra nie istnieje bez Boga — tak, jak widziat jg Jezus
Chrystus, opowiadajac o swoim Ojcu konkretnym ludziom. Jednym z postulatéw
owego zwrotu jest stosowanie w teologii metody personalistycznej, ktéra — zgodna
z wymogami formalnymi i merytorycznymi myslenia teologicznego — pozwala
realnie poznac najglebsze potrzeby dzisiejszego czltowieka (o ile szczerze poszukuje
on Prawdy)’. W takim ujeciu sakramenty nalezy ttumaczy¢ jako przestrzen relacji
miedzy Bogiem (ktéry zawsze wychodzi pierwszy z inicjatywa) i czlowiekiem
otwartym na Obecno$¢ Boga. Sakramenty sg celebracja tego wydarzenia.
Jednak, po drugie, sakramenty przetamuja ,,prywatnos$¢” wiary. Katechizm
Kosciota katolickiego w odniesieniu do sakramentéw uzywa terminu , komu-
nia” (koinonia, communio)®, nie ograniczajgc go do samej tylko Eucharystii (na-
wet nie odnoszgc go do Eucharystii), ale — wskazujac na zaproszenie czlowieka
przez Chrystusa do aktywnego wspdtdzialania w dziele budowania wspdlnoty’.
Niezbednym punktem wyijscia jest decyzja podjecia dialogu z Jezusem Chrystusem
- Bogiem-czlowiekiem, jedynym posrednikiem mi¢dzy ludzmi a Bogiem - ktéry
dokonuje si¢ w tonie wspdlnoty swiadkéw i wspdlnoty przyjaciél. W Kosciele

* Tzw. zwrot antropologiczny dokonat si¢ w teologii w potowie ubiegtego wieku, gtéwnie pod

wplywem fenomenologii i egzystencjalizmu. Zob. C.S. Bartnik, Objawienie cztowieka, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 1974, nr 1, s. 193-201. To nowe otwarcie w teologii przyczynilo si¢ do podjecia
dyskusji nad rozumieniem, czym jest doswiadczenie religijne. Zob. np. T. Bondzio, Hermeneutyka
doswiadczenia religijnego. Tropy i przyczynek do dyskusji, ,Studia Etckie” 2021, nr 3, s. 327-339.

*  G. Barth, Personalizm w teologii. Przyczynek do metody teologicznej, ,,Teologia w Polsce” 2008,
nr 2, s. 357.

> Zob. tamze, s. 362-365.

® Koinonia oznacza uczestnictwo w jakiej$ uniwersalnej rzeczywistosci (dotyczy wiezi miedzy
ludZzmi, takze udzial w madrosci Bozej czy w cierpieniu Jezusa). Jego tacinskim odpowiednikiem jest
communio. W sensie biblijnym komunia wskazuje na najglebszy z mozliwych rodzajow wiezi (com-
munitas to po prostu wspolnota, ale jako owoc communio; w tym sensie societas to wspdlnota w sensie
zewnetrznym). Wyrastajacy z tego rdzenia termin communicatio wskazuje bardziej na dynamiczny
aspekt udziatu we wspdlnocie. Zob. R. Karwacki, Communicatio Spiritus Sancti. Pneumatologiczna
interpretacja Kosciota jako Communio wedtug dokumentow dialogu katolicko-luteratiskiego na forum
swiatowym, Siedlce 1999, s. 32-35; ]. Kudasiewicz, Koinonia w Nowym Testamencie, w: Communio
w chrzescijatiskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 55-77.

7 Zob. M. Jagodzinski, Chrystologia komunijna, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2008, nr 1,
s. 73-78.
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wszystko, co dzieje si¢ miedzy Bogiem a ludzmi posiada wiec charakter komu-
nijny - zbawienie cztowieka dokonuje si¢ wewnatrz wspdlnoty i z jej udzialem (co
nie wyklucza powagi i znaczenia osobistej modlitwy). Inaczej méwiac, to dzigki
sakramentom Koscidl staje sie wspolnota — ale przyjecie sakramentu wymaga ze
strony poszczegdlnych chrzescijan $wiadomego zaangazowania, a wigc osobistej
dyspozycji (zob. KKK 1212-1666)°.

Po trzecie, majac na uwadze powyzsze zastrzezenia, sprobujmy zdefiniowac,
czym jest sakrament. Z jednej strony — co ma kolosalne znaczenie dla inkulturacji
nauki o sakramentach - nalezy dostrzega¢ sam dynamizm wiary, ktéra formuje si¢
w dlugim procesie stawania si¢ chrzescijaninem w ramach konkretnej wspdlnoty
eklezjalnej. Totez okreslenie sakramentu jako zewnetrznego znaku ustanowionego
przez Chrystusa w celu udzielania taski Bozej (i to pod pewnymi okreslonymi
warunkami) wydaje si¢ zbyt statyczne; nie tylko nie oddaje ono glebi rzeczywi-
stosci nadprzyrodzonej, ale nie buduje tez relacji na sposob komunii. Z drugiej
strony nalezy mie¢ na uwadze inkarnacyjny charakter chrzescijanstwa, oznaczajacy
akt pokory Boga wobec ludzi, przez ktéry zobaczylismy Go w widzialnej postaci
w czlowieczenstwie Jezusa. Czas Kosciota ma odzwierciedla¢ nieustanng obecnos¢
tego Wydarzenia w $wiecie. Dlatego i Jezus Chrystus, i Ko$ciét uznaje si¢ za pra-
sakramenty. Doswiadczenie sakramentalne jest zatem zwigzane ze spotkaniem
Chrystusa i Kosciota w ludzkiej codziennosci; Bernard Cooke uwaza, ze Jezusowi
nie chodzilo o konkretne obrzedy i ich powtarzanie, a nadanie petnego, ostatecz-
nego znaczenia ludzkiej egzystencji/ludzkiemu doswiadczeniu — w perspektywie
wyzwalajacej obecnosci Boga. Jezus objawil sakramentalno$¢ rzeczywistosci jako
$wiata widzialnego przeniknietego niewidzialng troskg Ojca (por. KKK 108)°.
Sakramenty - jak uswiadamia Jozef Ratzinger — wskazuja na takie znaczenie
rzeczywistodci (tak jg interpretujg), aby rozpozna¢ dziatanie Boga'®. Ratzinger,
moéwigc o sakramentalnos$ci §wiata, odwoluje si¢ do pojecia symbolu, ktérego
uzywa si¢ w sytuacji ujawnienia pewnej — niedostrzeganej od razu - catosci (zob.
Sacramentum caritatis 16; Deus Caritas est 5); symbol wigze ze sobg §wiat widziany
i niewidzialny, stworzony i niestworzony. Ratzinger pisze:

®  Wszystkie sakramenty stuzg budowaniu komunii, ale kazdy z siedmiu sakramentéw powigzany

jest z Eucharystig, ktora jest sakramentem dojrzatosci chrzescijanskiej (docelowym sakramentem
wtajemniczenia chrzescijanskiego). Katechizm ujmuje sakramenty ,,w stuzbie komunii” (zob. KKK
1211); Marek Jagodzinski w tym duchu wyszczegdlnia: sakramenty wtajemniczenia w komunie
(Chrzest to sakrament poczatku komunii, Bierzmowanie to sakrament umocnienia komunii, Eu-
charystia to sakrament budowania komunii); sakramenty uzdrawiania komunii (Pokuta to sakra-
ment przywrocenia komunii, Namaszczenie chorych to sakrament podtrzymania komunii) oraz
sakramenty stuzby komunii (Swiecenia to sakrament ,,urzedowej” postugi komunii; Matzefistwo
to sakrament malzensko-rodzinnej stuzby komunii). Zob. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie
communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, Warszawa 2008, s. 319-408.

°  Zob. B. Cooke, Sakramenty migdzy oltarzem a codziennoscig, s. 88-101.

1% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 2018, s. 56.
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Nasz wiek ruchu liturgicznego i odnowy teologii sakramentalnej przezywa
[...] tak gleboki kryzys sakramentalnosci i rozumienia rzeczywistosci sa-
kramentu, jakiego w tak ostrej i radykalnej formie nigdy chyba dotychczas
w chrzescijanstwie nie bylo. W czasach, w ktérych [...] $wiat uznaje si¢ za
materie, [...] nie ma juz wolnej przestrzeni dla owej symbolicznej przejrzy-
stosci rzeczywisto$ci wskazujacej na wiecznos¢, bedacej podstawg zasady
sakramentalnej. [...] Idea sakramentu zaklada symboliczne rozumienie
$wiata, dzisiejsze za$ jego rozumienie ma charakter funkcjonalny. W rze-
czach widzi sie tylko rzeczy, tylko funkcje pracy czlowieka i jego osiagniec,
a obierajac taki punkt wyjscia, nie mozna juz zrozumie¢, w jaki sposob rzecz
moze stac sie sakramentem'’.

Dopiero wiara pozwala nada¢ zwyczajnym czynno$ciom odpowiednig glebie,
tak iz np. czynnos¢ jedzenia zyskuje wymiar duchowy/nadprzyrodzony. Zdaniem
niemieckiego teologa czlowiek w zwyktym ludzkim wydarzeniu moze wnikna¢
w doswiadczenie rzeczywistosci Boga. W tej perspektywie sakrament jest uzna-
niem, ze ,,Bog spotyka si¢ z czlowiekiem na sposob ludzki, czyli w znakach ludzkiej
wspolnoty i w przemianie rzeczywistosci wytacznie biologicznej na rzeczywistosc
ludzkg, ktora w procesie religijnym przezywa przemiane w trzeci wymiar, w pew-
nos$¢ obecnosci bytu Bozego w ludzkim™'?. Sakrament otwiera zatem dostep do
Bozej obecnosci (troski) — nadajac zarazem sens ludzkiej egzystencji w perspektywie
nadprzyrodzonosci. Innymi stowy sakrament pozwala spotka¢ Chrystusa, ktéry
zbawia cztowieka przed degradacjg jego zycia do wymiaru materialnego. Za ter-
minem ,,sakrament” o tyle wigc kryje sie obrzed, o ile stoi za nim jaka$ konkretna
rzeczywisto$¢ egzystencjalna, domagajgca sie obecnosci Boga'®. Dlatego sakrament
wyrasta przede wszystkim z ludzkiej codziennoéci, w ktérej czlowiek potrzebuje
i szuka Boga - zwracajac si¢ do Jezusa Chrystusa, by zaprowadzit go do Ojca. Jako
dzialanie eklezjalne, sakrament staje si¢ liturgia — wspdlnym dzialaniem zwotanej
wspolnoty (por. hebr. kahal), ktéra przywotuje (badz przekazuje: traditio) stowa
i gesty Jezusa Chrystusa, aby doswiadczy¢ wlasnej egzystenciji tak, jak On ja po-
strzegal — w relacji z Ojcem. Sakrament jest symbolem, ktéry ,wypetnia” ludzka
rzeczywistos$¢ — tzn. ujawnia jej cato$¢ — by nadac sens codziennej egzystencji (zob.
KKK 1129-1131)**. Za kazdym razem, gdy Ko$ciot udziela sakramentu, ma miejsce

"' J. Ratzinger, Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijatiskiej, w: J. Ratzinger, Teologia liturgii.
Sakramentalne podstawy zycia chrzescijariskiego, w: Opera Omnia, t. X1, Lublin 2012, s. 185-186.

2 Tamze, s. 191. Ratzinger przypomina, Ze pierwsi chrzeécijanie za sakrament uwazali np. wyda-
rzenia historyczne, np. Ojcowie Ko$ciota uzywali tego terminu w odniesieniu do potopu czy wesela
w Kanie Galilejskiej. Ciekawe rozumienie symbolu w tym kontekscie prezentuje Malgorzata Tatala.
Zob. M. Tatala, Percepcja symbolu w swietle K. Dgbrowskiego teorii dezintegracji pozytywnej, ,,Studia
z Psychologii w KUL” 2005, nr 12, s. 19-27.

'* Zob.].B. Szlaga, Mysterion w przepowiadaniu sw. Pawta Apostota, ,Anamnesis” 1998-1999, nr 1,
s. 15-16.

" Zob. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, Pelplin 2013, s. 112.
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przejscie-przemiana, dzieki ktdrej cztowiek odkrywa w sobie obraz i podobienstwo
Boga (zob. Dives in Misericordia 24). Dlatego sakrament ukazuje tez prawdziwg
miare czlowieka, odkrywajac ja w relacji z Chrystusem, a takze zaprasza go do
kontynuowania drogi (w sakramencie Chrystus méwi: péjdz za mng)*>. Cho¢
symbol nie wyjasnia Tajemnicy, kaze si¢ z nig spotka¢, doswiadczy¢ jej piekna/
dobra, kontemplowa¢ prawde'®.

Po czwarte, katecheza (lub pelniej - jak mowi sie¢ w nowym Dyrektorium
o Katechizacji - ,dzialanie katechetyczno-wtajemniczajace”) stuzy urzeczywist-
nianiu si¢ tajemnicy stowa Bozego. Mozna powiedzie¢: stuzy chrystomorfizacji,
ktora jest urzeczywistnieniem obrazu Boga w czlowieku, lub — w rozumieniu ka-
techetycznym i pedagogii wiary — doprowadzeniem do komunii z Chrystusem".
Sakramentalno$¢ ludzkiego zycia, ktérg uswiadomit nam Jezus Chrystus, do-
maga si¢ jednak wychowania. Katecheza jest dzielem Kosciota, przez ktdére tworzy
ona przestrzen do tego wychowania, umozliwiajac rozeznanie wlasnej sytuacji
jako niepelnej (bez Boga). W istocie jest to wychowanie do rozumienia i przyjecia
sakramentdw jako wyrazu bezinteresownego daru Boga. Jak zauwazyt Bernard
Hiring, zagrozeniem dla rozumienia sakramentow jest praktyka ich magicznego
traktowania, gdy udziela si¢ ich bez zaangazowania ze strony czlowieka (jego wol-
nosci). Rzeczywisto$¢ sakramentalna musi objawia¢ darmowos¢ Objawienia (nie
moge zastuzy¢ na ten dar), jesli ma przynie$¢ rzeczywiste owoce w zyciu cztowieka'®,
Katecheza - realizujac swdj cel w perspektywie communio — moze dokonywac sie
zatem jedynie w przestrzeni wolnosci, ktérej wyrazem jest dojrzala komunikacja.
Mozna wrecz powiedzie¢, ze katecheza domaga sie istnienia ,wspolnoty komuni-
kacji”, gdzie spotkanie i doswiadczenie prawdziwej bliskosci Boga jest mozliwe,
o ile ludzie potrafig stucha¢ i rozmawiac (nie o Bogu, ale z Nim).

Jan Charytanski: katecheza spotkania

Postrzeganie katechezy przez Jana Charytanskiego zwigzane jest przede wszyst-
kim z jego rozumieniem Kosciota jako sakramentu. Charytanski cale zycie chrze-
$cijanskie widzial bowiem zawsze w kontekscie glebokiego przezycia spotkania
Chrystusa z cztowiekiem. Dlatego katecheza — jako autentyczne dzieto Kosciota -
powinna mie¢ jego zdaniem charakter sakramentalny: nie tylko prowadzi¢ do

* Zob. G. Strzelczyk, Kosciét sakramentalnie otwarty, ,Wiez” 2012, nr 10, s. 21-22.

' Zob. A. Swiezynski, Tajemnica i analogia we wspélczesnym méwieniu o Bogu, ,Seminare” 2014,
nrl,s. 68.

7 Zob. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 122.

® Zob. B. Hiring, Sakramenty. Obecnos¢ taski, Krakow 2009, s. 3-9. W takiej perspektywie dopiero
wida¢, ze moralno$¢ nie jest systemem nakazow i zakazéw, lecz odpowiedzig mifosci na mito$¢ (zob.
tamze, s. 40).
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sakramentow, ale by¢ integralng czescig sakramentalnosci Kosciota. Inaczej mo-
wigc, Kosciol powinien by¢ wrecz wymiarem katechezy — uczestniczagc w wychowa-
niu cztowieka'. To pokazuje nieodzowno$¢ zwigzku katechezy z liturgig, poniewaz
tylko dzigki liturgii katecheza uczestniczy w sakramencie Kosciola — co pokazuje
zarazem, ze nieodlaczong funkcja katechezy jest wtajemniczenie, bez ktérego nie
mozna jeszcze w pelni moéwic o katechezie (chyba Ze o nauczaniu religii, wycho-
waniu moralnym czy przygotowaniu teologicznym)?.

Poniewaz zbawienie dokonuje si¢ nieustannie w sakramentach $wietych, od
katechezy oczekuje sie zatem ukazania cztowiekowi jej dialogicznego, personali-
stycznego i eklezjalnego charakteru. Wtasnie Jan Charytanski wniost do polskiej
mysli katechetycznej ide¢ spotkania — ktérego fundamentem jest dialog o cha-
rakterze biblijno-sakramentalnym. Personalistyczna koncepcja katechezy - jako
poklosie odnowy kerygmatycznej i antropologicznej w Kosciele — miata prowa-
dzi¢ do skutecznego odnowienia $wiadomosci chrztu u dorostych, ktorzy przyjeli
ten sakrament jako dzieci i nie zostali pézniej (z réznych wzgledéw) wprowa-
dzeni w zycie Kosciota; bo cho¢ ,,przyjmowali” kolejne sakramenty, czynili to
na zasadzie kulturowego obyczaju i bez rzeczywistego dos§wiadczenia spotkania
z Chrystusem?®'. Idea dialogicznego ujecia katechezy (jako antyteza metody ,,pyta-
nie-odpowiedz”) polegala na zaangazowaniu uczestnikéw w odkrywanie Bozego
planu wobec cztowieka oraz zwigzkéw miedzy misterium paschalnym (jakim jest
kazda chrzescijanska liturgia) a inicjacjg w Zycie chrzeécijafiskie®”. Na bazie tego
podejscia, miedzy innymi za sprawg Jana Charytanskiego, rozwinela sie¢ w Polsce
katecheza integralna, Iaczaca katechez¢ kerygmatycznag i antropologiczng — odtad
nikt nie ma watpliwosci, ze katechezy nie mozna sprowadzac wylgcznie do procesu
nauczania-uczenia sie. Katecheza — zgodnie ze wszystkimi posoborowymi doku-
mentami — swoj sens czerpie z mozliwosci osobowego spotkania z Chrystusem i do
tego spotkania prowadzi: do zanurzenia si¢ osoby ludzkiej w bezgraniczng Mifos¢
Boga (az po mistyczne zjednoczenie)*’. Owocem tego spotkania jest nawrdcenie
cztowieka oraz dojrzewanie w wierze.

' Zob. J. Charytanski, Katecheza o sakramentach, ,,Ateneum Kaptanskie” 1965, nr 57, s. 154; Jan
Charytanski, Chrzest a Zycie chrzescijaniskie. Studium katechetyczne, Warszawa 1970, s. 95; Jan
Charytanski, Wychowanie do swiadomosci chrztu, w: Nowe zycie w Chrystusie, red. S.A. Porebski,
Warszawa 1973, s. 91-120.

20 Zob.J. Charytanski, GI6wne wgtki Adhortacji apostolskiej, w: Katecheza po Soborze Watykariskim
IT w $wietle dokumentéw Kosciota, red. W. Kubik, t. II, Warszawa 1985, s. 133.

2 Zob.]. Charytanski, Chrzest a zycie chrzescijaniskie, s. 207. Charytanski odwoluje si¢ tu zaréwno
do katechezy, jak i wychowania w rodzinie. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Jan Charytanski
z polecenia Komisji Episkopatu Polski ds. Wychowania Katolickiego zostal kierownikiem zespotu
powolanego do opracowania Katechizmu dla dorostych (ktéry ukazal sie w 1999 roku).

22 Zob. J. Charytanski, W kregu zadati i tresci katechezy, Krakéw 1992, s. 42, 82-93.

** Przez integralnoé¢ katechezy Charytanski rozumiat takie ujecie oredzia zbawczego, w ktérym
uwzglednia si¢ mozliwo$ci uczestnikoéw, a szerzej cate srodowisko katechetyczne. Tylko wtedy
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Spojrzmy na podstawowe elementy tworzace koncepcje katechezy wedtug Jana
Charytanskiego. S to zarazem wymiary sakramentalnosci zycia Ko$ciota urzeczy-
wistniajace si¢ poprzez katecheze. Po pierwsze — co wynika bezpoérednio z prze-
wodniej mysli, jaka przyswiecata mu przy tworzeniu podrecznikéw katechetycznych
(i metodycznych) - katecheza musi prowadzi¢ do odkrycia kerygmatu, ktéry bedac
oredziem zbawczym, stanowi jednoczesnie klucz do wyjasnienia probleméw czto-
wieka i jego egzystencji**. Chodzi o budzenie §wiadomosci, ze stowo Boze zwoluje
i gromadzi ludzi ochrzczonych we wspolnote mitosci (communio), ktora tworza
ludzie wolni (wyzwoleni z niewoli grzechu), by urzeczywistnia¢ krélestwo Boze?.
Pismo Swiete jest fundamentalnym zrédlem catego procesu katechetycznego pro-
wadzgcego do spotkania z Chrystusem, stuzgcym odkrywaniu bogactwa misterium
zbawczego®®. Charytanski zaznacza, ze chodzi tu o podejécie skoncentrowane na
eklezjalnym charakterze katechezy; pisze:

Idea Ko$ciota musi ogarngé [...] Pismo Swiete, liturgie, sakramenty czy przy-
kazania. To znaczy, nie chodzi o jedna wiecej jednostke obok innych, ale ma
ona stanowi¢ dla nich zarazem cel i facznik wewnetrzny. Pismo Swiete prze-
powiada i przygotowuje, koncentrujac si¢ wokét osoby Chrystusa i jego Ciata
Mistycznego. Sakramenty nie sg srodkami pozostawionymi cztowiekowi,
ale aktualng dzialalnoscig Chrystusa w Kosciele i przez Kosciol. Wreszcie
przykazania czy etyka nie sg droga do osobistej doskonatosci jednostki, ale
muszg sie sta¢ realizacja powotania Bozego czastki Ciata Chrystusa. Dlatego
sg tylko elementami w szerszym planie, jaki stanowi nauka o Kosciele?”.

mozna mowi¢ o skuteczno$ci oddzialywania kerygmatu na czlowieka. ,,Katecheza przestaje by¢
wylacznym promulgowaniem Boga i Jego oredzia, lecz staje si¢ przyblizeniem Boga transcendent-
nego, a zarazem immanentnego w historii ludzkiej powszechnej i indywidualnej. Ukazuje zwigzek
czlowieka z Bogiem, jego powotanie do wspoldzialania z Chrystusem w ukierunkowaniu catego
$wiata na Boga” (J. Charytanski, Synod 1977 a orientacja antropologiczna w katechezie, ,Collectanea
Theologica”, 1980, nr 1, s. 64-65).

% Zob. J. Charytanski, Katecheza postugg Stowa w Kosciele, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
1978, nr 8, s. 12. Charytanski przekonuje, ze katecheza stuzy nie tyle wydobywaniu waznych tresci
z poszczegélnych perykop biblijnych, ale dazy do zrozumienia ich w kontekscie catosci Objawienia
i co za tym idzie - obecnego czasu Kosciota. Zob. J. Charytanski, W kregu zadar i tresci katechezy,
s. 45. Zob. takze J. Charytanski, Chrystus w przepowiadaniu katechetycznym, w: Podrecznik meto-
dyczny do Katechizmu religii katolickiej, red. ]. Charytanskii W. Kubik, t. IT, Warszawa 1978, s. 11-12.
Charytanski byt aktywnym propagatorem nurtu kerygmatycznego w rodzimej katechezie; zob.
zwlaszcza J. Charytanski, Zmagania o ksztatt katechezy w Polsce. Dtuga wspélna droga, Krakow
2001.

3 Zob.]. Charytanski, Z Dobrg Nowing w szkole, Warszawa 1991, s. 32-33, 36.

26 Zob. J. Charytanski, Stowo i sakrament w duszpasterstwie posoborowym, w: Kosciét w swietle
Soboru, red. H. Bogacki, S. Moysa, Poznan 1968, s. 561-611.

*7]J. Charytanski, Wychowanie do zycia w Kosciele, w: W kregu zadati i tresci katechezy, s. 199. Warto
dodag¢, ze zdaniem Autora katecheza liturgiczna (jako przejaw katechezy eklezjalnej) opiera si¢ na
katechezie roku liturgicznego; jak pisze Charytanski, rok liturgiczny jest sakramentem wzrostu
duchowego zaréwno wiernego, jak i wspdlnoty. Zob. J. Charytanski, Z Dobrg Nowing w szkole,
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Jan Charytanski prébowat wigc przenies¢ idee odnowy nurtu kerygmatycznego
na grunt praktyki katechetycznej, pozostajac jednoczesnie wierny personalistycz-
nemu ujeciu postugi wychowawczej. Byl bowiem przekonany, ze przestrzenia spo-
tkania Chrystusa z cztowiekiem — w ramach katechezy - jest dialog o charakterze
biblijno-sakramentalnym, przekladajacy sie w konsekwencji na dojrzalos¢ w wierze.
Dlatego jego zdaniem katecheza liturgiczna najpelniej wyraza aktualnos¢ Kosciota
(mozna powiedzie¢: sakramentalno$¢ Kosciota), aktualnos¢ jego misji i dziatalnosci
we wspolczesnym $wiecie®.

Po drugie, Jan Charytanski — zwracajac uwage na podwojny wymiar Zycia
chrzescijanskiego (w wymiarze stworzenia oraz odkupienia) — wskazuje na zaan-
gazowanie czlowieka w dzielo przemiany $§wiata. Sakramentalno$¢ Kosciota widac
tu w podejsciu do problemow ludzkich, ktére stanowia przestrzen dos§wiadczania
dziatania Ducha Swietego. Charytanski sktaniat si¢ ku katechezie ukierunkowane;j
na to do$wiadczenie (katechezie antropologicznej)®”. W praktyce mialo to oznaczaé
odejscie od postugiwania si¢ na katechezie gotowymi sformulowaniami na rzecz
wspdlnego odkrywania przez uczestnikéw obecnosdci Chrystusa i ksztalttowania
w ten spos6b ludzi wolnych i odpowiedzialnych®’. Wierno$¢ Bogu w tym po-
dejsciu oznacza zanurzenie si¢ w tajemnice Bozego zycia, wiernos¢ czlowiekowi
eksponuje potrzeby (zwlaszcza religijne), ale i mozliwosci czlowieka pozwalajace
znalez¢ zrédlo zycia Bozego w sobie i we wspdlnocie. W pdzniejszym okresie
tworczosci Jan Charytanski wiecej miejsca rzeczywiscie poswiecal katechezie
antropologicznej, widzagc wymierne korzysci z zajmowania si¢ sprawami ludz-
kiej codzienno$ci, chcac nada¢ im wymiar nadprzyrodzony - sakramentalny>'.
Widzial po prostu potrzebe wiaczenia ludzkiego doswiadczenia w proces nawro-
cenia — czyli sens analizy problemdw ludzkiego Zycia w $wietle oredzia wiary, tak
by dorosly chrzescijanin potrafit samodzielnie rozrézniac i wartosciowac to, co jest
przedmiotem jego codziennej egzystencji*’. Okazuje sie bowiem, Ze doswiadczenia
religijne zyskuja warto$¢ religijna, gdy czlowiek w osobowej relacji z Chrystusem
otwiera si¢ na cel eschatologiczny: ostateczny sens istnienia. Tak wlasnie - zdaniem

s. 96. Pelni tez role usensownienia czasu w historii zbawienia. Zob. J. Charytanski, Teologia roku
liturgicznego, w: Pascha nostrum, red. J. Charytanski, Poznan 1966, s. 321-519; J. Charytanski, Ka-
techeza roku liturgicznego, ,Katecheta” 1965, nr 9, s. 216-222.

8 Zob. J. Charytanski, Elementy tresciowe programu dla dzieci i mtodziezy szkot podstawowych,
»Collectanea Theologica” 1972, nr 42, s. 28-31.

»* Zob. tamze, s. 75-87.

Zob. J. Charytanski, Synod 1977 a orientacja antropologiczna w katechezie, s. 58.

Zob. J. Charytanski, Chrzest a Zycie chrzescijariskie, s. 207.

Zob. ]. Charytanski, Katecheza a doswiadczenie religijne, ,,Ateneum Kaplanskie” 1978, nr 71,
s. 405.
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Charytanskiego - postepowal Chrystus, ktory ocenial wszystkie zdarzenia w §wie-
tle zbawczego planu, jaki wynikal z jednosci z Ojcem®.

Po trzecie, sakramentalno$¢ katechezy polega réwniez na konkretnym zaanga-
zowaniu chrzescijan w czynne, aktywne i pelne uczestnictwo w liturgii wspolnoty
Kosciota®. Z jednej strony zadaniem katechezy jest ksztattowanie $wiadomo$ci gle-
bokiego zwigzku ochrzczonego cztowieka z Chrystusem i wspdlnotg ochrzczonych,
a z drugiej - co wynika takze z przywolanej juz zasady podwdjnej wiernosci Bogu
i czlowiekowi, a takze konieczno$ci powigzania nurtu kerygmatycznego i antropo-
logicznego — dgzenie do wspdtudzialu w zbawczej misji Chrystusa w $wiecie, pod
warunkiem, ze czlowiek jest §wiadomy znaczenia wlasnego chrztu oraz dziatania
Ducha Swietego w jego zyciu. Innymi stowy - Jan Charytanski wysoko cenit fakt,
ze katecheza moze wyrabia¢ w uczniu postawy prosakramentalne. Unikatowos¢
jego spojrzenia polega na fakcie, ze Charytanski wskazywal na formowanie ta-
kich postaw na bazie naturalnych predyspozycji, a nie poprzez samo wymaganie
wypelniania przykazan Bozych i koscielnych (moralizowanie). Akcentowanie
wymiaru spoltecznego w moralnosci chrzescijanskiej w jego mniemaniu polega na
zwigzaniu problemdéw moralnych z wyzwalajacym dziataniem Chrystusa, a zatem
to sakramenty majg by¢ uzasadnieniem postaw etycznych, a nie odwrotnie. Co
wiecej, odkrycie tego zwigzku moze oznacza¢ odkrycie i kierowanie sie bardziej we-
wnetrzng niz zewnetrzng motywacja — wierny postrzega wowczas siebie jako ucznia
Chrystusa, czastke Jego wspolnoty, i dlatego zobowiazuje si¢ do wspdtdziatania
w Jego zbawczym dziele®>. W tym zadaniu mogg pomoc teksty liturgiczne, ale nie
tylko poprzez ich przyswajanie, lecz przede wszystkim w znaczeniu prowadzenia
do prawdziwego spotkania z Chrystusem we wspdlnej modlitwie Kos$ciota, gdzie
liturgia oznacza wla$nie wspdlne zaangazowanie®.

Franciszek Blachnicki: katechumenalna wizja duszpasterstwa

O ile Jan Charytanski dazyt do uzyskania przez wierzacych §wiadomego ro-
zumienia istoty sakramentalnosci Kosciota — zwlaszcza poprzez opracowanie
odpowiednich materiatléw katechetycznych, a wiec potozyl mocniej akcent na
aspekt treSciowy odnowy katechezy i praktyki sakramentalnej - o tyle Franciszek
Blachnicki — w podobnym duchu - wezwal do budowania dojrzatych wspoélnot,

** Zob. tamze, s. 391. W podobnym duchu o katechezie pisze Mieczystaw Majewski. Zob. np.
M. Majewski, Katechetyczna mysl Kosciota w swietle ,,Instrumentum laboris”, ,,Seminare” 1978, nr 3,
s. 61-85.

% Zob. J. Charytanski, Kult sakramentalny, w: Sakramenty Kosciota posoborowego, Krakéw 1970,
s. 297-329.

% Zob.]. Charytanski, Elementy tresciowe programu katechezy dla dzieci i mtodziezy szkét podsta-
wowych, s. 34.

%6 Zob. J. Charytanski, Wychowanie do zycia w Kosciele, s. 202.
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organizujac dla nich odpowiedni ruch eklezjalny (Ruch Swiatto-Zycie), w ramach
ktérego odnowa katechetyczna miata przybrac¢ konkretny kierunek. Méwigc wprost,
Blachnicki - odpowiadajac na wezwanie do odrodzenia si¢ Kosciola w ramach
metody katechumenalnej (wydanie Obrzedow Chrzescijariskiego Wtajemniczenia
Dorostych) — opracowal teologie Zywych wspolnot wiary, nadajac im odpowiadajgca
tamtym czasom strukture organizacyjng, umozliwiajaca realizacje wezwania do
odnowy wiary. W tym sensie dzielo Blachnickiego wyglada na bardziej spekta-
kularne. Mimo rdéznego podejscia, warto zauwazy¢, ze dziatalnos¢ obu teologow
stanowila w okresie powojennym niezmiernie wazny impuls dla rozwoju katechezy
(i Ko$ciota) w Polsce?.

Franciszek Blachnicki — podobnie jak Jan Charytanski - zasade zywotnosci kate-
chezy dostrzegat w eklezjocentryzmie®®, ale pojmowat go inaczej. Przede wszystkim
staral sie umiesci¢ cztowieka w ramach matej wspolnoty. Twérczo wykorzystujac
osiagniecia tzw. odnowy kerygmatycznej, wypracowal spojng teori¢ katechezy,
ktérej zadaniem jest budowac wspolnote eklezjalng®; uwazal, Ze nie wystarczy
L~uwspolczesni¢” sam przekaz tresci katechetycznych, lecz trzeba catkowicie zmienic¢
myslenie o katechezie. W katechezie tradycyjnej - ttumaczyt Blachnicki - program
przypominal nauczanie o faktach z zycia Kosciota, tymczasem on postrzegat kate-
cheze jako wlagczanie cztowieka w tajemnice Kosciota. Dlatego jej prawdziwg sku-
tecznos¢ postrzegal w przeksztalceniu katechezy w katechumenat - ktéry uwazal
za podstawowg funkcje Kosciota, i ktéry naturalnie orientuje ku liturgii*’. Pisal:

Celem katechumenatu jest wprowadzanie do wspdlnoty Kosciota, a ta wspol-
nota jest czyms$ przezywanym i do§wiadczanym egzystencjalnie wlasnie
w znaku zgromadzenia eucharystycznego. Bez przezycia Kosciota w liturgii,
w zgromadzeniu liturgicznym i w rodzgcej sie z niego wspolnocie parafialnej,
pozostanie on dla katechumenéw zawsze niezyciowa abstrakcja, co znow
postawi pod znakiem zapytania calg skutecznos¢ trudu katechetycznego.

7" Jan Charytanski zainicjowal nowe myélenie o katechezie, cho¢ przede wszystkim znalazlo to
pozniej przelozenie na nauczanie religii w szkole. Jego inspiracja polegata bowiem na reformie
myslenia o zZrédlach, strukturyzacji oraz formach przepowiadania. Charytanski nauczyl patrze¢
na katecheze w kontekscie oddziatywania na wychowanka, ktory potrzebuje dobrze opracowanych
tredci, by mdgt sie nimi zainteresowac i na nich pracowac. Poza tym uswiadomil, jak wazna funkcje
spelniaja rodzice i wychowawcy, ktérym przygotowal odpowiednie materialty metodyczne. W ten
sposob przygotowal katecheze do wejscia w przestrzen szkoty.

38 Zob. F. Blachnicki, Kosciét a katecheza (II), ,Katecheta” 1967, nr 11, s. 158.

> Zob. tamze, s. 159.

0 Zob. F. Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy. Pisma katechetyczne, t. 1, Warszawa 2005,
s. 131. Blachnicki czesto postugiwal si¢ terminem ,katecheza liturgiczna” - liturgia w katechezie
ma by¢ znakiem urzeczywistniajacym tajemnice Kosciola - oraz ,,duszpasterstwo liturgiczne” -
w ktorym liturgia pelni funkcje wspoélnototworczg. Zadaniem Kosciota jest zatem umozliwianie
prawdziwego doswiadczenia braterskiej wspolnoty w Chrystusie — Blachnicki uwaza wrecz, ze
Msza $wieta ktéra nie tworzy wspolnoty, jest martwa Msza §wieta. Zob. F. Blachnicki, Msza swigta
a budowanie wspdlnoty, ,Collectanea Theologica” 1969, nr 2, s. 95.
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Wspdlnota z Bogiem i Kosciotem przez Eucharystie musi by¢ naturalnym
celem i ukoronowaniem wszelkiego katechumenatu®'.

Juz cho¢by ta wstepna analiza pokazuje, ze Franciszek Blachnicki budowat swoja
wizje Kosciota i katechezy na dynamicznej relacji miedzy stowem i sakramentem.
Blachnicki zauwazyt, ze ,nieoczekiwane bogactwo soborowej wizji liturgii wplyneto
na poglebienie i dopelnienie poszukiwan prowadzacych do stworzenia w oazach
zwartej pedagogii opartej na liturgii”*>. Mozna stresécic te wizje w stowach , liturgia
jest sakramentem wspdlnoty”. Dlatego cale swoje dzielo (droge formacji Ruchu
Swiatlo-Zycie) tak opracowat, by na wszystkich etapach rozwoju czlowieka mogto
dokonywac¢ sie wprowadzenie w rzeczywistos¢ zbawczg uobecniong w liturgii.
W ten sposob katecheza, nieodlgcznie zwigzana z liturgig i nastawiona na budowa-
nie wspolnoty, miala stanowic szkole dojrzatego Zycia chrzescijanskiego: wzrastania
Nowego Cztowieka, ktéry nie tylko stawal sie wspottworcag Nowej Wspdlnoty, ale
takze jako $wiadek wiary — wspottworcg Nowej Kultury®. Dzieki takiemu ukie-
runkowaniu katechezy, misja Kosciota posiada cechy personalistyczne i wspdlno-
totworcze; czlowiek staje sie na nowo droga Kosciola, ktéry umozliwia mu w petni
osobowe, tzn. $wiadome, wolne i czynne uczestnictwo w liturgii - czyli umozliwia
owocne spotkanie z Chrystusem. To zaangazowanie nie tylko zabezpiecza przed
magicznym rozumieniem sakramentow (sakramentalnosci Kosciota) - gdyz litur-
gia nie jest jedynie sposobem sprawowania kultu — ale umozliwia zbawczy dialog
miedzy Bogiem i czlowiekiem. Blachnicki nawigzuje w ten sposob do soborowego
rozumienia liturgii, ktora staje si¢ przestrzenig spotkania z zywym Bogiem, aktual-
nie dzialajacym w Kosciele, a zarazem miejscem uswiecenia ludzkiej codziennosci
(stad liturgia godzin)**.

*'F. Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszq godzing, w: Katechumenat. Wspdlnoty formacyjne
we wspolnocie lokalnej. Biblioteczka animatora, z. 2, Kroécienko 2002, s. 26.

2 F. Blachnicki, Liturgia w $wietle tajemnicy Chrystusa Stugi, w: Charyzmat Swiatlo-Zycie. Teksty
podstawowe, Kro$cienko 1987, s. 38.

** Odnowa parafii, ktérg proponowat Blachnicki, wynikata poniekad z jego obserwacji wprowa-
dzania reformy soborowej, gdy ze zdumieniem odkryl, ze ,,nic si¢ nie zmienia w sposobie my$lenia,
w postawach wewnetrznych, zmieniajg si¢ tylko zewnetrzne ryty: to i tamto si¢ opuszcza, to i owo sie¢
dodaje, co$ po polsku, co$ po facinie - i uwaza sie, ze sprawa soborowej odnowy liturgii juz tym
samym jest zalatwiona. [...] Kurie zadowalajg si¢ cze¢sto wysylaniem w teren réznych okélnikow
dotyczacych najnowszych zmian wliturgii, a formacja duchowienstwa sprowadza si¢ do instruktazu
rubrycystycznego”. F. Blachnicki, Reforma rubryk czy odnowa liturgii?, ,,Collectanea Theologica”
1967, nr 4, s. 186. Por. F. Blachnicki, Kosciét jako wspélnota, Lublin 1994, s. 151.

* Blachnicki pisze: ,W liturgii, a zwlaszcza w zgromadzeniu eucharystycznym, Chrystusowe dzieto
odkupienia staje si¢ obecne dla ludzi zyjacych w konkretnym kontekscie dziejowym, aby mogli sie
oni z nim zjednoczy¢ i dostapic zbawienia. To zjednoczenie dokonuje si¢ w stowie i sakramencie. Jest
to spotkanie 0sdb, zatem urzeczywistnia si¢ w akcie osobowym poprzez wiare i mitos¢. Czlowiek
w wierze przyjmuje stowo jako Stowo Wcielone i wlacza si¢ w Jego dynamike oddania si¢ Ojcu,
otrzymujac zarazem dar nowego zycia. To wzajemne oddanie (ofiarowanie) siebie stanowi istote
osobowej miltosci celebrowanej i urzeczywistnianej w sakramencie Eucharystii”. F. Blachnicki,
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Zauwazmy, zZe podobnie Jan Charytanski dostrzegal koniecznos¢ ksztaltowania
wsrdd wiernych swiadomosci udzialu w liturgii jako sakramencie Kosciota. Pisat:
»Stosunek do Mszy $wietej jest ciagle, zwlaszcza w starszym i $rednim pokoleniu,
naznaczony skrajnym indywidualizmem. Wyptywa on w duzej mierze z obrazu
Mszy $wietej odprawionej przez ksiedza, a konsekwentnie ze zwyczaju cichej wlasnej
modlitwy, najczesciej nie towarzyszgcej modlitwom kaplana i skoncentrowanej na
wlasnych potrzebach materialnych czy nawet duchowych. Z drugiej strony grozi
niebezpieczenstwo Mszy w tak zwanych matych grupach, gdzie moze dominowac
poczucie dobrze nam razem w swoistym indywidualizmie grupowym, bez odniesie-
nia do Ko$ciola Powszechnego”*’. Blachnicki znalazt sposéb na pokonanie owego
indywidualizmu i nie bat si¢ organizowania w malych grupach, zawsze wskazu-
jac na potrzebe zakorzeniania ich w parafii. Dla Blachnickiego to wlasnie mata
wspolnota miata gwarantowac sakramentalnos¢ znaku - jako skuteczne narzedzie
zjednoczenia ludzkosci z Bogiem. Wierzyl, ze przez bycie ze soba ludzi, ktérych
taczy przyjazn, w malej wspolnocie wiary aktualizuje si¢ i poglebia relacja miedzy
nimi a Bogiem - na podobienstwo spotkan Jezusa z uczniami*®. Blachnicki w tym
kontekscie zwraca uwage jeszcze na jeden fakt, mianowicie zaznacza, iz ,nazwanie
Kos$ciola w dokumentach soborowych sakramentem réwniez uwydatnia jego cha-
rakter dynamiczny i przejsciowy. Pojecie sakramentu w swojej najogdlniejszej tresci
wyraza bowiem rzeczywisto$¢ nalezacg do porzadku transcendentnego i eschato-
logicznego, ale juz w jakis sposob obecna i realizowang w porzadku historycznym.
W Kosciele naprawde trwa i uobecnia si¢ Boze dziatanie zbawcze, polegajace w swej
najistotniejszej tresci na tym, ze Bog samego siebie przez swoje Stowo i w swoim
Duchu oddaje czlowiekowi. To oddanie si¢ Boga istniejace w Kosciele obiektyw-
nie i juz w jakim$ stopniu zawsze przyjete przez cztowieka, decyduje o swietosci
Kosciota. Z drugiej strony sakramentalnie uobecnione w Kosciele [...] jest zawsze
obecne jako wezwanie jeszcze nie przyjete zupelnie, w czesci odrzucone, jako
mozliwos$¢ niezrealizowana w pelniizagrozona. Dlatego swiety Koscidl-sakrament
jest rownoczes$nie Kosciotem grzesznikow, Kosciotem oczekiwania, pokuty i na-
wrécenia, Kosciotem «in via» oraz «in fieri», wspdlnota noszaca zawsze w sobie
bolesne rozdarcie na ideal i rzeczywistos¢, zagrozong ludzka staboscig i niedosko-
nalos$cig, ktéra moze sprawic, ze zewnetrzne struktury Kosciota, niewypelnione
prawdziwym, osobowym zaangazowaniem, stang si¢ martwe i nie bedg dla §wiata
znakiem taski i zbawienia”*’. To wazne dopowiedzenie, urealniajgce rozumienie

Stowo - wiara - sakrament, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko,
Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 35-36. Zglebiajac relacje migdzy stowem i sakramentem, Blachnicki
dostrzega tez mozliwo$¢ zblizenia si¢ Kosciotéw w dialogu ekumenicznym. Zob. F. Blachnicki,
Kerygmatyczna odnowa katechezy, s. 132.

*J. Charytanski, Z Dobrg Nowing w szkole, s. 74.

0 Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, cz. I1, Lublin 1971, s. 193-205; F. Blachnicki, Ke-
rygmatyczna odnowa katechezy, s. 135-139.

*7" F. Blachnicki, Kosciét: ideat i rzeczywistos¢, ,,Tygodnik Powszechny” 1973, nr 18, s. 1.
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sakramentalnosci Kosciota, ktéry — nie tylko w obecnych czasach - bedac oskar-
zany o zlo, powinien tak jak Chrystus wzig¢ je i poddac procesowi oczyszczenia.
W ten sposéb Koscidt — wlasnie dzieki sakramentalnej obecnosci Boga - staje sig
»Szpitalem”, miejscem uzdrowienia, nawrdcenia i przebaczenia. Bez takiej $wia-
domosci rozumienie sakramentu wydaje si¢ zbyt ,,swietoszkowate” i oddalone od
ludzkiej codziennosci.

Wigze si¢ z tym takze wprowadzenie przez Blachnickiego pojecia ,,zywego
Kosciola”. O ile Ko$cidt realizuje si¢ jako rzeczywistos¢ widzialna, na plaszczyznie
znaku jest zarazem nosnikiem rzeczywistosci niewidzialnej. Sakrament oznacza
zaréwno te widzialng, jak i niewidzialng obecnos¢ Chrystusa. Konsekwentnie
tam, gdzie brakuje tej jednosci — np. gdy obecnos¢ Kosciota zbyt koncentruje si¢
na strukturze, organizacji czy hierarchicznoséci - mamy do czynienia z ,, Ko$ciotem
martwym” (nierodzacym zycia); w martwym Ko$ciele brakuje troski o budowe
wspolnoty (przyjazni miedzy ludZmi), natomiast , kwitnie” sakramentalizm®.
Pneumatologiczne ujecie eklezjologii ma zapobiega¢ zaréwno tendencji do forma-
lizmu, jak i praktycyzmu w ujeciu Kosciola. Kosciél moze by¢ tylko wspolnota,
zaangazowang w wypelnienie trzech funkgcji, ktére mozna uja¢ w stowa martyria-le-
iturgia-diakonia, a przez ktére urzeczywistnia sie jako sakrament Ducha Swietego™.
Ko$cidt nie jest jednak sam dla siebie — obok formacji zmierzajacej do przemiany
w Nowego Cztowieka, ktora dokonuje si¢ w przestrzeni liturgicznej i sakramen-
talnej, zadaniem Kosciola jest dazenie do jednosci w wymiarze migdzyludzkim,
poza wspdlnota eklezjalng (ale jedynie Ko$cidt swiadkow moze by¢ wiarygodnym
uczestnikiem dialogu kulturowego)*’. Lekarstwem na bolgczki zwigzane z kryzy-
sem budowania wspdlnoty ma by¢ wlasnie katechumenat (katechumenalny model
formacji). Co istotne, Blachnicki nie wymagal powrotu do starozytnego katechume-
natu, ale wskazywal na jego r6zne formy (w réznych epokach): katechumenat musi
by¢ zwrécony do czlowieka ,tej godziny”, ,dostosowany do potrzeb danej godziny
zbawienia” (danego kairos). Zadaniem katechetyki - jako nauki o katechumena-

8 Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, s. 417-422, 441-442. W innym miejscu Blachnicki
moéwil o Kosciele jako instytucji, ktora ,,§wiadczy ustugi religijne dla ludzkosci” (zob. F. Blachnicki,
Wspélnota w Chrystusie jako zasada teologii pastoralnej i duszpasterstwa, ,Collectanea Theologica”
1969, nr 2, s. 28).

9 Zob. F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swigty u poczgtku Kosciota. Pneumatologiczny wymiar
Kosciota i jego konsekwencje pastoralne, ,Znak” 1976, nr 2, s. 167-172; E. Blachnicki, Etapy realizacji
wspolnotowego modelu parafii. Wizja Ruchu Swiatlo-Zycie, ,Ko-inonia” 1979, nr 2, s. 14; F. Blachnicki,
Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mlodziezowego deuterokatechumenatu w parafii,
»Collectanea Theologica” 1976, nr 4, s. 49.

*% Blachnicki uwazal, Ze duszpasterstwo dewocyjne czy poboznos¢ ,asekuracyjna” nie zapewnia
zywotnosci wspolnocie, nie s3 bowiem zdolne rodzi¢ zycia. Konsekwentnie - liturgia, ktéra nie
odpowiada sytuacji Ko$ciola pielgrzymujacego (nie rozumie ich wrazliwosci), niszczy obietnice
warto$ciowego zycia w Bogu. Zob. F. Blachnicki, Odnowa liturgii a tradycja zycia parafialnego,
»Collectanea Theologica” 1976, nr 2, s. 113; F. Blachnicki, Liturgia a wspdlczesni pot-chrzescijanie,
»Collectanea Theologica” 1969, nr 3, s. 119-120.
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cie - mialo by¢ wypracowanie najbardziej odpowiedniej formy katechumenatu
na obecng godzing urzeczywistniania sie Koéciota®'. W zwigzku z tym Blachnicki
dostrzegat cztery kierunki dziatania: w kierunku odnowy katechezy®*; odnowy
rodziny jako wspélnoty wychowawczej; odnowy katechezy dorostych oraz odnowy
liturgii (ktéra ma by¢ doswiadczeniem wspdlnoty rodzacej zycie)>>.

Blachnicki postrzega Koscidl przede wszystkim jako sakrament: znak i narze-
dzie koinonii — komunii Boga z ludzmi. Koscidt o tyle jest sakramentem, o ile jest
urzeczywistniony (zaktualizowany) we wspolnocie. W niej i poprzez nig Chrystus
udziela taski zbawienia (takze ludziom znajdujacym si¢ poza zywym Kosciolem);
jest zyciodajny®*. Jeszcze inaczej, zasadg zycia Ko$ciota jest zrealizowana w wi-
dzialnym znaku postugi stfowa i sakramentu wspdlnota ludzi z Chrystusem i ze
soba nawzajem w Duchu Swietym, ,,ktéry jako jedna i ta sama Osoba w Chrystusie
i wszystkich cztonkach Kosciola stanowi niewidzialng istote tej Wspdlnoty””.
W tej perspektywie — ze wzgledu na wewnetrzny zwigzek tajemnicy Kosciofa i litur-
gii — katecheza ma wybitnie ukierunkowanie eklezjalne. Realizuje ona swoj gtéwny
cel (komunie z Chrystusem) poprzez urzeczywistnianie Wspolnoty-Sakramentu,
przez celebracje liturgiczng sakramentdw, a takze - jako konsekwencje przyjecia
Sakramentu - zaangazowanie si¢ w zycie $wiata (budowanie Nowej Kultury). To
»za posrednictwem katechezy Bog w swoim slowie ma stana¢ wobec czlowieka,
dajac mu poznac sig, ale w taki sposob, zeby to poznanie nie zniewolito cztowieka,
lecz miato charakter celu skierowanego do jego wolno$ci”*®. Mozna powiedzie(,
ze katecheza stuzy budzeniu $wiadomosci sakramentalnego charakteru Kosciofa.
W tej perspektywie dobrze wida¢, dlaczego katecheza nastawiona na przekazywa-
nie wiedzy teologicznej i rozwijanie pojec¢ religijnych, nie jest w stanie ksztattowac
postawy wiary ani prowadzi¢ do Zywego spotkania z Chrystusem®’.

*1 Zob. F. Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszg godzing, ,Tygodnik Powszechny” 1973, nr 24,
s. L.

*2 Blachnicki pisal: ,Mogtoby sie wydawa¢, ze po przerobieniu tak wielkiego materiatu z religii,
jak to si¢ u nas robi, mlodziez nasza, ktéra w znacznej wigkszosci na religie uczeszcza, powinna
da¢ dowody oswieconego katolicyzmu, tymczasem ignorancja rzeczy Bozych wciaz trwa, chociaz
mijaja lata i realizujemy nasze programy z wielkim naktadem pracy”. F. Blachnicki, Katechetyka
fundamentalna, Lublin 1970, s. 111-112.

** Zob. F. Blachnicki, Katechumenat na dzisiejszg godzine, s. 2.

** Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, s. 246-255. Rozwiniecie tego ujecia, zob. B. Biela,
Kosciét-Wspélnota. Wspélnota jako zasada urzeczywistniania si¢ Kosciota w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993, s. 56-73.

** F. Blachnicki, Nowy obraz Kosciota, nowe duszpasterstwo, w: W nurcie zagadnieri posoborowych,
t. 5, red. B. Bejze, Warszawa 1971, s. 437.

*¢ F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, s. 157. Por. M. Majewski, Katecheza wierna Bogu
i czlowiekowi, Krakow 1986, s. 151.

°7 F. Blachnicki, Katechetyka wczoraj i dzis, ,Katecheta” 1969, nr 6, s. 245-246. Blachnicki pod-
dal gruntownej krytyce stare katechizmy, a zwlaszcza definicj¢ Kosciota pochodzacg od Roberta
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Zadanie: poglebic wizje Charytanskiego i Blachnickiego

Soborowa Konstytucja dogmatyczna (zob. KK 31) nazywa Kosciét ,,stowem-
-znakiem” dla poszukujgcych sensu zycia i dla realizowania jego zbawczej misji.
Takie rozumienie Ko$ciota ma zagwarantowa¢ dynamiczny i autonomiczny cha-
rakter wspdlnoty uczniéw Chrystusa. Kosciot jest ,,sakramentem powszechnego
zbawienia” (KK 48; KDK 45) dzigki liturgii, w ktéra wlacza - przygotowujac,
wtajemniczajac i poglebiajac wiare uczestnikdéw, poniewaz proces zbawienia wy-
maga permanentnego nawrocenia do zywego Boga obecnego w Kosciele na sposéb
sakramentalny. Bedac sakramentem zyjacego Boga, Kosciot udziela daréw taski
w siedmiu réznych sytuacjach — pozwalajgcych zblizy¢ si¢ czlowiekowi do §wietego
Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym. Dlatego méwi si¢ o siedmiu sakramentach
swietych. Personalistyczne ujecie wychowania chrzescijanskiego wskazuje na ko-
niecznos$¢ osobowego spotkania czlowieka z Bogiem; totez udzielanie sakramentow
domaga si¢ gotowosci ze strony czlowieka na przyjecie daru zycia wiecznego, czyli
postawy wiary.

W tym miejscu nalezy zapyta¢, czy wizje Jana Charytanskiego i Franciszka
Blachnickiego — mocno zakorzenione w tradycji soborowej — stanowig wlasciwy
material do rozwijania katechezy doby wspoélczesnej. Spojrzmy na to pytanie po-
przez konkretne zagadnienie, z ktérym Koscidt boryka si¢ od jakiego$ czasu. Otéz,
skoro wiemy, Ze zbawienie cztowieka jest niezastuzonym darem milosiernego Boga,
to czy spotkanie ze Zbawicielem moze by¢ obwarowane jakimis§ warunkami (np.
rozumieniem teologicznych pojec¢ czy spelnieniem okreslonych zasad etycznych
lub prawnych)? Wskazuje si¢ bowiem na fakt, ze Jezus Chrystus sam decydowat
o tym, kogo zamierza spotka¢: a Jemu wystarczala gotowos¢ wejscia z Nim w relacje
osobowg, nie stawial zadnych dodatkowych warunkow. Sytuacja wspolczesnego
$wiata wydaje si¢ na tyle skomplikowana (ogromna liczba rozwodéw, dotkliwy brak
szafarzy sakramentow swietych, odrzucanie posrednictwa Kosciota, nowe herezje
itp.), ze nalezy bardzo powaznie zastanowic si¢ nad zagadnieniem postugi sakra-
mentalnej. Wykorzystajmy jeszcze raz ustalenia Charytanskiego i Blachnickiego.

Z punktu widzenia zasad spotecznych nieco naiwna wydaje si¢ oczywiscie
sugestia co do rozumienia i udzielania sakramentow wszystkim, bez wzgledu na
sytuacje zyciowa. Wiadomo bowiem, ze intencjg Kosciota, ktory troszczy si¢ o do-
prowadzenie do komunii z Chrystusem, nie jest nikomu odbiera¢ takiej mozliwosci,
jednak dyskusja dotyczgca cho¢by dopuszczania/niedopuszczania do sakramentu
Eucharystii 0séb rozwiedzionych (zob. AL 296-312) pokazuje, iz nie mozna w tej
kwestii ,,i§¢ na zywiol”. To wtasnie po to Chrystus potrzebuje Kosciofa (i katechezy),
aby cztowiek znalazl odpowiednig przestrzen w szukaniu adekwatnych do swojej
sytuacji rozwigzan. Nie chodzi wiec o pochopne zmiany w prawie koscielnym,

Bellarmina, w ktdrej wierni wlasciwie nie sa Kosciotem, ale korelatem do Kosciota-hierarchii. Zob.
F. Blachnicki, Refleksje nad katechizmami, ,Katecheta” 1966, nr 10, s. 123-127.
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ale o ukazanie tozsamosci Ko$ciota-Sakramentu (wychowanie do $wiadomosci
chrztu) oraz podjecie formacji ku dojrzatosci chrzescijanskiej, w ktérej istotng
umiejetnoscia jest rozeznawanie (a od strony formalnej, ,logika milosierdzia dusz-
pasterskiego”)’®. Stuzy¢ temu ma katecheza - w jej prawidlowym sensie (nie jako
wyklad teologii, ale jako doswiadczenie katechumenatu) — oraz budowanie matych
wspdlnot, zdolnych do przyjecia osdb zmagajacych sie z trudnymi doswiadcze-
niami, jakie sprawily, ze zycie sakramentalne napotyka na realne przeszkody.
Zaréwno Charytanski, jak i Blachnicki zdawali sobie sprawe, ze Zycie Kosciola to
nie sprawa urzadzenia si¢ wierzacych w $wiecie, ale wlasnie ,wspolne dzwiganie
brzemion™: bycie razem w do$wiadczeniu, ktdre jest grzechem. Wydaje sig, ze jako
Kosciol weigz tego nie umiemy — wolimy otaczac si¢ ludzmi myslacymi tak samo
albo nakazujemy innym podporzadkowac si¢ dyscyplinie, do ktorej oni jeszcze
nie s3 zdolni/gotowi. Budowanie Zywej wspolnoty ma oznaczaé zaproszenie tych
ludzi do spotkania Chrystusa, a nie do zniknigcia probleméw. Totez — wracajac do
Charytanskiego i Blachnickiego - lekarstwem na niedole jest wspolna droga ku
spotkaniu z Chrystusem. Jak to odnie$¢ do sakramentalnosci Kosciota?
Kluczowa wzgledem sakramentow wtajemniczenia (w sensie zbudowania doj-
rzalej wspdlnoty) w zamysle obu katechetykow jest katecheza liturgiczna; prawda
Boza - majgca charakter interpersonalny - jest tak bogata i transcendentna wobec
ludzkiego myslenia, Ze nie da sie¢ jest wyrazi¢ w stowach (uja¢ w pojecia). Dlatego
wszczepianie w tajemnice celebrowana w Eucharystii rodzi nowe zycie, ktérego nie
sposob samemu ,,wymusi¢” czy na nie zastuzy¢ — zbawienie mozna tylko przyjac:
catym sercem (tzn. i wolg, i rozumem, i uczuciem)®”. Dobrze to rozumiat Franciszek
Blachnicki, z jednej strony wskazujac na fakt, ze wiara jest relacjg i osobowym
wydarzeniem miedzy Bogiem i czlowiekiem, a z drugiej tworzac konkretng prze-
strzen tego spotkania (Ruch Swiatto-Zycie)®®. Réwniez Jan Charytanski poszukiwat
nowych form specyficznych dla nowych czaséw i nowych probleméw (nowej men-
talnosci) uczestnikéw katechezy®'. Widzgc parafie jako odpowiednie $rodowisko
dla katechezy, rozumial, Ze wymaga ona totalnej odnowy — musi stac sie¢ wspolnotg
wspdlnot®? Obaj katechetycy zdawali sobie sprawe, ze samo przekazywanie tresci
wiary nie spowoduje automatycznie uzyskania motywacji do zycia wiarg - do
tego niezbedna jest wspdlnota rodzgca ,,zycie z taski”®’. Charytanski probowat

*% Franciszek w adhortacji Amoris laetitia wskazuje na szereg rozwigzan, zwlaszcza w kwestii
wychowania w rodzinie, przygotowania do matzenstwa czy wspierania rodzin i malzenstw.

*? Zob. F. Blachnicki, Liturgia w swietle tajemnicy Chrystusa Stugi, s. 45; F. Blachnicki, Odnowa
liturgii a odnowa zZycia chrzescijatiskiego, ,Collectanea Theologica” 1968, nr 4, s. 83.

°% Zob. F. Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy, s. 109.

' Zob. J. Charytanski, Inspiracje soborowe w katechetyce, w: Katecheza po Soborze Watykatiskim
II, red. W. Kubik, Warszawa 1985, s. 37-44.

%2 Zob.]. Charytanski, Katecheza ciggta w Swietle Synodu 1977, w: Katecheza po Soborze, s. 102-106.
% Zob. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, s. 112; J. Charytanski, Wychowanie do zycia
w Kosciele, w: W kregu zada i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 202.
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oczywiscie przekladac t¢ sSwiadomos¢ bardziej w gotowe podreczniki do katechezy,
Blachnicki — mimo ze zabiegal o materialy formacyjne dla oaz réznych stopni
— ktadl przede wszystkim podwaliny pod wypracowanie odpowiedniej teologii
wspolnoty. W rozumieniu tego drugiego dopiero soborowa idea koinonii wskazuje
na wlasciwe rozumienie sakramentow, pozwala bowiem zobaczy¢ sakramenty
w ich wlasciwej naturze: jako dar obecnosci Chrystusa w Zywej wspdlnocie wiary.
Rozwigzanie kwestii udzielania sakramentéw osobom w tzw. ,nieuregulowane;j
sytuacji” lezy zatem w dostepie do takiej Zzywej wspdlnoty, a takze mozliwosci do-
$wiadczenia autentycznej braterskiej mito$ci®®. Sakramenty nie sg wiec $rodkami
pozostawionymi do prywatnej dyspozycji czlowieka, ale s3 sposobem obecnosci
Chrystusa w Kosciele, ktérego pragnal. Poszczegdlne sakramenty maja jedynie
wyrazac aktualne dziatanie Chrystusa. Idea katechumenatu pokazuje jednak, ze
wspolnota jest stale w drodze, w rozwoju, w dokonujgcym sie procesie nawrocenia
— a katecheza jest sposobem towarzyszenia ludziom w tej drodze. Doswiadczenie
ducha wspolnoty dokonuje si¢ poprzez zaangazowanie w zycie wspolnoty, ktorej
czescig sg tez chorzy, biedni, przebywajacy w wiezieniu czy zakladzie opiekunczo-
-wychowawczym; tam rowniez katecheza moze pomoc doswiadczy¢ prawdziwe;
przyjazni w Chrystusie. A zatem wyjscie ku ludziom majgcym problem z sakra-
mentami — w refleksji i Charytanskiego, i Blachnickiego - domaga si¢ istnienia
wspolnot, do ktérych mozna ich zaprosi¢. Skuteczno$¢ takie zaproszenia zalezy tez
od traktowania ich z ogromnym szacunkiem - bo wtasnie sytuacja, w jakiej si¢ zna-
lezli uniemozIliwia im nawrécenie. Formacja cztowieka wymaga dostosowania sie¢
do tempa, w jakim zdolny jest on przej$¢ wlasng droge rozwoju.

Zakonczenie

W Katechizmie Kosciota katolickiego podkresla si¢ korelacje wiary i zycia. Jesli
wiara nie ma przelozenia na zycie, nie gczy si¢ z zyciem, jest ,wiarg martwy’.
Wiara stanowi takze nieodzowny element osobowej wigzi czlowieka z Bogiem. Jest
wpierw Jego darem - zaproszeniem do Zycia we wspdlnocie Chrystusa (pierwszy
obrzed w Kosciele katolickim dotyczy przyjecia do wspolnoty Kosciota), a potem
staje si¢ coraz bardziej zrozumialy w procesie katechezy nieustannie wtajemnicza-
jacej w przyjety dar (poszerzajacej $wiadomos¢ chrztu, zycie w Duchu Swietym)
(zob. KKK 142-175). To, czy wiara stanie si¢ rzeczywistg odpowiedzig na laske
Bozg i czy bedzie przynosi¢ owoce zycia w Duchu Swietym®® w duzym stopniu

% Zob. F. Blachnicki, Msza swigta a budowanie wspdlnoty, s. 94-95. Wiecej na ten temat, zob.
M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000,
s. 247-397.

> Sw. Pawel wymienia te owoce w Ga 5, 22-23: mito$¢, radoéé, pokdj, cierpliwo$é, uprzejmosé,
dobro¢, wiernos¢, tagodno$¢, opanowanie. Umiejetno$¢ rozeznawania powinna dotyczy¢ przede
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zalezy - jak wynika to z przeprowadzonej powyzej analizy - od obecnosci zywej
wspdlnoty, ktéra jest sakramentem Ducha Swietego. Podazanie droga $wietosci
oznacza wigc przyjecie znaku obecnos$ci Pana oraz — dzieki wigzi ze wspolnotg —
bycie $wiadkiem (i znakiem, czyli sakramentem) dla $wiata®®. Co prawda Katechizm
Kosciota katolickiego skupia uwage bardziej na rozumieniu sakramentéw jako
znakoéw ,,obecnego, zywego i zbawczo dziatajacego Chrystusa”, jednak juz samo
ujecie zagadnien - gdzie ,wierzymy” (liczba mnoga) stanowi warunek realizacji
misji Chrystusa - wskazuje na uobecnianie si¢ tajemnicy zycia Bozego w liturgii
sprawowanej przez wspolnote. Wiara jest warunkiem zycia sakramentalnego, a nie
,praktyk religijnych” (ujecie socjologiczne). Zycie sakramentalne za$ — w prze-
ciwienstwie do tzw. praktyk religijnych - nie jest mozliwe w ramach prywatnej
poboznosci. Nie moze by¢ takze traktowane jako warunek bycia w Kosciele: juz
sam udzial w zyciu wspdlnoty eklezjalnej — nawet jesli z powoddéw, ktore prawem
kanonicznym uniemozliwiaja przyjmowanie jakiego$ z siedmiu sakramentéw -
wlacza w sakramentalng obecnos$¢ Ducha Swietego i udziela faski sakramentalnej
ze wzgledu na uczestnictwo w tej wspdlnocie (na tej podstawie mozna méwic np.
o duchowym przyjmowaniu Komunii $wietej). Owa okoliczno$¢ potwierdza przy
okazji niezatarte pietno chrztu swietego., w ktorym majg swoj poczatek wszystkie
sakramenty — nie tylko w sensie czasowym, ale przede wszystkim ontycznym.
W praktyce katechetycznej liczy sie zatem zdolno$¢ wspdlnoty do towarzyszenia
ochrzczonemu w dojrzewaniu jego wiary.

Wiemy, Ze refleksje Jana Charytanskiego i Franciszka Blachnickiego przyczy-
nilty sie do znacznego rozwoju polskiej katechetyki, zwlaszcza w czasie, kiedy na-
lezalo wprowadzi¢ reforme¢ soborowa w codzienng rzeczywistos¢. Ich rozumienie
Kosciofa jako sakramentu oraz wskazanie na konieczno$¢ budowania wspolnoty zy-
wej wiary poprzez katecheze - czy to kladac nacisk na odnowe tresci (Charytanski),
czy na odnowe formy (Blachnicki) — pozwolito zrozumie¢ na nowo misje Kosciota
(katechezy), traktowang juz nie tylko jako udzial w przekazie pewnego dziedzic-
twa, ale przede wszystkim jako wprowadzanie ludzi w doswiadczenie obecnosci
Chrystusa we wspdlnocie wiary®”. Nowe Dyrektorium katechetyczne potwierdza
ten kierunek pracy katechetycznej, utwierdzajgc katechumenalny model formacji
(zob. DK 61-65) oraz wskazujac na potrzebe towarzyszenia — poprzez wspdlnote

wszystkim obecno$ci/nieobecnosci tych owocéw - temu ma tez stuzy¢ katecheza mistagogiczna.
Zob. F. Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy, s. 93-94, 111.

%% Jerzy Szymik w otwarciu si¢ na wyzwania wspdltczesnoéci dostrzega tez szanse kontynuowania
dialogu ekumenicznego, ktory - zanadto skupiajac si¢ na przeszlosci - tatwo gubi cel eschatologiczny.
Umiejetnos$¢ zycia w $wiecie podzielonym, w $wiecie rozbitych relacji domaga si¢ wypracowania
jakiego$ rodzaju jednosci wérdd chrzescijan, nawet jesli nie sg zgromadzeni literalnie w jednej wspol-
nocie. Zob. J. Szymik, Chrzescijaristwo otwarte, w: Katechizm Kosciota katolickiego. Wprowadzenie,
red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 251.

7 Zob. R.J. Wozniak, Znak, osoba, tajemnica: zarys ogélnej teorii sakramentow, w: Znaki Tajemnicy.
Sakramenty w teorii i praktyce Kosciota, red. K. Porosto, R.]. Wozniak, Krakéw 2018, s. 74-76.
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sakramentalng i inicjacyjnga — rozwojowi czlowieka ku dojrzalej wierze osobowe;j
i zywym wspolnotom eklezjalnym (zob. DK 113, 135, 234-235, 263-265, 370-371).
Obecny kryzys wartosci — a co za tym idzie kryzys wiarygodnosci Ko$ciota - do-
maga si¢ nieustannej inkulturacji wiary. Kierunki, jakie wskazali Jan Charytanski
i Franciszek Blachnicki wydajg sie wcigz aktualne i tworcze, zatem warto do nich
wracac i je rozwijaé. Mowig bowiem o rzeczach absolutnie fundamentalnych nie
tylko w rozumieniu sakramentu, ale przede wszystkim w darmowosci taski sakra-
mentalnej, ktdra jest wyrazem zaangazowania Boga w Jego dzielo.

Streszczenie

Z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (KK 1) dowiadujemy sig, ze Ko$ciot jest sakramen-
tem zjednoczenia z Bogiem i jednosci wszystkich ludzi. Idgc tropem odnowy pastoralnej
i katechetycznej w Polsce, w ktdrej aktywnie uczestniczyli Jan Charytanski i Franciszek
Blachnicki, przyjrzymy sie samej istocie odnowy sakramentalnej. W refleksji obu wybitnych
teologdw taska sakramentalna wymaga odpowiedniego srodowiska, w ktéorym moglaby by¢
przyjeta i poglebiana jako swiadomos¢ chrztu §wietego. Tym srodowiskiem jest wspolnota
eklezjalna, ktora sprawujac liturgie staje si¢ miejscem doswiadczenia obecnosci Chrystusa
oraz podjecia misji zbawienia ludzi w kontekscie znaku, jakim jest sama zywa wspolnota.
Sakramenty moga by¢ udzielane bowiem tylko w tfonie wspoélnoty, ktora jest zyciodajna,
to znaczy, ze poprzez katecheze jest zdolna formowac dojrzatych chrzescijan - $wiad-
kow Chrystusa w codziennej egzystencji. Analizujgc niektére postulaty Charytanskiego
i Blachnickiego mozna odnies¢ wrazenie, ze dzielo odnowy Kosciota wcigz jest w pierwszej
fazie rozwoju i potrzebuje nowych impulséw.

Stowa kluczowe: Jan Charytanski, Franciszek Blachnicki, sakrament, wspdlnota,
katecheza.

Summary

From the Dogmatic Constitution (CC 1) we learn that the Church is the sacrament of
communion with God and the unity of all people. Following the path of pastoral and
catechetical renewal in Poland, in which Jan Charytanski and Franciszek Blachnicki actively
participated, we look at the very essence of sacramental renewal. In the reflection of both
eminent polish theologians, sacramental grace requires an appropriate environment in
which it could be received and deepened as an awareness of the baptism. This environment
is the ecclesial community which, while celebrating the liturgy, becomes a place of
experiencing the presence of Christ and undertaking the mission of salvating people in
the context of the sign of the living community itself. The sacraments can be administered
only in the field of a community that is life-giving, which means that through catechesis it
is able to form mature Christians - witnesses of Christ in their daily existence. By analyzing
some of the postulates of Charytanski and Blachnicki, one gets the impression that the work
of renewing the Church is still in the first phase of development and needs new impulses.

Keywords: Jan Charytanski, Franciszek Blachnicki, sacrament, community, catechesis.
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Riassunto

Dalla Costituzione dogmatica sulla Chiesa (CC 1) apprendiamo che la Chiesa ¢ il
sacramento dell’'unione con Dio e dell’unita di tutti gli uomini. Seguendo il cammino di
rinnovamento pastorale e catechistico in Polonia, al quale hanno partecipato attivamente
Jan Charytanski e Franciszek Blachnicki, esamineremo 'essenza stessa del rinnovamento
sacramentale. Nella riflessione di entrambi gli eminenti teologi, la grazia sacramentale
richiede un ambiente appropriato in cui possa essere accolta e approfondita come consa-
pevolezza del battesimo. Questo ambiente ¢ la comunita ecclesiale che, mentre celebra la
liturgia, diventa luogo per sperimentare la presenza di Cristo e intraprendere la missione
di salvare le persone nell’ambito del segno della stessa comunita viva. I sacramenti pos-
sono essere amministrati solo nell'ambito di una comunita vivificante, il che significa che
attraverso la catechesi puo formare cristiani maturi, testimoni di Cristo nella loro esistenza
quotidiana. Analizzando alcuni postulati di Charytanski e Blachnicki, si hal'impressione
che l'opera di rinnovamento della Chiesa sia ancora nella prima fase di sviluppo e abbia
bisogno di nuovi impulsi.

Parole chiavi: Jan Charytanski, Franciszek Blachnicki, sacramento, comunita, catechesi.
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