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SPROSTAC WEZWANIU DO EWANGELIZAC]I

Od zakonczenia Soboru Watykanskiego II srodowiska formujace duszpasterzy,
a w konsekwencji samo duszpasterstwo nie moze sprosta¢ wezwaniu do ewan-
gelizacji. Coraz bardziej uswiadamiamy sobie fakt, ze sytuacja obecna ,wymaga
przejscia z duszpasterstwa jedynie zachowawczego do duszpasterstwa zdecydowanie
misyjnego”’. W $rodowiskach wrazliwych duszpastersko sprowadza sie to czesto do
uchwycenia intrygujaco brzmigcych stow, ktdre sg interesujace, ale nie przynosza
spodziewanego owocu’. Dzieje si¢ tak dlatego, bo hasta, nawet wspaniale, nie majg
zakotwiczenia w eklezjologii, a dokladnie w»przettumaczonej« na jezyk pewnego
ujecia teologii pastoralnej, pewnego ruchu i pewnego dziatania eklezjologii Soboru
Watykanskiego II w jej elementach centralnych: osoba, wspdlnota ludu Bozego,
wspolnota apostolska. To, co bp Ry$ napisal o»misji permanentnej« i»nawroceniu
pastoralnym« wybrzmialo kilkadziesiat lat temu w nauczaniu i praktyce duszpaster-
skiej Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987)% zwiazal on wowczas
ze sobg dwa wzajemnie ze soba powigzane i siebie warunkujace pojecia: ewange-
lizacja i wspolnota, wspoélnota i ewangelizacja. W tekstach, a przede wszystkim
w powotanym do Zycia Ruchu Swiatlo-Zycie, uczyt i pozwalal przezy¢ prawde, ze
budowanie Kosciota jako wspoélnoty trzeba rozpoczac od ewangelizacji. Stuga Bozy
stawial zarzut wspolczesnej, zbawczej postudze Kosciota (tak zwanemu duszpa-
sterstwuy), ze nie dokonano jeszcze ,podstawowego przejscia od duszpasterstwa do

1

Aparecida. V [Pigta] Ogélna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacitiskiej i Karaibéw. Dokument
koricowy: Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty w Nim zycie,
Gubin 2014, s. 370. Podczas Mszy $w. odprawionej w Rio de Janeiro na zakoriczenie Swiatowego Dnia
Mlodziezy Ojciec Swiety Franciszek powiedzial: ,Nie mozemy pozostawaé zamknieci w parafii,
w naszych wspolnotach [...]. Nie wystarczy po prostu otwarcie drzwi, aby przyja¢, ale trzeba wyjsé
przez te drzwi, aby szukaé i spotykacd! [...]. My$lmy zdecydowanie o duszpasterstwie, poczynajac od
peryferii, poczynajac od tych, ktdrzy sa najdalej, od tych, ktérzy zwykle nie przychodza do parafii.
Oni s3 zaproszonymi VIP-ami. IdZmy i szukajmy ich na skrzyzowaniach ulic” (OsRomPol 10(2013),
s. 18). Skroty bibliograficzne, procz zaznaczonych i wyjasnionych w tekécie, na podstawie: J. War-
minski, Skréty bibliograficzne z zakresu nauk humanistycznych, cz. 1, Lublin 2013.
> Tak na przyklad odbieram tekst bpa Grzegorza Rysia Nawrdcenie pastoralne, zamieszczony
w pracy zbiorowej Polskie drogi nowej ewangelizacji (red. K. Swies, D. Lipiec, Lublin 2014, s. 11-19).
* M. Zajac, Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987), w: 50 lat teologii pastoralnej na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim Jana Pawta II, Lublin 2009, s. 143-156.
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ewangelizacji, a tymczasem jest to zwrot kopernikanski, ktéry musi si¢ dokona¢
w naszej $wiadomo$ci”*. Wprawdzie dokonalo sie to w nauce, w teologii, ale nie
w praktyce, w zbawczej postudze Kosciola. Uwazal, ze stosuje si¢ ten termin niepra-
widlowo, opacznie rozumiejac jego znaczenie, co musi doprowadzi¢ do konfliktu:
»probujemy »czapka soborowa« przykry¢ wszystko to, co bylo i co jest, ale niczego
nie zmieniamy. Pod tg »pokrywka« miesci si¢ to samo, co dawniej, gdy tymczasem
koncepcja duszpasterstwa i koncepcja ewangelizacji rdznig si¢ zasadniczo tym, ze
jedna jest statyczna, a druga dynamiczna [...]. Duszpasterstwo jest nastawione na
owczarnig, ktorg si¢ trzeba opiekowa¢, o ktorg si¢ trzeba troszczy¢, ktorej trzeba
zapewni¢ pasze. W calej tej koncepcji z gory jest jakas determinacja na zacho-
wanie tego, co jest. Nie ma w niej dynamiki zdobywczej, misyjnej, apostolskie;.
Tymczasem juz w samym slowie »ewangelizacja« jest to »euentes«— »idac«: »idac
nauczajcie«. Slyszac stowo »ewangelizacja«, widzimy ludzi w ruchu, apostotow,
ktérzy biorg laske i torbe podrozng i dokads idg™. Do$wiadczenie tej prawdy przez

4

F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspdlnoty Kaptanéw Chrystusa Stugi, red. G. Wilczynska, Lublin
1991, s. 11; M. Marczewski, Od duszpasterstwa ku ewangelizacji. Stuga Bozy ksigdz Franciszek Blach-
nicki (1921-1987), w: Sto lat polskiej katechezy, red. R. Czekalski, Krakéw 2001, s. 103-118.

* F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspolnoty Kaptanéw Chrystusa Stugi, s. 12. ,Terminu »ewangeli-
zacja« uzyto po raz pierwszy w 1817 r. w misjologii protestanckiej. Pojecie to oznaczalo wéwczas
dziatalno$¢ wedrownych protestanckich kaznodziejow oraz popularyzacje Biblii w celu pozyskania
nowych wyznawcéw. Z uplywem lat termin ten zostal wtaczony do teologii katolickiej i byl uzy-
wany w znaczeniu $cistym - jako pierwsze gloszenie Ewangelii oraz w znaczeniu szerokim - jako
dziatalnos¢ apostolska, misyjna, katechetyczno-wtajemniczajaca i duszpasterska (por. DCG 49).
Ewangelizacja byla okreslana w Kosciele jako przepowiadanie o charakterze misyjnym, ktére ma
na uwadze zapoczgtkowanie wiary (DCG 17). Takie rozumienie terminu »ewangelizacja« utrwalilo
sie w polskiej literaturze katechetycznej jako tzw. rozumienie $cisle. R. Murawski definiuje je na-
stepujaco: ewangelizacja oznacza pierwsze gloszenie Ewangelii i zmierza do zapoczgtkowania wiary.
Obok $cistego znaczenia ewangelizacji, w nauczaniu Kos$ciola istnial szerszy sposob rozumienia
tego pojecia. Wedlug niego, ewangelizacja jest gtoszeniem Chrystusa, dokonywanym zaréwno
Swiadectwem zycia, jak i stowem (KK 35). Od Soboru Watykanskiego II zauwaza si¢ ewolucje rozu-
mienia terminu. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola wskazuje na ewangelizacje jako synonim
przepowiadania misyjnego (por. DM 6). Ten sam dokument w dalszej cze$ci ukazuje ewangelizacje¢
juz nie tylko jako gloszenie zbawczego oredzia, ale jako calg dziatalno§¢ misyjng Kosciota (por. DM
23,27). W innych dokumentach soborowych ewangelizacja oznacza wszelka postuge stowa Bozego
(KK 35; DB 6; KDK 44; DA 2). Pawel VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi przedstawia
ewangelizacje w najszerszym zakresie, utozsamiajac ja z dziatalnoscia Kosciota (por. EN 18). W na-
uczaniu Jana Pawla IT jest widoczne podobne przechodzenie od $cistego do coraz szerszego znacze-
nia ewangelizacji [...]. W znaczeniu $cistym jest to, wedlug niego, przepowiadanie Ewangelii tym,
ktorzy jej jeszcze nie slyszeli, albo tez przyjeli ja w taki sposob, ktory nie wywotal nawrécenia (por.
RM 33-34). Ewangelizacja jest wowczas dzialalno$cig misyjna ad gentes, w ktorej Kosciot wychodzi
ku ludziom trwajgcym w mroku sSmierci. Pierwsze gloszenie Ewangelii dotyczy nie tylko pogan czy
niewierzacych, ale rowniez wszystkich chrze$cijan, ktéorym brakuje podstawowego do$wiadczenia
inicjacji chrzescijanskiej [...]. W znaczeniu szerokim ewangelizacja jest to dzialalno$¢ apostolska
Kosciota (por. TMA 25; EV 78). Nie mozna jej traktowac jako jednej z wielu czynnosci Kosciota,
poniewaz wyplywa ona z jego natury i powolania. Ko$ciét istnieje bowiem dla ewangelizacji (EN
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Stuge Bozego i wyciagniecie z niej podstawowej konsekwencji, a mianowicie, ze
Ko$cidt winien stawac si¢ ewangelizujacym: ,,Kosciol jest dla ewangelizacji” (EN
14), doprowadzilo go nawet do pomystu zastagpienia nazwy »teologia pastoralnac
»teologia ewangelizacji«. Twierdzit bowiem, ze ,teologia pastoralna obejmuje
tylko jeden wycinek ewangelizacji, gdy pojecie ewangelizacji jest o wiele szersze,
bo obejmuje wszystkie tereny do zdobycia [...]. W ramach tej szerokiej wizji be-
dzie potem miejsce na »Seelsorge« [duszpasterstwo], na troske o dusze, ktore juz
uwierzyly i trzeba im zapewnic systematyczng opieke, pomoc”®. Uwazat takze, ze
w $wietle adhortacji apostolskiej papieza Pawla VI Evangelii nuntiandi na nowo
trzeba przemysle¢ zagadnienie misji oraz katechezy. Jesli chodzi o sprawe pierw-
sz3, to sugerowal, by tradycyjne misje ludowe, ktore ,,juz sie przezywajg’, stawaty
sie rekolekcjami ewangelizacyjnymi. Natomiast w katechezie nalezy wyzwoli¢ te
mozliwosci, ktére prowadzilyby do wychowywania swiadkow, gdyz ,ten tylko
moze zachowac¢ wiare dla siebie, kto potrafi przekazywac jg innym, bo zachowanie
dokonuje sie w przekazywaniu. Rzadzi tu to samo prawo, co w milosci, ze przyj-
mowanie dokonuje sie¢ w dawaniu™”.

Zastanawiajac si¢ nad »Zrédlem« niewystarczalnosci dotychczasowego duszpa-
sterstwa, wskazal na utracenie przez Kosciot srodowiska wychowawczego: ,,Dawniej
zadanie wychowania nowych chrzescijan spelnialo w gléwnej mierze srodowisko
spoleczne, przenikniete w swych prawach, urzadzeniach, instytucjach i zwyczajach
atmosfera chrzescijanska. Rodzina wraz z §rodowiskiem spolecznym stanowifa
pewnego rodzaju spoleczny katechumenat. W tych warunkach - pisat - duszpaster-
stwo, ograniczajace si¢ do stwarzania obiektywnego i ontologicznego fundamentu
dla wychowania chrzescijanskiego, przez gloszenie Stowa Bozego i sprawowanie
sakramentow $wietych, oraz do stwarzania kultowych ram stuzby Bozej, mogto
uchodzi¢ za wystarczajace. Dzisiaj natomiast coraz bardziej odczuwa sig, ze tego
rodzaju minimalistyczne duszpasterstwo, nie wspierane pracg i oddziatywaniem
srodowiska wychowujacego, zawislo jakby w prézni i nie jest zdolne samo osiggna¢
celu, jakim jest wychowanie chrzescijan zyjacych wiarg i ksztattujacych swoje zycie

14) [...]. Ewangelizacja w ujeciu Jana Pawta IT nie jest zjawiskiem statycznym, jednorazowym, lecz
dynamicznym i zozonym, ktére trwa i rozwija sie w czasie, az do powtdérnego przyjécia Chrystusa.
Ewangelizacja rozumiana jako dzialalno$¢ apostolska Ko$ciola jest procesem, tworzonym przez:
pierwsze gloszenie Chrystusa (por. RM 44-45), ewangeliczne $wiadectwo zycia (por. RM 42),
nawrdcenie i Chrzest Swiety (por. RM 46-47), formowanie Kosciotéw lokalnych (por. RM 48-50),
dzialalno$¢ ewangelizacyjna wspdlnot podstawowych (por. RM 51), inkulturacje Ewangelii (por.
RM 52-54) oraz dialog w bra¢mi o innych przekonaniach religijnych (por. RM 58-59)” (P. Skiba,
Katecheza ewangelizacyjna w nowych ruchach i wspélnotach koscielnych. Studium katechetyczne
wybranych ruchéw wspélnot koscielnych, Lublin 2006, s. 34-36). Zob. M. Marczewski, Ewangeliza-
cja - nawrdcenie - inicjacja - stuzba, w: Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji, red.
P. Makosa, Lublin 2010, s. 145-162.

¢ Tamzes.13-14.

7 Tamze.
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z wiary. Srodowisko spoteczne bowiem ulegto juz pawie catkowicie laicyzacji, a la-
icyzacja ta wraz z towarzyszacym mu rozktadem moralnym, dzieki zwlaszcza takim
technikom propagandowym jak prasa, radio i telewizja coraz bardziej wdziera si¢
poza prog zycia rodzinnego”®.

W tej sytuacji, gdy nie wystarcza juz »duszpasterstwo dnia wczorajszego« (Pius
XI), nalezy wypracowac jego nowe ujecie, ktore Stuga Bozy okreslit jako »duszpa-
sterstwo typu wychowawczego«, to znaczy taka formule zbawczej postugi Kosciota,
ktora ,nie ogranicza si¢ do rzucania ziarna, ale troszczy sie zaréwno o przygoto-
wanie gleby, ktéra ma ziarno przyja¢, jak i o dalszy wzrost tego ziarna, sledzac go
i wspomagajac krok za krokiem. Duszpasterstwo w typie rolnika-siewcy trzeba dzi$
coraz bardziej uzupelnia¢ duszpasterstwem w typie pracy ogrodnika. Ten typ pracy
duszpasterskiej z natury swej jest praca o charakterze elitarnym. W tym sensie
mozna powiedzie¢, ze z duszpasterstwa masowego coraz bardziej przechodzimy
dzi$ do duszpasterstwa elitarnego, poswiecajacego gléwna troske wychowaniu
matych grup elitarnych™.

Ksigdz Blachnicki byt daleki porzuceniu tak zwanego duszpasterstwa masowego,
ktérego modelem jest »Kosciét ludowy«'®, na korzy$¢ »Kosciota elit«. Kierowata
nim troska o zachowanie lub odzyskanie mas dla Kosciota, o rechrystianizacje
$rodowiska przy pomocy odpowiednio przygotowanych, a wigc odpowiedzialnych
wiernych $wieckich''. To jednak pocigga za sobg i wymaga myslenia w zupetnie
innych kategoriach o Kosciele. Nie jako o»rzeczy«, »przedmiociex, ale jako o»oso-
bie«, »podmiocie«. Pytanie bl. Pawta VI: Ko$ciele, co méwisz o samym sobie? byto
skierowane nie tylko do Ojcéw Soboru Watykanskiego, ale do »calego« Kosciofa,
»byto — jak pisat §w. Jan Pawel II - zarazem otwarte ku wszystkim, ktérzy ten

® F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawca dziecigcych rekolekcji zamknigtych. (Studium

pedagogiczno-pastoralne), Lublin 1963 (ArKUL), s. I.

®  Tamze,s. I-II.

° Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Mariatiskiego, oprac. i wyboru
dokonal M. Marczewski, Lublin 2013, s. 195-196.

1 Kosciol powstal po to, aby poprzez rozszerzanie krolestwa Chrystusa po catej ziemi ku chwale
Boga Ojca uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich caty §wiat
rzeczywiscie zostal skierowany ku Chrystusowi. Kazda bowiem dziatalnos¢ Mistycznego Ciala,
zwrécona ku temu celowi, nazywa sie apostolstwem, ktore Ko$ciol wypetnia przez wszystkie swoje
czlonki, jednakze r6znymi sposobami. Powolanie chrzescijanskie ze swej natury jest bowiem row-
niez powolaniem do apostolstwa [...]. Ludzie $§wieccy, majacy uczestnictwo w funkeji kaptanskiej,
prorockiej i krolewskiej Chrystusa, wypelniaja natomiast swe zadania w postannictwie calego ludu
w Koéciele i w §wiecie. Rzeczywiscie prowadzg oni apostolstwo przez dziatalnos¢ skierowang ku
ewangelizacji i uswigcaniu ludzi oraz ku przenikaniu i ksztattowaniu porzqdku rzeczy doczesnych
zgodnie z duchem ewangelicznym, tak by ich dziatanie w tym porzgdku stanowito w sposéb widoczny
swiadectwo o Chrystusie i stuzyto do zbawienia ludzi” (DA 2; podkr. moje: M. M.).
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podmiot tworzg™*. Nowa eklezjologia pocigga za sobg z kolei nowe ujecie i rozumie-

nie zasady zycia Kosciola, a zarazem teologii pastoralnej jako teologii tego zycia®’.

Wstepne refleksje pozwolily na zakresdlenie trzech tematéw, ktérymi warto sie
zaja¢: (1) stanem polskiej religijnosci, (2) konsekwencjami pastoralnymi wynikaja-
cymi z wypracowanej przez Ojcéw Soboru »eklezjologii communio«, (3) »przettu-
maczong« na jezyk pewnego ruchu, pewnego dzialania, eklezjologii Soboru w jej
elementach centralnych: osoby, wspdlnoty ludu Bozego, wspolnoty apostolskiej.
Kazdy z nich moze stanowi¢ przedmiot osobnego studium lub kilku ksigzek. W tym
opracowaniu zakreslimy jedynie linie refleksji.

1. Religijnos¢ i moralno$¢ doby (post)modernizmu

Juz w pierwszych zdaniach zwroéciliémy uwage na charakterystyczng dla Ksiedza
Blachnickiego niezwykla wrazliwo$¢ na analizy socjologii religii, ktéra ,,bada wza-
jemne zwiazki i oddziatywania religii i spoleczenstwa”, a takze ,,uwarunkowania
spoleczne kultury religijnej, komunikowania i dzialania religijnego, ksztaltowanie
sie rél spotecznych i typow dziatan w spoleczenstwie, wreszcie skutki instytucjona-
lizacji i dezinstytucjonalizacji spolecznej w zyciu religijnym. Socjologia nie pomija
wplywow religii na zycie spoteczne [...], na rézne grupy w lonie calosciowego
spoleczenstwa i na jednostki™* Jego krytyka polskiego typu religijnosci zwigzana
byla z pytaniem o skuteczno$¢ katechezy w Polsce. Pisal, ze w naszym kraju zyjemy
ztudzeniami o jej skutecznosci: ,W ten sposéb mozna bylo »uczy¢ religii« w czasach,
kiedy katecheta mial do czynienia z dzie¢cmi pochodzacymi z rodzin wierzacych
i ze srodowiska spotecznego przeniknigtego atmosfera religijna, z dzie¢mi, u kto-

12, Podmiot »Koéci6l« jest bowiem jedyna w swoim rodzaju wspolnota. Jest to niewatpliwie wspol-

nota wiary, wspélnota odpowiedzi dawanej Bogu na Jego Stowo, wspélnota ludzi, ktorych taczy
izespala ta odpowiedz. Wspolnota wyrastajaca z tej odpowiedzi, z dialogu z Bogiem okresla jakby
pionowy wymiar Kosciota. Réwnoczeénie za$ wspolnota ta jest otwarta ku wszystkim ludziom.
Wiara zespolona dialogiem ksztaltuje wymiar poziomy Kosciola. Nie jest to jedynie wymiar »huma-
nistyczny«. Wymiar poziomy wynika z pionowego, odpowiada on zakresowi Objawienia, o ktérym
wiemy, ze »Bog chce, aby wszyscy ludzie byli zbawienia i doszli do poznania prawdy« (1 Tm 2, 4).
Swiadomo$¢ Kosciola nie moze by¢ ciaéniejsza. Musi odpowiada¢ uniwersalizmowi Bozego planu
zbawienia i dzieta odkupienia” (K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II,
wyd. 2, Krakow 1988, s. 33-34).

> Nawigzuje tu do tytutu pracy F. Klostermanna po$wieconej teologii Koéciota jako wspdlnoty:
Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie als der
Theologie dieses Lebens (Wien 1965).

" J. Marianski, Rola i znaczenie socjologii religii w refleksji pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego,
w: Ks. Franciszek Blachnicki - katechetyk i pastoralista. W dwudziestg rocznice Smierci Stugi Bozego,
red. R. Buchta, Katowice 2009, s. 37-38. ,,Ks. Blachnicki zalicza socjologie religii do gtéwnych i nie-
odzownych nauk pomocniczych teologii pastoralnej, ktora definiuje jako nauke o urzeczywistnianiu
sie Kosciota we wspdlnocie” (tamze, s. 40).
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rych nie bylo problemu wiary. Byty one wierzace nie dzigki, ale mimo katechizacji,
polegajacej na wkuwaniu na pamie¢ formut katechizmowych™.

Dzisiaj jestesmy $wiadkami przeobrazen spofeczno-kulturowych, ktére oddzia-
tywaja takze na sfere religii i moralnosci. Przed wieloma z nich ostrzegal i wskazy-
wal na ich obecnos¢. Wskazuje si¢ na nastepujace procesy, jakie zachodza pomiedzy
spoleczenistwem (osobami) i religig: indywidualizacje'’, pluralizm"’, globalizacje'®,
sekularyzacje'’, odkoscielnienie®’, nowa duchowo$¢?!, a takze tworzy scenariusze
przemian religijnosci*’. Ze swej strony pragniemy skierowal uwage na coraz bar-
dziej charakterystyczng dla wspoélczesnego spoleczenstwa polskiego selektywna
i pozakoscielna religijnos¢ i moralno$¢. Jedno i drugie sa ze sobg zwiazane: nie
ma bowiem religijnosci bez moralnosci, a moralnos¢ jest integralnym elementem
religijnoéci®.

Procesy sekularyzacji i pluralizacji spoleczno-kulturowej sprawiaja, ze ,re-
ligia i moralnos¢ tworza coraz czesciej odrebne systemy regulacji ludzkich za-
chowan”, a religijne interpretacje zycia ustepuja $wieckim (sekularyzm): ,jedne
interpretacje religijne s zastepowane innymi, komunikowanie moralne zmienia
sie w komunikowanie na temat moralnosci, postepowanie - w dyskurs etyczny”**.
Charakterystyczng cechg spoleczenstw (przed)nowoczesnych byla dos¢ scista relacja
pomiedzy kodeksem moralnym, przynaleznoscig grupowa i religia. To religii przy-
padata »misja« przedstawiania podstawowych wartosci, wokot ktdrej budowano
system wartosci: ,To stanowisko, cho¢ niegdy$ nader rozpowszechnione, staje sie
coraz rzadsze i nie mozna nawet powiedzie¢, aby bylo charakterystyczne dla wiek-
szosci katolikow praktykujacych”®’. W warunkach modernizacji spolecznej, jak
podkresla ks. Janusz Marianski, ,,nastepuje stopniowe oddzielenie sfery sakralnej

'* F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006, s. 106.

¢ Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Marianiskiego, s. 49-62.

7 Tamze, s. 95-109.

18 Tamze, s. 33-48.

% Tamze, s. 131-144.

2% Tamze, s. 85-93.

2! Tamze, s. 21-31.

*2 Tamze, s. 145-156.

** J. Marianski, Religia i moralnos¢ w przednowoczesnych i nowoczesnych spoleczetistwach, w: O spo-
teczenistwie, moralnosci i nauce. Miscellanea, red. W. Pawlik, E. Zakrzewska-Mentrys, Warszawa
2008, s. 211-229.

24 Tamze, s. 212.

> ]. Maitre, Religia a przemiany spoteczne. W: Socjologia religii. Wprowadzenie, red. F. Houtart,
Krakow 1962, s. 54. Warto zwrdci¢ uwage na to stanowisko odnoszace si¢ wprawdzie do Francji, ale
przeciez juz w tym czasie bardzo powaznie odbierane miedzy innymi przez Ksiedza Blachnickiego
jako ostrzezenie dla katolicyzmu polskiego, po badaniach ks. Wtadystawa Piwowarskiego na War-
mii. Nieco pdzniej pojawiajg sie badania ks. Janusza Marianskiego: Moralnosé w procesie przemian.
Szkice socjologiczne (Warszawa 1990), by juz na dziesigciolecia pozostaé trwalym ostrzezeniem
i $wiadectwem dokonujgcych si¢ zmian na polu religijno-moralnym katolikéw polskich.
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od $wieckiej, religijnosci od moralnosci. Moralnos¢, ktora byta w spoleczenstwach
istotnym elementem wigzi spolecznej, traci powoli swoje funkcje koordynacyj-
no-regulacyjne dziatan”*°. Poszczegdlne dziedziny zycia spoteczno-kulturowego
uniezalezniajg sie od wplywu religii. Zycie zaczyna dzieli¢ sie na szereg samoistnie
bytujacych fragmentéw, czlowiek wspdlczesny chee suwerennie decydowac o dobru
i zlu moralnym, cho¢ w postmodernistycznej ambiwalencji nie jest on w stanie
precyzyjnie rozr6zni¢ pomiedzy tym, co jest dobre, a co zte: , Tak zwany ponowo-
czesny czlowiek nie podejmuje decyzji moralnych na podstawie jednoznacznych
kryteriow dobra lub zta, uswieconych autorytetem tradycji religijnej, lecz kieruje
si¢ opcjami aksjologicznymi opartymi na kryteriach zindywidualizowanych. Traca
na znaczeniu normy oparte nie tylko na autorytecie religijnym, ale i na autorytecie
spoteczno-kulturowym”?’, a moralno$¢ ewoluuje w kierunku autonomicznego
sumienia: ,,Sakralizuje sie wlasne »ja« jako Zrédto moralnosci®®.

W jednej z ostatnich ksigzek Lubelskiego socjologa czytamy, Ze daje o sobie
zna¢ zmiana w religijno$ci, bardziej wyrazna w dwdch srodowiskach spotecznych,
a mianowicie wérod miodziezy i mtodych kobiet, ktéra moze zapowiada¢ dalsza
ewolucje religijnosci, szczegoélnie w zakresie desakralizacji zycia matzenskiego i ro-
dzinnego (»pelzajaca i przyspieszona sekularyzacja«). Granica owej transformacji
czy »procesu przemiang, jak sugeruje tytul ksigzki, ma by¢ rok 2005: ,,Przez cate
lata dziewieédziesigte utrzymywal sie wysoki poziom religijnosci spoleczenstwa
polskiego, cho¢ widoczne byly zaczatki proceséw charakterystycznych dla mo-
dernizacji [...]. Dopiero po 2005 roku przemiany w religijno$ci nabieraja pewnego
przyspieszenia, koriczy sie okres opdznionej (odozonej) sekularyzacji”*’. Nie miej-
sce tu na szczegdtowe analizy, ale warto sieggna¢ do przywolanej ksigzki dotyczacej
stanu praktyk religijnych w Polsce, a to dlatego, Ze stanowig dobry wskaznik dla
okreslenia chrzescijanskiej religijnosci: ,,Spadek udziatu w praktykach religijnych,
zwlaszcza niedzielnych, pocigga za sobg negatywne zmiany w sferze przekonan

*¢ Marianski, Religia i moralnos¢ w przednowoczesnych i nowoczesnych spoteczeistwach, s. 219-220.

>’ Tamze, s. 221 (podkr. moje: M. M.).

28 Tamze, s. 228.

** J. Marianski, Praktyki religijne Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne, Sandomierz
2014, s. 10. Wyréznia si¢ dwa etapy w analizie przemian religii jako wartosci po roku 1989 (tak
zwanej transformacji): etap pierwszy, do roku 2005, ktory charakteryzuje sie¢ wysokimi deklara-
cjami wiary i praktyk religijnych, a takze odgrywaniem znaczacej roli religii w zyciu jednostek
i rodziny, jako warto$ci »uznawanej« i»realizowanej«, oraz etap drugi, po $mierci Ojca Swietego
$w. Jana Pawla II, w ktérym ,,utrzymywaly si¢ jeszcze na tym samym poziomie deklaracje wiary,
ale zmalata intensywno$¢ praktyk religijnych w niektérych kategoriach spotecznych [...]. Religia
stawala si¢ wartoscia uznawana, ale tylko cze$ciowo realizowana. W miare nasilania si¢ wptywow
globalizacji, otwarcia na Zachdéd i oddziatywania mediow, wzrastala permisywno$¢ spoleczenstwa,
zwlaszcza mlodego pokolenia. Indywidualizm i pluralizm pogladéw odgrywaja coraz wieksza role
w zyciu codziennym Polakéw” (U. Swadzba, Wartosci - pracy, rodziny i religii - cigglos¢ i zmiana.
Socjologiczne studium spotecznosci slaskich, Katowice 2012 - cyt. za: Marianski, Praktyki religijne
Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne, s. 11).
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religijnych. Zmniejszanie si¢ zaangazowania w realizacje praktyk religijnych od-
dzialuje na rézne systemy normatywne. Z badan socjologicznych wynika, zZe wraz
ze spadkiem religijno$ci koscielnej (gtéwnie praktyk religijnych) zanika moralny
konsens w spoteczenstwie, a takze spotecznie zobowigzujgca etyka”*°.

Analizujac wyniki dotyczace praktyk religijnych ze wzgledu na strukture wieku
Ksigdz Marianski wskazuje na ,daleko idacg »przepasé« pokoleniowg™*'. Wsrod
dorostych Polakéw od 37, 0% do 51, 7% praktykuje systematycznie, a od 70, 9% do
85, 2 % niesystematycznie. Jesli chodzi o mlodziez, to od 29, 8% do 39, 0% okreslata
siebie jako systematycznie praktykujaca, a od 55, 9% do 71, 5% jako niesystema-
tycznie. W pierwszej dekadzie XXI wieku nastapilo lekkie przyspieszenie spadku
zaangazowania w praktyki religijne katolikow polskich. W roku 2012 w poréwnaniu
z 1991 rokiem spadek ten wynioést 9, 9%. W tym samym czasie wskaznik nieprak-
tykujacych zwiekszyt sie o 6, 2%™.

Wedtug sondazu CBOS w kwietniu 2014 roku udzial we mszy niedzielnej, na-
bozenstwach lub spotkaniach religijnych deklarowato 6,1% dorostych kilka razy
w tygodniu; 45, 6% - raz w tygodniu; 14, 5% - jeden lub dwa razy w miesigcu;
20, 8% - kilka razy w roku; 13, 4% - nie uczestniczy w ogole*’. Mtodziez w ba-
daniach przeprowadzonych przez ten sam osrodek opinii w 7, 0% deklarowala
uczestnictwo kilka razy w tygodniu; 38, 0% — raz w tygodniu; 15, 0% — przecietnie
jeden lub dwa razy w miesigcu; 20, 0% - kilka razy w roku; 20, 0% — w ogole nie
uczestniczy: Czynnikiem wyraznie réznicujacym deklaracje mlodziezy dotyczace
udzialu w praktykach religijnych jest miejsce zamieszkania. Uczniowie z obszaréw
wiejskich w ponad polowie uczestniczg regularnie w praktykach religijnych (54%),
z miast ponizej 20 tys. mieszkancéw - 39%, z miast od 20 do 100 tys. mieszkan-
cOw — 36%, z miast od 101 tys. do 500 tys. mieszkancow — 32% i z miast powyzej
501 tys. mieszkancow - 21%7*%. Przedstawione powyzej wskazniki praktykujacych
uprawnily Ksiedza Marianskiego do stwierdzenia, ze ,,spadek uczestnictwa w prak-
tykach niedzielnych w Polsce bedzie odbywatl si¢ w sposéb mniej spektakularny
niz w krajach zachodnich. Nie bez znaczenia jest fakt, ze religijna tozsamo$¢ oso-
bowa wielu mlodych ludzi powoli przeksztalca si¢ z»wrodzonej« w»zdobyta« lub
»konstruowang«”*.

Z poréwnania danych dotyczacych coniedzielnego uczestniczenia we Mszy
$w. (dominicantes) i praktykujacych spowiedz i komunie $§w. wielkanocng (pas-
chantes) wynika, ze ,wskaznik »paschantes« ksztaltuje sie w Polsce na poziomie od
70% do 80% w odniesieniu do dorostych katolikéw i na nieco nizszym poziomie

% Tamze, s. 42. Omo6wienie tej publikacji: KwPD 14(2015), s. 303-314.
' Marianski, Praktyki religijne Polsce w procesie przemian, s. 66.

32 Tamze, s. 63-64.

3% Tamze, s. 80.

Tamze, s. 91.

Tamze, s. 98.

34

35
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w $rodowiskach mtodziezy szkolnej (od 60% do 70%). Wedtug informacji wielu
duszpasterzy powoli i w naszym kraju rozpoczyna si¢ kryzys sakramentu po-
kuty. Prawdopodobnie rzeczywiste wskazniki respektowania obowigzku spo-
wiedzi w okresie wielkanocnym sg znacznie nizsze i nie przekraczaja 60% ogétu
zobowigzanych”?°.

Praktyki nadobowigzkowe, zwane niekiedy »poboznymi« lub »intensywnymic,
takie jak: czesta komunia $w., modlitwa indywidualna i rodzinna, zamawianie
intencji mszalnych, zwyczajowe praktyki religijne w rodzinie, pielgrzymki i re-
kolekeje, ,,petnig wazne funkcje integracyjne w spoleczenstwie i w ksztaltowaniu
tozsamosci osobowej [...] symbolizujg zwigzek z»sacrum« oraz przynaleznos¢ kato-
likéw do wspolnoty Kosciota”. Czgs¢ z nich zanika lub podlega prywatyzacji, czes¢
»utrzymuje si¢ na niezmienionym poziomie, wreszcie cze$¢ zyskuje na znaczeniu
[...]. Szczegdlnie uprzywilejowanym miejscem realizacji zwyczajow religijnych byt
i jest dom rodzinny”?”.

Godnym odnotowania jest fakt wzrostu czestej komunii $w.: od 7, 8% w 1980 roku
do 16, 1% w 2012 roku, a wiec o dziewie¢ punktéw procentowych. Nieco wiecej niz
potowa badanych polskich katolikéw modli si¢ codziennie lub prawie codziennie,
okolo czwarta cze$¢ przynajmniej raz w miesiacu, a co pigta — nie modli si¢. Ci,
ktdrzy sie modlg w miare regularnie, czynia to najczesciej wieczorem, rzadziej rano.
Zdaniem ks. Marianskiego ,,zmiany w praktykach codziennej modlitwy w Zzyciu
katolikow sa do$¢ wyrazne, idace w kierunku odchodzenia od tego typu praktyk
religijnych™®. W latach 1991-2012 w$réd os6b w wieku 18-24 lata nastapit spadek
018, 0%, a wérdd osob w wieku 25-34 lat 0 10, 2% (s. 139). Méwi si¢ o przejsciu od
regularnej do okoliczno$ciowej modlitwy, a ,wskazniki regularnej modlitwy co-
dziennej odnoszg sie co najwyzej okolo 40% badanych Polakow”’.

Rodzinne rytualy, obrzedy i zwyczaje religijne - jak wykazuja sondaze opi-
nii publicznej - utrzymuja si¢ wcigz na wysokim poziomie: ,W sondazu CBOS
z marca 2012 roku dorosli Polacy deklarowali w nastepujacy sposob przestrzeganie
praktyk i zwyczajow religijnych w ich rodzinach: post w Srode Popielcowa — 89,
0% badanych, posypywanie glowy popiotem w Srode Popielcowg - 74, 8%, udzial
w rekolekcjach wielkopostnych - 70, 3%, udzial w nabozenstwie Drogi krzyzowej
i Gorzkich Zali - 59, 5%, poswiecenie palemki w Niedziele Palmowg - 84, 9%,
udzial w koscielnych obchodach Triduum Paschalnego - 67, 8%, zachowanie postu
w Wielki Pigtek lub Sobote - 79, 3%, poswiecenie pokarmu w Wielkg Sobote (tzw.
$wiecone) - 93, 0%, udzial w rezurekeji (porannej Mszy w Wielka Niedziele) — 69,
1%, dzielenie si¢ z najblizszymi §wieconym jajkiem — 92, 7%”*°.

3¢ Tamze, s. 117
37 Tamze, s. 125-126.
3% Tamze, s. 128, 138
3 Tamze, s. 146.
*% Tamaze, s. 167.
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Dane te moga myli¢. Dlatego godne uwagi jest przekonanie socjologdw, ze
»uczestnictwo w niektorych rytuatach nie wymaga nawet zdecydowanej wiary,
odbywa sie z pobudek pozareligijnych. Dla znacznej czesci Polakéw uczestnictwo
w obrzedach koscielnych jest wartoscig niemal autonomiczng, a spetniany rytuat
nie wymaga zdecydowanej i osobowo przezywanej wiary [...]. Odejscie od religii
jako systemu wierzen nie oznacza zerwania z obrzedowa i tradycyjna forma swiat
ko$cielnych”!.

Dokonana analiza religijno$ci Polakéw, z koniecznosci znacznie okrojona, po-
zwala na dokonanie wnikliwej refleksji nad stanem zycia religijnego Polakdw.
Analiza praktyk nie wyczerpuje calo$ci zagadnienia. Dlatego nalezy uwage skie-
rowac na zaznaczajacy sie dysonans pomiedzy realizowang sferg powinnosci kul-
towych a zaniedbywana, niekiedy wprost kontestowang przez wierzacych sfera
powinnosci moralnych, a wigc coraz bardziej wyrazny problem »moralnosci po-
zako$cielnej« i»selektywnej«*?.

2. »Eklezjologia communio«

W przekonaniu Maxa Secklera, profesora teologii fundamentalnej w Tybindze,
charakterystyczny dla eklezjologii Vaticanum II ,motyw »communio« nalezy -
w swej nowotestamentalnej pelni znaczenia — do najbardziej centralnych idei
chrzescijanstwa. Jest istotny tak dla rozumienia samego misterium zbawienia,
jak i jego urzeczywistniania. Idea komunii zawiera w sobie wiele wymiaréw:
odnosi si¢ do trynitarnej istoty Boga i relacji ludzi do Boga, a takze do ksztalto-
wania relacji migdzyludzkich: dotyka osobowych wymiaréw glebi doswiadczenia
religijnego i siega takze ku instytucjonalnym strukturom spoteczenstwa oraz ich
prawnemu uporzadkowaniu. Jako przewodnia idea teologiczna, a jednoczesnie
antropologiczna, socjologiczna i eklezjologiczna, zawiera w sobie potencjat refor-
matorski i wywrotowy [...]. W recepcji nauczania tego soboru mysl o komunii
stala si¢ wlasciwie punktem konstrukcyjnym odnowionego obrazu Kosciota™’.

41 Tamze, s. 163, 178.

2 Zostal przedstawiony w nastepujacych pracach Ksiedza Marianskiego: Kontrowersje wokét re-
lacji religii i moralnosci. Tozsamos¢ czy rozbieznos¢? Studium socjologiczne (Torun 2014) oraz Wiara
i wierzenia Polakow w niestabilnej nowoczesnosci. Studium socjologiczne (Lublin 2014).

** M. Seckler, Die Communio-Ekklesiologie, die theologische Methode und die Loci-theologici-Lehre
Melchior Canos, w: In Eo qui confortat, red. A. Proniewski, A. M. Jakoniuk, A. Debski, Biatystok
2009, s. 209 - za: M. Jagodzinski, Recepcja soborowego paradygmatu »communio« w teologii syste-
matycznej, w: Studia soborowe [t. 2. cz.1]: Historia i recepcja Vaticanum II, red. Michata Biatkowski,
Torun 2014, s. 661-662.
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Ksigdz Profesor Marek Jagodzinski przywotujac te opini¢ stwierdza, ze podsta-
wowym zadaniem Kosciota epoki Soboru Watykanskiego II bylo nawigzywanie
pelniejszej komunikacji wewnatrz wspdlnoty eklezjalnej i ze wspolczesnym swia-
tem. Przypisuje mu sie réwniez autorstwo zwrotu od informacji ku komunikacji,
a uzywanie pojecia »communio« na oznaczenie wspdlnoty eklezjalno-trynitarnej
zaklada istnienie komplementarnego pojecia »communicatio«. Wielu autoréw
uwaza, ze podstawowym modelem wewnetrznej struktury dokumentéw sobo-
rowych jest triada communio - communicatio - participatio”**. We wspo6lczesnej
teologii pastoralnej*®, w jej nurcie eklezjologicznym®’, »eklezjologia communio«
stala sie podstawa wypracowania zasady teologii pastoralnej i opartego na nim lub
wyprowadzonej z niej zbawczej postugi Kosciota. Ujecie Kosciola jako wspdlnoty,
a w konsekwencji wskazanie na Kosciél-Wspolnote jako zasade teologii pastoralnej
i duszpasterstwa, stanowi — na obecnym etapie mysli pastoralnoteologicznej - kon-
cowy etap eklezjologicznej dedukciji tej dyscypliny wiedzy. Jej autorem jest Stuga
Bozy ks. Franciszek Blachnicki.

U jej podstaw, ujmujac zagadnienie rozwoju teologii pastoralnej od strony hi-
storycznej, musialo zaistnie¢ zakorzenienie eklezjologiczne, aby ta dyscyplina
teologiczna mogta sie w ogole rozwijac¢. Za wybitnymi teologami tego czasu,
Franciszkiem Ksawerym Arnoldem (1898-1969) i Heinzem Schusterem (1930-1986)
Ksigdz Blachnicki stwierdzit, Ze u podstaw rozwoju teologii pastoralnej zacigzyt
fatalnie nieeklezjologiczny punkt wyjscia i dlatego znalazla si¢ ona w prawdziwym
blednym kole, stawiajac u swoich podstaw pojecie »pasterza« i»duszpasterstwa«
jako swoja zasade formalng. Zamiast bowiem pytac sie w swietle istoty Ko$ciota,
jaka jest istota »pasterza« i»duszpasterstwa«, prébowala ona z powyzszych poje¢
wydedukowac¢ okreslenie istotnych ryséw dzialalnosci Kosciota, a nawet i samego
Kosciota®.

** Jagodzinski, jw., s. 662-663. W moim przekonaniu rozumienie pojecia communio przez Ksiedza
Profesora jest swoiste i wydaje sie, Ze »zatraca sie« w meandrach komunikacji.

5 F. Blachnicki, M. Marczewski, Wprowadzenie do wspétczesnej teologii pastoralnej. Od pastoral-
noteologicznego aprioryzmu do Kosciota - sakramentu wspélnoty, Krakow 2014.

0 Przedstawiciele koncepcji eklezjologicznej uwazajg, ze teologii pastoralnej nie mozna wydedu-
kowac ani z pojecia pastor, jak tego zada na przyklad M. Benger, ani tez z istoty teologii jako takiej,
czego domaga sie R. Fliglister. Ich zdaniem jedyna droga dotarcia do wlasciwego przedmiotu teologii
pastoralnej jest oparcie si¢ na istocie Kosciota” (W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologii
pastoralnej, w: F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, t. 1, cz. 1. Wstep do teologii pastoralnej.
Teologiczne zasady duszpasterstwa, Warszawa 2013, s. 114; skrét: TPO I).

*7 F. Blachnicki, Idea Kosciota we wspélczesnej literaturze teologiczno-pastoralnej, SSHT 4(1971),
s. 40 (podkr. moje: M. M.). Koncepcje teologii pastoralnej doprowadza prawie do absurdu Michael
Benger CSsR (1822-1870). Na pytanie, co to jest teologia pastoralna, daje odpowiedz, ktéra a priori
zawarta jest juz w pytaniu: Ze jest to nauka o pasterzu, o jego obowigzkach i czynno$ciach. Na
pytanie: kto to jest pasterz, jaka jest jego istota i jakie sg jego zadania, odpowiedZ znowu jest aprio-
rystyczna — jest powtorzeniem treéci zawartej w pytaniu. Sytuacji nie ratuje poprowadzenie linii
od kaplana-duszpasterza do Chrystusa, ktérego kaptan jest zastepca i kontynuatorem. Na pytanie
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Tym, ktory wyrwat teologie pastoralng z blednego kota, byl przywolany juz
wczesniej ks. Franciszek Ksawery Arnold. W literaturze teologicznopastoralnej
nurt eklezjologiczny teologii pastoralnej wzbogacit ja o prébe zakotwiczenia
w dogmacie chrystologicznym®®, a konkretnie w nauce o Chrystusie Bogu-Czto-
wieku®’, ktéra w jego przekonaniu, jako gteboko zakorzeniona w chrzescijanistwie,
powinna sta¢ si¢ prototypem koscielnego posrednictwa. Z tej tez racji Arnold
znany jest w teologii pastoralnej jako tworca bosko-ludzkiej zasady teologii pa-
storalnej i duszpasterstwa. Konstruktywna krytyke tego ujecia przedstawil Ksigdz
Blachnicki w tezie doktorskiej*®. Ona stata si¢ podstawg wypracowania, na kanwie
prac Arnolda, czterech koncepcji (ujg¢), zasad duszpasterstwa: (a) »chrystologicz-
nej«, a nastepnie (b) »personalistycznej«, (c) »personalistyczno-dialogicznej«, (d)
»personalistyczno-chrystologicznej«™".

a. Pod pojeciem »zasady chrystologicznej« nalezy rozumie¢ probe zakorzenienia
wypracowanej przez Ksiedza Profesora Arnolda »zasady bosko-ludzkiej« w chry-
stologii, a tym samym ukazania relacji posrednictwa Kosciota do posrednictwa
Chrystusa. Z chrystologicznej zasady tybinskiego Pastoralisty wyprowadza Ksigdz
Blachnicki nastepujace ustalenia: — Chrystus jest prototypem koscielnego posred-
nictwa zbawienia, bo jednos¢ i wspdétdziatanie obu natur w Nim zjednoczonych
zakorzenia bosko-ludzka zasade duszpasterstwa w aspekcie personalistycznym

bowiem, kim byt Chrystus, jaka byla istota Jego dziatalnosci, przychodzi odpowiedz: Chrystus byt
wlaénie Pasterzem. W ten sposob zamyka sie 6w circulus vitiosus tradycyjnej koncepcji teologii
pastoralnej. Zamiast pytaé w $wietle istoty dzieta zbawczego i Kosciola, jaka jest natura duszpaste-
rza i jakie sg jego obowiazki, usiluje ona z pojecia pasterza wyprowadzi¢ nature dzieta zbawczego
Ko$ciota i jego posrednictwa zbawczego. Benger jest najbardziej typowym przyktadem dla calego
nastepnego okresu rozwoju teologii pastoralnej, az do naszych czaséw (TPO I, s. 100-102).

*8 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej,
Lublin 1971 (skrét: TPO II), 5. 53-56; tenze, Idea Kosciota we wspolczesnej literaturze teologiczno-pa-
storalnej, s. 66.

* K. Delahaye, Uberlegungen zur Neuorientierung der Pastoraltheologie heute, GiW II, s. 210-211.
*¢ F. Blachnicki, Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda. Problem
zasady formalnej teologii pastoralnej, Lublin 1965 (ArKUL). Nieprzecigtnym streszczeniem tej pracy
jest opracowanie, ktdre znalazlo swe miejsce w pracy zbiorowej Theologie im Wandel, opublikowa-
nej z racji stupie¢dziesieciolecia powstania Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie Tybinskim:
E. Blachnicki, Das Prinzip des Gott-menschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie, w: The-
ologie im Wandel. Festschrift zum 150 Jihrigen Bestehen der katholisch-theologischen Fakultit an
der Universitit Tiibingen. Schriftleitung J. Ratzinger, J. Neumann. Miinchen-Freiburg i. Br. 1967,
s. 631-659 (tl. polskie: TPO 1, s. 447-473).

' F. Blachnicki, M. Marczewski, Wprowadzenie do wspélczesnej teologii pastoralnej, s. 43-47.
Tybinski Pastoralista byl jednym sposrod teologow, ktéry wprowadzil w tok swej refleksji zasady
personalizmu. Uwazal mianowicie, ze proces zbawczy, ktéry dokonuje si¢ pomiedzy Bogiem a czto-
wiekiem, powinien posiada¢ znamiona struktury miedzyosobowego dialogu: ,,Posrednictwo zbawcze
Koéciota, duszpasterstwo, winno respektowac ten podstawowy charakter procesu zbawczego; winno
mu stuzy¢. Jego celem jest umozliwienie, aktualizowanie i utatwianie osobowego spotkania Boga
i czlowieka” (TPO I, s. 456).
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i synergistycznym; — Chrystus umocowuje instrumentalny i ministerialny cha-
rakter koscielnego posrednictwa zbawczego; — Zycie chrzescijaniskie powinno by¢
zorientowane chrystocentrycznie. Ojciec stanowi cel tego zycia, a Chrystus jest
droga do Niego. Z tej racji chrzescijanistwo posiada nie tylko charakter chrysto-
centryczny, ale i teocentryczny; — Posrednictwo Chrystusa wskazuje takze na jego
eklezjologiczny wymiar. Chrystus jako Nowy Adam jednoczy zbawionych i w mi-
steryjny sposdb laczy ich spotecznie, tworzy swe mistyczne Cialo, Koscidt, ktory
wraz z Nim i w jednoéci Ducha Swietego pelni funkcje posredniczaca. Caly Koscidl,
jako »societas sanctorum« i zarazem »societas sanctificans, realizuje postannic-
two zbawcze; — Zakorzenienie chrystologiczne pozwala Ksiedzu Arnoldowi na
wykazanie zwigzku, jaki jawi si¢ w historii Kosciota pomiedzy obrazem Chrystusa
a ujeciem duszpasterstwa i duchowosci chrzeécijaniskiej®.

b. Punkt wyjscia tego ujecia stanowi przyjecie personalizmu, ktéry wyjasnia,
na przyklad w teologii, relacje zachodzace pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Dokonujac analizy przemyslen tybinskiego Pastoralisty, Ksiadz Blachnicki pod-
jal probe ,glebszego uzasadnienia dialogicznego charakteru procesu zbawczego
w $wietle fenomenologii i teologii osoby”**, a nastepnie wykazal, ze po$rednictwo
zbawcze ,wynika z samej natury osoby i miedzyosobowego spotkania i ze nalezy
ono do istotnych warunkéw umozliwiajacych zaistnienie osobowego dialogu
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem”**, dzieki konstytutywnym elementom zbaw-
czego spotkania z Bogiem: stowa, wiary i sakramentu®. Te analizy pozwolity
mu na wypracowanie i sformulowanie personalistycznej zasady duszpasterstwa:
»Posrednictwo zbawcze Kosciola, czyli duszpasterstwo, musi by¢ sprawowane
w tym celu i w taki sposdb, zeby aktualizowa¢ osobowe spotkanie z Bogiem
w wierze poprzez stowo i sakrament”™°.

c. Wprowadzenia »zasady personalistyczno-dialogicznej« dokonat Stuga Bozy
w wyniku zakwestionowania schematu myslowego Ksiedza Arnolda, ktéry doko-
nujac analizy sytuacji duszpasterskiej ,,w $wietle dialektycznych przeciwienstw
pomiedzy antropocentryzmem a teocentryzmem, postulowal harmonijne wyréw-
nanie obu przeciwstawnych postaw w syntezie bosko-ludzkiego synergizmu”®”.
Ksigdz Blachnicki podjal probe naswietlenia antropocentryzmu, teocentryzmu
i synergizmu ,,z punktu widzenia pogladow filozoficzno-teologicznych, dotycza-
cych relacji moralnosci do religii, etosu do misterium, wartoéci dobra do wartosci
$wietego [...], odniesien natury do laski”*®. Rezultatem przezwyciezenia antro-

> F. Blachnicki, Das Prinzip des gott-menschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie,
S. 644-646.

** Tenze, Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda, s. 41.

%% Tamze s. 48; F. Blachnicki, Sfowo - wiara - sakrament, WdL, s. 35-56.

*% F. Blachnicki, Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda, s. 141.
Tamze.

57 Tamze, s. 216.

*% Tamze, s. 180.

56
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pocentryzmu bylo wypracowanie — opisanej wyzej — personalistycznej zasady
duszpasterstwa™. Natomiast blizsze zapoznanie si¢ z rozumieniem pojecia »prze-
sadnego« lub »skrajnego teocentryzmu« w refleksji teologiczno-filozoficznej Ksiedza
Arnolda, pozwolito Studze Bozemu na ustalenie, ze nie chodzi tu wistocie o teocen-
tryzm, lecz ,,apersonalistyczng koncepcje procesu i posrednictwa zbawczego”, co
w konsekwencji umozliwilo na wyprowadzenie wniosku, ze ,wszystkie ukazywane
przez Arnolda cechy teocentryzmu teologicznopastoralnego mozna (...) pojac jako
postulaty personalistycznej koncepcji stosunku Boga do cztowieka”®®. W miejsce
dialektycznych przeciwienstw miedzy antropocentryzmem a teocentryzmem i wy-
réwnania obu przeciwstawnych postaw w syntezie bosko-ludzkiego synergizmu,
Ksiagdz Blachnicki przedstawil »personalistyczno-dialogiczne« ujecie relacji Boga do
cztowieka w procesie i posrednictwie zbawczym®' i postawit pod znakiem zapytania
stuszno$¢ sformulowania »zasada bosko-ludzka«, wypracowanego przez tybin-
skiego Teologa, zastepujac je okresleniem »zasada personalistyczno-dialogiczna«.

d. Ksiadz Blachnicki dokonujac analizy i krytyki prac Ksiedza Profesora Ar-
nolda, zdawal sobie doskonale sprawe z tego, ze ma do czynienia z ,genialng
intuicja i niezwykle skrzetng pracg badawcza” uczonego, dzigki ktérej ,teologia
pastoralna jako dyscyplina zyskatla teologiczng i naukowa metode, instrument,
dzigki ktéremu mozna ocenia¢ duszpasterska dziatalnos¢ wspotczesnego Kosciota
w my$l pewnych i powszechnie obowigzujgcych kryteriow”*%. W trakcie lektury tezy
doktorskiej Stugi Bozego tatwo mozna zauwazy¢ troskliwg i gteboka analize mysli
Tybinczyka, majaca na celu udoskonalenie tego instrumentu tak, aby nie potrze-
bowal juz wiecej uzupetnien, poglebien i sprecyzowan. Dlatego po wprowadzeniu
»propozycji formalno-strukturalnych” oraz uzupetnieniu ich przez wtaczenie
»podstaw tresciowych, trynitarno-chrystologicznych”®* otrzymata nazwe »zasady
personalistyczno-chrystologicznej teologii pastoralnej i duszpasterstwa«. Eliminuje
ona - ze wzgledu na znamiona ujecia integralnego — poprzednio wypracowane
przez Ksiedza Blachnickiego koncepcje, a mianowicie »zasadg chrystologiczna,
»zasade personalistyczna« i»zasade personalistyczno-dialogiczna«. Ta nowa for-
mutla brzmi nastepujaco: ,,zbawcze posrednictwo Kosciota (jako instytucji), czyli
duszpasterstwo, musi by¢ sprawowane w tym celu i w taki sposéb, aby uobecni¢
samoudzielanie si¢ Boga w Chrystusie przez stowo i sakrament oraz warunkowa¢
wolne przyjecie tego samoudzielania sie w Duchu Swietym przez wiare i mitos¢
dla wzrostu Ko$ciota (jako spotecznosci)”®*.

5% Tamze, s. 210.

5% Tamze, s. 211, 214.

' Tamze.

E. Blachnicki, Das Prinzip des gott-menschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie, s. 647.
Tenze, Posrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda, s. 299. Dokonal
tego w rozdziale czwartym przywotanej dysertacji: Chrystus — posrednik a posrednictwo zbawcze
Ko$ciota (s. 218-293).

54 Tamze, s. 299.

62

63



Sprosta¢ wezwaniu do ewangelizacji 107

Podstawg dla pierwszego etapu refleksji pastoralnoteologicznej Ksiedza Blach-
nickiego okazal sie dorobek Ksiedza Profesora Arnolda®’, a dla drugiego - rozprawa
habilitacyjna®®. W kazdej z nich Ksigdz Blachnicki zawart swoiste ujecie zasady teo-
logii pastoralnej i opartego na niej duszpasterstwa. Dla pierwszej zasada okazal si¢
»personalizm chrystologiczny, dla drugiej: »koinonia (»communio«, wspdlnota),
ktora w wiele lat pozniej zostata okreslona mianem »eklezjologii communio«®’.

Dla tej refleksji pastoralnoteologicznej istotne okazuje si¢ ustalenie zalecnosci,
jakie istniejg dla dwdch précz wspdlnoty »wiodacych« uje¢ Kosciota, a miano-
wicie ludu Bozego i sakramentu. Ksigdz Blachnicki rozstrzyga, ze ,wspolnota
jest ta rzeczywistoscig, ktérg oznacza obraz ludu Bozego oraz ktdrej realizowa-
nie i osiaganie jest jego zadaniem i celem”®®. Gdy chodzi o okreglenie Ko$ciota
mianem sakramentu, to nieoczekiwanie nadaje ono pojeciu wspolnota charakter
rzeczywisty i wzajemnie wyjasniajacy: ,,Idea wspolnoty wyjasnia dopiero wlasciwg
tres¢ idei Ko$ciota — sakramentu, a [...] pojecie sakramentu okresla, w jakim sensie
Ko$cidl jest wspdlnota™. Oznacza to, ze ,,Kosciol o tyle jest sakramentem zbawienia,
o ile jest wspdlnota, o ile istnieje i urzeczywistnia si¢ w prawdziwej wspdlnocie”.
I odwrotnie: ,Tam, gdzie powstaje i aktualizuje si¢ rzeczywista wspolnota ludzi

5 F. Blachnicki, Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda. Problem
zasady formalnej teologii pastoralnej, Lublin 1965 (ArKUL).

%% Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej (Lublin 1971). Wydana jako druga czes¢ Teologii
pastoralnej ogélnej.

7 ,Przyjmuje si¢ powszechnie, ze wedtug Vaticanum IT komunia Kosciota jest w swej istocie reali-
zacja pierwotnej stwérczej wspolnoty z Bogiem, ktora znalazta swe doskonale spelnienie w Jezusie
Chrystusie i jest w gruncie rzeczy uczestnictwem w komunii trynitarnej. Jest to teandryczna wspol-
nota tych, ktorzy maja udzial w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga. Poszczegolne elementy takiego
spojrzenia na Ko$ciél rozsiane s3 w r6znych miejscach soborowego nauczania. W Lumen gentium
ojcowie Soboru stwierdzajg, ze »przedwieczny Ojciec, na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego
zamysly swej madrosci i dobroci, stworzyt §wiat caly, a ludzi postanowil wynie$¢ do uczestnictwa
z zyciu Bozym« (KK 2). Gdy czlowiek zaprzepa$cit te wspaniata mozliwos$¢, Bog go nie opuscil; przez
wzglad na Chrystusa, »pierworodnego wszelkiego stworzenia« (Kol 1, 15), postanowil wierzacych
w Niego zgromadzi¢ w Kosciele $wietym (por. KK 2) [...]. »[Duch Swiety] prowadzac Kosciét do
wszelkiej prawdy (por. J. 16, 13) i jednoczac we wspolnocie (in communione) i w postudze, uposaza
go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami
swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12; 1 Kor 12, 4; Ga 5, 22). Mocg Ewangelii utrzymuje Kosciot
w cigglej miodosci, ustawicznie go odnawia i do doskonalego zjednoczenia z Oblubienicem prowadzi«
(KK 4). Jako taki jest rownocze$nie i pierwszym Budowniczym i ostatecznym Gwarantem jednosci
eklezjalnej komunii. Od wewnatrz ja urzeczywistnia i rozszerza (DM 4). W ten sposob dochodzi
sie do zasadniczego wniosku, ze Koéciol jako komunia majacych udzial w trynitarnym zyciu Boga,
jest darem Tréjjedynego. Dlatego ojcowie Soboru przytaczaja stowa §w. Cypriana z Kartaginy:
»Tak to caly Kosciot okazuje sie jako »lud zjednoczony jedno$ciag Ojca, Syna i Ducha Swietego«
(O modlitwie Patiskiej 23)« (KK 4)” (A. Czaja, »Communio« w eklezjologii Soboru Watykanskiego
II i w dokumentach posoborowych, w: »Communio« w chrzescijaniskiej refleksji o Kosciele, red.
A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2002, s. 112-113).

% TPOILs. 193.

% Tamze, s. 194.
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z Bogiem i pomiedzy sobg w Chrystusie i Duchu Swietym, tam réwnoczesnie
powstaje i zaczyna istnie¢ Ko$ciot jako sakrament jednosci i zbawienia””’. Stuga
Bozy zauwaza jeszcze jedno wazne dobro, jakie wynika powigzania wspdlnoty
i sakramentu: Pojecie sakramentu okresla, w jakim sensie Kosciot jest wspdlnota.
Do pojecia wspoélnoty, jaka jest Koscidl, dodaje co$ istotnego, czego nie mozna
z niego wyprowadzi¢, a mianowicie, ze jest wspolnota eschatologiczna. Utrzymuje
réwniez, ze ,nie wystarczy juz méwié: »Koséciol jest wspolnotas, lecz trzeba te
rzeczywisto$¢ okresli¢ precyzyjnie: »Kos$ciot jest wspdlnotg — sakramentem albo
sakramentem wspolnoty«””".

Tak zarysowany obraz Ko$ciota jako wspolnoty oraz Kosciola jako sakramentu
wspolnoty zawiera w sobie wewnetrzng jedno$¢, jaka istnieje pomiedzy jej wy-
miarem wertykalnym i horyzontalnym, tworzac z Kosciota braterska wspdlnote
wierzgcych’?, wspdlnote charyzmatow i wynikajgcych z nich postug (stuzb)”’, ktéra

7% Tamze, s.199. Stwierdzenie to jednocze$nie wskazuje na cel postugi zbawczej. Jesli bowiem celem
dzialalnosci Koéciota (pelnienia przez niego postugi zbawczej) jest urzeczywistnianie si¢ Koéciota, to
»w §wietle powyzszego ujecia istoty Kosciota jako sakramentu wspolnoty [...] bedzie to rownoznaczne
z realizowaniem prawdziwej, autentycznej, a wiec osobowej wspolnoty ludzi z Bogiem i pomiedzy
sobg” (tamze, s. 200).

7' Tamze, s. 205. W przekonaniu Stugi Bozego art. 9 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele jest
wymownym potwierdzeniem, jak te trzy okreslenia Kosciola: ludu Bozego, sakramentu i wspdl-
noty przenikaja si¢, uzupelniajg, odnajdujac we wspdlnocie wlasciwe i jedyne okreslenie Kosciota,
»ktore nie jest tylko obrazem, ale wyraza wprost sama rzeczywisto$¢ oznaczang przez te obrazy.
Dlatego [...] domagaja sie wyjasnienia poprzez ide¢ wspolnoty”. Ksiadz Profesor Czeslaw S. Bartnik
wprowadza w ten tok rozumowania wazna uwage: ,|[...] rozgorzat spér, czy koinonia moze by¢
samodzielnym okresleniem Kosciota [...]. Jesli »wspdlnote« rozumie¢ tylko jako atrybut, czyli
»jednosé«, »wspdlnosé«, »zwiagzanie w cato§é«, to nie moze ona »definiowac« Kosciota, bo moze sie
odnosi¢ do kazdego zbioru ludzi czy rzeczy, jak transcendentale, i nie oddaje specyfiki Kosciola
[...]. Jezeli natomiast »wspdlnota« nie stanowi skrétu, lecz wystepuje wraz ze specyfikujaca ja tre-
$cig, np. »wspolnota w Chrystusie«, to moze by¢ stosowana w eklezjologii i w tym mozna zgodzi¢
sie z Janem Pawlem II, F. Blachnickim, W. Hryniewiczem, A. Nosolem, L. Balterem i innymi, ze
oddaje ona Kosciét. W tym sensie Synod Biskupow z 1985 r. méwil o»eklezjologii komunii«. Sobor
okresla Ko$ciol przez »wspolnote« zawsze z dopelnieniem tre§ciowym, np.: »Chrystus ustanowit
swdj Kosciol swiety, wspolnote (communio) wiary, nadziei i milosci tu na tej ziemi jako widzialny
organizm« (KK 8)” (Bartnik D II, s. 40). Zob. M. Marczewski, Koscid? jest sakramentem wspélnoty.
(Ks. Franciszek Blachnicki 1921-1987), w: »Communio« w chrzescijatiskiej refleksji o Kosciele, red.
A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2002, s. 161-188.

72 TPOI]J, s. 205-255. Ko$ciot wspolnota (sakrament wspdlnoty) posiada swe zrédlo, wzér i zasade
tajemnicy jednosci w tajemnicy Tréjcy Swietej (DE 2).

7* Tamze, s. 255-282. Zdaniem Stugi Bozego ,,rewolucyjna wprost zmiana w spojrzeniu na dziatajacy
apostolsko Koscidl, jaka dokonala sie na IT Soborze Watykanskim, znalazta swoje sformutowanie
w artykule 2 Dekretu o apostolstwie swieckich [...]. Odtad znéw w eklezjologii, a konsekwentnie
w teologii pastoralnej mozemy moéwic¢ o apostolskiej sukcesji calego Kosciola, [a takze], ze w Ko-
$ciele istnieje tylko jedna misja i jeden apostolat, w ktérym uczestniczy caly lud Bozy” (DA 3; KK
32). Konsekwencja tego jest przyjecie przez Vaticanum II okres§lonej wizji Koéciola, a mianowicie
»wspolnoty dzialajacej, w ktdrej kazdy ma swoje okreslone zadanie do spelnienia w stuzbie catosci”
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w sprawowaniu liturgii objawia sie i urzeczywistnia jako skuteczny znak Kosciota™,
objawia Kosci6t jako »wspolnote/communio/koindnia«’>,

»Pojecie komunii - by powréci¢ do dokumentu potwierdzajacego teologiczno-
pastoralne rozeznanie Ksigdza Blachnickiego - znajduje si¢ w»sercu samorozu-
mienia Kosciota, jako Misterium osobowej jednosci kazdego cztowieka z Trdjca
Swietg i z innymi ludZmi, zapoczatkowanej przez wiare i skierowanej do petni
eschatologicznej w Kosciele niebieskim, ktéra w pewnej mierze urzeczywistnia si¢
juz w KoSciele na ziemi” (Communionis notio, art. 3). Kardynal Ratzinger przyjat
»Z zadowoleniem t¢ nowg orientacje” i podjal probe budowania eklezjologii wokot
tego centrum. Napisal wprost: ,Mozna bez obawy pobladzenia powiedzie¢, ze
to pojecie zawiera w sobie eklezjologiczng synteze, faczaca w sobie wypowiedzi
o Kosciele z wypowiedziami o Bogu oraz o Zyciu Bogiem i z Bogiem - synteze,
ktdéra uwzglednia wszystkie intencje eklezjologii Drugiego Soboru Watykanskiego,
w ich wzajemnych odniesieniach””®.

Termin koinonia (communio, wspélnota) Stuga Bozy rozumial w sensie biblij-
no-teologicznym, to znaczy jako ,,rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, ktéra zaistniala
w tym $wiecie i stalta sie obecna z chwilg zestania Ducha Swietego przez zmar-
twychwstatego i uwielbionego Chrystusa™”’”. Zdajac sobie sprawe ze zwieztoéci tego
okreslenia, podjat probe przedstawienia istotnej tresci tego pojecia koinonia’®, by
uzasadnic teze, ze wspolnota, ktérg tworzy Duch Swiety, moze by¢ uznana za zasade
zycia Ko$ciota”, zasade jego dziatania® i zasade teologii pastoralnej jako teologii
tego zycia®. Konstatacje te przybraly forme trzech odrebnych zasad (formut):

(KK 4), a wigc wspolnoty charyzmatéw i wynikajacych z nich stuzb, gdzie urzad jest gwarantem
jego stuzebnego charakteru (diakonat) i jednosci wspdlnoty (biskupi, prezbiterzy).

7* TPO 1, s. 282-311. To znaczenie liturgii podkresla, wedtug Stugi Bozego, Konstytucja o liturgii
Swietej wart. 2, 26, 41: ,, Liturgia w ujeciu Soboru jest sakramentem Ko$ciola, podobnie jak Ko$ciot
jest sakramentem Boga, pragnacego zjednoczy¢ ze soba i pomiedzy soba rodzaj ludzki. Albo mé-
wiac jeszcze inaczej: liturgia jest jaka$ formg aktualizowania si¢ Kosciota, podobnie jak tg forma
jest Ko$ciot lokalny (tamze s. 284-285).

7> Cz. Krakowiak, Liturgia epifanig »eklezjologii communio«, w: In Persona Christi. Ksiega na
80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa S. Bartnika, t.1, red. K. G6zdz, Lublin 2009, s. 947-960.

7 J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji »Lumen gentium«, w: Kosciét. Pielgrzymujgca wspélnota
wiary, red. S. O. Horn, V. Pfniir, Krakéw 2005, s. 116, 118. Zob. J. Ratzinger, Gemeinde aus der
Eucharistie, w: 800 Jahre St. Martini Miinster. Hrsg. W. Hiilsbusch, Miinster 1980, s. 32-34; tenze.
»Communio«— ein Program, Com 21(1992), s. 454-463; tenze, Duch Swi(;ty jako »Communio«, w:
Kosciél. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 33-52; tenze, Eklezjologia Konstytucji »Lumen gentium,
tamze, s.111-137; tenze, »Communio«. Eucharystia - wspélnota - postanie, tamze, s. 53-79.

77 TPOI, s. 439.

7® Zajmuje ona znaczacy cze$¢ trzeciego rozdziatu pracy habilitacyjnej: TPO 11, s. 345-417; tenze,
Wyja$nienie pojecia »koinodniac, w: Biblioteczka animatora, z. 1, s. 34-64.

7 TPOIL, s. 439-444.

80 Tamze, s. 445-455.

81 Tamze, s. 423-438.
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- Zasadg zycia Kosciota okreslajaca, w jaki sposéb ma si¢ on urzeczywistnia¢
zgodnie z wolg Chrystusa i swojg naturg, dla zapewnienia sobie wewnetrznego
i zewnetrznego wzrostu, jest koinonia, czyli w widzialnym znaku (sakramen-
talnie) postugi stowa i sakramentu oraz spolecznej jednosci wiary i mifosci jest
zrealizowana wspoélnota zyciowa osob z Chrystusem i pomiedzy sobg w Duchu
Swietym, ktéry jako jedna i ta sama Osoba w Chrystusie i wszystkich cztonkach
Koéciota stanowi niewidzialng istote tej wspolnoty®?;

— Posrednictwo zbawcze Kosciota nalezy sprawowac w tym celu i w taki sposob,
aby uobecnia¢ samooddanie si¢ Boga w Chrystusie w stowie i sakramencie,
i warunkowa¢ wolne przyjecie tego oddania si¢ we wzajemnym oddaniu sie-
bie w Duchu Swietym przez wiare i milo$¢, dla urzeczywistniania wspdlnoty
w aspekcie wertykalnym (z Bogiem) i horyzontalnym (z bra¢mi), w widzialnym
i skutecznym znaku zgromadzenia eucharystycznego i wspolnoty lokalnej,
pozostajacej w jednosci z Kosciolem powszechnym®?

- Teologia/Eklezjologia pastoralna jest teologiczno-praktyczng nauka, ktéra
w $wietle Objawienia oraz zbawczej woli Boga (obiectum formale quo) zajmuje
sie zywym Kosciotem, czyli Kosciolem, o ile urzeczywistnia sie¢ wspolczesnie
we wspolnocie (obiectum formale quod)®*.

*

Wypracowanie zasady teologii pastoralnej skoncentrowanej wokot pojecia
»wspolnota« nastapito na wiele lat wczedniej niz orzeczenie biskupow o»eklezjo-
logii communio« podczas II Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu
Biskupow w1985 r. W §lad za nim w liscie Kongregacji Nauki Wiary Communionis
notio przedstawiono ramy katolickiego rozumienia komunii Kosciota®, a $w. Jan
Pawel II Liscie apostolskim »Novo millennio ineunte« na zakonczenie wielkiego
jubileuszu roku 2000, zwrdcit sie z goracym apelem, by ,,Czyni¢ Koscidt domem
i szkotg komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym sie¢

8 Tamze, s. 444. Je$li poréwnamy personalistyczno-chrystologiczng zasade formalna teologii
pastoralnej i duszpasterstwa z zaproponowana powyzej koinonostyczno-pneumatologiczng zasada
formalng dzialania Ko$ciola, to pierwsza ,nie zostata w niczym zakwestionowana”, za$ druga zostala
»wzbogacona o nowe aspekty zwigzane z pojeciem koinonia oraz pojeciem pneumatologicznego
porzadku posrednictwa zbawczego” (tamze, s. 454).

8 Tamze, s. 454-455. Procz formuly rozwinietej Stuga Bozy podaje forme skrocong: ,,Zasadg zycia
i dzialania Ko$ciota jest w Duchu Swietym oraz w widzialnym i skutecznym znaku urzeczywistniona
koinonia w aspekcie wertykalnym i horyzontalnym” (tamze, s. 455).

84 Tamze, s. 467.

85 List do biskupéw Kosciota katolickiego O niektdrych aspektach Kosciola pojetego jako komunia:
»Communionis notio« [ z 28 V1992 r.], w: W trosce o petnig¢ wiary. Dokumentu Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994, t. i oprac. Z. Zimowski, J. Krélikowski, Tarndw 1995, s. 390-401.
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tysiacleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednocze$nie od-
powiedzie¢ na najglebsze oczekiwania §wiata” (art. 43).

3. Deuterokatechumenat

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki, tworzac system naukowe;j refleksji pasto-
ralnoteologicznej, skoncentrowany wokot pojecia wspolnoty (communio, koinonia),
zdawal sobie sprawe z tego, ze moze stac si¢ on kolejnym teoretycznym programem.
Dlatego znamy go jako zalozyciela Ruchu Swiatto-Zycie®, ktéry wyrdst na gruncie
tej wlasnie eklezjologiczno-pastoralnej syntezy i ktéry jest »przetozeniem« teorii
na praktyke zycia parafialnego. Od poczatku bowiem, gdy bada si¢ histori¢ Ruchu,
byt i jest mocno zwigzany z parafig i najwazniejszym wydarzeniem, centrum, zy-
cia parafialnego - Eucharystig poprzez fakt, ze dzieci i mlodziez stanowig stuzbe
liturgiczng ottarza, a matzonkowie - Kosciot domowy®”.

Zdajac sobie sprawe ze stanu wspolczesnego katolicyzmu polskiego w ogole
a sytuacja, w jakiej znajduja sie polskie parafie - w szczegélnosci — uwazal, ze prze-
ksztalcenie parafii w parafi¢ wspolnote mozna dokonac¢ tylko przy pomocy matych
wspolnot®®: , Parafia jako instytucja, jako pewna organizacja jest konieczna, ale ona
sama z siebie nie moze stac si¢ zrodtem odnowy Kosciota. Sprawcg odnowy jest
Duch Swiety, a tam, gdzie dziata Duch Swiety, powstaje ruch. Duch Swiety dziata
przez organizacj¢ Ko$ciola, przez urzad, przez wszystko, co nalezy do struktury
Kosciota, ale dziatanie to nie moze by¢ nigdy jednostronne. Obok dzialania admi-
nistracyjnego musi by¢ dzialanie oddolne. Dopiero to dziatanie napetnia struktury
zyciem. Sama obiektywna struktura Kosciofa oparta na woli Chrystusa jest pew-
nym $wiattem, drogowskazem, ale to musi wcielaé sie w zycie. Zycia za$ nie mozna
odgoérnie zaprogramowac. Dlatego powstaja rozne ruchy charyzmatyczne, ruchy
odnowy w Duchu, ktore wnoszg zycie [...]. W ten sposdb ruchy z natury swej cha-
ryzmatyczne [...] po pewnym okresie szukania, s3 coraz bardziej ukierunkowane na
parafie, na wspdlnoty lokalne i tam znajdujg swoje miejsce, swoja wasciwa role”®.

8¢ R. Derewenda, M. Marczewski, Swiatto-Zycie, ruch, EK XIX, s. 332-335.

%7 Ten rys Ruchu Swiatto-Zycie wymownie podkreslit to kard. Karol Wojtyta 5 XI1 1976 r. podczas
spotkania jego przedstawicieli z Komisjg ds. Apostolstwa Swieckich, ktérej byt przewodniczacym:
»Ruch ten, ruch oazowy pozostaje w jakim$ szczeg6lnym stosunku do catego Kosciota w Polsce,
z niego wyrasta i do niego chce wraca¢, jemu chcee stuzy¢; pozostaje w stosunku do Koséciota rozu-
mianego najszerzej i w stosunku do Kosciota rozumianego w sposéb najbardziej konkretny, to znaczy
do parafii (...). Ruch wychodzi z tych struktur realnych, konkretnych, odwiecznych, tych wspdlnot,
ktore sktadajg sie na Kosciol, a takze z parafiii chce do nich wraca¢” (F. Blachnicki, Godziny Taboru,
Carlsberg-Lublin 1989, s. 81; skrét: GT).

8 F. Blachnicki, Parafia wspélnotg — wspdlnoty w parafii, w: Biblioteczka animatora, zeszyt 1: Ko-
inonia. Kosciot wspélnotg — wspdlnoty w Kosciele, s. 95.

8 GT, s. 58-59.



112 Marek Marczewski

Ruchy eklezjalne tylko wtedy spelnia swe zadanie, gdy za zasade zycia Kosciola
i cel jego zbawczej postugi uznajg wspolnote, a parafie za »wspolnote wspdlnot«:
»Kosciol musi staé sie widzialny jako wspolnota w konkretnej formie parafii”®.

Na proces budowania wspoélnoty, czyli urzeczywistniania si¢ Ko$ciota we wspdl-
nocie, w przekonaniu Stugi Bozego, skladaja si¢ trzy etapy: (a) ewangelizacja, (b)
inicjacja (katechumenat/deuterokatechumenat), (c) diakonia.

a. Nalezy rozpocza¢ ,,od polozenia fundamentu, ktérym jest spotkanie oso-
bowe z Chrystusem i zjednoczenie z Nim przez wiare, a wiec to, co stanowi istote
communio w wymiarze wertykalnym, inaczej méwigc: od ewangelizacji”®', ktorg
rozumie jako ,,pierwsze gloszenie Chrystusa w celu doprowadzenia do osobowego
przyjecia Go przez wiare jako swojego Zbawiciela i Pana”®? Z procesem ewange-
lizacji Stuga Bozy laczy proces wyzwolenia. To bardzo wazne powiazanie, ktdre
posiada znaczenie wychowawcze. Chodzi o wyzwolenie rozumiane jako oswo-
bodzenie si¢ z jarzma grzechu i wszelkich zniewolen (alkoholizm, nikotynizm
narkomania) i uzaleznien bedacych jego bezpos$rednim lub posrednim skutkiem®.
W wychowawczym procesie Ruchu Swiatto-Zycie wyzwolenie wigze sie z progra-
mem Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka’. Ewangelizacja musi by¢ przezywana
i realizowana jako wyzwolenie, a pomiedzy tymi pojeciami zachodzi wewnetrzny
zwigzek i zalezno$¢. Nie mozna oddzieli¢ akeji na rzecz wyzwolenia cztowieka od
ewangelizacji, gdyz u ich podstaw lezy proces tworzenia nowego cztowieka®, ktory
stanowi przewodnia idee wychowawcza w Ruchu Swiatto-Zycie: ,,Budowaé wspol-
note eklezjalng, Kosciét wspdlnote, oznacza wigc zainicjowanie przez ewangelizacje
konkretnych proceséw wyzwolenczych w danym czlowieku i srodowisku. Musi
nastapi¢ konfrontacja ewangelicznej wizji czlowieka i miedzyludzkiej wspolnoty
z przejawami i formami aktualnego zniewolenia”®

°° Tenze, Parafia wspélnotq — wspdlnoty w parafii, s. 93.

1 Tenze, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: tenze, Charyzmat »Swiatlo—Zycie«, red. G. Wilczynska,
1987, s. 20.

2 Tamze. Proces ewangelizacji okresla Ksigdz Blachnicki fundamentem. Oznacza to, ze wszelkie
budowanie wspolnoty eklezjalnej bez poltozenia tego fundamentu byloby budowaniem na piasku,
a nie na skale (Lk 6, 46-49). Wyplywa stad przekonanie, ze ,trzeba ciggle wraca¢ do ewangelizacji
nawet chrzeécijan, a wiec ludzi juz ochrzczonych i w pewien sposob praktykujacych, jezeli ich wiara
nie ma jeszcze charakteru communio, czyli osobowego spotkania i zjednoczenia w Chrystusem,
Zbawicielem i Panem” (tamze).

%% Tamze, s. 21.

°* F. Blachnicki, Cztery rozwazania o wyzwoleniu, w: tenze, Prawda - Krzyz — Wyzwolenie. Ku
polskiej teologii wyzwolenia, Carlsberg 1965, s. 37- 74.

° Tenze, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowicka, w: tenze, Charyzmat »Swiatlo
—Zycie«, red. G. Wilczynska, 1987, s. 103-124; M. Marczewski, Eklezjologia pastoralna a pedagogika
chrzeécijaniska, w: Wychowanie chrzescijariskie: miedzy tradycjg a wspolczesnoscig, red. Alina Rynio,
Lublin 2007, s. 244-254.

°¢ F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, s. 21.
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b. Kolejny etap procesu budowania wspolnoty Stuga Bozy zwigzal z inicjacja,
czyli wprowadzaniem do Zycia we wspodlnocie. Proces inicjacji odgrywa w Kosciele
podwdjna role. Wprowadza w zycie wspdlnoty i zarazem stuzy jej budowaniu.
W Tradycji chrzescijaniskiej znalazt swoj instytucjonalny wyraz w katechume-
nacie”’, ktory w dokumentach soborowych, a nastepnie w praktyce Kosciota po-
soborowego zostal na nowo wprowadzony i doceniony. Stuga Bozy byl jednym
z nielicznych duszpasterzy, ktdrzy dostrzegli w Ordo initiationis christianae adu-
Itorum ,jeden z najwazniejszych dokumentéw posoborowej odnowy liturgii [...],
bo sa w nim nie tylko wskazania dotyczace samego katechumenatu, ale takze
konkretne sugestie duszpasterskie. W kilku miejscach [bowiem] powiedziano
wyraznie, Ze na podobienstwo katechumenatu trzeba przeprowadzi¢ rézne formy
pracy duszpasterskiej nad mlodzieza, [a takze] sugeruje si¢ rézne formy katechu-
menatu mlodziezowego, nawet dziecigecego. Chodzi o to, zeby tradycyjng katecheze
rozbudowa¢ w kierunku katechumenatu, zeby byty wszystkie elementy stawania si¢
dojrzatym chrzeécijaninem, prowadzenia zycia wedtug Ewangelii”*®. Jednocze$nie
sformultowal sze$¢ celow formacyjnych katechumenatu, ktére majg wyksztalci¢
w osobie ludzkiej okreslone postawy zyciowe. Cele katechumenatu sg nastepujace:
Wprawianie do zycia sfowem Bozym, traktowanym jako stowo zycia; Przyuczanie
do zycia modlitwy pojetej jako osobiste spotkanie z Bogiem; Wychowanie do
liturgii sakramentalnej, zwlaszcza Eucharystii, jako statego elementu zycia chrze-
$cijanskiego; Doprowadzenie do metanoi, czyli przemiany wewnetrznej czlowieka
cielesnego w czlowieka nowego; Dawanie $wiadectwa; Wdrazanie do Zycia we
wspolnocie, przez przyjecie odpowiedzialnosci za wspodlnote, przyjecie jakiejs
stuzby, diakonii w oparciu o posiadany charyzmat®®. W jego przekonaniu dopiero
tacy chrzescijanie, ktorzy przeszli formacje katechumenalna i doszli do dojrzalo-
$ci wiary, stajg sie wraz z duszpasterzem parafii jej podmiotem czy tez zespolem
duszpasterzy zdolnym podja¢ dzielo ewangelizacji wobec innych (ewangeliza-
cja — katechumenat — nowa parafia) i w ten sposob tworzy¢ nowy obraz czy nowa
koncepcje parafii jako wspdlnoty wspdlnot.

Formacje katechumenalng w Ruchu Swiatlo-Zycie jego Zalozyciel okreslit mia-
nem »deuterokatechumenatu«, w odréznieniu od wlasciwego katechumenatu, ka-
techumenatu w sensie $cistym oraz odréznienia od neokatechumenatu, to znaczy
nazwy konkretnego ruchu, ktéry powstat na Zachodzie Europy*®°.

Ksigdz Blachnicki uznal odnowe katechumenatu za priorytetowe zadanie w zy-
ciu wspolczesnego Kosciola, ktére zdecyduje o jego przysztosci, a nawet sklanial
sie ku »katechumenackiej« koncepcji duszpasterstwa, postulujac, by z instytucji
katechumenatu ,,odczytac i przeja¢ podstawowe prawa zycia i rozwoju wspolnoty

°7 Tamze.

°% Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«, dz. cyt., s. 87.

%0 Tamze, s. 88-89

190 R, Bldzquez, Wspélnoty neokatechumenalne. Ocena teologiczna, Lublin 1989.
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chrzescijan™%. Zauwazal jednak podstawowg trudnosé, ktdra polega na tym, ze
»hie mozna wdraza¢ do wspolnoty bez istnienia wspolnoty. Wspoélnota [bowiem)]
powinna by¢ wlasciwym podmiotem procesu inicjacji. Z drugiej strony nie moze
ona powsta¢ bez katechumenatu, ktory ja warunkuje'*% Dlatego ma tu swe miejsce
teologia parafii (wspolnoty) i koncepcja katechezy parafialnej i bez podjecia oraz
rozwigzania tego problemu trudno méwic¢ o realizowaniu gléwnego celu zbaw-
czej postugi Kosciota (budowania Kosciota wspdlnoty), ktéry wynika z koncepciji
teologii pastoralnej w ogole. Niewatpliwie, znaczgce miejsce w tak rozumianym
duszpasterstwie nalezy przyzna¢ wspoélnotom, grupom i ruchom eklezjalnym,
w ktorych proces inicjacji deutero- lub neokatechumenalnej bedzie realizowany. Nie
moze by¢ to jednak jedynym rozwigzaniem, co wynika z realistycznej oceny stanu
duszpasterstwa w Kosciele w Polsce oraz wyrazonej przez Ksiedza Blachnickiego
ponad pét wieku temu zasady: »masy przez elity, elity w stuzbie mas«'®, sprowadza-
jacg sie dzi$ do zauwazanej szansy bezkonfliktowego przeksztalcania si¢ »Kosciota
ludowego« w»Kosciét wspdlnote«*%.

Postulat pracy formacyjnej w Ruchu Swiatlo-Zycie ma takze wyrazng wizje
punktu docelowego. Stuga Bozy okreslit go mianem ,,modelu parafii wspélnotowej
albo posoborowej”'*%, ktory wypracowatl dzieki konfrontacji z modelem ,,parafii
tradycyjnej, potrydenckiej, ktory wlasciwie jest u nas jeszcze dzisiaj powszech-
nie podtrzymywany, chociaz znajduje sie w stanie permanentnego kryzysu™°.
W modelu tym proboszcz stanowi aktywny pomiot, ktéry za wszystko odpo-
wiada'””. Ma wprawdzie do pomocy okre$lonych ludzi (katecheta, wikariusz(e),

190 F. Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mlodziezowego deuterokatechu-
menatu w parafii, w: Biblioteczka animatora. Zeszyt 2: Katechumenat. Wspdlnoty formacyjne we
wspdlnocie lokalnej. s. 59-60). Uzasadnia to nastepujaco: ,skoro celem duszpasterstwa jest budo wanie
wspoélnoty lokalnej, a celem katechumenatu wychowanie i prowadzenie do zycia w tej wspdlnocie”,
to mozna by w sposdb zasadny méwic o takiej wlasnie koncepcji duszpasterstwa (tamze).

192 F, Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, s. 21. W tym procesie widziat zasadniczg role
wspélnot, grup i ruchéw katolickich w ramach parafii. W nich to kazda z os6b przesziaby formacje
deutero- lub neokatechumenalng, by pdzniej wspdlnoty te w nawigzaniu do gteboko zakorzenionej
w Pi$mie $w. i tradycji patrystycznej idei Ko$ciota — Oblubienicy i Matki (Ecclesia Mater) stawaly
sie macierzynskim fonem rodzacym nowe pokolenia chrzescijan.

103 Tenze, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, dz. cyt., s. 106.

194 J. Marianiski, Kosciét w spoleczeristwie obywatelskim. Studium socjologiczne, Lublin 1998,
s. 131-157.

195 GT, s. 61

196 Tamze; J. Chrapek, Od potrydenckiego do powatykariskiego modelu parafii, ,Koinonia. Biuletyn
Odnowy Parafii” 1(1978), s. 8-26.

197 Potwierdzajg to na przyktad badania Pani Profesor Elzbiety Firlit (Parafia rzymskokatolicka
w Polsce w okresie transformacji systemowej. Studium socjologiczne, Warszawa 1998): ,Wiekszoé¢
respondentow $wieckich twierdzi, ze kierownictwo parafialne spoczywa w rekach proboszcza
[...]. Wielu bowiem parafian chcialoby sie wlaczy¢ czynnie w nurt zycia parafialnego — sposrod
badanych mieszkancéw parafii wojewddztwa warszawskiego takie pragnienie zgtosilo 24, 2%,
natomiast wéréd respondentéw z nowosadeckiego byto az 43, 9% takich oséb [...]. Wydaje sie, ze
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ale nie wspoldzialajg oni z proboszczem ,,na zasadzie wspdlnoty”. Dlatego ,,temu
modelowi - sugeruje Ksigdz Blachnicki - trzeba przeciwstawi¢ inny, ktéry bazuje
na soborowej wizji Kosciota. Coraz wyrazniej zarysowuje sie model parafii jako
wspolnoty, parafii bazujacej na cechach organizmu, gdzie sg zywe komorki, gdzie
wszyscy s3 podmiotem, a przynajmniej jest tendencja, zeby jak najwiecej ludzi
przechodzilo z postawy tylko receptywnej i z myslenia o Ko$ciele w kategoriach
»oni« na pozycje wspotuczestnictwa w mysleniu w kategoriach »my«”*%%,

Model ten opiera sie na »koncepcji siedmiu kregéw«'*®, ktére znakomicie oddaja
stan i charakter zaangazowania si¢ wiernych chrzescijan w parafii (krag zewnetrzny -

istotna barier¢ hamujaca podmiotowos¢ laikatu na terenie parafii jest paternalizm ksiezy i ich swo-
ista nadopiekuniczos¢ wobec wiernych, a tym samym brak zaufania do samodzielno$ci $wieckich,
nieumiejetno$¢ traktowania parafian jako partneréw [...]. Mowiac o barierach utrudniajacych
czynne wlaczenie si¢ 0sob $wieckich w dzialalnos$¢ prowadzona przez parafie nalezy zwréci¢ uwage
na komunikacje spoleczng i system informacji w obrebie parafii [...]. istniejacy dotychczas, w wielu
parafiach, system komunikacji spolecznej i facznosci nie realizuje w sposob wystarczajacy zadnej
z tych funkgji. Parafianie czgsto nie wiedzg o istnieniu mikrostruktur parafialnych [...], nie znaja
zakresu ich dzialania, nie otrzymujg tez wystarczajacych bodzcéw motywujacych ich do aktywne;j
obecnosci w parafialnych strukturach. Dodajmy, ze w wielu parafiach nie ma struktur poziomych
lub istniejg one tylko nominalnie. W konsekwencji, zdecydowana wigkszos$¢ parafian jest bierna,
konformistyczna, »z zewnatrz sterowana«. Przyzwyczajeni przez lata do roli stuchajacych, czekajg
ciagle na inspiracje i wytyczne z zewnatrz. Bedac cztonkami parafii i czujac si¢ emocjonalnie z nig
zwigzani, faktycznie pozostaja na obrzezu jej zycia wspolnotowego” (s. 297-299). Istnieje jednak
i»druga strona medalug, o ktérej dowiadujemy si¢ z badan Ksiedza Marianskiego w cytowanej tu
pracy Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Za wrecz porazajace uwazam statystyki do-
tyczace angazowania sie katolikow polskich w dziatalno$¢ ruchéw eklezjalnych, stowarzyszen czy
organizacji katolickich oraz katastrofalnie niklty procent apostolskiego zaangazowania si¢ wiernych
w zycie parafii (s. 215-251). Pocieszajace jest to, jesli moze by¢ to pociechs, Ze brak zaangazowania
sie apostolskiego koreluje z brakiem spolecznego i obywatelskiego potencjatu Polaka. W jakim$
momencie naszej tozsamosci narodowej doszto do peknigcia, a nast¢pnie rozdarcia tej jedni. Ze
wszech miar stuszne jest stwierdzenie Autora: ,,Brak poczucia sprawstwa w sprawach kraju i po-
mniejszone poczucie podmiotowoéci obywateli na poziomie lokalnym koresponduje do pewnego
stopnia z poczuciem brak wplywu na sprawy parafii i Kosciota w Polsce, nawet jezeli pomiedzy tymi
dziedzinami zycia spotecznego nie ma bezposrednich zaleznoéci, a mechanizmy wptywu obywateli
i parafian na sprawy publiczne czy parafialno-koscielne s3 odmienne. Przezwyciezenie deficytow
sprawstwa i podmiotowosci w obydwu dziedzinach byloby waznym czynnikiem motywujacym do
aktywno$ci obywatelskiej i parafialnej” (s. 244).

198 GT, s. 61-62. Owo stawanie sie Kosciola wspdlnoty w konkretnej formie parafii jako wspolnoty
wspolnot jest zwigzane nie tylko z eklezjologiczng dedukcja teologii pastoralnej, w mysl ktorej
koinonia stanowi zasade zycia i dziatania Kosciota (TPO II, s. 438-455), ale rowniez z odkryciem
»potegi Zywej komorki” (H.-J. Theysen, Potgga Zywej komérki, w: Biblioteczka animatora. Zeszyt
1: Koinonia. Kosciét wspdlnotg — wspdlnoty w Kosciele, s. 81-85); Die Zelle in Kirche und Welt. Hrsg.
von A. Spitaler, Graz-Wien-Koln 1960.

199 Warto je wymieni¢, idgc od »centrum« ku »peryferiome«: Diakonia stata konsekrowana wspélnoty
lokalnej, Rada apostolska, Wspdlnoty apostolskie specjalistyczne, Wspdlnoty apostolskie srodowi-
skowe, Wspdlnoty formacyjne (deuterokatechumenalne), Wierni praktykujacy, Niepraktykujacy
(krag misyjny) (GT, s. 64).
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tak zwani chrzescijanie z metryki; krag praktykujacych - tak zwani katolicy
z tradycji, bierni). W te strukture parafii ,trzeba najpierw wszczepi¢ mate grupy
formacyjne”, w ktérych ludzie przezywaliby proces ewangelizacyjno-katechume-
nalny (katechumenat dorostych; deuterokatechumenat). Role tych grup w struk-
turze parafii, w przekonaniu Stugi Bozego, winny odegrac grupy oazowe: ,,Z tych
grup, [po odbyciu odpowiedniej formacji], dopiero wywodzg sie grupy apostolstwa
$wieckich [...], gdzie rownocze$nie ciggle trwa proces formacji, bo on nigdy nie moze
sie skonczy¢™''°. Z biegiem czasu proces ten moze sta¢ sie tatwiejszy, bo na terenie
parafii beda istnialy wspolnoty zywego Kosciota, ktére na wzér Swietej Rodziny
z Nazaretu samg obecno$cia beda sktada¢ §wiadectwo wiary, nadziei i mitosci.

W $wietle tego, co dotychczas przedstawiono, charyzmatem Ruchu Swiatto-Zy-
cie — w kontekscie odnowy parafii w Kosciele polskim - jest nie tylko wypracowanie
odpowiedniej metody ksztaltowania grup apostolskich (metoda oazy rekolekcyjnej),
lecz takze diakonia na rzecz parafii, a wiec konkretna pomoc (rekolekcje ewangeli-
zacyjne), zeby w kazdej parafii mogty takie grupy powstawac i rozwijac si¢**". Osia-
gniecie tego celu moze dokonac si¢ tylko i wylacznie poprzez realizacje programu
ewangelizacyjno-katechumenalnego Ruchu Swiatto-Zycie, a wiec konkretnego
procesu formacyjnego: ,Wszelkie budowanie wspdlnoty chrzescijanskiej, takze
parafii, musi si¢ rozpocza¢ od doprowadzenia ludzi do wiary w sensie osobistego
przyjecia Chrystusa, osobistego z Nim spotkania [...]. Ten etap budowania wspol-
noty chrzescijanskiej laczy sie z pojeciem ewangelizacji™*>.

10 GT, s. 65.

"' F, Blachnicki, Charyzmat »Swiatlo-Zycie« w stuzbie odnowy Kosciota lokalnego, w: tenze, Cha-
ryzmat »Swiatto-Zycie«, 1987, s. 66-77.

12 Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«, s. 79. Stuga Bozy w jednym z opra-
cowan (F. Blachnicki, Etapy realizacji wspélnotowego modelu parafii. Wizja Ruchu Swiatto-Zycie,
»Koinonia. Biuletyn Odnowy Parafii” 2(1979) s. 12-20): wskazal na etapy realizacji wspdlnotowego
modelu parafii: ,Pierwszy etap realizacji wspdélnotowego modelu parafii polega na zaszczepieniu
wizji parafii jako wspdlnoty tym, ktdrzy sa za zycie parafii odpowiedzialni. Jezeli proboszcz nie
bedzie przekonany o koniecznosci podejmowania pewnych reform, nie podejmie inicjatywy [...].
Nie bedzie mial wyostrzonego, krytycznego spojrzenia na braki, niedomagania tradycyjnego mo-
delu zycia chrze$cijafiskiego i Zycia parafialnego” (s. 13). Chodzi jednoczesnie i o to, aby kierujacy
parafia proboszcz mogt wypracowaé sobie wizje wspotczesnego duszpasterstwa zesrodkowanego na
budowie parafii jako wspdlnoty. Maja mu w tym dopoméc sympozja po$wiecone realizacji wspol-
nototwodrczego obrazu parafii, a przede wszystkim udzial samego prezbitera w oazie rekolekcyjnej
dla kaptanéw oraz wystanie na oaze grup mlodziez i dorostych ze swojej parafii: ,,Oaza rekolekcyjna
jest droga wypracowania wizji” (s. 16). ,Nastepnym etapem jest ewangelizacja w znaczeniu pierwszej
ewangelizacji (...). Ewangelizacja [chodzi tu o tzw. rekolekcje ewangelizacyjne w parafii] zmierza do
tego, by parafianie, ktorych mamy, zgromadzi¢ w jedno. Terenem ewangelizacji sa parafianie, ktérzy
nie wierzg i nie praktykuja — do nich trzeba p6j$¢ z Dobra Nowing. Ale ewangelizowani muszg by¢
takze ci praktykujacy tradycyjnie, ktorzy nie sa jeszcze rozbudzeni do zywej wiary” (s. 18-19). ,,Po
ewangelizacji konieczny jest kilkuletni czas pracy w glab, ale ci ludzie réwnocze$nie musza juz
ewangelizowa¢ innych. W parafii jest to juz zaczyn, ferment [...]. Nastepny etap to diakonia. Z tych
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c. Trzeci etap budowania wspdlnoty Stuga Bozy zwigzal z pojeciem diakonii.
Uwazal, ze ,wspdlnota chrzescijanska moze istnie¢ tylko jako wspdlnota chary-
zmatow i stuzb. Nie mozna [bowiem] wlaczy¢ sie do wspolnoty inaczej niz przez
zaangazowanie sig, niz przez aktualizacje swoich charyzmatdow, czyli wlasnie przez
diakonie. W przeciwnym razie dojdziemy do modelu Kosciota podzielonego na
pasterzy i owce, na element aktywny i odpowiedzialny oraz pasywny i tylko kie-
rowany, co jest zaprzeczeniem pojecia wspolnoty, bazujacej na my-§wiadomosci
wszystkich cztonkdéw i aktywnej ich wspotodpowiedzialnosci™ ',

Ksiadz Blachnicki idee diakonii zwigzal nie tylko z jej rozumieniem jako zasady
chrzescijanskiej egzystenciji, w mysl ktdrej wszystkie funkcje Kosciota i chrzesci-
jan powinny by¢ stuzebne na wzor Pana (Lk 22, 24-27)'*, ale i szczegdlng formg
zaangazowania duszpasterskiego pod nazwg »diakonia«.

Na plaszczyznie parafialnej zobowigzanie Kosciola do stuzby uwidacznia sie
w prawie zycia kazdej wspdlnoty, ktéra ,,podobna do zywej komérki, musi mie¢
swoje jadro, zlozone z grupy ludzi, ktérzy przyjeli wezwanie Chrystusa do péjscia
za Nim, do oddania si¢ calkowitego na Jego stuzbe¢ w ramach konkretnej wspdl-
noty. Wsrdd tych ludzi, obierajacych droge nasladowania Chrystusa w dziewictwie
i ubostwie, musza znajdowac sie zaréwno mezczyzni, jaki i kobiety. Tak bylo
w pierwszej wspoélnocie i komdrce zgrupowanej wokol Chrystusa i tak musi by¢
do konca pielgrzymowania Kosciota poprzez wieki historii”***. Chodzi wiec o po-
wolania do zycia, wedle rad ewangelicznych, dla potrzeb wspolnot parafialnych,
a nie dla wspdlnot zakonnych, »wyjetych, ktére Zyja czestokro¢ na marginesie
zycia Kosciota lokalnego.

Diakonijna koncentracja zycia parafialnego jest zwiazana z ewangelizacjg i na-
stepujacym po niej procesem (deutero)katechumenatu, ktére stuzg budowaniu
parafii wspSlnoty wspolnot'*®. Jednym z celéw inicjacji (detero)katechumenalne;j,
jak to juz podkresliliémy, jest ,wdrazanie do zycia we wspolnocie przez przyjecie
odpowiedzialno$ci za wspdlnote, przyjecie jakiejs stuzby, diakonii opartej na po-
siadanym charyzmacie™"”. Jest to forma diakonii niekoniecznie zwigzana ze szcze-

ludzi, ktérzy przezyli przebudzenie przez ewangelizacje, powstaje diakonia, czyli zespot wspétpra-
cownikow w dziele apostolskim” ( s. 19).

3 B, Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, s. 22; TPO 11, s. 255-282.

% Mozna wyrdznié, co najmniej trzy jego znaczenia. Pierwsze, w naszym przekonaniu podstawowe,
stuzy opisaniu stuzby (diakonii) jako fundamentalnego aspektu (zasady) chrzeécijanskiej egzystencji,
w mysl ktorego wszystkie funkcje Kosciota i chrze$cijan winny by¢ stuzebne na wzér Pana. Drugim
znaczeniem zastepuje si¢ dotychczas okreslenie postugi charytatywnej (caritas) w triadzie funkcji
podstawowych, dzigki ktérym Koscidt aktualnie urzeczywistnia si¢: martyria, leiturgia, diakonia.
Ostatnie ze znaczen wiaze sie z okre$leniem tym mianem przez Ko$ci6l protestancki znaczacej
dziedziny duszpasterstwa dobroczynnego, okreslanego w Kosciele katolickim terminem caritas.
13 TPO L, s. 410-411.

116 GT, s. 51-83; F. Blachnicki, Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafiic, s. 78-91.

17 Tamze, s. 89.
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goélnym rodzajem diakonii, wcielonej we wspdlnote zycia rad ewangelicznych, ale
podkreslajgca raczej istnienie osob §wiadomych swego stuzebnego zobowigzania,
wynikajacego z pojscia za Chrystusem Stuga na podstawie otrzymanego chary-
zmatu, aby przyczyniac si¢ do powstania zywej wspdlnoty lokalnej, do tworze-
nia razem z duszpasterzem (lub duszpasterzami) zespotu duszpasterzy. Takich
diakonii, a wiec specjalnych grup postugujacych na rzecz parafii (lub struktur
ponad parafialnych), moze by¢ wiele''®; one tez moga w przysztosci przyjac forme
»charyzmatu zinstytucjonalizowanego« w formie przynalezenia do okreslonych
organizacji, ktore wyksztalcity si¢ (lub wyksztalca) w tonie Ruchu Swiatto-Zycie.

W Ruchu Swiatlo-Zycie przejécie od formacji podstawowej, a wiec wypraco-
wanego systemu formacji deterokatechumalnego''®, do diakonii jest bardzo wy-
razne. Stanowi o nim ,uczestnictwo w Oazie Rekolekcyjnej Diakonii. Jej celem
jest przedstawienie catosciowej wizji charyzmatu Ruchu, tak aby po zapoznaniu
sie z nig i odczytaniu jej jako wezwania, uczestnicy mogli podja¢ swiadoma decy-
zje zaangazowania si¢ w Diakonie Ruchu Swiatlo-Zycie. Ten sposéb partycypacji
w charyzmacie Ruchu stanowi réwnocze$nie realizowanie diakonii we wspélnocie
Kosciota. Po tej ogdlnej decyzji podjecia kontynuuje si¢ formacje diakonijna, ktdra
moze si¢ dokonywad w ramach Szkoly animatora lub diakonii specjalistycznych”*°.

Streszczenie

Wstepne refleksje nad stanem polskiego duszpasterstwa, wspdlczesng religijnoscia
Polakéw oraz mozliwoscig wyjscia z zaznaczajacego si¢ coraz bardziej impasu pozwolity
na zakreslenie trzech tematow, ktérymi warto si¢ zajaé: (1) stanem polskiej religijnosci,
(2) konsekwencjami pastoralnymi wynikajacymi z wypracowanej przez Ojcéw Soboru
»eklezjologii communio«, (3) oraz »przettumaczona« na jezyk pewnego ruchu, pewnego
dzialania, eklezjologia Soboru w jej centralnych elementach: osoby, wspolnoty ludu Bozego,

118 Z perspektywy kilku lat [mozemy] popatrzeé na to, jak kolejno z oazy jako zrodta wywodzg sie
rézne diakonie. Powstajg zatem obok osrodka centralnego, ktéry organizuje oazy rekolekcyjne, inne
o$rodki, inspirujace w terenie grupy, ktore podejmujg si¢ konkretnych zadan, podejmuja konkretna
diakonie. W tej chwili mozemy méwi¢ o sze$ciu gtéwnych strumieniach, wywodzacych sie z oazy
i stanowiacych wyspecjalizowane diakonie [...]. Diakonie sg przy tym pomigdzy soba powiazane
w pewien system. Zadania poszczegdlnych diakonii mozna utozy¢ w kolejnoéci, ktéra odpowiada
okreslonym etapom wzrostu zycia chrzescijaniskiego we wspdlnocie. Sprawa kolejnosci diakonii
nie jest wiec rzeczg przypadkowa. Obecnie sg wyodrebnione nastepujace diakonie: 1. diakonia
wyzwolenia, 2. diakonia ewangelizacji, 3. diakonia deuterokatechumenatu, 4. diakonia liturgii, 5.
diakonia Domowego Kosciota, 6. diakonia modlitwy, 7. diakonia wspdlnoty lokalnej” (F. Blachnicki.
Charyzmat »Swiatlo-Zycie« w stuzbie odnowy Kosciota lokalnego s. 71). Oméwienie kazdej z form
diakonii: s. 72-75.

9 Formacja podstawowa stuzby liturgicznej i Ruchu Swiatto-Zycie. Materialy do szkoly animatora
grupy, red. M. Ostrowski, Krakow 1989.

120 Charyzmat Ruchu Swiatlo-Zycie. Préba opisu. Tekst roboczy na Nadzwyczajng Kongregacje
Odpowiedzialnych 30 IV-3 V 1993, [oprac. B. Badura i in.], Lublin 1993, s. 48.
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wspolnoty apostolskiej. Kazdy z nich moze stanowi¢ przedmiot osobnego studium lub
kilku ksigzek. W tym opracowaniu zakreslimy jedynie linie refleksji.

Stowa klucze: charyzmat, (deutero)katechumenat, diakonia, eklezjologia »communio«,
ewangelizacja, grupy elitarne, indywidualizm, inicjacja, parafia, pluralizm, religijno$¢,
Ruch Swiatlo-Zycie, teologia pastoralna, wspélnota.

DEM AUFRUF ZUR EVANGELISIERUNG GERECHT WERDEN
Zusammenfassung

Die einfiithrenden Uberlegungen iiber den Zustand der polnischen Seelsorge, die heutige
Religiositit der Polen sowie die Moglichkeiten eines Auswegs aus der sich immer starker
abzeichnenden Sackgasse haben drei Themen abzustecken erlaubt, deren Betrachtung
lohnt: (1) der Zustand der polnischen Religiositit, (2) die pastoralen Konsequenzen, die sich
aus der von den Konzilsvatern erarbeiteten ,,Communio-Ekklesiologie” ergeben, und (3)
die in die Sprache einer bestimmten Bewegung, einer bestimmten Aktivitat ,iibersetzte”
Ekklesiologie des Konzils in ihren zentralen Elementen: der Person, der Gemeinschaft des
Volkes Gottes, der apostolischen Gemeinschaft. Jedes davon kann den Gegenstand einer
gesonderten Studie oder mehrerer Biicher bilden. In dieser Arbeit skizzieren wir lediglich
die Hauptlinien der Reflexion.

Schliisselbegriffe: Charisma, (Deutero-)Katechumenat, Diakonie, Communio-
Ekklesiologie, Evangelisierung, Elitegruppen, Individualismus, Initiation, Pfarrei,
Pluralismus, Religiositéit, Bewegung ,,Licht-Leben”, Pastoraltheologie, Gemeinschaft.

MEET THE CHALLENGE FOR THE EVANGELIZATION. THE TO-
PICALITY OF RECOMMENDATIONS MADE BY REV. FRANCISZEK
BLACHNICKI

Summary

The initial reflection on the state of the Polish pastoral work, the contemporary reli-
giousness of Polish people and the possibility of leaving the increasing deadlock behind
allowed for circling three subjects which are worth consideration: (1) the state of the Polish
religiousness, (2) the pastoral consequences resulting from » ecclesiology communio«
developed by the Fathers of the Vatican Council, (3) and, » translated « into a language
of some movement, some action, the ecclesiology of the Vatican Council in her central
elements: a person, the community of God’s people, the apostolic community. Each of
them can constitute the subject of the separate study or several books. In this study, we
will circle only the lines of reflection.

Keywords: charisma, (deutero) catechumen, social work, » ecclesiology communio «,
evangelization, elite groups, individualism, initiation, parish, pluralism, religiousness,
Light-Life Movement, pastoral theology, community.
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