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KOSCIOL JAKO LUD BOZY.
ZNACZENIE OBRAZU I KONIECZNE ZASTRZEZENIA

Rzeczywistos¢ Kosciota jest opisywana w rozmaity sposob. Byt czas, gdy chciano
ja uja¢ w Scistych definicjach - wymykata sie. Nastepnie chciano przedstawic ja
przez modele - byly zbyt waskie, nie opisywaly calosci. Czas posoborowy charak-
teryzuje si¢ ujmowaniem Ko$ciota za pomocg obrazdéw, najczesciej zaczerpnigtych
z Pisma $wietego, a takze z dokumentéw magisterialnych. Obrazy te zwykle uka-
zuja jedynie pewien aspekt Kosciota, ale z calg pewnoscig ulatwiajg budowanie
jego obrazu. Szczegolnie wazne jest zestawianie kilku z nich, ktére wzajemnie sie
uzupelniajg, a ktore — przynajmniej w zarysie — ukazujg catos¢. Do takich obrazéw
nalezy triada majgca korzenie w dogmacie trynitarnym: Lud Bozy, Cialo Chrystusa
i Swigtynia Ducha Swietego®. Triada ta stanowi podstawe dla wyjaéniania tajem-
nicy Koéciota w Kompendium Katechizmu Kosciota katolickiego®. Dokument ten
za punkt wyjscia przyjmuje nastepujace okreslenie Kosciola: ,,Ko$cidt jest ludem,
ktéry Bog zwoluje ze wszystkich krancow ziemi, aby utworzy¢ wspoélnote tych
wszystkich, ktérzy przez wiare i chrzest stajg si¢ dzie¢mi Bozymi, czlonkami
Ko$ciola i $wigtynig Ducha Swietego™.

Celem niniejszego opracowania jest ukazanie wartosci oraz wskazanie na granice
stosowania pierwszego z elementdw przywotanej triady - Ludu Bozego. Wychodzac
od nauczania II Soboru Watykanskiego o Kosciele jako Ludzie Bozym, posta-
ram si¢ wskaza¢ biblijne uzasadnienie obrazu, istotne jego rozumienie, wartos¢
oraz zastrzezenia wynikajace z faktu, Ze obraz ten bywa naduzywany, a nawet
manipulowany.

! Poniewaz okreélenia te sg zastepnikami Ko$ciota, stad w dalszym ciggu zwykle, poza cytatami,

bede uzywat wielkiej litery.
> Por. KompKKK 153-159.
> KompKKK 147.
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IT Sobdér Watykanski o Kosciele jako Ludzie Bozym

W soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, czytamy, ze
»caly Kosciél okazuje si¢ jako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha
Swietego™. To pochodzace od $w. Ireneusza stwierdzenie ojcowie soborowi uzu-
pelniaja nastepujaco: ,Wybral sobie Bog na lud nardd izraelski, z ktéorym zawart
przymierze i ktéry stopniowo pouczal, siebie i zamiary woli swojej objawiajac
w jego dziejach i uswiecajac go dla siebie. Wszystko to jednak wydarzyto si¢ jako
przygotowanie i jako typ owego przymierza nowego i doskonalego, ktére mialo
by¢ zawarte w Chrystusie, oraz pelniejszego objawienia, jakie da¢ miato samo Boze
Stowo, stawszy sie cialem. (...) Ow lud mesjaniczny ma gltowe Chrystusa, ktéry
wydany zostal za grzechy nasze i zmartwychwstal dla usprawiedliwienia naszego,
a teraz, posiadlszy imie, ktore jest ponad wszelkie imig, chwalebnie panuje w niebie.
Udziatem tego ludu stata sie godnos¢ i wolnos¢ synéw Bozych, w ktérych sercach
Duch Swiety mieszka jak w $wigtyni. Prawem jego stalo sie przykazanie nowe
milowania, jak Chrystus nas umilowal. Celem jego wreszcie — Krélestwo Boze,
zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga i majace si¢ dalej rozszerzaé, az na
koncu wiekow dopetnione zostanie rowniez przez Boga, gdy objawi si¢ Chrystus,
zycie nasze, a samo stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli skazenia na wolnos¢
chwaly synéw Bozych™.

Komentatorzy zauwazajg czesto, Ze obraz Kosciota jako Ludu Bozego jest ,,pod-
stawowym paradygmatem Ko$ciota w dokumentach IT Soboru Watykanskiego™®.
Decyzja, by idea Ludu Bozego byta tak mocno uwypuklona w nauczaniu Soboru,
sjest decydujacym krokiem w przekroczeniu eklezjologii skupionej na wladzy
i roli duchowienstwa. W sposob praktyczny i skuteczny uznaje ona pierwszenstwo
duchowego wymiaru Kosciota w stosunku do jego wymiaru instytucjonalnego™.

Joseph Ratzinger zestawil nastepujace istotne elementy Ludu Bozego, o ktérych
naucza IT Sobor Watykanski. Sg to: historyczny charakter Ko$ciota, jednos¢ historii
Boga z ludzmi, wewnetrzna jedno$¢ Ludu Bozego, takze ponad granicami standw
sakramentalnych, dynamizm eschatologiczny, tymczasowos¢ i kruchos¢ Kosciola
zawsze potrzebujgcego odnowy, wreszcie wymiar ekumeniczny, czyli rézne mozliwe
i rzeczywiste sposoby przynalezno$ci przyporzgdkowania do Kosciota®. Do tego
zestawienia bedzie trzeba jeszcze powrdcic¢, konieczne jest jednak wezesniejsze uka-
zanie korzeni biblijnych, ktére pomoga wlasciwie zrozumie¢ wymienione elementy.
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Korzenie biblijne pojecia lud Bozy

Pierre Grellot zauwaza, ze ,temat ludu Bozego, ukazujac swoistg synteze wszyst-
kich aspektéw zycia Izraela, zajmuje tak samo centralne miejsce w Starym, jak
i w Nowym Testamencie”. W ten sposob Izrael jawi sie jako lud po$wiecony Jahwe,
oddzielony od Niego, jako krélewskie kaptanstwo. Znaczenie religijne istnienia
Izraela jako narodu wyznaczajg nastepujgce czynniki: wspdlnota rasy, wspdlnota
instytucji, wspolnota przeznaczenia, wspdlnota ziemi, wspdlnota jezyka, wspolnota
kultyczna'®. Z kolei Gerhard Miiller stwierdza, ze nastepujgce cechy: wlasnos¢
ziemi, partner Przymierza i $wieto$¢ Boga, konstytuujg Izraela jako Lud Bozy'".
Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze wyrazenie ,,Lud Boga” ma podwdjne znaczenie:
wskazuje zaréwno na sprawce, jak i na posiadacza'?,

Pojecie ludu Bozego ma oczywisty zwigzek z ideg Izraela, jednakze zauwazalny
jest brak ciaglo$ci pomiedzy Izraelem a Kosciotem'. Joseph Ratzinger zauwaza
mianowicie, ze ,w Nowym Testamencie i u ojcéw stowo «lud Bozy» okresla zwykle
tylko lud Izraela, czyli konkretny stopienn Bozego wybrania. (...) Poczatkowo idea
ludu Bozego zostala przejeta do Nowego Testamentu jedynie w formie stowa ekle-
zja (zgromadzenie). (...) Koscidl nie jest jedynie nowym ludem, istniejagcym obok
ludu starego, lecz istnieje tylko poniekad jako trwaly i teraz juz wykraczajacy poza
Izrael proces gromadzenia i oczyszczania ludu dla Krélestwa™*. Jeszcze mocniej
te sprawe ujmuje Gerhard Miiller: ,,Sprzeciw Izraela i ucieczka uczniow pokazuja,
ze nie ma naturalnej ciggtosci z wybraniem Izraela (i w nim wszystkich narodéw).
Ani etniczna przynaleznos$¢ do danego narodu, ani wysoki poziom moralny, nie
stanowig gwarancji dostepu do zbawczej woli Boga. O wiaczeniu do wspdlnoty ludu
Bozego decyduje osobista wiara, wyznanie Jezusa i naznaczenie Jego imieniem,
czyli chrzest sakramentalny”™".

Joseph Ratzinger zwrocil uwage na trzy wazne obrazy Kosciola w Dziejach
Apostolskich. Pierwszy obraz ukazuje Koscidt trwajacy w Wieczerniku wraz
z Maryja w oczekiwaniu na Ducha Swietego. Ten Kosciét nie jest parlamentem,
lecz zwolaniem modlacym sig, zdajacym si¢ na wole Boga, o czym $wiadczy forma
wyboru Macieja. Trzeci obraz prezentuje pierwotny Kosciét w czterech terminach:
trwanie w nauce apostotow, trwanie we wspdlnocie, na tamaniu chleba i w modli-
twach. Pomiedzy nimi znajduje si¢ obraz drugi, posredni, opisujacy wydarzenie

®  P. Grellot, Lud, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan-Warszawa 1985, s. 425.
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Piec¢dziesigtnicy, komentowany nastepujaco: ,Gwaltowny wicher i ogien Ducha
Swietego ustanawiajg Ko$ciét. Nie jest on wynikiem wlasnej decyzji czlowieka, nie
stanowi produktu ludzkiej woli, lecz jest stworzeniem Ducha Swietego. Ten Duch
jest przezwyciezeniem babilonskiego ducha tego $§wiata. Ludzka wola wiadzy, ktora
widzimy w Babilonie, zmierza do ujednolicenia, poniewaz jej celem jest panowa-
nie i ujarzmianie. Przez to wlasnie rodzi nienawis¢ i podzialy. Duchem Boga jest
natomiast mifos$¢, dlatego jej skutkiem jest uznanie drugiego; przez przyjmowanie
odmienno$ci Duch wprowadza jedno$¢. Wiele jezykéw rozumie sie wzajemnie™®.
Obrazy te ukazujg Ko$cidt jako Lud zalezny od Boga, przenikniety Jego stworczym
i budujacym jedno$¢ Duchem.

W pismach Pawlowych pojawia si¢ okreslenie Kosciota Boga w Chrystusie
i Duchu jako - zdaniem Gerharda Miillera - odrdzniajace Kosciol od starotesta-
mentalnego Ludu Bozego. Z kolei ,,osobowa relacja miedzy Chrystusem i Kosciolem
jestilustrowana rdwniez starotestamentowa metafora, wskazujaca na relacje przy-
mierza Jahwe z Izraelem. Relacje zachodzgce miedzy Chrystusem i Izraelem sg
przyréwnywane do relacji miedzy oblubieficem i oblubienicg™.

Wigcej natomiast odniesient do idei Ludu Bozego mozna znalez¢ w innych pi-
smach Nowego Testamentu. I List $w. Piotra ukazuje Kosciot jako kaptanski lud
Bozy. Istotne jest, ze w ujeciu tym nie przeciwstawia si¢ sobie §wieckich i duchow-
nych. W Liscie do Hebrajczykow Kosciol przedstawiany jest jako pielgrzymujacy
lud Bozy, ktéry nie ma na tym $wiecie stalego miejsca, ale szuka go w przysztym.
Wreszcie w Apokalipsie $w. Jana Kos$cidt jest ludem walczacym i triumfujgcym,
walczgcym z mocami zta, triumfujacym wraz z Chrystusem Zmartwychwstalym®.

Istota pojmowania Kos$ciola jako ludu BozZego

Czestaw Bartnik dokonuje zasadniczej klasyfikacji pojecia ludu Bozego, wymienia-
jac mianowicie nastepujgce postaci tego ludu: naréd Jahwe, lud mesjaniczny, lud
chrzescijanski, naréd chrzescijanski'®. Pojecie narodu Jahwe zawiera szczegolng
ide¢ eklezjologiczna: jest to naréd wybrany przez Jahwe, kreowany przez samego
Boga, swoja misje¢ przyjmuje i realizuje na mocy Przymierza; przez ten wlasnie
nardd maja osiggnac blogostawienstwo wszystkie narody ziemi, bo jest to narod
zyjacy w $wiecie, ale transcendujacy w kierunku taski Bozej*°.

Z kolei pojecie ludu mesjanicznego zawiera wszystkie prawdy o ludzie Bozym ze
Starego Testamentu. Ta idea nowego Ludu Bozego wystapila najpetniej w I Liscie

J. Ratzinger, Geneza i istota Kosciota, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 8, dz. cyt., s. 218n.
7" G.L. Muller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 604.
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swietego Piotra: jest to lud ktory nie rodzi sie z krwi i ciala, ale z postuszenstwa
stowu i Ewangelii, przez taske wiare i chrzest; jest to lud w nowy sposob wybrany,
powolany i przeznaczony w Chrystusie; jest to lud krolewski wywodzacy sie od
Mesjasza Krola; jest to lud kaptanski majacy wolny i przyjacielski przystep do swego
Boga; jest to lud prorocki, ktéry wyrasta ze stowa Bozego, zyje tym stowem, rozu-
mie je, wyjasnia i w jego swietle dazy do wiecznosci; jest to lud wzajemnej stuzby,
prowadzony przez Chrystusa jako pasterza; jest to lud pielgrzymujacy, zyjacy
w ucisku i przesladowaniach, w ten spos6b zmierzajacy do ojczyzny niebieskiej?'.

Definicja ludu chrzescijanskiego jest zalezna od okresu historii Kosciota. Do II
wieku pod tym pojeciem rozumiano lud judeochrzescijanski - czyli Kodcidt, ktory
byl nowym ludem duchowym, tworzonym wprawdzie i z pogan, ale $cisle na pniu
Izraela. Od III wieku idea ludu chrze$cijaniskiego rozwija sie na bazie syntezy: narod
izraelski i nar6d rzymski zostaly szczepione przez taske Bozg na pniach narodéw
calej ziemi; pojawia si¢ w ten sposob idea inkulturacji. II Sobor Watykanski po-
twierdzit to ujecie: populus Dei we wlasciwym sensie oznacza historyczny Kosciol
Chrystusa na ziemi. Lud Bozy jest rzeczywistoscia tworzong przez Odkupiciela
i Zbawce wewnagtrz ludéw i narodéw doczesnych?.

Ostatnim z poje¢ analizowanych przez Czestawa Bartnika jest nardd chrzesci-
janski. Punktem wyjscia jest stwierdzenie, ze ,,Ko$ciél, bedac zwotaniem wszyst-
kich ludzi do zbawienia, ze swej natury jest misyjny postany przez Chrystusa do
wszystkich narodéw, aby czyni¢ je uczniami”*’. W idei narodu chrzescijanskiego
istotne jest to, ze kazdy nardd wierzacy i ochrzczony jest konkretnym historycz-
nym i zywym ludem Bozym. Ta koncepcja dojrzewala oryginalnie w Polsce od
XV wieku, w dzietach takich autoréw jak Mateusz z Krakowa, Pawel Wlodkowic,
Jakub z Paradyza, Stanistaw Orzechowski; pdzniej w XIX w. rozwinieta zostala
przez Hieronima Kajsiewicza, Piotra Semenenke, Cypriana Kamila Norwida. W XX
wieku te eklezjologie rozwijali tez Stefan Wyszynski, Jan Pawel II, a z teologéw
Czestaw Bartnik oraz Jerzy Lewandowski*®,

Karl Rahner i Herbert Vorgrimler wyrézniaja dwa zakresy pojecia ludu Bozego:
waska i szeroka. W $cistym znaczeniu lud Bozy jest terminem biblijnym, ktéry
odzyskal swoje wlasciwe znaczenie w nauce II Soboru Watykanskiego; okresla
on relacje miedzy Bogiem a pewnga grupa ludzi. Lud to przede wszystkim ,rze-
czywisto$¢ $wiecka, zatem w pojeciu lud Bozy stowo «lud» uzyte jest znaczeniu
przeno$nym”. Dogmatycznie pewna tre$¢ tego terminu oznacza, ze ,,Bdg w swojej
woli zbawczej powolal ludzi nie jako oddzielne jednostki, ale w kontekscie ich
historycznych i spotecznych uwarunkowan i wzajemnych zwigzkow, ktore przy-
najmniej ze wzgledu na jednos¢ milosci Boga i blizniego spelniajg réwniez funkgcje

Tamze, s. 33n.

> Tamze, s. 34-37.

> KKK 767.

** C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 37-38.



64 KS. PIOTR TOMASIK

posredniczaca w dziele zbawienia. Owych ludzi w historycznej i spotecznej jednosci
laczy jedno$¢ wewnetrzna na mocy samoudzielania si¢ Boga. Owa wewnetrzna
jednos¢ objawila sie w historii i stala si¢ eschatologicznie nieodwotalna w Jezusie
Chrystusie i jego zmartwychwstaniu. Z kolei w znaczeniu szerokim pod pojeciem
lud Bozy nalezy rozumie¢ wszystkich ludzi zjednoczonych w Duchu, ktérzy sa
usprawiedliwieni i do ktérych, w zwigzku z tym, nalezg rowniez ci, co nie nalezg
w pelni do spotecznej wspdlnoty Koéciota hierarchicznego”?.

Rozumienie Kosciota jako Ludu Bozego nie moze abstrahowac od centralnego
pojecia religijnego, jakim jest zbawienie. Yves Congar, rozwazajac relacje pomiedzy
Chrystusem i Kosciolem, stwierdza: ,,Chrystus i Ko$ciot sa nosicielami zbawienia,
ale w odmienny sposob. Chrystus jest posrednikiem zbawienia jako Glowa i Zrédto;
Ko$ciél natomiast spetnia tylko stuzebna role w tym posrednictwie Chrystusa.
Chrystus nie jest tylko Zrédtem zbawienia u historycznego poczatku Kosciota jako
jego Zalozyciel; jest tym zrodlem obecnie wcigz aktualnie czynnym”?°. Co z tego
wynika? To, ze Kosciot ,dlatego jest ludem Bozym, Ze tym, co go gromadzi i tworzy,
jest przede wszystkim inicjatywa Boga, ktdry ten lud powoluje, by odziedziczyt Jego
Krélestwo, dajac dowody swego postuszenstwa wobec Jego krélewskiej wladzy.
[Ten lud] jest uprzywilejowanym nosicielem historii zbawienia, ktora ma zasieg
powszechny, a nawet kosmiczny wymiar, gdyz tak bardzo go przekracza. Dlatego
tez Lud Bozy zawsze nalezy pojmowac tylko w tacznosci z jego postannictwem
w stosunku do $wiata”?’,

Dla lepszego zrozumienia idei Ko$ciota jako Ludu Bozego przydatne jest przy-
pomnienie genezy tego paradygmatu soborowego. Niekiedy bowiem przeciwsta-
wia sie sobie ujecie papieza Piusa XII przedstawione w encyklice Mediator Dei,
w ktorej Kosciot byt ujmowany, za $w. Pawlem, jako Cialo Chrystusa. Obraz Ciala
Chrystusa bez watpienia wskazuje na $cisly zwigzek Kosciota z jego Panem, nie
uwzglednia jednak podmiotowosci ludzi nalezacych do Kosciola. Dlatego, jak
dowodzi sie¢ w niektorych nurtach teologii pastoralnej, ktérych emblematycznym
przedstawicielem jest Paul Zulehner, to dopiero ,,obraz ludu Bozego w doskonaly
sposob oddaje wspolnote wszystkich w Kosciele i fundamentalng réwno$¢ przed
Bogiem wszystkich jego cztonkow. Z kolei obraz Kosciota jako mistycznego Ciala
Chrystusa, na ktérym zasadzala si¢ przedsoborowa eklezjologia, nierzadko stuzyt
w pierwszym rzedzie podkreslaniu réznic miedzy poszczegdlnymi cztonkami
Kosciota zwlaszcza miedzy $wieckimi a duchowienstwem”?®,

Takie ujecie, podkreslajace przeciwstawienie poje¢ Ciato Chrystusa i Lud Bozy,
pojawilo sie w trakcie Soboru, ale jeden z ekspertéw soborowych, Joseph Ratzinger,
w analizie z 1963 roku, dotyczacej przysztych skutkéw ustanowienia nowych

K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 209n.

Y. Congar, Kosciét jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 37.
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P. Neuner, P.M. Zulehner, Zrozumiec¢ Kosciét. Eklezjologia praktyczna, Poznan 2016, s. 122.
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paradygmatéw eklezjologii, stwierdzal: ,Nie chcac uprzedzac¢ decyzji Soboru,
mozna jednak przypuszczalnie powiedzie¢, ze w dalszym rozwoju zbyt mocno na
razie odczuwane przeciwstawienie pojec¢ «cialo Chrystusa» i «lud Bozy» ukaze sie
jako nieco sztuczne, poniewaz méwienie o ciele Chrystusa nie ma poczatkowo nic
z owego nieuchwytnego mistycznego sensu, ktéry mu nadawata teologia romanty-
zmu, lecz jest solidnie zakorzeniony w wydarzeniu sakramentalnym. Wyraza ono
eucharystyczny charakter Kosciota, ktory zyje wspolnotg stolu z Wywyzszonym
i w ten sposob tworzony jest lud Bozy. (...) Koscidl jest ludem Bozym jako ciato
Chrystusa. Obydwa pojecia wcale nie przeciwstawiajg si¢ sobie, lecz dopiero obydwa
razem wyrazajg jedng istote Koéciota”. Zatem nie o przeciwstawienie chodzi, nie
o budowanie czego$ nowego, porzucenie starego, ale o synteze: Koscidt jest Ludem
Bozym jako Cialo Chrystusa.

Pojecie Kosciota jako Ludu Bozego jest przydatne z jeszcze jednego powodu,
bardzo istotnego w trakcie obrad II Soboru Watykanskiego. Otdz, jak zauwaza
Joseph Ratzinger, ,,idea reformy stala si¢ decydujagcym elementem pojecia ludu
Bozego, ktdrego nie mozna bylo tatwo wyprowadzi¢ z pojecia ciata Chrystusa™®.
Reforme t¢ tenze autor za $w. Bonawenturg wyjasnia nastepujaco: ,Rzezbiarz nie
robi czegos, lecz jego dzielo jest ablatio, usuni¢ciem tego, co niewtasciwe. W ten
sposob przez ablatio powstaje nobilis forma - ksztalt szlachetny”. Koscidt bedzie
zawsze potrzebowal nowych konstrukeji pomocniczych tworzonych przez ludzi,
azeby mogt w kazdym czasie przemawiac i dziafac. ,,Reforma jest zawsze ablatio
(usuwaniem), umozliwiajagcym ukazanie oblicza Oblubienicy, a wraz z nim samego
Oblubienca, zyjacego Pana”*".

Wilasciwe rozumienie pojecia Kosciota jako Ludu Bozego domaga si¢ uznania
prymatu Boga w Kosciele. Kosciot buduje nie ludzka przezornos¢, a Boza faska-
wos¢, bowiem ,,chrzescijanin wie, ze w Kosciele glos prorokéw odnidst zwyciestwo
w sposob cudownie przerastajacy i przemieniajacy perspektywe profetyczng, nie
przez definitywne wypelnianie przymierza przez ludzi, lecz przez niczym nieogra-
niczong dobro¢ Boga, ktdry dla ludzi - pomimo ich niewiernosci - jest po prostu
taskawy i wymaga od nich tylko wiernego pokornego przyjecia tej taskawo$ci”*
Przyczyng kryzysu jest odrzucenie Boga®’. Co w takiej sytuacji robi¢? Nalezy wcigz
wyciggac¢ konkretne wnioski z faktu, ze Ko$cidt to dzieto Boga, ktére domaga sie
odpowiedzi wiary i $wiadectwa®®,

* . Ratzinger, Kwestie teologiczne na II Soborze Watykariskim, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 7:
O nauczaniu II Soboru Watykarskiego. Formutowanie - przekaz - interpretacja, Lublin 2016, s. 296.
*° J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, art. cyt., s. 247.

1 J. Ratzinger, Wspdlnota w drodze. Kosciél i jego nieustanne odnawianie sig, w: J. Ratzinger, Opera
omnia, t. 8, dz. cyt., s. 1130n.

*2 J. Ratzinger, Otwartos¢ i postuszetistwo. Stosunek chrzescijanina do swojego Kosciota, w: J. Ratzin-
ger, Opera omnia, t. 8, dz. cyt., s. 424.

> J. Ratzinger, Wspélnota w drodze. Kosciél i jego nieustanne odnawianie sig, art. cyt., s. 1133.

** G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 600.
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Konieczne jest takze prawidlowe pojmowanie terminu lud w ztozeniu Lud Bozy.
Marek Jagodzinski zauwaza, ze , kiedy Sobor uzywat pojecia «lud Bozy» chodzito
mu o historiozbawczy termin «laos tou theou», wybrany przez Boga, powolany
i postany przez Niego lud Bozy. Ten teologiczny wzglad bywat jednak catkowicie
niedostrzegany, a biblijny termin «laos» rozumiano czesto w sensie §wieckiego,
politycznego «demos». To prowadzilo niekiedy do rozmywania si¢ katolickiego
rozumienia Kosciota”. I to jest bardzo wazny moment dla podjetej analizy. Lud
Bozy nawigzuje do koncepcji biblijnej zwolania przez Boga, a nie koncepcji greckiej
zgromadzenia obywatelskiego. Tak réznice miedzy tymi koncepcjami wyjasnial
w 1956 roku Joseph Ratzinger: ,,Od greckiego plenarnego zgromadzenia obywateli
uprawnionych do glosowania starotestamentowe «qahal» odrozniajg dwa elementy:
nalezg do niego takze kobiety oraz dzieci, ktére w Grecji nie mogly by¢ aktywnymi
uczestnikami dzialan politycznych. Wigze si¢ z tym fakt, ze w Grecji mezczyzni
przez glosowanie decydowali, co nalezy czyni¢, gdy tymczasem zgromadzenie
Izraela zbiera si¢ po to, zeby wystucha¢, co Bog mowi i wyrazi¢ zgode na Jego
stowa. To typowo biblijne ujecie zgromadzenia ludu pochodzi stad, Ze zgromadze-
nie synajskie uwazano za wzorzec wszystkich nastepnych zgromadzen ludu. Po
powrocie z wygnania Ezdrasz uroczyscie je powtorzyl jako ponowne ustanowienie
ludu™®. Zrozumienie tej réznicy chroni pojmowanie Kosciota jako Ludu Bozego
przed btedem socjologizmu.

Wartosc¢ obrazu

Jest kilka powoddw, dla ktorych obraz Kosciola jako Ludu Bozego jest szczegdlnie
wartosciowy. Pierwszy dotyczy jasnego ujecia przynaleznos$ci do Kosciola. Stabos¢
obrazu Kosciota jako Ciata Chrystusa ujawnila sie szczegolnie w tym aspekcie®”.
Obraz Ludu Bozego rozwigzuje problem, jednakze nalezy jednak pamieta¢ o dwdch
kwestiach szczegdtowych. Po pierwsze, w Ko$cidét wprowadza sakrament chrztu, co
skutkuje odejsciem od negatywnej definicji laikatu: nie jest w pierwszym rzedzie
istotne to, kim nie sg $wieccy — kaplanami, zakonnikami - ale kim sg wszyscy na-
lezgcy do Kosciota - s ochrzczeni®®. Po drugie, nie wolno zapomnie¢ o obecnosci
Kosciota poza Kosciotem, co podkresla Joseph Ratzinger: ,,Podzial chrzescijan-
stwa jest rzeczywistoscia, to znaczy, Ze to, co poza Kosciotem katolickim istnieje
w chrzescijanstwie, jest wlasnie rzeczywiscie chrzescijanskie, poniewaz nie ma
zadnego prywatnego, wolnego od Kosciota, chrzescijanstwa; takze to jest pewna

** M. Jagodzinski, Kosciét komunii, Krakéw 2022 (Mys] teologiczna, t. 110), s. 35n.
J. Ratzinger, Geneza i istota Kosciola, art. cyt., s. 211.

J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, art. cyt., s. 246.

H. Bourgeois, B. Sesbotie, P. Tihon, Znaki zbawienia, dz. cyt., s. 450.
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forma obecnosci Ko$ciota”. Temat ten rozwija konstytucja Lumen gentium w nauce
o kregach przynalezno$ci do Kosciota®. Te nauke, w ktdrej nie ma umniejszenia
wartosci prawdy katolickiej, nalezy rozumie¢ $cisle, a nazywanie jej inkluzywna
wprowadza niepotrzebnie pojecie ideologiczne®'.

Droga Kosciola jako Ludu Bozego jest gloszenie Ewangelii: ,,Celem Kos$ciola nie
jest wspolnotowe zarzgdzanie wlasnymi wartosciami i dobrami (...). W Kosciele
chodzi o wiele bardziej o prawde Ewangelii Jezusa Chrystusa jako kategorii przycho-
dzacej z zewnatrz i wywlaszczajgcej ludzi z siebie samych”*?. Gloszenie Ewangelii
nie jest chaotyczne, prawdy wiary nie sg definiowane wcigz i na nowo, stad potrzeba
Ko$ciota: ,,Historia objawienia, zwlaszcza kiedy ma stac sie powszechna, potrzebuje
ludu wybranego jako zapewniajacego cigglos¢ i tozsamos$¢ historii wiary, w ktore;j
ukazuje sie objawienie”*’. Takze dzieki ujmowaniu Kosciota jako Ludu Bozego
»~mozna bylo wyrazi¢ wewnetrzng jednos¢ samego ludu Bozego, w ktérym, jak
w kazdym ludzie, s3 rézne urzedy i funkgcje; niezaleznie jednak od tych réznic wszy-
scy pielgrzymi znajduja sie w jednej wspdlnocie pielgrzymujgcego ludu Bozego™*.

Reasumujac, idea Kosciota jako Ludu Bozego wyraza zasadniczg réwnos¢
ochrzczonych®, docenia wymiar widzialny Kosciota®’, bierze pod uwage rzeczy-
wisto$¢ Przymierza jako budulca Kosciota?’, wigzac calg spotecznos$é i wszystkich
jej cztonkéw z ideg wybrania®®,

To wszystko jednak nie wyczerpuje catosci zagadnienia. Konieczne jest zauwa-
zanie, ze ,Koscidl nie jest jeszcze u celu. Jego istotna nadzieja jest jeszcze przed
nim”*’. Stad okreélenie ,,lud Bozy zwraca uwage na przemijalno$¢, jaka mu przy-
nalezy. Dopoki bedzie istniec ten §wiat, tak dlugo tez Kosciol bedzie pielgrzymowat,
jak ongis wedrujacy lud Bozy Izraela, ktéry wedrowal z Egiptu do Ziemi Obiecane;.
To oznacza, ze Ko$cidt nie moze miec¢ ztudzen, iz spokojnie dotarl juz do celu; musi
by¢ stale gotow, by uwalniac sie od historycznych uwarunkowan, w tym czy owym
czasie, od ich kultury i stuzy¢ nowym czasom. Musi glosi¢ jedno stowo Boze, ktore
jest wieczne, a ktore jednak w tym $wiecie moze zy¢ jedynie w taki sposéb, ze kazde

** J. Ratzinger, Wprowadzenie do konstytucji ,Lumen gentium”, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t.7,
dz. cyt., s. 575.

%0 KK 14-16.

Por. P. Neuner, P.M. Zulehner, Zrozumieé Kosciol. Eklezjologia praktyczna, dz. cyt., s. 71-74.

J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, art. cyt., s. 155.

* G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 597.

*J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, art. cyt., s. 248.

J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, art. cyt., s. 161.

M. de Salis, Kosciét wcielony w historii. Elementy do ponownego odczytania konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele ,,Lumen gentium”, Krakow 2021 (Mysl teologiczna, t. 104), s. 91.

* Tamze,s. 92.

8 Tamze, s. 96.

*J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykatiskiego, art. cyt., s. 247.

46



68 KS. PIOTR TOMASIK

pokolenie oferuje mu na nowo swe ciato i krew, na nowo je przezywa i wycierpia”*°.
Gerhard Miiller syntetycznie ujmuje to zagadnienie eschatologicznego wymiaru
Ko$ciola, wymiaru, od ktérego nie wolno abstrahowac: ,W opisie eschatologiczne;j
jednosci Kosciola pielgrzymujacego oraz jego jednosci z Kosciolem w niebie (...)
ojcowie soborowi nawigzujg do klasycznego nauczania o ludzie Bozym zlozonym
z trzech czesci. (...) Lud Bozy jest wspolnotg wierzacych na ziemi oraz zmartych
chrzescijan, skladajgca sie z pielgrzymujgcego (czyli walczacego za pomocg broni
duchowej) Kosciota na ziemi, triumfujacego Kosciota zbawionych w niebie i cier-
piacego Kosciola potrzebujgcych naszej modlitwy dusz czysécowych™ .

Niebezpieczenstwa zwiazane z idea ludu BoZego

Swiadomo$¢é pozytywow idei Kosciota jako Ludu Bozego nie moze prowadzi¢ do
braku refleksji nad niebezpieczenstwami, na ktdre jest ona narazona przez niewta-
sciwe, skrajne interpretacje.

Pierwszym niebezpieczenstwem jest niepotrzebne przeciwstawianie sobie hie-
rarchii i $wieckich®? Joseph Ratzinger zwrdcit uwage na wycigganie pochopnych
wnioskéw z ukladu redakcyjnego Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium:
»Absurdem jest, jesli z umieszczenia rozdziatu o ludzie Bozym przed rozdziatem
o hierarchii i $wieckich chce si¢ wyprowadzac¢ wniosek o nowej, zmienionej kon-
cepcji hierarchii i laikatu, tak jakby wszyscy ochrzczeni mieli juz wszystkie wladze
zwigzane ze §wieceniami, a hierarchia bytaby tylko kwestig porzadkowg™*,

Innym problemem jest interpretacja nieostra, zabarwiona emocjami, moze wrecz
histerig. Joseph Ratzinger trzezwo pisze o tym problemie: ,,Emfaza, z ktérg podczas
Soboru podjeto ide¢ ludu Bozego pozwalata dostrzec, ze patos tego odkrycia wy-
szedl daleko poza to, co uzasadnialy podstawy biblijne. Dzieki Bogu same teksty
soborowe nie zarazily si¢ tym patosem, tym bardziej przybrat on na sile w okresie
posoborowym, w ktérym mozna zaobserwowac¢ dwie zwigzane ze sobg tendencje:
po pierwsze, redukcjonizm, ktory z soborowej eklezjologii pozostawil niemal tylko
stowo «lud Bozy»; po drugie modyfikowanie i poszerzanie jego znaczenia w sensie
socjologizacji pojecia Kosciota: ludowi nadaje si¢ znaczenie socjologiczno-poli-
tyczne. (...) W konsekwencji lud Bozy staje si¢ wehikutem antyhierarchicznejian-
tysakralnej idei Ko$ciota, nawet kategoria rewolucyjng, odpowiednig do tworzenia
nowego Kosciota”**.

J. Ratzinger, Wprowadzenie do konstytucji ,Lumen gentium?”, art. cyt., s. 573.

G.L. Miiller, Cud niesmiertelnosci. Co bedzie po Zyciu ziemskim?, Krakow 2023, s. 359.
J. Warzeszak, Misterium Kosciola, dz. cyt., s. 56.

J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, art. cyt., s. 250.

Tamze, s. 251.
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Przy okazji pojawiaja si¢ dwa problemy, ktore na pierwszy rzut oka sprawiajg
wrazenie marginalnych, a w istocie s3 fundamentalne, nie dotyczg jedynie ekle-
zjologii, lecz calosci teologii. Pierwszy z nich to zastgpienie wiary opinig. Nalezy
pamietaé, ze ,,Kosciol, ktdry sie opiera na ludzkich decyzjach, staje si¢ Kosciotem
ludzi, zostaje wycofany do obszaru tego, co si¢ daje zrobic i co jest przekonujace —
do obszaru opinii. Opinia zastepuje wiare. I faktycznie, w znanych mi, tworzonych
w ten sposob formulach wiary znaczenie stowa «wierze» nigdy nie wychodzi poza
znaczenie «uwazamy. Ko$cidt tworzony z wlasnej inicjatywy ma ostatecznie smak
wlasnego «ja», ktory drugiemu «ja» zawsze smakuje gorzko i niebawem ujawni
swoja malosé¢. Zostat zdegradowany do empirii i w konsekwencji rozwiat si¢ row-
niez jak marzenie”’.

Druga kwestia to problem wiary pozornej: ,Pozorna wiara prosperuje dzi$
tylko dlatego, ze si¢ optaca. Tam, gdzie pozycje [spoleczne] stajg si¢ wazniejsze
niz wiara, na konicu razem ging. W tym miejscu otworzylbym, jak sadze, szeroka
plaszczyzne konstruktywnej krytyki, takze urzedu koscielnego, wyrazanej nie
tylko w imieniu wlasnych praw i intereséw, lecz w imieniu wiary, ktéra tak samo
zobowigzuje papieza, biskupdw, kaptanéw i §wieckich. Daloby to tez okazj¢ do
rzeczywistego wzrostu odwagi, ktora opiera si¢ sprawujacym urzedy i jednocze-
$nie duchowi czasu, rzeczywistej odwagi, nie tej dzis tak bardzo wychwalanej, tak
naprawde $miesznej pseudoodwagi, ktdra jest juz tylko naiwnym flirtem z opinig
publiczng, gdzie uderza si¢ w ustalone kozly ofiarne i wzajemnie sobie gratuluja
dzielnosci”*®. W dzisiejszych czasach te dwa problemy pojawiajg sie zaréwno na
gruncie teologii systematycznej, jak i praktycznej. Otwarcie na $wiat nie moze
nigdy oznacza¢ zdrady Ewangelii ani przez wpisywanie si¢ w bardziej zrozumiata,
bo emocjonalng, dyskusj¢ ze $wiatem, lecz nie prowadzaca do prawdy, ani przez
poddanie si¢ narracji mediéw.

Wsrdd wartosci idei Kosciota jako Ludu Bozego wymienione zostato konieczne
nastawienie eschatologiczne. Zaprzestanie mowienia o sprawach ostatecznych,
by¢ moze, odpowiadajace zsekularyzowanemu $wiatu, prowadzi do odrzucenia
tego, co dla wiary jest fundamentalne. Lud Bozy musi by¢ zawsze ujmowany jako
rzeczywisto$¢ niespelniona: ,,Chrzescijanie nie sg tak po prostu ludem Bozym.
Z empirycznego punktu widzenia s3 nie-ludem, co fatwo moze wykaza¢ kazda
analiza socjologiczna. Bog nie jest niczyja wlasnoscia, nikt nie moze Go sobie
przywlaszczy¢. Nie-lud chrzescijan moze by¢ ludem Bozym tylko przez wiaczenie
w Chrystusa, Syna Bozego i syna Abrahama”™’. I wlaénie dzieki temu, ze lud

** J. Ratzinger, Wspdlnota w drodze. Kosciét i jego nieustanne odnawianie sig, art. cyt., s. 1129.
°¢ J. Ratzinger, Kaplan na przelomie czaséw, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 12, dz. cyt., s. 376.
°7"]. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, art. cyt., s. 249.
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Bozy nie jest rzeczywisto$cig spetniona, mozliwa jest krytyka Kosciota i reforma
w Koéciele™.

Nie sposob wreszcie poming¢ zagrozenie, ktore pojawilo sie w ostatnich czasach,
a zwigzane jest z trwajagcym w Kosciele procesem synodalnym. Nie chodzi o to,
by 6w proces traktowa¢ generalnie jako zagrozenie, bo tak nie jest. Proces syno-
dalny, w ktérym Lud Boga wyraza siebie, gromadzi si¢, by stucha¢ glosu Pana, by
poddawa¢ sie powiewowi Ducha Swietego, jest czyms$ niezwykle cennym. Jednak
wymienione niebezpieczenstwa wynikajace z nieprawidlowego rozumienia idei
Ko$ciota jako Ludu Bozego mogg czynic¢ proces synodalny nieuzytecznym. Kwestie
wlasciwego rozumienia synodalnosci rozwinat Joseph Ratzinger. Za punkt wyj-
$cia krytyki przerostéw w tej dziedzinie moze postuzy¢ stwierdzenie z 1982 roku,
ktore jest apelem, aby catos$¢ bycia chrzescijaninem nie rozptynela sie w cigglym
dyskutowaniu: ,,Gdy sobor staje sie modelem dla chrzescijanstwa w ogdle, wow-
czas nieustanna dyskusja o tematach chrzescijanskich jawi sie jako tres¢ bycia
chrzescijaninem; ale wtasnie to sprzeciwia sie sensowi bycia chrze$cijaninem”’.

Nie oznacza to, bron Boze, sprzeciwu wobec zabierania glosu przez lud, bowiem
»nigdy nie powinni$my zapomina¢, ze dzigki Chrystusowi jestesmy wspdlnota
braci, w ktorej zawsze bedzie istnialo takze prawo i obowigzek braterskiego upo-
mnienia”®®. Jednakze w tej ko$cielnej debacie ciggle nalezy mie¢ na uwadze zasade
sformutowang przez §w. Ambrozego, Ze ,,sprawy koscielne mogg by¢ rozstrzygane
jedynie przez Kosciol i tylko przed zgromadzeniem wiernych w Kosciele”. Zasade
te powtarzali autorzy udanych reform Kosciola, jak chocby $w. Grzegorz VII.
Nawigzujac do kryzysu arianskiego, Joseph Ratzinger stwierdza, ze wla$nie w tam-
tym trudnym czasie ,ko$cielny lud utrzymat wiare nicejska przeciw to teolo-
giczno-politycznym kompromisom i «postepom» utargowanym przez teologdw
i hierarchow i sprawdzit sie w ten sposdb jako sita regeneracyjna Kosciota. To bedzie
obowiazywalo takze dzisiaj, gdy wiara wspdlnot przeciwstawi si¢ kompromisom
zarzadow koscielnych i konformizmowi niektorych intelektualistéw, niestusznie
utwierdzajgcych sie jako glos demokracji w Kosciele”®'.

Oczywiscie, nie moze to oznaczaé zastgpienia Kosciota hierarchii Kosciotem
ludu, co - jako kliniczny przyktad nieprawidlowosci — ujawnilo sie¢ w postawie
starowiercow w odniesieniu do prob reformy Cerkwi moskiewskiej®>. Dlatego
przenoszac sprawe na wspolczesne dyskusje, zwlaszcza odnoszgc je do eksperymen-
tow niemieckich, warto przemysle¢ stowa zapisane w 1970 roku przez przysziego

*% Por.]. Ratzinger, Krytyka Kosciota? Uwagi dogmatyczne: Kosciét swietych — Kosciét grzesznikéw,
w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 8, dz. cyt., s. 446.

*> J. Ratzinger, Bilans okresu posoborowego — niepowodzenia, zadania, nadzieje, w: J. Ratzinger,
Opera omnia, t. 7, dz. cyt., s. 954n.

°® J. Ratzinger, Krytyka Kosciota? Uwagi dogmatyczne: Kosciot swigtych — Kosciél grzesznikéw, art.
cyt., s. 452.

' J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, art. cyt., s. 173n.

2 Por. ]. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykanskiego, art. cyt., s. 253.
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papieza Benedykta XVI: ,Koncepcja synodu mieszanego jako stalej najwyzszej
instancji rzadzacej Kosciotéw narodowych, ze wzgledu na Tradycje Kosciola, jego
sakramentalng strukture i specyficzny cel jest koncepcja chimeryczna. Synod tego
typu bylby pozbawiony wszelkiej legalnosci i nalezaloby w sposéb zdecydowanie
jednoznaczny odmoéwi¢ mu postuszenstwa. Opieralby sie on rzeczowo na wrecz
niedopuszczalnym podziale wladzy §wigcen i wladzy pasterzowania i wyparltby
pierwszg z nich do sfery magii, natomiast druga do sfery $wiecko$ci”®.

Reforma w Kosciele jest potrzebna i odpowiedzialno$¢ za nig winni bra¢
ochrzczeni. Dlatego tez potrzebne jest rozumienie zasad wyznaczajacych granice
krytyki w Kosciele: bra¢ pod uwage braci stabych w wierze, fatwo upadajacych,
bra¢ pod uwage niewierzace otoczenie, wreszcie mie¢ na wzgledzie stabos¢ wlasnej
wiary®*. Jednakze ,,przytoczone ograniczenia nie mogg i nie powinny prowadzi¢
do tego, zeby w koncu element profetyczny zostal w Kosciele catkowicie wyciszony”.
Nalezy pamietad, ze ,,z krytyka wiaze sie odwaga bycia nienalezycie ocenionym.
Kto nie moze si¢ na nig zdoby¢, nie powinien zabierac si¢ do krytykowania”®’,

Proces synodalny, realizowany we wtasciwie rozumianym paradygmacie
Ko$ciota jako Ludu Bozego, winien uznawa¢ nadrzednos¢ prawdy nad uzytecz-
noscig, a takze kierowac sie trzezwym postuszenstwem, ,ktore rodzi si¢ z prawdy
i do prawdy prowadzi”®®. Za wielkie naduzycie nalezalby jednoczes$nie uznaé
odejscie w tym procesie od eklezjologii Komunii eucharystycznej, ktéra gwarantuje
komplementarno$¢ obrazéw Ludu Bozego i Ciata Chrystusa®’.

Wreszcie, wracajac do punktu wyjscia, by méwienia o chrzescijanstwie nie utoz-
samic z byciem chrze$cijaninem, warto zacytowac trzezwa mysl Josepha Ratzingera:
»~Namietne angazowanie si¢ ludzi w dyskusje synodalne nie przynosi zbytnich
korzysci - podobnie jak nie ten staje si¢ sportowcem, kto angazuje si¢ w powstanie
Komitetu Olimpijskiego. Wierzagcym wcale nie zalezy na aktualnych informacjach,
w jaki sposob biskupi i ksieza sprawuja swe urzedy. Dla nich najwazniejsze jest, aby
wiedzie¢, czego chce od nich Bog w zyciu i $mierci. Koscidl, o ktdrym moéwi sie za
duzo, sam nie méwi o tym, o czym powinien (...). Istnieje katolicyzm papierkowy,
urzedowy, katolicyzm obrad, posiedzen i przemdwien i przygnebionych, niezno-
szgcych samych siebie funkcjonariuszy”®®. Lud Bozy to ten, ktéry stucha Boga,
a nie Bogu moéwi, co ma czyni¢. Nagana, jaka Pan dal Piotrowi, gdy ten chcial Go
zawrdcic z drogi ustalonej przez Boga, jest az nadto pouczajgca. Dlatego, mam taka

% . Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, art. cyt., s. 164.

% J. Ratzinger, Krytyka Kosciota? Uwagi dogmatyczne: Kosciot swigtych - Kosci6l grzesznikéw, art.
cyt., s. 450.

5 Tamze, s. 451n.

°¢ J. Ratzinger, Otwartos¢ i postuszeristwo. Stosunek chrzescijanina do swojego Kosciota, art. cyt.,
s.425n.

7 Por. A. Napiorkowski, Podwdjna tajemnica Kosciota, Pelplin 2022, s. 257

%% J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, art. cyt., s. 156n.
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nadzieje, kwestia wlasciwego rozumienia procesu synodalnego powinna pomoéc we
wlasciwym odczytaniu, co znaczy, ze Koscidt jest Ludem Bozym.

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie warto$ci oraz wskazanie na granice stosowania pierwszego
z elementdw triady opisujacej Kosciot w Kompendium Katechizmu, na ktéra sktada sie
Ludu Bozy, Cialo Chrystusa i Swigtynia Ducha Swietego. Wychodzac od nauczania I1
Soboru Watykanskiego o Kosciele jako Ludzie Bozym, autor podaje biblijne uzasadnienie
obrazu, istotne jego rozumienie, warto$¢ oraz zastrzezenia wynikajace z faktu, ze obraz
ten bywa naduzywany, a nawet manipulowany.

Slowa kluczowe: Lud Bozy, wiara, eschatologia, synodalnos¢, $wieccy, hierarchia.

Summary
THE CHURCH AS THE PEOPLE OF GOD. MEANING OF THE IMAGE
AND NECESSARY DISCLAIMERS

The purpose of this article is to show the value of and point out the limits of using the first
of the elements of the triad describing the Church in the Compendium of the Catechism,
which consists of the People of God, the Body of Christ and the Temple of the Holy Spirit.
Starting from the teaching of the Second Vatican Council on the Church as the People of
God, the author gives the biblical justification of the image, the essential understanding
of the image, its value and the objections arising from the fact that the image is sometimes
misused and even manipulated.

Keywords: People of God, faith, eschatology, synodality, laymen, hierarchy.

Riassunto
LA CHIESA COME POPOLO DI DIO. SIGNIFICATO DELLCIMMAGINE E
NECESSARI COMMENTI

Lo scopo di questo articolo ¢ quello di mostrare il valore e evidenziare i limiti dell’utilizzo
del primo degli elementi della triade che descrive la Chiesa nel Compendio del Catechismo,
che ¢ costituito dal Popolo di Dio, dal Corpo di Cristo e dal Tempio dello Spirito Santo.
Partendo dall’insegnamento del Concilio Vaticano II sulla Chiesa come popolo di Dio,
l'autore oftre la giustificazione biblica dell’immagine, la comprensione essenziale dell’im-
magine, il suo valore e le obiezioni derivanti dal fatto che I'immagine viene talvolta abusata
e perfino manipolato.

Parole chiave: Popolo di Dio, fede, escatologia, sinodalita, laici, gerarchia.
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