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KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA - ZNACZENIE
OBRAZU I KONIECZNE ZASTRZEZENIA

Od II Soboru Watykanskiego wyraznie uswiadomiono sobie na nowo, ze Kosciof nie
przypomina centralnie rzagdzonego panstwa, w ktorym poszczegdlne prowincje sg
tylko oddziatami administracyjnej centrali. Za sprawg eklezjologii eucharystycznej,
zaczerpnietej przez katolikéw z teologii prawostawnej, ktoéra wyraznie ukazywala
Kosciol nie jako konstytuowany przez rzad na wzor panstwa czy federacji panstw,
lecz na podstawie sakramentu, Kosciot zostal powolany przez Chrystusa, dlatego
jest wszedzie tam, gdzie jest On - tj. gdzie sprawowana jest Eucharystia'.

Ten punkt widzenia mozna potraktowac jako mysl wyjsciowa dla koncepcji
Kosciota jako Ciala Chrystusa, ktéra w niniejszym tekscie zostanie zaprezento-
wana na tle teologii Josepha Ratzingera — papieza Benedykta X VI. Struktura tekstu
obejmuje wyjasnienie metafory ciala w odniesieniu do wspélnoty Kosciota, jego
genezy, podmiotowej i osobowej natury, a takze wynikajacego z tych rozwazan
»kosmicznego”, uniwersalnego znaczenia nie tyle nawet obrazu, ile rzeczywistosci
Ciala Chrystusa w globalnej historii §wiata. Nie moze to si¢ odby¢ bez wskazania
istotnych zastrzezen wzgledem koncepcji Ratzingera, a takze zasygnalizowania
kilku zaledwie watkow katechetycznych, jakie staly si¢ istotne dla teologa w kon-
tekscie rozwazanej przez niego idei Kosciota jako Ciata Chrystusa.
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Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2001, s. 99.
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Cialo - zdrowe czy chore?

Joseph Ratzinger twierdzil, ze Koscidt jest zdrowy o tyle, o ile cala uwage kieruje
na Chrystusa®. W jednym z tekstéw, opublikowanym w 1970 r., czytamy: ,,Stowo
«Ko$ciol» nie cieszy sie dzisiaj dobrg opinig. Kojarzy si¢ nam prawie tak jak lu-
dziom w ostatnim stuleciu $redniowiecza, dla ktérych wotanie o reforme¢ Kosciola
w Glowie i czlonkach streszczalo ich myslenie o Kosciele. Codziennie styszymy
o nowych niedociggnieciach oséb piastujacych urzad w Kosciele. Raz razi nas
upor obroncéw tradycji, kiedy indziej znowu krecimy glowg na samowole tych,
ktorzy uwazaja, ze z powodu osobistych probleméw muszg alarmowac calg opinie
publiczng. Instytucje Kosciola wydajg sie¢ nam przestarzatle i czesto obcigzone zbyt
drobiazgowymi przepisami; w spoleczne konsekwencje chrzescijanskiego oredzia
zbyt opornie wchodzi nowozytne myslenie i $wiadomo$¢ prawnicza. Nierzadko
mamy wrazenie, Ze nieaktualnych juz albo domagajacych sie natychmiastowe;j
rewizji rozporzadzen Kosciola broni si¢ on z niezrozumiatym uporem, przez co
zamiast wychowywa¢ do zycia w wolno$ci, naklada sie na ludzi nowe ciezary™.
Ratzinger zwracal uwagg, ze dla wielu ludzi to wlasnie Kosciol stanowi najwieksza
przeszkode w wierze, w ktérym dominuje dgzenie do wladzy czy watpliwe moral-
nie czyny. Stulecia historii Kosciota obfitujg w niejeden rodzaj zepsucia - Dante
widzial w nim babilonska nierzadnice, a paryski biskup Wilhelm z Auvergne
(ok. 1180-1249) uwazal go za dzikiego i pozbawionego ksztattu potwora*. Co wiecej,
Bawarczyk stwierdza: ,, Nie istnieje teoria, ktora moglaby odeprze¢ takie mysli (...).
Ostatecznie mozna by tylko ztozy¢ wyznanie (...) dlaczego poprzez znieksztalcone
oblicze ma si¢ odwage rozpoznad jeszcze twarz swietego Kosciola™.

Ratzinger przypomina jednoczesnie o jego paradoksalnej postaci: ,w ktérym
to, co boskie, znajduje si¢ w niegodnych rekach, w ktérym to, co boskie, wystepuje
zawsze tylko wraz z tym, co ulomne, stanowigc dla wierzacych znak tym wigkszej
milosci Boga. Wstrzgsajaca wiernos¢ Boga i niewierno$¢ ludzi, charakterystyczna
dla struktury Kosciota, jest rownoczesnie dramatyczng postacig faski, przez ktorg
staje si¢ w historii jawna rzeczywisto$¢ faski, jako taski udzielanej tym, ktérzy sami
w sobie s3 jej niegodni”®. Przyszly papiez nie boi sie konfrontacji z trudnymi spra-
wami w Kosciele, ale tez potrafi spojrzec na jego rzeczywisto$¢ szerzej, pokazujac
piekne oblicze tej historii: ,,istnieje bowiem jeszcze inna historia Kosciola, bedgca
historig nadziei, smugg $wiatla, ktéra idzie od Jezusa przez wszystkie wieki — raz
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Por. tenze, Eklezjologia II Soboru Watykatiskiego, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/1, Kosciét - znak
wsréd narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2013, s. 237.
®  Tenze, Kosciét jako miejsce postugiwania w wierze, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/], dz. cyt., s. 109.
* Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1994, s. 335-336.

> Tamze, s. 336.

¢ Tamze, s. 338.
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szersza, raz wezsza — nigdy jednak catkowicie nie znika. Przypomnijmy sobie tylko
kilka szczegolow tej innej historii Kosciota, zeby ja ponownie ocali¢ przed zapo-
mnieniem. Z trudem tylko mozemy sobie uzmystowi¢, jakie to mialo znaczenie,
kiedy w Rzymie w roku 217 papiezem zostal niewolnik’. Zgodnie ze starozytnym
prawem niewolnik byl uwazany nie za osobe, lecz za rzecz. W Kosciele byl on jednak
bratem i jako taki byt rowny wszystkim. Ta charakterystyczna cecha Kosciota byta
tak silna w kontekscie dawnego spoleczenstwa poganskiego, ze mogta oddziatywac
w takich procesach, ktdre sg symptomem sily chrzescijanskiej rewolucji, przeja-
wiajgcej sie nie w terrorze, lecz w przeobrazaniu idgcym od wnetrza”®. Joseph
Ratzinger zwraca w tym kontekscie uwage na brak odpowiedniego dystansu w dzi-
siejszym spojrzeniu na Kosciol, gdy w kontekscie doniesien o licznych skandalach
z udzialem jego hierarchicznych przedstawicieli, ,,niemozliwe jest postrzeganie
calodci, ze za pojedynczymi budynkami nie widzimy juz miasta, Ze za drzewami
nie mozemy juz dojrzec¢ lasu (...). Pojedyncze elementy widzimy z tak mocno prze-
rysowang doktadno$cia, Ze niemozliwa staje sie dla nas percepcja catoéci”. Autor
podejmuje wysilek przeciwstawienia sie tej fragmentarycznej wizji Kosciota, by
sprobowac obja¢ ja w calos¢ i ukazac najglebszg istote. Zdaniem Ratzingera pierw-
szym stowem Kosciola jest Chrystus, dlatego wymiar organizacyjny i jurydyczny
schodzi na dalszy plan, za$ na pierwszy wysuwa si¢ osoba Jezusa, ktorg oddaje
obraz Ciata Chrystusa. W tym wlasnie spoczywa istota Kosciota. Co wigcej, teolog
odrzuca rozdzielenie corpus Christi mysticum od corpus Christi verum i wraca do
poczatkowego pojmowania Kosciota jako realnego Ciata Chrystusa, budowanego
w Eucharystii. W ten sposob odcina si¢ od idealizmu i teologii czysto pojeciowej,

7

Sw. Kalikst I - jego imie pochodzi z j. greckiego i znaczy ,,przepiekny”. Byl niewolnikiem Marka
Aureliusza Karpofora, bogatego dygnitarza-chrzeécijanina, przebywal na dworze cesarskim w Rzy-
mie, nast¢pnie zostal deportowany na Sardynie, wreszcie uwolniony i wykupiony przez wspdlnote
chrzescijan. Papiez Zefiryn wezwal go do Rzymu, aby zajal si¢ terenem cmentarnym katakumb,
ktore pozniej otrzymaly jego imie. Zostal diakonem, a w 217 roku wybrano go papiezem. Doko-
nal waznych reform doktrynalnych, ztagodzil wykonywanie pokuty - pozwalal na odpuszczanie
grzechow ciezkich. Przypomnial, Ze Ko$cidt otrzymal prawo przebaczania wszystkich grzechow
i wskazywal zarazem na milosierdzie Boga i polecil przyjmowac ponownie do Kosciota tych, kto-
rzy zostali wykluczeni z niego na stale za balwochwalstwo, morderstwo czy nieczysto$¢. Zostal
oskarzony o laksyzm przez cze$¢ wspolnoty chrzescijanskiej w Rzymie. Zginat jako meczennik,
prawdopodobnie w czasie powstania ludowego w 222 roku. Jest przedstawiany w szatach papie-
skich. Por. R. Sawa, Kalikst I, Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 381-382; Sw. Kalikst I,
w: https://niezbednik.niedziela.pl/artykul/1791/Sw-Kalikst-I; Swiety Kalikst I, papiez i meczennik,
https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/10-14a.php3 (dostep 20.05.2023).

® J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, dz. cyt., s. 110-111.

Tenze, Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, w: tenze, Opera omnia, t. VII1/2, Kosciét - znak wsréd
narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gdrecka, Lublin 2013, s. 1086.
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ktora nie dosigga istoty rzeczy, zatrzymujac sie na oznaczeniu tego, co tajemnicze,
a w konsekwencji nawet nierealne'.

Najbardziej znaczacym wkladem J. Ratzingera w debatg o istocie Kosciola jest
Scisle polaczenie dwdch jego okreslen - ludu Bozego i Ciala Chrystusa. Wedlug
Bawarczyka Kosciot ,,jest zatem ludem Bozym dlatego, ze jest Cialem Chrystusa™".
Ciato Chrystusa jest jedynym, jak sie zdaje, pojeciem tlumaczacym najpelniej
rzeczywisto$¢ Kosciota w jego kosmicznej egzystencji i istocie, a takze nadaje
wlasciwy ksztalt prymatowi Piotra — kosmicznej opoce, widzianej wlasciwie wy-
tacznie w optyce eucharystycznej. Dobrym dopowiedzeniem bedg tutaj — po raz
kolejny zreszta — wlasne stowa teologa, w ktorych podkresla on, ze Kosciol jest
zywym organizmem, ktdry podlega rozwojowi, a cigglos$¢ tego rozwoju umozli-
wia zachowanie tozsamosci: ,,Ciato zachowuje swoja tozsamos¢ wlasnie przez to,
ze w procesie zycia nieustannie si¢ odnawia. (...) Kto bowiem chce si¢ kurczowo
trzymac brzmienia stéw Pisma lub ksztaltu Kosciola ojcow, ten skazuje Chrystusa
na przeszlos¢. Konsekwencja tego jest albo zupelnie sterylna wiara, ktéra nie ma
nic do powiedzenia czasom dzisiejszym, albo samowola, ktéra przeskakuje dwa
tysigce lat historii, wyrzuca je na $mietnik pomylek i usituje teraz wymysle¢, jak
chrzescijanistwo powinno wlasciwie wyglada¢ wedtug Pisma lub woli Chrystusa™?

Cialo Chrystusa jest wlasciwym obrazem i istotg Kosciota. Leczone przez nie-
ustanng dynamike powrotow do Niego — Syna Bozego, rozwija swe historyczne
formy w zmieniajacym sie otoczeniu spoteczno-kulturowym od samego momentu
zalozenia przez Jezusa Chrystusa.

Geneza Kosciola

Wedtug Josepha Ratzingera Jezus byl swiadomy, ze jest Synem Czlowieczym, tj.
postacig symbolizujacg lud Bozy czasdw ostatecznych, ktory zamyka historie.
Dodatkowo postrzegal On siebie jako nowego Mojzesza, a wiec osobowg realizacje
przymierza Boga z ludzmi, ktéra w swej osobie stanowi krolestwo Boze'?.
Wchodzac w historie zbawienia nadal nowy wymiar Bozej ekonomii, tworzgc
nowy lud Bozy poprzez powotanie Dwunastu jako urzeczywistnienie nowego
Izraela, udzielenie Piotrowi i apostolom wladzy zwigzywania i rozwigzywania,
a takze, w sposob szczegolny, sprawujac Ostatnig Wieczerze, ktora nadaje sens
dwdém powyzszym wydarzeniom oraz stanowi fundament wspolnoty, odrézniajacy

% Por. K. G6zdz, Istota Kosciota wedlug Josepha Ratzingera, ,Teologia w Polsce” 2017, nr 11 (1),
s. 13-14.

"' J. Ratzinger, O genezie i istocie Kosciola, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/], dz. cyt., s. 142.

"> Tenze, Eklezjologia I Soboru Watykatiskiego, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 238.
' Por. tenze, Los Jezusa a Kosciél, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 116-117.
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ja od innych'. Dla Ratzingera istotne jest powigzanie obrazu ludu Bozego z perspek-
tywa kosmiczng, w ktérej istotnym symbolem jest Dwanascie pokolen, majacych
przedstawiac pelnie, za$ dodatkowo wyraznie ta idea kosmiczna potaczona jest
z wizja niewiasty z Apokalipsy, ktdra oznacza zaréwno stary, jak i nowy lud Bozy,
a wiec lud Bozy wszystkich czaséw, z kolei sam obraz miast z Apokalipsy Janowej
stanowi w sposdb symboliczny reprezentacje kosmosu. W tym kontekscie teolog
odczytuje powotanie uczniéw jako antycypacje tego, czym ma by¢ Kosciot oraz sy-
tuuje idee ludu Bozego w aspekcie chrystologicznym'. W innym miejscu wyjasnia
to w kategoriach $cisle relacyjnych i eschatologicznych: ,,Koscidt jest z jednej strony
po to, zeby «byl z Nim» i zeby - przez to, ze jest z Nim i przy Nim - jednocze$nie
uczestniczyl w Jego misji, i zawsze byl gotow do jej wypelnienia, gdy zostanie
przez Niego postany. To prowadzi nas krok dalej, poza samg idee przymierza Boga
zludzmi, i to z wszystkimi ludzmi. Jako kolejny motyw dochodzi to, ze podstawowa
idea ludu Bozego i przymierza Boga otrzymuje nowe centrum w okresleniu «aby
byl z Nim». Bycie razem z Jezusem stanowi konstytutywny element przyszlego
ludu czasoéw ostatecznych”™®.

Waznym wydarzeniem eklezjotwdrczym jest dla Ratzingera tzw. kryzys gali-
lejski, gdy Jezus zostaje odrzucony przez synagoge oraz odchodzg od niego ttumy.
Przemawiajac w tym czasie wylacznie do swoich uczniéw, nie tworzy on sekty,
jak w przypadku wspdlnoty Qumran, ale wybiera drogg krzyza, a wiec realizacje
modelu dep mMOAA@V, bedaca postawa milosci i stuzenia innym, ktéra zostanie
uwypuklona podczas Ostatniej Wieczerzy'’.

W swoich rozwazaniach bawarski teolog ukazuje znaczace miejsce wspdlnoty
stolu w akcie eklezjotworczym. Zasiadanie do positku z uczniami, a takze z oso-
bami odrzuconymi i wykluczonymi stanowi symbol wielkiej dobroci Boga oraz
jest zapowiedzig eschatologicznej uczty oraz ostatecznej realizacji przymierza.
Ostatnia Wieczerza wplata cztery teksty Starego Testamentu, ktérych sens zostanie
wypelniony w Jezusie: wydarzenie Paschy, zawarcie przymierza na Synaju, obietnice
Nowego Przymierza oraz idee stugi Bozego. To Jezus jest Barankiem paschalnym
i Stuga Jahwe, ktéry umiera w zastepstwie za caly swiat. W jego ofierze zapoczat-
kowane zostaje Nowe Przymierze: ,,Przez to, ze do uczty przymierza Pan zasiada ze
swoimi i zapowiada powstanie nowej wspdlnoty stolu, w sensie nowotestamental-
nym ustanowiona zostaje istota Kosciota: Kosciot nie jest w gruncie rzeczy niczym
innym jak wspdlnotg stotu Tego, ktory, jako zmartwychwstaly, nadal ukryty zasiada

' Por. tenze, O genezie i istocie Kosciola, dz. cyt., s. 130; K. G62dz, Istota Kosciota wedtug Josepha
Ratzingera, dz. cyt., s. 10-1L.

'* Por. J. Ratzinger, Los Jezusa a Kosciét, dz. cyt., s. 119-120; J. Perszon, ,,To jest Jego Kosci6t”. Boski
wymiar Kosciota w eklezjologii J6zefa Ratzingera, ,Teologia i Cztowiek” 2013, nr 24, s. 81.

' J. Ratzinger, Los Jezusa a Kosciét, dz. cyt., s. 120.

7. Por. tamze, s. 121-122.
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z nimi do stotu, nadal tamie chleb i w tym tamaniu chleba gromadzi wokét siebie
nowy lud Bozy wszystkich czasow i sfer ziemskich™*®.

Poprzez pojecie Ciata Chrystusa Kosci6l ukazany jest jako wspdlnota tych, kto-
rzy wspolnie swietujg Eucharystie. Ratzinger pokazuje, ze Koscidt istnieje dzigki
Eucharystii i to ona stanowi najglebsza forma zycia Kosciola. W ten sposéb teolog
dochodzi do stwierdzenia, ze ,,Ko$ci6l nie jest strukturg, ale osobg i w osobie™"”.
Personalistyczny wymiar Ko$ciola szerzej mozna odczyta¢ w perspektywie ekle-
zjologii $wietego Pawla, patrystycznej oraz mariologii, w interpretacji J. Ratzingera.

Kosciol nie jest struktura, ale osoba

Podmiotowg i osobowg nature Kosciola $w. Pawel przedstawia w Liscie do Galatow,
gdzie pisze: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).
Zdanie to zostalo umieszczone na koncu krdétkiej autobiografii duchowej, ktora
Pawel prezentuje dla ukazania swego zwigzku z Chrystusem i z Ko$ciotlem. Od
przedstawienia zewnetrznego wydarzenia swego powolania, przechodzi on do
wydarzenia wewnetrznego, stanowigcego dla niego doswiadczenie wlasne, a jed-
nocze$nie bedace obiektywnym wskazaniem, ,,czym jest istota chrzescijanstwa dla
kazdego z osobna (...): stanie si¢ chrzescijaninem i bycie chrzescijaninem opiera si¢
na nawrdceniu. Ale nawrdcenie w znaczeniu pawlowym jest czyms o wiele bardziej
radykalnym niz tylko rewizja niektdrych opinii i postaw. Jest wydarzeniem $mierci.
Innymi stfowy: jest zmiang podmiotu. «Ja» przestaje by¢ autonomicznym, trwajgcym
w samym sobie podmiotem. Zostaje oderwane od samego siebie i wprowadzone
w nowy podmiot. «Ja» nie zanika po prostu, ale rzeczywiscie musi zosta¢ catko-
wicie powalone, by nastepnie na nowo otrzymac siebie w wigkszym «Ja», razem
z nim”*°. Zmiana egzystencji polega na odnalezieniu sie¢ w nowym podmiocie,
»W ktdrym zostaja zniesione granice «ja», co czyni mozliwym dotkniecie podstawy
calej rzeczywistosci”?".

Wytlumaczenia tej mysli Ratzingera nalezy szuka¢ w semickiej idei osobo-
wosci korporatywnej — wzajemnego otwierania si¢ i przenikania oséb, przez co
wszyscy s3 kim$ jednym. W hebrajskiej koncepcji protoplasty zawarci sg wszyscy
jego potomkowie. Dzieki takiemu mysleniu caty lud moze nosi¢ imi¢ protoplasty:
Jakuba-Izraela. Chrzescijanie s3 ludem Bozym tylko dlatego, ze wraz z Chrystusem
stanowig jedno, sg Synem w Synu. Za pomocg przeciwstawien Prawa i Obietnicy,

18 Tamze, s. 124.

% J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do wiary i teologii, w: J. Ratzinger,
H.U. von Balthasar, R. Graber, Dlaczego wtasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, Warszawa 1991,
s. 26.

2% Tenze, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 56-57.

>l Tamze, s. 57.
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podkreslajac zarazem, ze Obietnica zostala ogloszona w liczbie pojedynczej i do-
tyczy potomstwa Abrahama (Ga 3, 16), $w. Pawel wykazuje, Ze istnieje tylko jeden
nosiciel obietnicy, ktérym jest Kosciét - nowy podmiot — Cialo Chrystusa: ,,jezeli
za$ nalezycie do Chrystusa, to jestescie tez potomstwem Abrahama i zgodnie
z obietnicg — dziedzicami” (Ga 3, 29). Dla $w. Pawla decydujace jest rowniez wszcze-
pienie w Chrystusa, drugie narodzenie, dokonane przez chrzest (Rz 6, 1-11; 1Kor 12,
13a) oraz tworzenie jednosci z Jezusem przez Eucharystie, ktére tacznie stanowig
wydarzenia sakramentalne i eklezjalne??.

Przyszty papiez stwierdza: ,,Jesli wiec wolno nam powiedzie¢, ze stowo ekklesia
nawigzuje do idei Izraela, owego powolanego przez Boga ludu, i zgodnie z tym
znaczy najpierw tyle, co «lud Bozy», to lud ten zostaje blizej okreslony przez to,
ze zyje Cialem Chrystusa i stowem Chrystusa i tym sposobem on sam staje sie
Cialem Chrystusa. Na tej podstawie mozna by krétko zdefiniowa¢ Koscidt jako lud
Bozy zyjgcy Ciatem Chrystusa. To, ze jest on ludem Bozym, stanowi jego wspdlna
ceche z Izraelem, to zas, ze jest nim w Ciele Chrystusa, jest jakby jego differentia
specifica jako nowego ludu, oznaczajaca specyficzny sposéb istnienia oraz istnienia
jako jeden. (...) Pawlowe okreslenie Ko$ciota jako «Ciata Chrystusa» jest w gruncie
rzeczy czyms nowym tylko w samym sformulowaniu, bo w rzeczywistosci jest to
jedynie interpretacja tej ustanowionej przez samego Pana rzeczywisci: ten nowy
lud otrzymuje swoja specyficzng rzeczywisto$¢ od Wieczerzy Panskiej”>.

Obraz ludu Bozego, ukazujacy ciaglos¢ idei wybrania Bozego i przymierza
w Starym i Nowym Testamencie, nabiera nowego znaczenia w kontekscie Kosciota
poprzez metafore Ciata Chrystusa i Jego realng obecnos¢ w Eucharystii. Ten drugi
obraz — Ciata Chrystusa - cho¢ nie stal si¢ podstawowym w eklezjologii soboro-
wej — znacznie lepiej wyraza podmiotowa i odrebng nature wspdlnoty Nowego
Przymierza.

Nowy, jeden podmiot w Chrystusie

Joseph Ratzinger podkresla, ze doktryna Kos$ciota jako Ciata Chrystusa zbudowana
przez $wietego Pawla nie jest uzywana przez niego jako model panstwa w znacze-
niu stoickim, czyli organizmu budowanego we wzajemnych zaleznosciach miedzy
osobami, cho¢ takie znaczenie réwniez wystepuje (1Kor 12, 12-13: ,podobnie jak
jedno jest cialo, cho¢ sklada si¢ z wielu czlonkdw, a wszystkie cztonki ciata, mimo
iz s3 liczne, stanowig jedno cialo, tak tez jest i z Chrystusem. Wszyscy$my bowiem
w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato: czy to Zydzi, czy

2 Por. tamze, s. 57-59; J. Ratzinger, O genezie i istocie Kosciota, dz. cyt., s. 134- 35; J. Perszon, ,,To
jest Jego Kosciét™..., dz. cyt., s. 83.

* ]. Ratzinger, Pojecie Kosciola i kwestia cztonkostwa w Kosciele, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/1,
dz. cyt., s. 274.
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Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy tez zostaliSmy napojeni jednym
Duchem?”). Wskazuje na obraz, ktéry, zbudowany z nakladajacych sie elementéw,
stanowi calos¢, np. ludzka dusza wyraza sie w wielkosci cztonkéw ciala w ten spo-
sob, ze kazdy z nich moze istnie¢ i by¢ tym, czym naprawde jest (zatem nie czym-
kolwiek, lecz np. ludzka reka), tylko dzieki tej nadrzednej catosci®®. Nawigzujac do
tego poréwnania, Bawarczyk zauwaza, iz wprawdzie §w. Pawel rozwija spotykana
w antycznej filozofii spolecznej metafore ciata i jego cztonkéw, to przy zastosowaniu
tego pordwnania do Kosciola, mozna dojs¢ do z gruntu blednej koncepcji eklezjo-
logicznej. Model organizmu z wielo$cig wspolpracujacych ze sobg cztonkéow musi
prowadzi¢ do czysto socjologicznego ujecia Kosciota, dlatego nalezy wyjs¢ poza te
metafore, skupiajac uwage na stowach: ,tak tez jest i z Chrystusem” (1Kor 12, 12).
Ma to uwypukli¢ fakt, Ze Kosciét nie stanowi oddzielnego, odrebnego i samo-
dzielnego podmiotu: ,Nowym podmiotem jest sam Chrystus, a Kosciot nie jest
niczym innym jak przestrzenia nowej jednostki podmiotowej, ktora tym samym
jest czyms$ wiecej niz tylko interakcjg spoteczng”®®. Podstawg takiego my$lenia
jest eklezjologia eucharystyczna zawarta w stowach: ,,Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato” (1Kor 10, 17). ,,Jedno Cialo”, w rozumieniu
przysztego papieza, mozna ttumaczy¢ jako ,,jeden podmiot”, co obejmuje zarazem
i jego cielesnos$¢, i historyczno$é?. Ratzinger uzywajac analogii wskazuje, ze to
Komunia buduje Koscidl, poniewaz stanowi zespolenie egzystenciji: ,,Podobnie jak
w przyjmowaniu pokarmu cialo asymiluje obcg sobie materie i dzigki temu moze
zy¢, tak tez moje «ja» podlega «asymilacji», czyli upodabnia si¢ do «Ja» Jezusa
w procesie wymiany, w ktdrej linie podzialu coraz bardziej si¢ zacieraja. To samo
dzieje si¢ ze wszystkimi przyjmujacymi Komunie¢: wszyscy oni upodabniajg sie
do tego «Chleba» i w ten sposob staja sie miedzy sobg jedno - jednym Ciatem”?”.
Koscidt staje sie¢ wiec historyczng, realng przestrzenig dla podmiotu, ktory na
sposob sakramentalny jest przyjmowany w Eucharystii jako zasadzie jednoczacej.

W ten sposdb teolog przechodzi do metafory oblubienicy, ktéra odczytuje wy-
chodzac od zarzutu o niemozliwosci reformowania Kos$ciota jako Ciala Chrystusa,
bowiem - jak si¢ wydaje — zaklada ono swego rodzaju perfekcje. Odpowiedzi na
ten zarzut nalezy szukac¢ poprzez wskazanie na kolejne zrédlo idei Ciata Chrystusa
u $wietego Pawla, ktorg stanowi biblijna filozofia milosci przedstawiona na pierw-
szych kartach Biblii, w Ksiedze Rodzaju: ,,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego
i matke swoja i taczy si¢ ze swa zZong tak $cisle, Ze stajg si¢ jednym cialem” (Rdz 2, 24).
Dla Ratzingera jedno cialo jest jedna, nowg egzystencjg, co analogicznie mozna
zaobserwowac¢ w Komunii: ,,Ten zas, kto taczy si¢ z Panem, jest z Nim jednym du-
chem” (1Kor 6, 17). Przy pomocy tego porownania Ratzinger konkluduje: ,,Chrystus

24

Por. H.U. von Balthasar, Catholica. Wierze w Kosciét powszechny, Poznan 1998, s. 8.
J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 60.

2¢ Por. tamze, s. 58-60.

%7 ]. Ratzinger, Geneza i istota Kosciota, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 215.
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i Koscidt sg jednym ciatem w takim znaczeniu, w jakim cialem s3 mezczyzna
i kobieta - tak wiec, ze w swym nierozlaczonym duchowo-cielesnym zjednoczeniu
nadal pozostaja sobg, niezmieszani, bez utraty wlasnej tozsamosci. Kosci6l nie
staje si¢ po prostu Chrystusem, lecz pozostaje nadal stuzebnicg, ktérg On z milosci
wynosi do godnosci swej oblubienicy i ktéra szuka Jego oblicza w tym ostatecznym
czasie”?®. Obraz oblubienicy przypomina o relatywnej samodzielno$ci, odrebnosci
Kosciota w stosunku do Chrystusa. Stad wynika mozliwos¢ zta w Kosciele, jego
niedoskonalo$¢ jako pochodna ludzkiej egzystencji, a dalej potrzeba odnowy, jak
i wielko$¢ powotania®. Joseph Ratzinger, za Balthasarem, odczytuje aktualny stan
Kosciola, zaczerpnigty z tekstéw pisarzy weczesnochrzescijanskich, jako obraz nie-
rzadnicy oczyszczonej i podniesionej do rangi oblubienicy, gdzie Kosciot jawi sie
jako miejsce wspodtdziatania Boga i czlowieka®.

Przedstawienie Kosciota jako oblubienicy ujawnia takze jego zenski pierwia-
stek. Przyszlty papiez wskazuje na koniecznos$¢ odczytywania Kosciola w aspekcie
maryjnym, co powoduje, ze nie jest on wylacznie instytucjg mieszczacg si¢ w so-
cjologicznych kryteriach, ale ,,(...) jest istotg Zyjaca (...) Kosciola nie mozemy wy-
twarza¢. Ko$ciotem musimy by¢. A jestesmy Kosciolem i Kosciot jest w nas tylko
w tej mierze, w jakiej bardziej nas ksztaltuje wiara niz wytwarzanie. Ko$ciotem
stajemy si¢ dopiero w wymiarze maryjnym. Takze na poczatku Kosciot nie byt
wytwarzany, lecz sie zrodzit”*'. W ten sposob takze kazdy cztowiek nalezacy
do wspdlnoty Kosciota ,,nie czuje si¢ elementem organizacji czy bojownikiem
Jezusowego programu, ale oblubienicg™®’. Eklezjologia oblubiencza Ratzingera,
zakladajaca relacje glebokiej mitosci, z jakg czlonkowie odnoszg si¢ do Kosciota,
nie oznacza bynajmniej zamykania oczu na jego stabosci. Relacja ta (mitos¢) jest
bowiem réwnoczesnie dynamiczna i umozliwiajaca rzeczywista odnowe.

Kosmiczna opoka

W nawigzaniu do relacji oblubienczej, w koncepcji eklezjologicznej J. Ratzingera
wyraznie dostrzegalne jest, wspomniane juz wyzej, oparcie tajemnicy Kosciota
na Eucharystii. Warto zwro6ci¢ uwage réwniez na kontekst hierarchiczny. Dla
przysztego papieza Benedykta XVI wszystko wynika z ,,centrum”, ktérym jest ce-
lebrowanie Ciala Chrystusa — Ono wlasnie jest kluczem do wtasciwego rozumienia

% Tamze, s. 216.

* Por. J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna..., dz. cyt., s. 18-21; tenze, Geneza i istota
Kosciota, dz. cyt., s. 217; J. Perszon, ,, To jest Jego Kosciot’..., dz. cyt., s. 85.

*% Por. G. Bachanek, Kosciét jako Ciato Chrystusa w ujeciu Jozefa Ratzingera, ,Verbum Vitae” 2005,
nr 8,s.178.

! J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykatiskiego, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/], dz. cyt.,
s. 251.

2 Tenze, Mariologia i poboznos¢ maryjna..., dz. cyt., s. 18-19.
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urzedu apostolskiego, czyli postugi prymacjalnej i sukcesji apostolskiej. Z wlasciwie
przemyslanej i celebrowanej Eucharystii wynika prawdziwa, eklezjalna i chrzesci-
janska milos¢; z niej wylania sie tez koscielny porzadek w znaczeniu stuzby i hierar-
chii. Kosciol, ktory rozumie Eucharystie jako podstawe bycia Ciatem Chrystusa, jest
nie tylko wspolnotg mitujacych sie ludzi, lecz takze Kosciotem $wietego porzadku.
W celebracji eucharystycznej znajduje sie zatem prazrodto prymatu®.

Zdaniem niemieckiego teologa Ko$cidt starozytny widzial siebie jako wspdlnote
Ostatniej Wieczerzy. Kazda lokalna wspoélnota traktowata siebie jako widzialng po-
sta¢ — partykularne urzeczywistnienie - jednego, powszechnego Kosciota Bozego,
ktory pod przewodnictwem biskupa i jego prezbiterium celebruje tajemnice Ciata
Chrystusowego. Uzewnetrznienie jednosci pomiedzy wspdlnotami miato nie tyle
charakter administracyjny, co komunijny, oznaczajacy, Ze na zasadzie wzajemnosci
dopuszczano do stolu Eucharystii czlonkow innych wspoélnot poprzez tzw. ,,list
komunijny”, pozwalajacy odrézni¢ wspdlnoty odiaczone (heretykéw). Gdy ktos
wybierat sie do innej, odlegtej miejscowosci, bral od swego biskupa , list komunijny”,
ktéry potwierdzal komuni¢ z Kosciolem powszechnym. Ponadto, biskupi dyspo-
nowali spisami ortodoksyjnych wspoélnot lokalnych. Istniata juz wtedy praktyczna
regula, wedle ktdrej pozostawanie w komunii ze wspdlnotg w Rzymie, oznaczato
bycie we wspdlnocie z prawdziwym Kosdciolem. Tym samym od starozytnosci
Biskup Rzymu konkretyzuje, uosabia jedno$¢, ktorg Ko$ciot czerpie z Eucharystii**,

Z drugiej strony Ratzinger zauwaza we Wprowadzeniu w chrzescijanistwo, ze
Credo ,nie zawiera zadnej aluzji do skrystalizowania si¢ tej jednosci w stolicy bi-
skupiej w Rzymie. (...) W Rzymie, gdzie powstal nasz Symbol, uwazano to wkrétce
za rzecz zrozumialg samg przez si¢. Jednak stwierdzenia tego nie zalicza si¢ do
pierwotnych elementéw pojecia Kosciota, nie moze ono uchodzi¢ za jego wia-
sciwy konstruktywny punkt. Jako podstawowe elementy Kosciota wystepuja ra-
czej: przebaczenie, nawrdcenie, pokuta, wspdlnota eucharystyczna, a stad wielos¢
i jednos¢; wiele Kosciotéw miejscowych, ktore jednak pozostajg Kosciotami tylko
przez wlaczenie do organizmu jednego Kosciota. Trescig tej jednosci sg przede
wszystkim Stowo i Sakrament. Koscio! jest jeden przez jedno Stowo i jeden Chleb.
Ustroj oparty na biskupstwie ukazuje si¢ na dalszym planie, jako $rodek tej jed-
nosci. Ustroj ten nie istnieje sam dla siebie, tylko nalezy do rzedu srodkéw, a jego
pozycje okreslac trzeba wyrazeniem aby, ku. Stuzy do tego, aby urzeczywistniac
jedno$¢ Kosciotéw miejscowych samych w sobie i miedzy sobg”*. Zatem jednos¢
Kosciola nie pochodzi wpierw z jednej, centralnej wladzy; jednos$¢ wyrasta z tego,
ze jeden, prawdziwy Koscidt zyje jedng Eucharystig. Biskup Rzymu te jednos¢
konkretyzuje, utrzymuje. Kto si¢ z nim nie zgadza, odiacza si¢ od pelnej communio
jednego, niepodzielnego Kosciofa.

> Por. J. Perszon, , To jest Jego Kosciét’..., dz. cyt., s. 86-87.
** Por. tamze, s. 78.
** J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaistwo, dz. cyt., s. 342.
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Zasada fundamentalng prymatu jest wiec tylko Eucharystia — jedno Stowo
i jeden Chleb, a sensem istnienia Kosciota jest bycie sakramentem, czyli wyrazne
ukazywanie Bozej rzeczywistosci zbawienia. W takim rozumieniu, logicznie ro-
zumujac, moze by¢ tylko jeden taki znak, bedacy - bez zbednej wieloznaczno-
$ci - $rodkiem jednosci w rozdartym $wiecie. Tam, gdzie jest stowo, tam jest
swiadectwo, a wiarygodne §wiadectwo zaklada wladze. Struktura ta ma pierwotnie
charakter pneumatyczny i chrystologiczny, a dopiero wtdrnie organizacyjny>°.
Stowo i wspodlnota Stotu Jezusa Chrystusa to istotne znaki egzystencji Kosciofa,
jednego mimo wielosci. Legitymacja tej jednosci lezy w transcendentnej genezie
wspdlnoty, jednak nie bez znaczenia dla konkretnego jej wyrazu historycznego
pozostaje aktywnos¢ nalezacych do niej jednostek. W tym wiasnie tkwi stabos¢
Ko$ciota. Mozna by nawet powiedzie¢, iz szczytna, Boska idea spotyka sie z nieade-
kwatng, ludzka utlomnoscig. Jak pisze teolog: ,Wiemy jak bardzo Kosciél pod tym
wzgledem zawodzil; juz w starozytnosci bylo mu niezmiernie trudno by¢ zaréwno
Ko$ciotem barbarzyncéw, jak i Kosciolem Rzymian; w czasach nowozytnych nie
umial zapobiec niezgodzie narodow chrzescijanskich, a dzi$§ réwniez nie udaje
mu sie potaczy¢ bogatych i biednych, tak zeby nadmierny dostatek jednych stuzyt
nasyceniu drugich - daleko do tego, by spelnit si¢ znak wspdlnoty stotu”’”. Obraz
Ko$ciota jako Ciata Chrystusa znajduje swdj namacalny wyraz w zyciu i dziatalnosci
aktualnie tworzacych go ludzi. Wprawdzie w swej istocie nie jest ,,wynikiem wlasne;j
decyzji cztowieka, nie stanowi produktu ludzkiej woli, lecz jest stworzeniem Ducha
Bozego™®, ale konkretny wyraz znajduje w ludzkiej — adekwatnej badz nie - reakcji
na 6w jednoczacy dar Ducha. Sens jego istnienia uzasadnia fakt, iz na Kosciot nie
nalezy patrze¢ wylgcznie jak na jedng z wielu jednoczacych organizacji spotecznych,
lecz odwrotnie - to strukturalna organizacja jest pochodnag istoty Kosciota — by
podsumowac stowami Bawarczyka: ,,Na Ko$cidl nie trzeba patrze¢ z punktu widze-
nia organizacji, tylko nalezy patrze¢ na organizacje z punktu widzenia Kosciota”*.

Z powyzszych zalozen J. Ratzinger wyprowadza jednoczacg role urzedu na-
stepcy Piotra w Kosciele. Udzielona Szymonowi przez Chrystusa wladza kluczy
nie polega bowiem jedynie na decyzjach doktrynalnych czy petnieniu funkcji
administracyjnej. Jej istotg jest zwigzywanie i rozwigzywanie, czyli odpuszczanie
grzechow. Ta paradoksalna konstrukcja, objawiajaca zarazem boskos¢ Kosciota
w kruchym, grzesznym, ulomnym dziataniu cztowieka, jest najbardziej wyrazna
widei oraz w dziejach papiestwa. Nadanie prymatu w relacji janowej (por. ] 21, 15-17)
dokonuje si¢ na tle zaparcia si¢ Piotra. Wedlug Mateusza z kolei (por. Mt 16, 17n),
opoka zostaje nazwana Szatanem, kamieniem zgorszenia, zawadg, co biorac pod
uwage wzgledy czysto ludzkie oraz naturalne mozliwoséci Szymona moze okazac si¢

Por. tamze, s. 342-343; J. Perszon, ,,To jest Jego Kosciét™..., dz. cyt., s. 87-88.
J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 343.

Tenze, Geneza i istota Kosciota, dz. cyt., s. 219.

Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 342.
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zupelnie adekwatnym okredleniem. Gdy jednak dodany mu zostanie dar Boga,
to Ow kamien zgorszenia okazuje sie by¢ — uzywajac okreslenia J. Perszona - ko-
smiczng opoka. ,,Nie jest to wynikiem jego wlasnych wysitkéw, kwalifikacji inte-
lektualno-moralnych, wlasnego charakteru, lecz ma zwigzek z wybraniem od Boga
i zadaniem, do realizacji ktérego nikogo nie uzdalnia wlasny charakter”*°. Liturgia,
a ujej szczytu Eucharystia, ma taki wlasnie charakter: ,trzeba przypomniec sobie
kosmiczny, a takze duchowy charakter liturgii. Sens duchowy nie zostal kiedys
przez kogos po prostu wymyslony, ale organicznie wzrastal od czaséw Abrahama”'.

Poczynajac od Piotra i jego relacji do Chrystusa oraz odniesienia Chrystusa do
Piotra, ,mozna zrozumie¢, czym jest Kosciol w swej najglebszej istocie: jest prze-
zwyciezeniem granicy oddzielajgcej «ja» od «ty», zjednoczeniem sie ludzi ze sobg
przez przekraczanie siebie samego i zblizanie si¢ do wlasnego zZrdédta, do wiecznej
milosci. Kosciot jest procesem wiaczania ludzkosci w sposdb zycia trynitarnego
Boga”*?. Misja Piotra jest taska przebaczania. Ona jest dla Ko$ciota konstytutywna,
gdyz Koscidt jest spolecznoscig grzesznikow, ktorzy potrzebujg zbawienia. Jest
bardziej procesem niz skrystalizowang formg. Swieto$¢ Ko$ciola jest ,wzajemnym
znoszeniem si¢” — rozpoczyna si¢ od znoszenia i prowadzi do podnoszenia - ,,aby
by¢ chrzescijaninem nalezy uznac za niemozliwg samowystarczalnos$¢ oraz przyjac
wlasng niemoc”*. Stad tez postugujgc sie stowami Bawarczyka: ,,Kosciot bez sa-
kramentow bylby pustg organizacjg, a sakramenty bez Kosciota bytyby rytami bez
znaczenia i bez wewnetrznego powigzania”**. Sakramentalna struktura Koéciota
najlepiej zawiera si¢ w idei Ciata Chrystusa jako widzialnej postaci Syna Bozego
w realiach historycznych egzystencji konkretnych §wiadkéw Ewangelii - z ich
heroizmem i slabosciami - zjednoczonych pod znakiem i postuga prymacjalng
nastepcy Piotra.

Zastrzezenia

W idei Ciata Chrystusa zawarta jest takze kwestia przynaleznosci do wspdlnoty
Ko$ciola, ukazujaca ograniczenia tej metafory. Ratzinger, powotujac si¢ na janowy
obraz przebitego boku Chrystusa, zauwaza, ze Chrystus umarty i zmartwychwstaty
istnieje w nowy, duchowy sposéb. Podstawowg cechg tej nowej egzystencji staje si¢
otwarto$¢, innymi stowy ,,bycie dla wszystkich”. W swietle tak ujmowanej teologii
zmartwychwstania Cialo Chrystusa staje si¢ pojeciem pneumatologicznym. I to
wlasnie owa mysél o pneumatologicznym rozumieniu Ciata Chrystusa wydaje si¢

Por. J. Perszon, ,,To jest Jego Kosciét”..., dz. cyt., s. 92-93.

! Benedykt XVI, P. Seewald, Swiattos¢ swiata, Krakow 2011, s. 116-117.

J. Ratzinger, Duch Swigty a Kosciét, w: tenze, Opera Omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 469.
Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 339.

* Tamze,s. 334.
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gltéwna ideg teologiczng Benedykta X VI, porzadkujaca wzajemny stosunek eklezjo-
logii, pneumatologii i chrystologii*>. W kompozycji z teologia $w. Pawta, dla ktérego
cialo Jezusa juz nie zyje w formie wewnatrzhistorycznej cielesnosci i zamkniecia,
lecz jako czyste komunikowanie sie, otwartos¢, czyste bycie dla innych, ze wzgledu
na to, ze soma (s®a) nie jest juz sarx (s&p§), ale soma pneuma (s®pa vedua), a za-
tem nie jest zamknieciem, ale otwartoscia, mozliwa jest konsekwentnie Eucharystia
dla wszystkich wierzacych. Z takiego spojrzenia na Ciato Chrystusa wynikajg tez
istotne wnioski w odniesieniu do problemu przynaleznosci do Kosciota. Nie chodzi
juz bowiem o wykluczajacg alternatywe: cztonek albo nie-cztonek, przynalezacy do
ciala albo nie, ale o inne zgola pojecia, jak: ,,niosgcy przynaleznos¢”, albo ,,niesiony
w przynaleznosci”. Do Kosciola w wezszym sensie nalezy ten, kto przynalezy do
Chrystusa nie tylko jako niesiony, lecz takze ,wspdtnosiciel”*°.

Joseph Ratzinger wraca do pierwotnego, wspomnianego wyzej, zwigzku
Kosciota z Eucharystiag. Zdaniem K. G6zdzia, moze to by¢ powodem, dla ktorego
Bawarczyk nie uzywa stowa ,,mistyczny” dla okreslenia Ko$ciota, nie chce zaciera¢
realnosci Kosciota i sprowadza¢ eklezjologii do samych poj¢¢ bez ich wlasciwej
tresci*’. Podobnie ojcowie Ko$ciola uwazali, ze chrze$cijanie sg rzeczywistym
Ciatem Chrystusa (corpus verum), czyli sg rzeczywiscie zjednoczeni z Panem.
Eucharystia byla uwazana za konkretng forme naszego bycia Cialem Chrystusa
(corpus mysticum)*®,

W $wietle tego, co powyzej, G. Bachanek zwraca uwagg, ze stosowanie obrazu
Kosciota jako Ciata Chrystusa rodzi takze trudnosci. Chodzi zasadniczo o trzy
zagadnienia:

1. kwestie rozstrzygnigcia czlonkostwa niekatolikéw w Kosciele;

2. problem pomijania czynnika ludzkiego w dyskusji o Kosciele, a zatem przy-

pisywanie nieodwotalnosci ,,woli Bozej” bardzo wielu urzedowym decyzjom
i wypowiedziom hierarchii Kosciola, a takze interpretowanie krytycznych
dyskusji o Kosciele w celu dazenia do reformy jako ataku na Chrystusa;

3. problem ukazania we wlasciwy sposob stosunku miedzy widzialng a nie-

widzialng strong Ko$ciota®.

Problemy nr 2 i 3 zostaly juz zarysowane w niniejszym tekscie wraz z koniecz-
nymi zastrzezeniami. Kosciol, niosac w sobie Boskg tajemnice obecnosci, uze-
wnetrznia swg istote w egzystencji osob, jednostek, nalezgcych do konkretnej
formy kulturowej, przez co realizacja ta dokonuje si¢ w autentycznie historyczny

* Por. G. Bachanek, Kosciét jako Ciato Chrystusa..., dz. cyt., s. 180.

¢ Por. tamze, s. 181-182.

* Por. K. G6zdz, Istota Kosciota wedtug Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 13.

*8 Por. tamze, s. 12; G. Bachanek, Kosciét jako Cialo Chrystusa..., dz. cyt., s. 164-165.
* Por. G. Bachanek, Kosciét jako Ciato Chrystusa..., dz. cyt., s. 167.
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i ludzki sposéb®®. Jako instytucja dzwiga zatem brzemie czlowieczenstwa, co de
facto sprawia, ze mimo to i wlasnie dlatego, jest dowodem i rzeczywisto$cig zawsze
niepokonalnej taski Boga - Jego coraz wiekszej faskawosci, ktéra nas kocha z calg
naszg niegodziwoscig — w rzeczy samej: $wietosci Boga, ,ktdra nie trzyma si¢
w dostojnym dystansie, jako co$ nietykalnie czystego, tylko miesza si¢ z brudem
$wiata, aby go przezwyciezy¢”!. Chrystus nie stoi naprzeciw $wiata jako izolowana
sifa, lecz jest zarazem Glowg i Cialem®?. Nie oznacza to automatycznie zgody na
istnienie zla i grzechu, jakiego dopuszczaja si¢ nalezacy do Kosciota ludzie.

Miedzy procesem odnowy, historycznego rozwoju a zachowaniem tozsamosci
nie ma sprzecznosci, a co wiecej — zachowanie tozsamosci jest mozliwe tylko
dzieki zachowaniu tej zywej ciggloéci. Ow historyczny rozwéj dokonuje sie za$
w dialogu zaréwno z kultura, jak i dialogu pomiedzy poszczegolnymi jednostkami
tworzacymi wspdlnote (,znoszeniu si¢”), co pociaga za sobg takze postulat demo-
kratyzacji Kodciota. A demokratyzacja to nic innego jak uznanie dialogicznosci
Ko$ciota zardwno w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym. Ta dialogicznos¢
zawsze bedzie wystepowaé w pewnym napigciu ,,pomiedzy jedynoscig boskiego
posrednika, czyli Chrystusa, i Jego nastepcy, czyli papieza, a jedynoscig kazdego
cztowieka jako obiektu milosci Chrystusa™.

Problem pierwszy, zasygnalizowany takze powyzej, w pneumatologicznej wizji
Ciata Chrystusa oraz — nazwijmy to — kosmicznym zasiegu obecnosci Chrystusa,
odnosi nas do tego, ze czlowiek, jako jednostka, konstytuuje jednos¢ Ciala Chrystusa
na zasadzie ,,bycia niesionym” przez Niego, a w konsekwencji takze dzigki przyjeciu
na siebie zadania i misji ,znoszenia si¢” nawzajem. ,,My, ktorzy ciggle nie mozemy
znie$¢ siebie nawzajem; my, ktérzy do Boga nie pasujemy, zostajemy przez Boga
przyjeci”* Ow obraz Ko$ciola nie jest zatem obrazem kolektywu, jednomyslno-
$ci 1 historycznej przygodnosci. W tym obrazie nalezy siegna¢ dalej. Tu wlasnie
ujawnia si¢ wspomniane na wstepie calo§ciowe spojrzenie Ratzingera na tajemnice
Kosciola i kosmiczny wymiar jego wspdlnototwdrczej, boskiej, pneumatologiczne;j
mocy. Dobrym podsumowaniem bedg w tym miejscu jego wlasne stowa: ,, Kosciot
to nie tylko grupka aktywistow, ktorzy spotykaja si¢ w jednym miejscu, po to, by
zainicjowac zycie wspolnotowe. Kosciol to rowniez nie gromada tych, ktorzy zbie-
raja si¢ w niedziele na celebracji eucharystycznej. A wreszcie — Kosécidt to réwniez
co$ wiecej niz papiez, biskupi i kaptani, tradenci sakramentalnego postannictwa.
Wszyscy tu wymienieni nalezg do Kosciola, jednak zasigg «wspdlnoty drogi», do

*% Por. O. Szczypinski, Chrzescijaristwo jako Zrédto kultury europejskiej w mysli Josepha Ratzingera,
w: H. Czakowska, M. Kucinski (red.), Czlowiek z perspektywy religii, rodziny i szkoly, Bydgoszcz
2013, s. 102-106.

*1 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 339.

*? Por. G. Bachanek, Koscié? jako Ciato Chrystusa..., dz. cyt., s. 183.

** Por. Trudne pytania. Rozmawiajg: Jozef Augustyn SJ, Pawet Kozacki OP, ks. Stefan Moszoro-Dg-
browski, Zbigniew Nosowski i Karol Tarnowski, ,Znak” 2002, nr 570, s. 46-47.

** J. Ratzinger, Bég jest blisko nas. Eucharystia: centrum zycia, Krakow 2002, s. 32.
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ktérej dolaczamy przez wiare, jest znacznie dalszy — ponad granice $mierci. Naleza
do niego wszyscy swieci — od Abla i Abrahama, i tych wszystkich §wiadkéw nadziei,
o ktérych moéwi Stary Testament, poprzez Maryj¢, Matke Pana, i jego apostoiow,
przez Tomasza Becketa i Tomasza Morusa, az po Maksymiliana Kolbego, Edyte
Stein, Ojca Pio i Matke Terese. Do niego nalezg wszyscy nieznani i niewymieniani,
«ktorych wiare tylko On zna» (z Memento zmartych IV Modlitwy Eucharystycznej);
nalezg do niego ludzie wszystkich miejsc i czasow, ktorych serce z nadziejg i mito-
$cig wyrywa si¢ do Chrystusa, «ktory nam w wierze przewodzi i j3 wydoskonala»
(Hbr 12, 2)%*.

Idea przynaleznos$ci do Kosciola wyplywajaca z obrazu Ciala Chrystusa
J. Ratzingera pokrywa si¢ z soborowym rozumieniem tego zagadnienia i kie-
ruje uwage na uniwersalne znaczenie zbawczej misji Chrystusa, realizowanej
w Eucharystii, ktora dla jednych, nalezacych do historycznej formy wspolnoty
w sensie $cistym, bedzie sakramentem ,,niosagcym przynaleznos¢”. Dla pozostatych,
znajdujacych sie niejako poza tg widzialng komunig, staje si¢ istotna z punktu
widzenia jej kosmicznego znaczenia - ,,bycia niesionym” za posrednictwem tych,
ktoérzy tworza owg konkretng, historyczng wspélnote Ciata Chrystusa. Ta zas
w chwili obecnej przezywa duzy kryzys swej wewnetrznej samoswiadomosci,
o czym krétko ponizej, w formie katechetycznych wnioskdéw.

Whioski katechetyczne

W tekscie Neopoganie i Kosciot bawarski teolog pisal o wystepujacym wspoélczesnie
procesie odwrotnym do tego, ktory mial miejsce u poczatkdw chrzescijanstwa, gdy
momentem wstgpienia do wspolnoty Kosciola bylo nawrdcenie. W obecnej chwili
nastepuje inwersja tego procesu. ,Wizerunek Kosciota nowozytnosci w istotny spo-
sob ksztaltuje fakt, ze w zupelnie nieprzewidywalny sposdb stal sie on Kosciotem
pogan i proces ten postepuje. Dzieje sie tak nie jak dawniej, kiedy to doszlo do
powstania Kosciota z pogan, ktérzy stali si¢ chrzescijanami, lecz Kosciola pogan,
ktorzy zwa si¢ jeszcze chrzescijanami, lecz w rzeczywistosci s3 poganami. Obecnie
poganstwo osiadlo w samym Kosciele. Wiasnie to jest cechg charakterystyczna
Kosciota naszych czaséw, podobnie jak i neopoganstwa, ze mamy do czynienia
z poganstwem w Kosciele oraz z Kosciotem, w ktérego sercu krzewi si¢ poganstwo.
Tak wiec wspdlczesny czlowiek, w normalnym przypadku, powinien raczej za-
ktada¢ niewiare swojego blizniego”*°. Te spostrzezenia Ratzingera byty wynikiem
jego pracy z mlodziezg na zajeciach z religii, ktdrg opisuje jako ,dramatyczng’,

*> Tenze, Wspdlnota w drodze. Kosciél i jego nieustanne odnawianie sig, w: tenze, Opera omnia,
t. VIII/2, dz. cyt., s. 1138.

*¢ J. Ratzinger, Neopoganie a Ko$ciot, w: tenze, Opera omnia, t. VIII/2, dz. cyt., s. 1061; Benedykt
XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, Krakéw 2016, s. 297.
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z uwagi na fakt, iz uczestnicy, mimo pilnej obecnosci, nie zauwazali korelacji prze-
kazywanych tresci z wlasnym srodowiskiem rodzinnym. Ratzinger konkludowat:
»-Czulo sig, ze instytucjonalnie wszystko jeszcze trwa, lecz realny $wiat oddalit sie
w znacznym stopniu”?’.

W powszechnym doswiadczeniu nauczania religii w Polsce takze odnosi sie
wrazenie, iz po kilkunastu latach nauki w mlodych ludziach pozostaje bardzo mato
wiedzy religijnej, a jeszcze mniej formacji eklezjotworczej. W zwigzku z analogicz-
nym przekonaniem Ratzingera, uwazal on, iz w znacznej mierze nie znamy juz
chrzesécijanstwa. Podawat nastepujace przyklady: ,jak wiele obrazéow, wiszacych
w koscielnych wnetrzach, nic juz nie méwi wiernym - nikt nie wie, jaki wlasciwie
byl ich sens. Obcym slowem staly si¢ juz nawet pojecia, z ktérymi jest jeszcze
obeznane $rednie pokolenie - pojecia takie jak tabernakulum itp. A mimo to na-
dal utrzymuje si¢ przeswiadczenie, ze przeciez doskonale znamy chrzescijanstwo
i musimy poszukiwac teraz czego$ zupelnie innego. Mozna by powiedzie¢, Ze znéw
musi sie pojawic¢ zaciekawienie religia chrzescijaniska, pragnienie jej rzeczywi-
stego poznania. Musimy wyprowadzi¢ wiernych poza to uczucie, ze wszystko od
dawna znaja, ze wszystko juz zwietrzalo, i obudzi¢ zaciekawienie bogactwem, ktdre
kryje sie w chrzescijanstwie i ktore nalezy traktowac nie jako ciezar systeméw, lecz
jako zyciodajny skarb, ktéry optaca si¢ poznawad”*.

Owczesny Prefekt Kongregacji Nauki Wiary wskazal, ze na lekcjach religii pa-
nuje nadmierna, bledna potrzeba ukazywania zycia chrzescijanskiego jako czegos
atrakcyjnego. Mialoby sie to rownac z ograniczeniem przekazywania konkretnych
wiadomosci katechizowanym na temat chrzescijanstwa. Czas spedzony w szkole
przez uczniow jest momentem, kiedy moga poznac historie¢ i teologie Kosciota.
~Powinni$my tu, sadze, rzeczywiscie by¢ gotowi do pewnego zwrotu i powie-
dzie¢, ze jesli w tym $wieckim $wiecie mamy w szkolach nauke religii, to musimy
juz na wstepie zalozy¢, ze w szkole nie nawrdcimy wielu na wiare. Ale uczniowie
powinni si¢ dowiadywac, czym jest chrzescijanstwo, powinni otrzymywac wyczer-
pujaca informacje, oczywiscie podawang w sympatyczny i przystepny sposob, ktory
by pobudzat ich do pytania: czy dla mnie to co$ znaczy?”*’. Taki wyklad wiary
powinien prowadzi¢ ich do egzystencjalnych pytan, ktére by¢ moze doprowadza
ich do osobistego spotkania z Chrystusem. Co wiecej, zycie katolika nie staje si¢
lepsze automatycznie. Ukazywanie drogi wiary jako czego$ tatwego do przejscia nie
jest poprawne i tak prowadzona katecheza nie moze przynosi¢ dobrych owocow.
Wiele lat katechezy prowadzonej w zly sposob moze zbudowaé wizerunek wiary
i chrzescijanstwa zupelnie inny od rzeczywistosci.

Zapytany przez P. Seewalda o to, czy katolik jest szczesliwszy od innych ludzi,
Ratzinger odpowiedzial: ,,Szczescie, o ktérym moéwi Chrystus, nie ma nic wspolnego

*7 Benedykt X VI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 111-112.
*® . Ratzinger, P. Seewald, S6l ziemi, Krakow 1998, s. 15.
*> Tamze, s. 108-109.
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z komfortem. Dlatego mozna tu dobrze zrozumie¢, czym wlasciwie jest nawrdcenie.
Kto si¢ nawraca, ten musi porzuci¢ pospolite mierniki szczescia, wedle ktorych
«szczgscie to bogactwo, majatek, wtadza». Bo idziemy bledna droga, jesli te rzeczy
uznajemy za miare szczescia. Chrystus nie obiecuje nam wiec «zewnetrznej» szcze-
sliwosci, lecz poczucie najbardziej wewnetrznego bezpieczenstwa, ktorego zrédtem
jest wspolnota z Panem. Do tego rzeczywiscie potrzeba, by On stanowit ostateczne
$wiatlo szcze$cia w naszym zyciu”®’. Nie znaczy to réwniez, ze Zycie wierzgcego
skazane jest na nieustanne, ofiarnicze godzenie si¢ na cierpienie. Ratzinger mial na
mysli to, ze zrédlem szczescia jest Chrystus i nawet gdyby wszystko czlowiekowi
zostalo zabrane, to nikt prawdziwego bogactwa, jakim jest Bog, nie bedzie mu
w stanie odebra¢. Na tym ma polega¢ szczescie chrzescijanina — czy bogaty, czy
biedny, zawsze jest w relacji z Jezusem.

Zakonczenie

Pojecie Ciata Chrystusa nie jest dla Ratzingera jednym z wielu okreslen Kosciota.
Nie jest to tylko poréwnanie czy przenosnia. Ukazujgc Pawlowe rozumienie tego
terminu, autor wyraznie wskazywal, Ze Kosciol nie jest tylko ,,mistycznym?”, ale
»prawdziwym” Cialem Chrystusa. Termin ten - jego zdaniem - ,,wyraza nie tylko
poréwnanie, ale decydujaca rzeczywisto$¢ istoty Kosciota”®'. Wyprowadzajac swoje
rozumienie tego pojecia z Pawlowej idei jednosci, opartej na stowie soma (cialo),
Bawarczyk podkreslal, wzorujac si¢ na tworzeniu jednego ciala mezczyzny i kobiety
w zwigzku malzenskim, dynamiczne zjednoczenie Chrystusa i Kosciola. W zjed-
noczeniu tym istniejg dwie relacje: ofiarowanie si¢ Chrystusa Kosciolowi i ofiaro-
wanie sie Kosciola Chrystusowi. I choc te relacje sg nieréwne, to opisane sg przez to
samo pojecie ,.jedno Ciato”®. Idea Kosciota jako Ciata Chrystusa jest dla Ratzingera
fundamentalng kategorig opisujacg egzystencje nowego ludu Bozego, ktéry nie jest
kolektywem, ani nie domaga si¢ bezwzglednej jednomyslnosci. Pozostaje w swej
najglebszej istocie zjednoczony w znaku Stowa i Ciata Chrystusa, pomimo histo-
rycznej przygodnosci i powaznych skaz o etiologii zgota nieewangelicznej. W tym
obrazie ujawnia si¢ holistyczne widzenie tajemnicy Kosciota i kosmiczny wymiar
jego relacyjnej, pneumatologicznej i jednoczgcej mocy.

W tym konteks$cie Ratzinger zauwazal potrzebe poszukiwania nowych form
wyrazu, blizszych wspolczesnemu cztowiekowi, takze nowych metafor odstaniaja-
cych istote Kosciota, a zarazem ciaglej aktualizacji utartych, wewnatrzkoscielnych
sposobdw rozumienia i wyjasniania doktryny, bo: ,,dzisiejszy czlowiek nie pojmuje
tak po prostu, ze krew Chrystusa na krzyzu jest zado$¢uczynieniem za grzechy. To

°® Tamze, s. 24-25.
! Por. G. Bachanek, Kosciét jako Ciato Chrystusa..., dz. cyt., s. 170.
2 Por. K. G6zdz, Istota Kosciota wedtug Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 8.
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wielkie i prawdziwe formuly, na ktére jednak nie ma juz miejsca w naszej strukturze
myslenia i w naszym obrazie §wiata. Musimy na przyklad ponownie zrozumie¢, ze
zlo domaga si¢ rzeczywistego przepracowania. Nie mozna go po prostu odsung¢

albo zapomnie¢. Musi by¢ przepracowane i przeobrazone od wewnatrz”®.

Streszczenie

Artykut traktuje o znaczeniu obrazu Kosciota jako Ciala Chrystusa wraz z jego zastrzeze-
niami. Analiza oparta jest na teologii Josepha Ratzingera. Obejmuje wyjasnienie metafory
ciala w odniesieniu do wspolnoty Kosciola, jego genezy, podmiotowej i osobowej natury,
a takze uniwersalnego znaczenia rzeczywistosci Ciata Chrystusa w globalnej historii §wiata.
W kolejnej czesci zaznaczono zastrzezenia wzgledem koncepcji Ratzingera, jak problem
rozstrzygniecia cztonkostwa niekatolikéw w Kosciele, pomijania czynnika ludzkiego
w dyskusji o Kosciele czy ukazania stosunku miedzy widzialng, a niewidzialng strong
Ko$ciota. Na koncu artykutu przedstawiono wnioski katechetyczne istotne w kontekscie
Ko$ciota jako Ciala Chrystusa.

Slowa kluczowe: Koscidt, Ciato Chrystusa, Ratzinger, eklezjologia, katechetyka.

Summary
THE CHURCH AS THE BODY OF CHRIST- THE MEANING
OF THE IMAGE AND NECESSARY CAVEATS

The paper deals with the significance of the image of Church as the Body of Christ along
with its reservations. The analysis is based on Joseph Ratzinger’s theological concept. It
includes the explanation of the body metaphor in relation to the Church community, the
genesis of this image and its subjective and personal nature, as well as the universal signifi-
cance of the reality of Christ present in his Body in the global history of the Church in the
world. The next part highlights reservations about Ratzinger’s concept, such as the problem
of determining the membership of non-Catholics in the Catholic Church, not including
the human factor in the discussion about the abuses within the Church, or showing the
relationship between the visible and invisible elements of the Church. Some catechetical
conclusions seeming to be important in the context of the Church image as the Body of
Christ are presented at the end as part of discussion.

Keywords: Church, Body of Christ, Ratzinger, ecclesiology, catechetics.

Riassunto
LA CHIESA COME CORPO DI CRISTO- IL SIGNIFICATO
DELLIMMAGINE E LE NECESSARIE RISERVE

I1 documento tratta del significato dell’'immagine della Chiesa come Corpo di Cristo e
delle sue riserve. L'analisi si basa sul concetto teologico di Joseph Ratzinger. Include la
spiegazione della metafora del corpo in relazione alla comunita ecclesiale, la genesi di

* Benedykt XVI, P. Seewald, Swiattos¢ swiata, Krakow 2011, s. 145.



KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA... 109

questa immagine e la sua natura soggettiva e personale, nonché il significato universale
della realta di Cristo presente nel suo Corpo nella storia globale della Chiesa nel mondo.
La parte successiva evidenzia le riserve sul concetto di Ratzinger, come il problema di de-
terminare 'appartenenza dei non cattolici alla Chiesa cattolica, di non includere il fattore
umano nella discussione sugli abusi all’interno della Chiesa, o di mostrare la relazione tra
gli elementi visibili e invisibili della Chiesa. Alcune conclusioni catechetiche che sembrano
importanti nel contesto del’'immagine della Chiesa come Corpo di Cristo sono presentate
alla fine come parte della discussione.

Parole chiave: Chiesa, Corpo di Cristo, Ratzinger, ecclesiologia, catechesi.
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