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KOSCIOL JAKO SWIATYNIA DUCHA SWIETEGO -
ZNACZENIE OBRAZU I KONIECZNE ZASTRZEZENIA

Wprowadzenie

Ojciec Swiety Jan Pawel II w swojej encyklice o Duchu Swietym Dominum et
Vivificantem przypomnial, ze ,,Kosciol tedy, pouczony stowem Chrystusa, czer-
piac z doswiadczenia Pie¢dziesigtnicy i wlasnych «dziejow apostolskich», od po-
czatku glosi wiare w Ducha Swietego, jako Ozywiciela, poprzez ktérego niezgtebiony
Tréjjedyny Bdg udziela sie ludziom, zaszczepiajac w nich zadatek Zycia wiecznego.
Wiara ta, stale wyznawana przez Koscidl, stale winna by¢ odnawiana i poglebiana
w $wiadomosci Ludu Bozego™. Papiez podkredlil, ze od Leona XIII, przez Piusa
XII, IT Sobér Watykanski i papieza Pawta VI prawda o znaczeniu Ducha Swietego
dla zycia Kosciota byta wielokrotnie przypominana®.

Rzeczywiscie, w czasach nowozytnych Leon XIII byt pierwszym papiezem,
ktéry w swoim nauczaniu przypomnial znaczenie Ducha Swietego w Kosciele
i otwierat si¢ na nowe inicjatywy dotyczace poboznosci §wietoduchowej. Byt on
autorem pierwszej encykliki poswieconej Trzeciej Osobie Boskiej Divinum illud
munus (1897)°. To wtasnie w tym dokumencie Leon XIII, siegajac do nauczania
$w. Augustyna, okreslit Ducha Swietego mianem ,,duszy Koéciota™ ,,Wystarczy

! Jan Pawel I, Encyklika Dominum et Vivificantem. O Duchu Swietym w Zyciu Kosciota i $wiata,

Rzym 18 maja 1986, nr 1-2.

> Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 2: ,W ostatnim stuleciu dokonato sie to
kilkakrotnie: od Leona XIII, ktory oglosit encyklike Divinum illud munus (1897) catkowicie poswie-
cong Duchowi Swigtemu, do Piusa XII, ktéry w encyklice Mystici Corporis (1943) odwotal si¢ do
Ducha Swietego jako do zyciodajnej zasady Kosciota w ktérym dziata On w jednosci z Glowa Ciata
Mistycznego, Chrystusem; do II Soboru Watykanskiego, ktory podnidst potrzebe ozywienia nauki
o Duchu Swietym, jak to podkreslit Pawel VI, méwiac: «Po chrystologii, a zwlaszcza eklezjologii
Soboru winno nastgpi¢ nowe studium i nowy kult Ducha Swietego, wlaénie jako nieodzowne do-
pelnienie nauczania soborowego»”.

> Leon XIII, Divinum illud munus, Warszawa 2003.
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stwierdzi¢, ze poniewaz Chrystus jest glowa Kosciota, Duch Swiety jest jego dusza.
«Tym czym dusza jest w naszym ciele, tym Duch Swiety jest w ciele Chrystusa,
ktérym jest Ko$ciot»™*. To okreélenie Innego Pocieszyciela bedzie pojawialo sie
w kolejnych dokumentach Magisterium Kosciota, miedzy innymi w encyklice
Piusa XII Mystici Corporis Christi (1943)°. Papiez dostrzega w niej wiele analogii
pomiedzy dziataniem Ducha Swietego w ziemskiej misji Jezusa Chrystusa i obec-
nosci Pocieszyciela w Kosciele, ktdry jest mistycznym Ciatem Zbawiciela. Pius XII
uczy, ze Jezus Chrystus w dniu Zestania Ducha Swietego umocnit swéj Kosciot,
ustanowiony podczas meki na krzyzu, przez widzialne przyjscie Ducha Swietego,
podobnie jak On sam zostal przez Niego umocniony u poczatku swego publicznego
nauczania (nr 32). Koscidt wcigz jest ozywiany przez Ducha Chrystusa podobnie jak
On sam byl przez Niego uswiecony jako czlowiek (nr 54). Podobnie jak Chrystus
jest Gtowa Ko$ciota, tak Duch Swiety jest Jego ,,duszg” (nr 55)°.

W XX wieku wydarzeniem, ktdre przyczynito sie do znacznego rozwoju pneu-
matologii w Ko$ciele katolickim, w tym do powstania traktatu o Duchu Swietym,
byt niewatpliwie II Sobér Watykanski. W dokumentach soborowych Osoba Ducha
Swietego pojawia sie 258 razy — przypomniat o tym bt. Pawet VI podczas audiencji
23 maja 1973 roku’.

Celem artykutu jest ukazanie nauczania II Soboru Watykanskiego na temat rela-
cji eklezjologii, chrystologii i pneumatologii oraz rozwinigcie obrazu Kosciota jako
Swigtyni Ducha Swietego w teologii katolickiej w okresie posoborowym. Wydawa¢
by si¢ mogtlo, ze sobor przezwyciezyt jednostronne akcentowanie chrystologii
w eklezjologii i jego skutki w teologii pastoralnej i doprowadzil do réwnowagi
w obecnosci chrystologii i pneumatologii w eklezjologii. Okazalo si¢ jednak, ze
réwnowaga ta jest bardzo chwiejna: po soborze z jednej strony w niektorych cze-
$ciach Kosciofa katolickiego dtugo jeszcze nie uwzgledniano pneumatologicznego
wymiaru eklezjologii, w innych za$ ,,chrystomonizm” zastgpiono ,,pneumatomo-
nizmem”, ktéry wyrazat si¢ w alternatywie: albo charyzmat (pneumatologia) albo
urzad koscielny (chrystologia). Tymczasem konieczne jest zachowanie zaréwno

4 Leon XIII, Divinum illud munus, Warszawa 2003, s. 13.

*  Por. Pius XII, Mystici corporis Christi, Otwock 1997.

®  Por. S.C. Napiorkowski, Dusza Kosciota, ,Teologia w Polsce” 9 (2015) 1, s. 209-222. W artykule,
napisanym w roku 1963, o. Napidrkowski przedstawia doktryne encykliki Piusa XII Mystici Corporis
Christi na temat Ducha Swietego jako duszy Kosciota.

7 Por. Pawel VI, Audiencja generalna, Veni, Creator Spiritus... Consolator optim... Dulcis Hospes
animae», 23 maja 1973, podczas ktdrej papiez powiedziat: LE noto a tutti come il Concilio abbia
riempito le pagine dei suoi sublimi e attualissimi insegnamenti di continue menzioni dello Spirito
Santo. Vi é chine ha contate 258”, http://w2.vatican.va/content/paul-vi/it/audiences/1973/documents/
hf_p-vi_aud_19730523.html; Z.J. Kijas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: Dogmatyka, t. 4, pod
red. E. Adamiak, A. Czai, J. Majewskiego, Biblioteka ,Wiezi” 2007, s. 438; J. Bujak, Odkrywanie
obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele po Soborze Watykariskim II, w: Studia soborowe. t. 11, cz. 11,
Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. Bialkowski, Torun 2015, s. 611-650, tu: s. 616.
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fundamentu chrystologicznego, jak i pneumatologicznego, aby mozna byto mowic
o pelnej eklezjologii katolickiej i jej owocach pastoralnych.

1. Duch Swiety a Ko$ciét w nauczaniu II Soboru Watykanskiego

IT Sobdér Watykanski mial na celu przemyslenie misji Kosciota w §wiecie wspot-
czesnym w duchu aggiornamento i ressourcement®. Z tego wzgledu, jesli w doku-
mentach soboru jest mowa o Duchu Swietym, to zawsze w kontekscie eklezjologii:
jest On tym, ktéry dziata w Kosciele i przez Koscidél-Cialo Chrystusa, jako jego
zasada zyciowa, jego dusza.

Sobor w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium nr 1-5 uczy, ze Kosciol to
Ecclesia de Trinitate, dzieto calej Tréjcy Swietej. Jego istnienie wynika z odwiecz-
nego zbawczego planu Ojca, ktdry zostal zrealizowany w czasie przez Syna Bozego
i Ducha Swietego. W Lumen gentium nr 4 czytamy, ze ,kiedy za$ dopetnito sie
dzielo, ktérego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi na ziemi (por. ] 17, 4), zeslany
zostal w dzien Zielonych Swigt Duch Swiety, aby Ko$ciét ustawicznie uswiecat
i aby w ten sposdb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu dostep do
Ojca (por. Ef 2,18) (...). Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak
w $wigtyni (por. 1Kor 3, 16, 6, 19)”. W Lumen gentium nr 7 sobor uczy, ze Duch
Swiety jest ,,duszg Kosciota™ ,, Aby$my za$ w Nim nieustannie si¢ odnawiali, udzielit
nam Ducha swego, ktory bedac jednym i tym samym w Glowie i cztonkach, tak
cale cialo ozywia, jednoczy i porusza, ze dzialanie Jego poréwnywac mogli $wieci
Ojcowie z funkcja, jaka spetnia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza”.

Gdy mowa o dziataniu Ducha Swietego, sobor uczy, ze jest On obecny w catym
ludzie Bozym (LG 7, 9; UR 2; AG 15), ktdry obdarza swoimi darami i charyzmatami
(LG 12-13, 41-45; UR 2), jest obecny w Pismie $§wietym, ktore natchnat (DV 11),
w Tradycji (DV 8), w nauczaniu Ko$ciota, w kazdym sakramencie, w szczegdlny
jednak sposob w chrzcie §wietym i w Eucharystii (SC 6; LG 50, 58 nn.; AA 3;
PO 2, 5). Duch Swiety, dzieki posrednictwu Kosciota katolickiego, jest obecny
réwniez w Kosciotach niekatolickich (LG 8; 15; UR 3), ktdre prowadzi do jednosci
z Ko$ciotem poprzez dialog ekumeniczny (UR 1-4) oraz w §wiecie niechrzescijan-
skim, ktéry tajemniczo prowadzi ku Chrystusowi. Duch Swiety uposaza Kosci6t
»W rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim
kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12, 1Kor 12, 4, Gal 5,
22). W konstytucji dogmatycznej o Kosciele nr 17 ojcowie soborowi podkreslili, Ze

8

Por.]. Bujak, Sobor Watykariski 11 i jego reformy w Swietle hermeneutyki ciggtosci Benedykta X V1,
Szczecin 2013, s. 32-34.
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Kosciot modli sie i pracuje, ,,aby w Lud Bozy, w Cialo Paniskie i Swigtynie Ducha
Swietego weszta pelnia catego §wiata””.

Sobdr podkreslal, ze caly Lud Bozy, $wieccy i duchowni, s3 obdarzeni darami
Ducha Swietego. Kazdy wierny ma ,,prawo i obowigzek uzywania ich w Kosciele
i $wiecie dla dobra ludzi i budowania Kosciota, w wolnosci Ducha Swietego, ktory
«wionie tam, gdzie chce» (] 3, 8), a zarazem w zjednoczeniu z bra¢mi w Chrystusie,
zwlaszcza ze swymi pasterzami” (Apostolicam actuositatem, 3)'°.

Tak wiec Ko$ciot rzeczywiscie mozemy nazwaé ,,$wigtynig Ducha Swietego”,
obok innych okreslen, takich jak Lud Bozy i Mistyczne Ciato Chrystusa.

IT Sobor Watykanski w swojej eklezjologii starat si¢ uwzgledni¢ wymiar pneu-
matologiczny, biorac pod uwage krytyczne uwagi teologdéw prawostawnych, ktérzy
zarzucali katolickiej eklezjologii ,,chrystomonizm?, ktéry mial prowadzi¢ do nad-
miernej koncentracji eklezjologii na strukturach Kosciota i urzedzie papieza''.
Jednym z owocow tej zmiany bylo dowartos$ciowanie Kosciotéw partykularnych

9

Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 797: ,Duch Swiety czyni Kosci6t «$wiatynig Boga zy-
wego» (2Kor 6,16)”; Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 39-40; B. Stubenrauch,
Pneumatologia - traktat o Duchu Swigtym, Krakéw 1999, s. 214-215; ]. Warzeszak, Pneumatologia
wspélczesna, Warszawa 2009, s. 28-29.35-38; Duch Swiety Pan i Ozywiciel. Pomoce duszpastersko-
-misyjne na rok 1998. Oficjalny dokument Komisji Duszpastersko-Misyjnej Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Katowice 1998, s. 24-38; S. Gres, Relacja: ,Duch Swigty - Maryja” we wspétczesnej teologii
katolickiej (1965-2000), Niepokalanow 2001, s. 50-62; M. Jagodzinski, Kosciét - sakrament Ducha
Swigtego, w: Duch Kosciota — Kosciét Ducha, pr. zb. pod red. A. Proniewskiego, Biatystok 2014, s. 141
nn.

% Por. G.L. Miller, La comprension trinitaria de la Iglesia en la Constitucion «Lumen gentiumy,
w: Pedro Rodriguez (Dir.), Eclesiologia 30 afios después de « Lumen Gentium». Pueblo de Dios - Cuerpo
de Cristo Templo del Espiritu Santo Sacramento - Comunién, Editiones Rialp, S.A., Madrid 1994,
s. 37; ].A. Dominguez, Las interpretaciones posconciliares, w: Pedro Rodriguez (Dir.), Eclesiologia
30 arios después de «Lumen Gentium». Pueblo de Dios - Cuerpo de Cristo Templo del Espiritu Santo
Sacramento - Comunion, Editiones Rialp, S.A., Madrid 1994, s. 67; L. Balter, Zbawcza obecnos¢ Du-
cha Swigtego w Kosciele i swiecie, ,Homo Dei” 3 (1974), s. 167-176; A. Stomkowski, Prawda o Duchu
Swietym na Il Soborze Watykarskim, ,,Ateneum Kaptanskie” 1 (1973), s. 59-73; S. Zdziarstek, Chrze-
$cijanin - $wigtynig Ducha Swigtego oraz swigtynig Boga Ojca w Pawtowych listach do Koryntian,
»otudia Sandomierskie” 24 (2017), s. 139-152.

"' Por. J. Ratzinger, Kosci6t - znak dla narodéw, Opera omnia VIII/1, Lublin 2013, s. 306; Z.J. Kijas,
Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: Dogmatyka, t. 4, pod red. E. Adamiak, A. Czai, J. Majew-
skiego, Biblioteka ,Wiezi” 2007, s. 439; R. Karwacki, Od chrystomonizmu ku pneumatologicznej
teologii, w: Duch ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Marczewski, Polihymnia, Lublin
1998, s. 119-120; G. Cannobbio, Lo Spirito e Uistituzione, w: Servire Ecclesiae. Miscellanea in onore
di Mons. Pino Scabini, red. Nicola Ciola, Dehoniane, Bologna 1998, s. 285-286 stwierdza, ze obec-
nie wydaje si¢ by¢ bezpodstawne oskarzenie o ,,chrystomonizm” ze strony teologii prawostawne;j.
Réwniez nieuzasadnione jest oskarzenie ze strony protestanckiej, jakoby katolicyzm ograniczat
dzialanie Ducha Swietego wytagcznie do hierarchii i instytucji Koéciota. Zatem oskarzenia strony
prawostawnej dotycza gtéwnie chrystologii i teologii, strony protestanckiej — eklezjologii.
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w jednym Kosciele Chrystusa pod przewodnictwem nastepcy $w. Piotra, podkreslal
Yves Congar'?.

2. Ks. Franciszek Blachnicki: chrystomonizm eklezjologii i jego
konsekwencje

Warto zauwazy¢, ze gdy w teologii zachodniej po II Soborze Watykanskim zapa-
nowala moda na pneumatocentryzm i podkreslanie konfliktu pomiedzy hierarchig
a charyzmatami, ks. Blachnicki w potowie lat 70. XX wieku wciaz dostrzegal w pol-
skiej eklezjologii i praktyce pastoralnej dominacje¢ chrystomonizmu. Przejawiato sie
to wedtug zalozyciela Ruchu Swiatto-Zycie m.in. w postawie triumfalizmu w zyciu
Kosciota, ktéry wedtug niego wynikat z traktowania Kosciota jako przedtuzenia
wcielenia i utozsamieniu Ko$ciota z Chrystusem i z Krolestwem. Brak pneumato-
logii sprawia, ze akcent stawiany jest na hierarchig, zanika ,,swiadomos¢ Kosciola
jako misterium”, a rodzi si¢ antropocentryczne pojmowanie Kos$ciota. ,, Eklezjologia
staje sie hierarchologia, czyli naukg o wladzy w Kosciele, o ludzkich przedstawicie-
lach tej wladzy przekazanej Kosciolowi na poczgtku przez Chrystusa”. Tego rodzaju
eklezjologia prowadzi ,,do biernej, czysto pasywnej postawy wiernych w Kosciele,
widzianych tylko jako przedmiot oddzialywania hierarchii, tzw. duszpasterzy.
Rzutuje to potem na sposéb ujmowania kultu, liturgii, katechezy, przepowiadania
stowa Bozego, na koncepcje wspdlnoty lokalnej Kosciota™ Liturgia staje sie rubry-
cystyka, katecheza i homilie — dydaktyka, z pominieciem misterium. ,W miejsce
wspolnoty wchodzi administracja. Koscidl jest uymowany w aspekcie socjologicz-
no-prawnym, jako spolecznos¢ doskonata”. W wymiarze poboznosci ,,brak teologii
Ducha Swietego prowadzi do zaniku przezywania relacji osobowych w stosunku do
Chrystusa, prowadzi do formalizmu w zyciu religijnym, do magicznego pojmowania
sakramentow, do poboznosci praktyk religijnych mnozonych ilosciowo”. Niekiedy
reakcjg na to jest nadmierne zainteresowanie prywatnymi objawieniami®’.

Ks. Blachnicki byt przekonany, ze dowartosciowanie pneumatologicznej wi-
zji Kosciota w duchu Heriberta Miihlena przyniesie dobre owoce w wymiarze
praktyczno-pastoralnym.

Po pierwsze, doprowadzi do przezwyci¢zenia wspomnianego triumfalizmu
w zyciu i dzialaniu Ko$ciota, ktory jest konsekwencjg chrystomonizmu.

2 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1, Warszawa 1997, s. 232. Lumen gentium, 13: ,,Stad
tez we wspdlnocie koscielnej prawomocnie istnieja partykularne Koscioly, korzystajace z wlasne;j
tradycji, przy czym nienaruszony pozostaje prymat Stolicy Piotrowej, ktora calemu zgromadzeniu
milo$ci przewodzi, nad prawowitymi odrgbnosciami sprawuje opieke, a rownoczesnie pilnuje, aby
odrebnosci nie szkodzily jednosci, lecz raczej jej stuzyty”.

' Por. F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swigty u poczgtkéw Kosciola. pneumatologiczny wymiar
Kosciota i jego konsekwencje pastoralne, w: Duch ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Mar-
czewski, Polihymnia, Lublin 1998, s. 200-201.



130 KS. JANUSZ BUJAK

Po drugie, pneumatologiczna eklezjologia pozwoli na ,,przezwyciezenie histo-
rycyzmu i deizmu eklezjologicznego”. Koscioél to nie organizacja, instytucja, ale
»misterium obecno$ci Chrystusa uwielbionego moca swego Ducha w Zyciu kosciel-
nej wspoélnoty”. Liturgia to w pierwszym rze¢dzie nie kult zewnetrzny, unormo-
wany rubrykami, ale miejsce spotkania w Duchu Swietym z uwielbionym Panem.
Dydaktyka na ambonie i w katechezie musi zosta¢ zastgpiona przepowiadaniem
stowa Bozego.

Po trzecie, nowa eklezjologia ,,zabezpieczy personalistyczny charakter chrze-
$cijanstwa” i nie pozwoli popa$¢ w wypaczenia religijnosci, takie jak formalizm
i praktycyzm.

Po czwarte, Duch Swiety pozwoli zrozumie¢, ze Koéciét nie polega na dzia-
taniu od ,pasterzy” do ,owczarni”, ktéra pasywnie odbiera jedynie otrzymang
taske. Pneumatologiczna eklezjologia podkresla, ze ,,Kosciot urzeczywistnia sig
we wszystkich swoich cztonkach, o ile one w Duchu Swietym wchodzg przez wiare
i mito$¢ w zjednoczenie z Chrystusem i z bra¢mi. I w tym sensie wszyscy czlon-
kowie Kosciota s3 podmiotem Ko$ciota”. To otwiera perspektywy zaangazowania
laikatu. Zadaniem hierarchii jest doprowadzenie wiernych do osobowego spotkania
z Chrystusem.

Po piate, nowa eklezjologia prowadzi do dowartosciowania wspolnoty lokalnej
w Kosciele. Z tego wynika nowa koncepcja duszpasterstwa, skoncentrowana na
wspolnocie lokalnej, celebrujacej Eucharystie.

Po széste, nastgpi ,dowartosciowanie charyzmatéw, daréw Ducha Swietego
we wspolnotach lokalnych”. To oznacza przezwyciezenie ,,antynomii pomiedzy
charyzmatyczng a instytucjonalng koncepcja Kosciota”. W Kosciele zachodnim
»faktycznie doszto do rozdzielenia oraz do przeciwstawienia urzedu i charyzmatu”,
co bylo obce pierwszym wiekom Koéciota. Sw. Ireneusz pisal: ubi Ecclesia, ibi
Spiritus Dei, et ubi Spiritus Dei, ibi Ecclesia — ,,Gdzie jest Kosciol, tam jest Duch
Bozy, a gdzie jest Duch Bozy, tam jest Kosciét”. Charyzmaty zawsze s3 udzielane
dla dobra Kos$ciota. Rowniez urzad w Kosciele jest charyzmatem - podkreslat ks.
Blachnicki'.

3. Posoborowy pneumatocentryzm eklezjologiczny i jego konsekwencje

Inaczej potoczyly si¢ losy teologii katolickiej na Zachodzie. Jak zauwazyt Adriano
Garuti, po zakonczeniu II Soboru Watykanskiego na Zachodzie nastapit gleboki
kryzys eklezjologii, ktéry wloski franciszkanin przypisywat utracie ,katolic-
kiego” sensu rzeczywistosci Ko$ciota, ktory wielu katolikom zaczat jawic¢ si¢ jako

' Por. F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swigty u poczgtkéw Kosciota, dz. cyt., s. 207-210.
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konstrukcja wylacznie ludzka, narzedzie stworzone przez wspdlnote chrzescijanska,
ktére moze by¢ swobodnie ksztattowane zaleznie od potrzeb epoki'’.

Posoborowy kryzys w eklezjologii zachodniej wyrazal si¢ w dwojaki sposob:
po pierwsze, w porzuceniu przez wielu teologéw eklezjologii Mistycznego Ciala
Chrystusa i oddzielaniu Ko$ciota od Jezusa historycznego, co prowadzito oczywiscie
do ostabienia zbawczej obecnosci Jezusa w Kosciele. Skutkiem tego byta ,,prote-
stantyzacja” koncepcji Ko$ciola i sprowadzenie go do poziomu wylgcznie ludzkiej
organizacji religijnej. Ostatecznie prowadzilo to do traktowania Kosciota jako
czego$ zbednego i do postawy: Jezus tak, Koécidt nie'®. Drugim przejawem kryzysu
bylo jednostronne akcentowanie pneumatologii i wyprowadzanie pochodzenia
Kosciola z calg jego strukturg instytucjonalng z autonomicznego dziatania Ducha
Swietego bez zadnego zwigzku z dzietem Chrystusa. Takie podejécie przejawialo sie
réwniez w podkreslaniu roznicy pomiedzy charyzmatem a urzedem w Kosciele;
charyzmaty mialyby pochodzi¢ od Ducha Swietego, natomiast urzedy wynikajace
ze $wiecen mialyby by¢ wytworem samego Kosciota.

Najbardziej widoczna konsekwencja tego rodzaju wizji byto twierdzenie, ze
Ko$cidt nie zostal zalozony przez Jezusa ani nie otrzymal od Niego konstytucji
i organizacji wraz z okreslonymi postugami urzedowymi, ale Ze jest on struk-
turg charyzmatyczng, ktéra w okresie popaschalnym sie zinstytucjonalizowala
i stworzyla wlasne struktury w $wietle dos§wiadczenia zmartwychwstania i pod
przewodnictwem Ducha Swietego".

Wedlug J.A. Dimingueza, do rozpowszechnienia jednostronnie pneumatolo-
gicznej wizji Ko$ciota przyczynil sie w najwigkszym stopniu Hans Kiing. W swoich
publikacjach szwajcarski teolog twierdzil, ze Jezus przedpaschalny nie zalozyl
Kosciota, cho¢ swoim przepowiadaniem i dziatalnoscig potozyt podwaliny pod
jego powstanie w okresie popaschalnym'®. Koscidt jest wylacznie dzielem Ducha
Swietego, ktéremu zawdziecza on wszystko to, czym jest i co posiada: poczatek,
istnienie i trwanie'®. Sama pierwotna struktura Ko$ciota jest charyzmatyczna,
czego potwierdzenie Kiing odnajduje w listach uwazanych za bezspornie Pawlowe,
mianowicie w dwdch listach do Tesaloniczan i w pierwszym liscie do Koryntian,
w ktorych nie moéwi sie o biskupach, prezbiterach, o §wieceniach lub natozeniu rak,

> Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa. Manuale di ecclesiologia, Roma 2004, s. 32-33.

'® Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 36-37.

7 Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 40.

Por. J.A. Dominguez, Las interpretaciones posconciliares, dz. cyt., s. 71; H. Kiing, Die Kirche,
Herder, Freiburg im Breisgau 1967, s. 90-99. Te dwie tezy na temat powstania Kosciota Kiing wy-
raza nastepujaco: ,Der vorosterliche Jesus hat zu seinen Lebzeiten keine Kirche gegriindet” (s. 90)
i ,Der vordosterliche Jesus hat durch seine Predigt und Wirksamkeit fiir das Erscheinen einer
nachdsterlichen Kirche die Grundlagen geschaffen” (s. 93).

¥ Por. H. Kiing, Die Kirche, dz. cyt., s. 203-208. O Kosciele Kiing pisze: ,,Sie ist, wenn man es mit
der Schrift in einem Bild umschreiben will, ein Tempel, ein Bauwerk, das vom Geist erfillt, dur-
chwaltet ist: kurz ein Gestesbau”.
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ale wylacznie o charyzmatach. Ta charyzmatyczna koncepcja Kosciota odejdzie na
drugi plan, by zrobi¢ miejsce teologii postug obecnej w pdznych pismach Nowego
Testamentu, konkretnie w listach pasterskich, w ktérych mozna juz dojrzec¢ rysy
»wczesnego katolicyzmu”. Zatem wedtug Kiinga w pismach Nowego Testamentu
znajduja sie dwa rownoprawne modele Kosciola: charyzmatyczny, reprezentowany
przez pisma autentycznie Pawlowe i model hierarchiczno-instytucjonalny, obecny
w Dziejach Apostolskich i w listach pasterskich. Wynika z tego, ze eklezjologia
zwigzana z urz¢dami nie moze roscic sobie prawa do wylacznej normatywnosci
w Koéciele. Przeciwnie, obecna instytucjonalna struktura Kosciota musi w zasadzie
pozosta¢ otwarta na mozliwo$¢ charyzmatycznej ordynacji przez wspdlnote, tak
jak, zdaniem Kiinga, przebiegalo to w Koryncie, gdzie wspolnota byta kierowana
przez charyzmatykdéw, a mimo to byly w niej obecne przepowiadanie Stowa, chrzest,
Wieczerza Pafiska i inne postugi®’.

J.A. Dominguez uwaza, ze Kiing i inni zwolennicy tego rodzaju eklezjologii
nie biorg pod uwage faktu, Ze pisma Nowego Testamentu majg charakter oko-
liczno$ciowy, okazjonalny, dlatego niemozliwe jest odnalezienie w kazdym z nich
refleksji nad calg doktryng i zyciem Kosciola. Cale obszary zycia koscielnego sg
w nich zaledwie wspomniane, nie dlatego, ze nie majg one istotnego znaczenia, ale
dlatego, ze nie stanowily zadnego problemu. Dlatego konieczne jest wstuchanie si¢
w Tradycje koscielng, aby zrozumie¢ dane Nowego Testamentu w $wietle catego
zycia Kosciota. Brak niektdrych tematow w listach $w. Pawla wielu autoréw traktuje
jako argumentum ex silentio. Np. z braku wyraznych odniesien do biskupéw i pre-
zbiteréw w 1Kor czgsto wyciaga si¢ wniosek o nieistnieniu postug instytucjonalnych
w tej wspolnocie i traktowaniu jej struktury jako egalitarnej i charyzmatycznej.
Zapomina si¢ jednak, ze brak nazwy nie musi oznacza¢ braku funkcji, poniewaz
ustanowienie i rozwoj instytucji zazwyczaj poprzedza ustalenie jej nazwy. W in-
nych wypadkach milczenie tekstéw uzupelniane jest hipotezami, ktdre sprzyjaja
z gory przyjetym stanowiskom. Ustalono ,,kanon w kanonie” przypisujac jednemu
z tych modeli (zazwyczaj wybierano model egalitarny i charyzmatyczny) range
oryginalnosci, od ktérego pochodza pozostale.

Jednak teolog nie moze zapominac o zasadzie calosciowosci: normg naszej wiary
ikryterium dla zycia Kosciola wszystkich czaséw jest caty kanon, nie za$ jego frag-
menty wyciggniete z kontekstu eklezjalnego. Z pewnoscig w Nowym Testamencie
jest widoczna ewolucja struktury urzedowej Kosciota, ktdra zostaje jasno opisana
w Dziejach Apostolskich i w listach pasterskich, w ktérych mozemy juz dostrzec
zarys struktury katolickiej, ktéra znajdujemy juz wyraznie okreslong w pismach
Klemensa, Ignacego z Antiochii, Hegezypa i Ireneusza z Lyonu®'.

2% Por.].A. Dominguez, Las interpretaciones posconciliares, dz. cyt., s. 71-73; H. Kiing, Die Kirche,
dz. cyt., s. 215-230; G. Cannobbio, Lo Spirito e I’istituzione, dz. cyt., s. 286-289.
*! Por.].A. Dominguez, Las interpretaciones posconciliares, dz. cyt., s. 78-81.
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W pismach $w. Pawla nie istnieje konflikt pomiedzy urzedem a charyzmatem,
o ktérym pisali niektdrzy teologowie po II Soborze Watykanskim. Zaréwno urzedy,
takie jak apostolat, episkopat, prezbiterat czy diakonat, jak i charyzmaty pochodza
od Ducha Swietego®. Leo Scheffczyk podkresla, ze Duch Swiety jest nie tylko
zrodlem zycia duchowego w Kosciele, ktére wyptywa z sakramentow i ze stowa
Bozego. Aby zycie to moglo by¢ zachowane, potrzebuje ono okreslonej struktury.
Stuzg temu urzedy i funkcje we wspélnocie, ustanowione przez Ducha Swietego.
Ustanowienie na urzedach dokonuje sie mocg Ducha Swietego, jak czytamy
w Dz 13, 4 na temat mandatu Pawla i Barnaby oraz biskupéw w Efezie w Dz 20, 28:
,Duch Swiety ustanowit was biskupami”. Urzad w Kosciele nie jest zatem z usta-
nowienia ludzkiego, ale jest darem Ducha Swietego, zaliczonym do charyzmatéw
(1Kor 12, 8-10.28-30; Rz 12, 6-8; Ef 4, 11; 1Pt 4, 11)*°. Charyzmaty, podkreslat Joseph
Ratzinger, w nauczaniu $w. Pawla powinny zosta¢ wlaczone w zycie Ko$ciola i od-
rézniane od ich emocjonalnego entuzjazmu. Triadzie madro$¢ — poznanie — wiara
(IKor 12, 8n), cenionej przez wiernych w Koryncie, Pawet przeciwstawia triade
w postaci wiara — nadzieja — mito$¢ (13, 13); mioTig, wiara, ma tu sens zwyczajny,
upodobnia si¢ do poznania i madrosci, w przeciwienstwie do korynckiego rozu-
mienia jej jako charyzmatycznej sity. Swiety Pawet podaje réwniez wlasny katalog
charyzmatéw, na pierwszym stawiajac triade: apostotowie — prorocy - nauczyciele.
»Znaczy to: niezobowigzujgcemu entuzjastycznemu poznaniu, fatwo ulegajgcemu
pomystom i podejrzanemu entuzjazmowi innych oséb i mieszajacego entuzjazm
z Duchem, przeciwstawia si¢ tu podstawowe struktury misyjnego Kos$ciota, wy-
razajgce si¢ w trzech najwazniejszych postugach: apostolat, urzad proroka i urzad
nauczycielski”?“.

?2 Por. G. Cannobbio, Lo Spirito e istituzione, dz. cyt., s. 291-301. Na stronach 299-300 wloski
teolog podkresla, ze komunia, ktérg sprawia Duch, ma charakter historyczny, zbudowany wokét
jednego centrum. Nie moze ona by¢ pozostawiona improwizacji. Instytucja, jako narzedzie Ducha
Swietego, staje sie dla Ko$ciota zasadg wolnosci. Juz w samych swoich poczatkach Ko$ciét jawi sie
jako ,instytucja” Dwunastu w dniu Pie¢dziesiagtnicy wychodzi z Wieczernika, aby glosi¢ prawde
o zmartwychwstaniu (Dz 2). Autorytet Dwunastu uznaje réwniez Pawet (Gal 1, 18; 1Kor 15, 3-8).
Sprowadzenie instytucji do biurokracji, oznacza zapomnienie, ze ,instytucja” wskazuje na to, co
pozwala wspdlnocie chrzescijanskiej powstawac i rozwijac sie, a jest to kanon Pism, wspoélne Credo,
Tradycja, nauczanie doktrynalne, sakramenty, liturgia, prawo, struktury. Twierdzenie, ze instytucje
pochodza od czlowieka, a charyzmaty od Ducha oznacza brak uznania faktu, ze takze charyzmaty
sg udzielane ludziom, ktérzy moga swoim postepowaniem prowadzi¢ do kenozy Ducha (por. 1Kor
12). Nie ma gwarangji, ze Duch zakaze zlego uzywania charyzmatéw bardziej niz ztego uzywania
instytucji, por. 1Kor 12-14.

3 Por. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e corretta intepretazione del Con-
cilio Vaticano II. Presentazione dell’edizione italiana di Joseph Ratzinger, Jaca Book, Milano 1998,
s. 64-65.

2% J. Ratzinger, Kosciét - znak dla narodéw, dz. cyt., s. 323; por. J.L. Martin, La comunion eclesial:
carismas y jerarquia en la Iglesia, w: Ecclesia Tertii Millenni Advenientis. Omaggio al P. Angel Antén
Professore di ecclesiologia alla Pontificia Universita Gregoriana nel suo 70° compleanno, red. F. Chica,
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4. Kosciét jako dzielo Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego

Chrystologia pneumatologiczna, ktora jest kluczem do zréwnowazonej eklezjolo-
gii, mowi, ze fundamentem i Glowg Kosciola jest Chrystus, ale wylacznie dzigki
Duchowi Swietemu, ktéry tworzy jedno$¢ pomiedzy Chrystusem i Jego mistycznym
ciatem. Z tego wzgledu Duch Swiety jest duszg Kosciola, jego zasada jednoczaca
i ozywiajacg. Sw. Ireneusz z Lyonu pisat: ,,Albowiem gdzie Koéciél, tam i Duch
Swiety, a gdzie Duch Bozy, tam Kosci6t i wszelka taska”>”.

Chrystus moze by¢ nazwany ,,Stworcg Kosciota”, jednak zawsze jest wzgledem
niego transcendentny, nie mozna Go z nim utozsamia¢. Chrystus jest zawsze zjed-
noczony z Ko$ciotem, inaczej nie méglby On by¢ Jego ciatem, jednak jedno$¢ ta ma
charakter posredni®®. Tym, ktory sprawia tego rodzaju jedno$é¢ i blisko$¢ jest Duch
Swiety, ktérego obecnoéé w Kosciele mozna poréwna¢ do obecnosci duszy w ciele.
Jedli Chrystus jest Zrédlem struktury i konstytucji Kosciola jako rzeczywistosci
bosko-ludzkiej, to Duch Swiety jest tym, ktéry udziela Kosciotowi duchowej mocy
i $wietodci. W pewnym sensie mozna méwi¢ o komplementarnosci Chrystusa
i Ducha Swietego w powstaniu Kosciota, o wspétzatozycielskiej roli Ducha®,

S. Panizzolo, H. Wagner, Edizione Piemme, Casale Monferrato (AL) 1997, s. 217-237, gdzie autor
prezentuje relacje pomiedzy charyzmatami a hierarchig w pismach $wietego Pawla i w nauczaniu
Kosciola. Nas. 229 podkresla, ze wedlug $w. Pawla, nie moze istnie¢ zaden ,,urzad”, ktdry jedno-
cze$nie nie byltby ,,charyzmatem”, dzietem Ducha Swietego. Na listach charyzmatéw przez niego
podanych apostolat jest zawsze na pierwszym miejscu. Prawne polgczenie wladzy i uzdolnienie przez
taske pojmuje on jako jednolitg cato$¢. Nie przeciwstawia sobie instytucji i charyzmatu, przeciwnie.
Znaczenie terminu ,charyzmat” jest bardzo szerokie i zawiera w sobie réwniez zwyczajne urzedy.
Przynajmniej w 1Tm 4, 14 i 2Tm 1, 6 dotyczy to charyzmatéw hierarchicznych, udzielonych przez
nalozenie rak; Katechizm Kosciota katolickiego w nr 801 moéwi: ,W tym sensie okazuje si¢ zawsze
konieczne rozeznawanie charyzmatéw. Zaden charyzmat nie zwalnia z potrzeby odniesienia sie do
pasterzy Kosciola i od podporzadkowania si¢ tym, «ktorzy szczegdlnie powolani sg, by nie gasi¢
Ducha, ale do$wiadczac¢ wszystkiego i zachowywac to, co dobre», by wszystkie charyzmaty, w ich
réznorodnosci i komplementarnoéci, wspoldziataty dla «wspdlnego dobra» (1Kor 12, 7)”.

> Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111, 24,1, w: A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakoéw 1966,
s. 48.

%6 Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 85.

>’ Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 86; B.M. Fernandez, La recuperacién de la
eclesiologia pneumatica en Y. Congar, w: Ecclesia Tertii Millenni Advenientis. Omaggio al P. Angel
Antén Professore di ecclesiologia alla Pontificia Universita Gregoriana nel suo 70° compleanno, red.
F. Chica, S. Panizzolo, H. Wagner, Edizione Piemme, Casale Monferrato (AL) 1997, s. 426-458. Autor
w swoim artykule ukazuje relacje pomiedzy chrystologia, pneumatologia i eklezjologia w mysli o.
Y. Congara. Wedlug francuskiego dominikanina, Duch Swiety jest Wspot-Zatozycielem Kosciota.
Chrystologia i pneumatologia powinny stanowi¢ wspolnie fundament, na ktérym oprze sie reflek-
sja nad Kosciotem. Wedtug Congara, wierzy¢ w Kosciot to wierzy¢é w Ducha Swietego, poniewaz
to Duch aktualizuje dzieto Chrystusa. Anamneza (chrystologia) i epikleza (Duch Swiety) musza
wystepowac razem zaréwno w sakramentach, jak i w zyciu Kosciola — sakramentu zbawienia.
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Obecno$¢ Ducha Swietego w Ko$ciele zaczyna sie od Zestania Ducha Swietego,
ktore jest momentem ukazania sie¢ Koéciota i poczatku jego oficjalnej misji*®. Dzien
Zestania Ducha Swietego to jakby narodziny Kosciota. Dopiero wtedy apostotowie
uswiadamiajg sobie definitywnie swiadomos¢ budowania nowego Ludu Bozego,
ktorego Glowg jest Chrystus. Dzigki takiej wizji zostaje pokonany tzw. ,,chrystomo-
nizm”, ktéry nie bierze wystarczajgco pod uwage zbawczej misji Ducha Swietego,
a zarazem jednostronny ,,pneumatomonizm”, ktéry podkresla dzialanie Ducha
ze szkoda dla dziatania Chrystusa. W zréwnowazonym spojrzeniu narodziny
Kosciota nie mogg by¢ rozumiane jako owoc autonomicznego dziatania Ducha,
bez odniesienia do Chrystusa historycznego, ani tez nie mogg by¢ przypisane wy-
taczenie Chrystusowi. To raczej owoc wspdlnego dziatania dwdch Oséb Boskich®.

Leo Scheffczyk, znakomity niemiecki dogmatyk, piszac o relacji Ko$ciota i Ducha
Swietego podkreslal, ze jedno$¢ Ko$ciota z Chrystusem ma fundamentalne zna-
czenie dla jego istnienia, jednak nie wyczerpuje jego istoty. Kosciét jest bowiem
nie tylko ,cialem Chrystusa” (por. Rz 12, 4; 1Kor 12, 12-27), ale réwniez wspdlnota
zjednoczong przez Ducha Swietego (por. 2Kor 13, 13), a w swoich czlonkach jest
$wigtynig Ducha Swietego (1Kor 3, 16; 6, 19). Przynalezno$¢ do Ducha Swietego jest
tak samo istotna jak przynalezno$¢ do Chrystusa. W Nowym Testamencie obie
relacje — z Chrystusem i z Duchem Swietym - wystepujg razem: ,,Wszyscy$my
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Cialo (...).
Wszyscysmy tez zostali napojeni jednym Duchem” (1Kor 12, 13). Réwniez okresle-
nia ,w Chrystusie” i ,w Duchu Swietym” s3 czesto uzywane w sposéb wymienny,
poniewaz pomiedzy Chrystusem i Duchem Swietym istnieje tak gleboka jednosé¢,
ze $w. Pawel moze powiedzie¢: ,,Pan za$ jest Duchem” (2Kor 3, 17), tzn. ze zmar-
twychwstaly Pan dziala za posrednictwem Ducha w poszczegdlnych wierzacych
i w Kosciele. Jednos$¢ pomiedzy Chrystusem i Ko$ciotem nie moze by¢ zatem od-
dzielona od jednosci istniejacej pomigedzy Duchem i Kosciolem. Wedtug soboru,
Kosciol ,,objawiony zostal przez wylanie Ducha” (LG 2). Duch jest zasadg jednosci
i zycia Kosciola: ,,Tenze Duch, sam przez si¢, mocg swojg i wewnetrznym spojeniem
cztonkéw jednoczac cialo, tworzy i nakazuje mito$¢ wzajemna miedzy wiernymi”

8 Ko$ciol zostal ustanowiony oczywiscie przez Chrystusa. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
w dokumencie Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), w: Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. ks. J. Krolikowski, Krakéw 2000, s. 201-202,
wskazuje na dziewig¢ etapow powstania Kosciota: zapowiedzi Starego Testamentu, gloszenie Ewan-
gelii przez Jezusa Chrystusa, wybor Szymona Piotra na glowe kolegium apostolskiego, odrzucenie
Jezusa przez Izrael, Ostatnia Wieczerza i Misterium Paschalne, Zestanie Ducha Swietego, postanie
uczniéw do pogan i ostateczne zerwanie relacji pomiedzy Kosciolem - ,,prawdziwym Izraelem”
ijudaizmem.

»* Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 87.
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(LG 7). Zatem do natury Ko$ciota przynalezy zaréwno jedno$¢ z Duchem Swietym,
jak iz Chrystusem™.

Relacje Kosciota i Ducha Swigtego mozemy zrozumie¢ tylko wychodzac od
relacji Ducha i Jezusa Chrystusa w Jego ziemskim Zyciu, od napelnienia cztowie-
czenstwa Jezusa Duchem Swietym juz w pierwszym momencie wcielenia: ,Duch
Swiety zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢” (Lk 1, 35). Wcielenie Syna
Bozego dokonuje sie moca Ducha Swietego, ktéry zstapit na Jezusa podczas chrztu
w Jordanie. To uczynito Go Mesjaszem — Namaszczonym Duchem Swietym. Wprost
jest o tym mowa tylko raz, w Dz 10, 38: ,,Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktd-
rego Bog namascit Duchem Swietym i mocg”, ale posrednio réwniez w Lk 4, 18;
Dz 2, 36; 4, 27; Hbr 1, 9. Namaszczenie réwna sie posiadaniu Ducha Swietego, co
okres$lato cala misje zbawcza Jezusa. Jezus cale swoje dzieto zbawcze wykonywat
w mocy Ducha Swietego; podobnie jest z Kosciotem. Dlatego Kosciota nie nalezy
rozumie¢ wylacznie jako przedtuzenia wcielenia Chrystusa, przedluzenia Jego
Bostwa i czlowieczenstwa, ale jako rozszerzenie daru Ducha danego Chrystusowi
na Jego mistyczne cialo i jego cztonki®".

Zgodnie z tymi zalozeniami istota Kodciota moze by¢ poznana jedynie przy
uznaniu go zaréwno za Ko$ciét Chrystusa, jak i Ko$ciét Ducha Swietego. Kosciot
jest organizmem zbawczym zbudowanym za posrednictwem Ducha Chrystusa,
udzielonego wspdlnocie wierzacych. Jego Glowa jest Chrystus, a dusza Duch Swiety.
Ko$ciot nie otrzymal swojej struktury formalnej od Ducha Swigtego, ktéry nie
stal sie czlowiekiem i nie moze by¢ przyczyng bosko-ludzkiej struktury Kosciota.
To, co Koéciét otrzymuje od Ducha Swietego, to Jego boskie zycie i $wietos¢ du-
chowg. Dlatego Kos$ciét w modlitwach i w doktrynie przypisuje w sposdb formalny
Duchowi Swietemu wszystko to, co jest w nim nadprzyrodzone i duchowe. Duch
Swiety, ktéry pochodzi od Chrystusa, napelnia i ozywia strukture Kosciota, dla-
tego nie ma zadnego kontrastu w relacji Ko$ciota do Chrystusa i Ducha Swietego.
Chrystus jest Panem Kosciola, jego Glowas, jest Bogiem ,wobec nas” i ,,dla nas”,
natomiast Duch Swiety jest ,w nas” albo w Kosciele. Nie oznacza to sprzecznosci
ani konfliktu pomiedzy Chrystusem i Duchem Swietym, ale wskazuje na réznice
miedzy Nimi, ktéra ostatecznie siega misterium Trdjcy Swietej i cech poszczegdl-
nych Oso6b Bozych.

Wspdlistnienie w Kosciele Chrystusa i Ducha Swietego w jednosci pozwala na
rozwigzanie problemu, dzi$§ bardzo dyskutowanego, czy Kosciél ma fundament

3% Por. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare, dz. cyt., s. 54-56. O wspotdziataniu
Ducha Swietego w powstaniu Kosciota pisat Jan Pawel 11 w encyklice Dominum et Vivificantem.
Papiez uczyt w niej, ze Ko$ciél zrodzit sie w Wieczerniku w dniu Zielonych Swiat (DV 25-26)
i dzigki Duchowi Swigtemu jest sakramentem zjednoczenia ludzkosci z Bogiem (DV 61-64), por.
J. Buczek, Pneumatologia eklezjologiczna czy eklezjologia pneumatologiczna? ,Resovia Sacra. Studia
Filozoficzno-Teologiczne Diecezji Rzeszowskiej” 5 (1998), s. 25-57, tu: 41-55.

' Por. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare, dz. cyt., s. 56-58.
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chrystologiczny (wychodzac od wcielenia), czy pneumatologiczny (wychodzac od
Ducha). Jest to falszywy dylemat. Ko$cidt zyje w relacji zaréwno z Chrystusem,
jak i Duchem Swietym, ale zwigzek z kazda z Os6b Bozych jest inny: jedno$¢
z Chrystusem, Panem i Glowg Ko$ciola, prowadzi Kosciét do jedynosci wydarzenia
Chrystusa, do historii zbawienia, do widzialnej postaci Zbawiciela, do Jego ciele-
snosci (rozwinietej w sakramentach), do Jego konstytucji bosko-ludzkiej (ktora
trwa w Kosciele jako instytucji); jedno$¢ z Duchem Swietym prowadzi Kosciét do
niewidzialnej glebi Zycia Bozego, ktéra wyraza sie w spontanicznosci, dynamice
i ekspansji na $wiat.

Chrystus jest zasadg istnienia Kosciola, jego widzialnosci i sakramentalnosci,
jego osadzenia w historii i cigglo$ci; Duch Swiety natomiast jest zasadg wewnetrz-
nego zycia Kosciota, prowadzi do bezposredniej relacji z Bogiem. Wylaczna wigz
z Chrystusem czynitaby Kosciot statyczng kopia Boga—-Czlowieka w $wiecie; wy-
taczna wiez z Duchem Swietym wydataby Kosciot na pastwe entuzjazmu chary-
zmatycznego, ktory nie uznaje relacji z Logosem, z historig i cielesno$cig wydarzenia
Chrystusa. Konieczne jest odniesienie wszystkich zjawisk pochodzacych od Ducha
Swietego do Chrystusa, jego ,,Glowy”, poniewaz Duch Swiety nie tylko pochodzi od
Chrystusa i jest postany przez Niego (i przez Ojca), ale odsyta wcigz do Chrystusa
historycznego i konkretnego.

Duch Swiety jest zatem Tym, ktéry udziela zycia, jest Bogiem ,w Kosciele”, dla-
tego Ko$ciét w wyznaniach wiary wystepuje zawsze obok Ducha Swietego i z Nim
jest taczony. Jako wiez osobowa w Tréjcy Swietej jest On w sposéb analogiczny
Osobg Boska najblizszg Koéciotowi®.

2 Por. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare, dz. cyt., s. 59-69; J. Ratzinger,
Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 2006, s. 351-352, gdzie Joseph Ratzinger podkresla, ze
$cisty zwigzek pomiedzy Duchem Swietym a Koséciotem wynika z samego wyznania wiary nicej-
sko-konstantynopolitaiiskiego. Przy stowach ,Wierze w Ducha Swigtego” brak jest rodzajnika, co
wskazuje na fakt, ze autorzy Credo chcieli widzie¢ Ducha Swietego nie tyle w ramach Tréjcy Swietej
pojetej immanentnie, jako Trzecig Osobe Boska, ale jako dar Boga dla Kosciota. Ratzinger zauwaza,
ze w symbolu tym Duch Swiety jest ukazany jako Moc, dzieki ktérej Chrystus zmartwychwstaty
kontynuuje swoje dzieto w historii. Mozna zatem powiedzie¢, ze w ,,§wiadomosci modlacych sie
wyznawanie Ducha faczylo si¢ z wyznawaniem Kosciota”. Utrata §wiadomosci zwigzku pomiedzy
Tréjca Swietg a historig zbawienia, Kosciotem, spowodowata, ze ten ostatni przestal by¢ postrzegany
z perspektywy duchowo-charyzmatycznej, ale wylacznie z punktu widzenia kontynuacji Wcielenia,
ograniczony do perspektywy ziemskiej organizacji. Dlatego nalezy odzyska¢ pneumatologiczny
wymiar Ko$ciola, bez zapominania o jego fundamencie chrystologicznym; J. Ratzinger, Koscio? -
znak dla narodéw, dz. cyt., s. 306-315, gdzie bawarski teolog w tekscie pt. Kosciét jako swigtynia
Ducha Swigtego wyjaénia, ze jesli we wlasciwy sposéb zrozumiemy teologie ciata Chrystusa obecna
w Nowym Testamencie, wtedy okaze si¢, Ze nie ma sprzecznosci pomiedzy eklezjologia chrysto-
centryczng a eklezjologia pneumatocentryczng, poniewaz cialo Chrystusa ziemskiego bylo zawsze
ciatem zywym, przeniknigtym Duchem Swietym i podobnie jest z Jego mistycznym Ciatem, ktérym
jest Kosciot.
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Jednym z teologéw, ktory w sposob najbardziej systematyczny staral sie
opracowac eklezjologie pneumatologiczng byt Heribert Miihlen, autor definicji
Ko$ciola: ,,Jedna Osoba (Ducha Swigtego) w wielu osobach (chrzescijanach)”. Teolog
z Paderborn postawil sobie za cel uzupelnienie chrystologii jednostronnie chrysto-
logicznej (Kos$ciol jako przedtuzenie wcielenia Stowa) o aspekt pneumatologiczny,
ukazujgcy misterium obecnosci i dziatania w ochrzczonych tego samego Ducha,
ktory namascil Jezusa jako Mesjasza. Jedna osoba, Duch Swigty, w wielu osobach.
To wtasnie okresla Mithlen podstawowg formulg eklezjologiczng. Idac tropem nexus
mysteriorum, Mithlen argumentuje, wychodzgac z teologii trynitarnej, ze Duch
Swiety jest w zyciu trynitarnym ,jedng Osobg w dwdch Osobach”, Ojcu i Synu,
i dlatego objawia si¢ w ekonomii zbawczej jako ,jedna Osoba w wielu osobach”.
Wiadciwoscig osobowg Ducha, zaréwno w Zyciu wewnatrztrynitarnym, jak i w jego
aktualizacji zbawczej, jest jednoczy¢ osoby. Bedac jako osoba, ,,my” Ojca i Syna,
czyni mozliwym w aktualizacji historycznej ,,my” eklezjalne. Bedac jako Osoba,
odwiecznie, communio pomiedzy osobnymi Osobami Tréjcy Swietej jest On jedno-
cze$nie w czasie zasadg komunii eklezjalnej, w ktdrej ludzie o r6znym pochodzeniu
etnicznym, spolecznym i kulturowym gromadzg si¢, by tworzy¢ jeden lud, ktdry
jest przedluzeniem w historii i objawieniem pierwotnej komunii Oséb Boskich.
Miihlen jednak nie posuwa si¢ za daleko i nie czyni z Ko$ciola ,wcielenia” Ducha
Swietego. Chodzi o Jego obecnoé¢ i o dzialanie w osobach, ktére zachowujg cata
swoja wolno$¢ i grzeszno$¢. Nie prowadzi to rowniez do jednostronnosci pneu-
matologicznej w jego koncepcji Ko$ciota: Duch Swiety jest Duchem Chrystusa,
postany przez Chrystusa, by ozywiat cialo Chrystusa, podkresla Dominguez*.

** Por. J.A. Dominguez, Las interpretaciones posconciliares, dz. cyt., s. 68-69; réwniez Blachnicki
uwazal propozycje Heriberta Miithlena za najbardziej dopracowang probe pneumatologicznej ekle-
zjologii. F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swigty u poczgtkéw Kosciota, dz. cyt., s. 202-206; R. Kar-
wacki, Od chrystomonizmu ku pneumatologicznej teologii, dz. cyt., s. 147-149. Pisze R. Karwacki:
,Jego eklezjologia streszcza sie¢ w zdaniu: «Jak Duch Swiety jest jedng osobg w dwoch osobach
Tréjcy Swietej, tak ukazuje sie On w ekonomii zbawienia jako jedna osoba w wielu osobach»”;
A. Czaja, Una Mystica Persona. Zasadnicze elementy pneumatologicznej eklezjologii Heriberta
Miihlena, ,,Collectanea Theologica” 4 (1993), s. 79-95; D. Tomczyk, Heriberta Miihlena teologia
ruchu charyzmatycznego, ,Collectanea Theologica” 3 (1986), s. 19-33. Krytyczna ocene propozycji
Miihlena wyrazit w recenzji jego ksiazki Friedrich Wetter, Buchbesprechungen, Heribert Miithlen
Una Persona Mystica. Die Kirche als das Mysterium der Identitdit des Heiligen Geistes in Christus
und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Paderborn, Ferd. Schoningh, 1964. S. X V I und
378, ,Miinchener Theologische Zeitschrift” 17 (1966), nr 1/2, s. 147-148. Wetter zadal pytanie, czy
formuta ,Jedna osoba w wielu osobach” moze zosta¢ zaakceptowana jako podstawowa formuta
eklezjologiczna? Jest to watpliwe, poniewaz formula ta jest mozliwa do zastosowania w $cistym
sensie jedynie wobec Oséb Tréjcy Swietej, gdzie na mocy circumincessio kazda Osoba jest obecna
w kazdej z dwoch pozostatych Osob. Ma ona zastosowanie w eklezjologii w tym znaczeniu, ze
jedna osoba Jezusa Chrystusa zyje w wielu osobach, ktére tworza Jego Koscidl. Dalsza mozliwos¢
zastosowania polega wéwczas na tym, ze Duch Swiety mieszka w Chrystusie i chrzescijanach. Jesli
przyjrzymy sie¢ teraz podstawowej formule zaproponowanej przez Miihlena nie w jej abstrakcyjnej
wersji, ale w jej konkretnym sformutowaniu ,,Jeden Duch Swiety jako ta sama Osoba w Chrystusie
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Zakonczenie

Celem artykutu byta prezentacja nauczania II Soboru Watykanskiego na temat
Kosciota jako $wigtyni Ducha Swietego i jego posoborowej recepciji w teologii
i w praktyce pastoralnej. Sobor nie opracowal pelnej i kompletnej eklezjologii
w wymiarze pneumatologicznym, ale naswietlit niektore kwestie, ktore zostaly
podjete przez teologéw w okresie posoborowym. Podkreslil, ze caly Kosciot - Cialo
Chrystusa - jest Swigtynig Ducha Swietego, ktory jest jego dusza. Réwniez kazdy
ochrzczony jest Swiatynig Ducha Swietego, dzieki czemu moze dazy¢ do $wietosci,
tzn. do upodobnienia si¢ do Chrystusa i jest obdarzony darami i charyzmatami,
ktérymi moze i powinien stuzy¢ calemu Kosciolowi. Hierarchia powinna stuzy¢
kaptanstwu powszechnemu i umozliwia¢ mu realizacje jego powotania.

W okresie posoborowym mieli$my do czynienia z jednej strony z powolnym
wprowadzaniem w Zycie konsekwencji pastoralnych eklezjologii o nachyleniu
pneumatologicznym. Wedtug ks. Blachnickiego Ko$ciét w Polsce w latach 70. XX
wieku byt jeszcze bardzo ,,chrystomoniczny”, co przejawialo si¢ w jego triumfa-
lizmie i matym udziale §wieckich w zyciu Kosciota.

W teologii i praktyce Kosciola na Zachodzie dochodzito niekiedy do nadmier-
nego akcentowania roli Ducha Swietego w Kosciele, z pomijaniem jego Zalozyciela
i Glowy - Jezusa Chrystusa i hierarchii, traktowanej jako wytwor ludzki, a nie jako
jeden z daréw Ducha dla Kosciota. Niektorzy teologowie dziatanie Ducha Swietego,
zaréwno w Kosciele pierwotnym, jak i wspdlczesnie, chcieli ogranicza¢ jedynie
do daréw charyzmatycznych, wprowadzajac konflikt pomiedzy instytucja/urze-
dem a charyzmatem, anamnezg i epiklezg, Chrystusem - Zalozycielem Kosciola
i Duchem Swietym - dusza Kosciota.

Wtasciwa interpretacja soborowego nauczania o Kosciele jako Swigtyni Ducha
Swietego domaga sie zachowania szerokiego spojrzenia na Ko$ciol, ktory jest réw-
niez Cialem Chrystusa, Nowym Ludem Bozym. Podobnie jak Duch Swiety dziatat
w $wietym czlowieczenstwie Jezusa, ktérego uczynit Chrystusem - Mesjaszem -
Namaszczonym, podobnie jest z Kosciolem: jest on rzeczywiscie Cialem Chrystusa,
sakramentem zbawienia, podobnie jak sakramentem bylo czlowieczenstwo Syna
Bozego, ozywiane i u§wiecane przez Ducha Swietego. Jak pisal Heribert Miihlen,
Duch Swiety w Kosciele czyni to, co czyni w fonie Tréjcy Swietej: jest zwornikiem
jednosci, komunii w milosci. To Duch Swiety doprowadza do skutku jednosé

i chrzesdcijanach”, pojawia si¢ drugi problem: czy funkcja Chrystusa w misterium Kosciota nie jest
pomniejszona, a zamiast tego na pierwszy plan wysuwa sie funkcja Ducha Swietego? Byloby to
sprzeczne z Pismem $§wietym. Nawet jesli nasze polaczenie z Chrystusem dokonuje si¢ przez Ducha
Swietego, a Kosciot nie moze byé pomyslany bez Ducha Chrystusowego, to Koscio6t jest Koéciotem
Chrystusa i jest cialem Chrystusa, ale nie Ko$ciolem ani ciatem Ducha Swietego. Dlatego definicja
Kosciofa, jedliby chciata wyrazi¢ wielowarstwowa i nadzwyczaj ztozong istote Kosciota w jednej
zwigzlej formule, nie powinna zapomina¢ o centralnym miejscu Chrystusa.
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z Ojcem zapoczatkowang przez Chrystusa, dlatego Kosciol jest jednoscig w Duchu
Swietym (por. Ef 4, 3-5). W ten spos6b Koéciél, dzieki dziataniu Ducha Swietego,
jest jednoscig ludzi pomiedzy sobg i z Bogiem (1Kor 12, 13). Jedno$¢ ta dotyczy
nie tylko ,,Zydéw i Grekéw” pojednanych przez Krzyz Chrystusa w jednym ciele,
ale rowniez daréw i charyzmatow, ktérych Dawcg jest jeden Duch, ktéry udziela
ich dla wspolnego dobra. Zasada jednosci poprzedza réznorodnos¢, podkresla
Scheffczyk. Cata dziatalno$¢ apostota Pawta to zmaganie sie o jednos$¢ Kosciota,
jak czytamy w Ef 4, 4-6: ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani
do jednej nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden
chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktdry [jest i dziata] ponad wszystkimi,
przez wszystkich i we wszystkich”**,

Streszczenie

Ko$ciot wcigz jest ozywiany przez Ducha Chrystusa. Podobnie jak Chrystus jest Glowa
Ko$ciota, tak Duch Swiety jest Jego ,,duszg”. XX wiek przynosi rozwéj pneumatologii. Byta
to zastuga II Soboru Watykanskiego. Artykul ukazuje nauczanie II Soboru Watykanskiego
na temat relacji eklezjologii, chrystologii i pneumatologii. Opisuje takze obraz Kosciota jako
Swigtyni Ducha Swietego w teologii katolickiej w okresie posoborowym. Podkre$lona jest
koniecznos$¢ zachowania zaréwno fundamentu chrystologicznego, jak i pneumatologicz-
nego, aby mozna byto méwi¢ o pelnej eklezjologii katolickiej i jej owocach pastoralnych.
Stowa kluczowe: Kosciél, Duch Swiety, Swigtynia.

Summary
THE CHURCH AS A TEMPLE OF THE HOLY SPIRIT- THE
IMPORTANCE OF THE IMAGE AND THE NECESSARY RESERVATIONS

The Church continues to be animated by the Spirit of Christ. Just as Christ is the Head
of the Church, so the Holy Spirit is its ,,soul”. The 20th century brings the development
of pneumatology. This was due to the Second Vatican Council. The article shows the te-
aching of Vatican II on the relationship of ecclesiology, Christology and pneumatology. It
also describes the image of the Church as the Temple of the Holy Spirit in post-conciliar
Catholic theology. The necessity of preserving both the Christological and pneumatolo-
gical foundations is emphasized in order to speak of a complete Catholic ecclesiology and
its pastoral fruits.

Keywords: Church, Holy Spirit, Temple.

** Por. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare, dz. cyt., s. 63.68-69.
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Riassunto
LA CHIESA COME TEMPIO DELLO SPIRITO SANTO: IL SIGNIFICATO
DELLIMMAGINE E1SUOI LIMITI

La Chiesa come Tempio dello Spirito Santo: il significato dell’immagine e le riserve neces-
sarie. La Chiesa continua ad essere animata dallo Spirito di Cristo. Come Cristo ¢ il Capo
della Chiesa, cosi lo Spirito Santo ¢ la sua ,,anima”. Il XX secolo porta allo sviluppo della
pneumatologia. Cio ¢ dovuto al Concilio Vaticano II. Questo articolo mostra I’insegna-
mento del Vaticano II sul rapporto tra ecclesiologia, cristologia e pneumatologia. Descrive
inoltre I'immagine della Chiesa come tempio dello Spirito Santo nella teologia cattolica
post-conciliare. Si sottolinea la necessita di mantenere un fondamento sia cristologico che
pneumatologico per poter parlare di un'ecclesiologia cattolica completa e dei suoi frutti
pastorali.

Parole chiave: Chiesa, Spirito Santo, Tempio.
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