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»PRAWDY BOZE” W KATECHEZIE

Zaproponowany temat brzmi nieco archaicznie, pozostajac nawigzaniem do sta-
rych tytuléw katechizmowych. Cho¢ dzi$ takiego zwrotu uzywa sie rzadko, to
jednak warto si¢ zastanowi¢ nad wlasciwym sensem sformulowania ,,prawdy Boze”.
Narzuca si¢ w tym wypadku najwyzsze usankcjonowanie danego stwierdzenia.
W tej sytuacji wykluczone jest jego podwazanie. Przyjecie tak okreslonej prawdy
na gruncie wiary jest naturalng powinnosdcia. Mozna to stwierdzenie zestawic¢
z okredleniem ,,prawdy ludzkie”, pochodzace od czlowieka, bedace owocem jego
poznania empirycznego lub teoretycznego. Jest ono jednak ograniczone, a zatem
ludzkie twierdzenia sg niedoskonale, podwazalne, dyskutowalne. W tym kon-
teksécie ,,prawdy Boze” jawig sie jako trwale, niezmienne, pewne. Na powyzsze
sformulowanie nalezy takze spojrze¢ w aspekcie personalnym. Sg to zatem prawdy
pochodzace od Boga, przez Niego przekazane, objawione czlowiekowi. Stanowig
one dar, dzieki ktéremu mozemy poznawac osobe Boga i wchodzi¢ w relacje z Nim.
W tym kontekscie biblijnym stowo ,,poznawac” jest $cisle powigzane ze stowem
~-mitowac”. Stad poznanie Boga oznacza poznanie Milosci, a w efekcie — mitos¢ do
Boga. Wreszcie na termin ,,prawdy Boze” mozna spojrzec jako na prawdy o charak-
terze duchowym, odnoszace si¢ do rzeczywistosci innej natury. To odnosifoby si¢
do sfery zycia duchowego, kierowania si¢ wskazaniami dotyczacymi moralnosci
oraz modlitwy. Prawdy Boze majg zatem wplywac na zycie cztowieka (ksztaltowa¢
jego postawe i myslenie), a w sensie ostatecznym - stanowi¢ droge do osiggnigcia
zbawienia.

Powyzsze wstepne rozwazania pozwalajg si¢ zorientowac, iz w okresleniu
~prawdy Boze” kryje si¢ bardzo zlozona i wieloznaczna materia. Do tego nalezy
doda¢ jeszcze przynajmniej jedng uwage'. W kontekscie kryzysu prawdy, ktory
takze przektada si¢ na kryzys w teologii, rodzi si¢ pytanie o granice pomiedzy
~prawda Boza” a ,mysla teologiczng”. Poszukiwania teologiczne rzadzg si¢ swoimi
prawami i dopuszczalne jest na tym gruncie stawianie odwaznych tez, to jednak

! Niejest to jedyna uwaga, ktora si¢ nasuwa w tym miejscu. Mozna bowiem pytac o aspekt ekume-

niczny czy miedzyreligijny tego zagadnienia. Jesli pytamy o ,prawde Bozg”, to jak w tym kontekscie
interpretowa¢ réznice pomiedzy réznymi denominacjami chrzedcijanskimi, a takze religiami
monoteistycznymi w zakresie rozumienia Boga.
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przenikanie ich do katechezy i stawianie na réwni z prawda Bozg moze okazac si¢
bardzo szkodliwe. Wyczerpujace opracowanie tego zagadnienia jest zatem przed-
sigwzieciem godnym obszernej monografii, dlatego w niniejszym artykule zostanie
podjeta refleksja posiadajaca cechy szkicu, wyjasnienia gtéwnych pojec¢ i odnie-
sienia ich do praktyki katechetycznej. Materiatem podstawowym dla niniejszego
opracowania bedg teksty teologiczne kard. J. Ratzingera.

1. Podstawowe prawdy Boze - Credo

Siegajac do Credo, dotykamy tego, co w Kosciele uznawane jest za najbardziej
pierwotng i podstawowg forme wyartykulowania prawd wiary. Ksztaltowalo si¢
ono wprawdzie przez wiele stuleci, jednak w swym rdzeniu opiera si¢ na tradycji
nowotestamentalnej oraz Kosciola pierwotnego. Mialo ono $cisty zwigzek z prak-
tyka sakramentu chrztu swigtego, przed przyjeciem ktérego kandydat musial
zlozy¢ wyznanie wiary. Poczatkowo przybieralo ono kilka form, ale ostatecznie
w II i III w. uformowala sie tréjdzielna wersja Credo, oparta na trzech pytaniach
odnoszacych sie do wiary w Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego. Zwracano
przy tym uwage, aby katechumeni uczyli sie formuly wyznania wiary na pamie¢,
dlatego nie pozwalano na jej zapisywanie. Forma dialogu wzmacniata u kandydata
do chrztu efekt osobistego przyjecia prawd zawartych w Credo i potwierdzenia
swojej wiary w Boga. Bylo to zatem syntezg ,,prawdy o Bogu”, bez przyjecia ktore;j
nie mozna by¢ chrzescijaninem. Z czasem weszlo ono do liturgii Mszy $w. jako
odpowiedz wiernych na przyjete stowo Boze.

Wraz z rozszerzaniem si¢ Kosciota i pojawianiem potrzeby zachowania jednosci
ludu Bozego zostalo oficjalnie przyjete wyznanie wiary nazwane nicejsko-kon-
stantynopolitanskim (zatwierdzenia dokonano na Soborze Nicejskim w 325 r.,
a potwierdzono nastepnie w czasie obrad I Soboru Konstantynopolitanskiego
w 381 r.). Stuzylo ono takze wzmacnianiu czystosci i jednosci wiary w zwigzku
pojawiajacymi sie¢ herezjami (m.in. arianizmem), z czym wigzalo si¢ u schytku
starozytnosci wprowadzenie Credo jako stalej czes¢ liturgii Mszy $w. Nabrato ono
zatem znaczenia oficjalnej normy wiary, ktére z formuly chrzcielnej przeksztat-
cifo si¢ w dogmat. Jej przyjecie wyznaczalo granice wspolnoty Kosciota. Odrzucanie
lub znieksztalcanie prawd wiary zawartych w Credo oznaczato wykluczenie. Cho¢
przez niemal cale pierwsze tysigclecie chrzescijanstwa funkcjonowaty lokalne
odmiany wyznania wiary, réznigce si¢ nieznacznie pod wzgledem jezykowym,
jednak teologicznie byly ze sobg zgodne. Dopiero w IX w., jak zauwaza J. Ratzinger
we Wprowadzeniu w chrzescijarnistwo, za sprawa decyzji cesarza Karola Wielkiego

> Por. B. Bartokowski, Credo, Wierze, EK, t. 3, kol. 625-626; G. Groppo, Symbole wiary, w: Stownik
katechetyczny, red. wyd. pol. K. Misiaszek, Warszawa 2007, s. 858-861; B. Pylak, Apostolski Sktad
Wiary, EK, t. 1, kol. 818-819; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1996, s. 71-73.
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dazacego do zapewnienia spojnosci swego panstwa za sprawa ujednoliconego
ksztaltu religijnosci, doszto do wprowadzenia obowigzujgcego tekstu Credo w ca-
tym Ko$ciele zachodnim®.

W IX wieku trwala jeszcze nadal chrystianizacja Europy, dlatego ten test byl
stosowany w dzialalnosci misyjnej. Takze w coraz wigkszym wymiarze stawal sie
narzedziem katechizacji. Wymagano wéwczas pamieciowego opanowania Credo.
W $redniowieczu zaczyna rozwijac si¢ katecheza adresowana do dorostych, po-
legajaca na wyjasnianiu Credo w jezyku narodowym. Odbywata sie¢ ona gtéwnie
w niedziele podczas Mszy §w. Rodzice natomiast byli odpowiedzialni za naucza-
nie swoich dzieci m.in. tejze modlitwy*. Z tego czasu pochodzg cenne zabytki,
ktore byly wykorzystywane jako pomoc katechetyczna. Przykladem tego moga
by¢ romanskie drzwi plockie, ktére zawieraly przedstawienia nawigzujace do
poszczegdlnych prawd wiary”.

Na potrzeby sredniowiecznej katechezy byly tworzone takze komentarze i wyja-
$nienia prawd wiary Credo. Do najstarszych nalezy dzieto przypisywane Alkuinowi
Disputatio puerorum per interrogationes et responsiones, De ecclesiastica disciplina
Hrabana Maura oraz Katechizm z Weissenburga z IX w. To ostatnie dzieto zastuguje
na uwage z racji na to, ze zawiera Symbol Apostolski takze w jezyku germanskim.
Poswiadcza zatem pierwsze proby przektadania Credo na jezyki narodowe®. Przez
niemal cale sredniowiecze dominowala wspomniana powyzej praktyka wyjasniania
tacinskiej wersji w jezyku zrozumiatym dla ludu. Stopniowo w XII i XIII wieku
pojawialy sie tltumaczenia na jezyki narodowe Elucidarium — kompendiéw nauki
chrzescijanskiej zawierajacych wyjasnienie prawd wiary’. W 1248 r. na synodzie
prowincjonalnym we Wroctawiu legat papieski Jakub zalecit, aby po Ewangelii
wierni w diecezjach polskich odmawiali Symbol Apostolski w swoim jezyku, co
wskazuje, Ze ta praktyka wowczas dopiero sie ksztattowata®. Najwcze$niejsze zacho-
wane tlumaczenia Credo na jezyk polski pochodzg z XV w. Pierwsze z nich zawarte
jest w dokumencie wydanym we Wroctawiu w 1476 r. Statuta Synodalia Episcoporum

> Por.]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaistwo, dz. cyt., s. 73-75.

Zob. R. Murawski, Historia katechezy. Czes¢ II. Tom I. Katecheza w sredniowieczu, Warszawa
2015, 5. 200-206; tenze, Historia katechezy, w: Historia katechezy i katechetyka fundamentalna, red.
J. Stala, Tarnéw 2003, s. 68-72.

® Zob. R. Bednarczyk, Plockie ,,Porta fidei”. Katechetyczne przestanie romatiskich drzwi katedry
plockiej, w: Catechetica Porta Fidei, red. A. Kicinski, P. Goliszek, Lublin 2012, s. 217-225; R. Kna-
pinski, Credo Apostolorum w romaniskich Drzwiach Plockich, Ptock 1992.

¢ Zob. W. Osial, Historia katechizmu. Geneza i rozwéj katechizmu w Kosciele katolickim od I do
XVI wieku, Warszawa 2013, s. 167-176.

7 Por. tamze, s. 187-189.

® Zob. Statuta Synodalia Dioecesana sanctae Ecclesiae Wratislaviensis, edidit M. de Montbach,
Wratislaviae (Wroctaw) 1855, s. 312; ]J. Wolny, Z dziejow katechezy, w: Dzieje teologii katolickiej
w Polsce. Tom 1. Sredniowiecze, Lublin 1974, s. 192.

4
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Wratislaviensium i jest jednocze$nie najstarszym drukiem w jezyku polskim”’. Na tej
podstawie mozna wnioskowag, Ze tradycja odmawiania wyznania wiary po polsku
najwczesniej rozwinela sie na Slagsku. Drugim ze wspomnianych dokumentéw jest
rekopis (karta wielko$ci 10x15 cm), rowniez z konca XV wieku, znajdujacy sie na
poczatku XX wieku w zbiorach Biblioteki Ossolinskich we Lwowie'®. Oba teksty
réznig sie nieznacznie od siebie''. Wiek XVI przyni6st rozwdj katechizméw jako
podstawowej pomocy katechetycznej, a wraz z nim upowszechnilo si¢ takze Credo
w jezyku polskim i to ono stato si¢ podstawg wykladu wiary*.

Do potowy XX wieku obowigzywal w Kosciele model nauczania religii, kto-
rego podstawe stanowilo wyjasnianie prawd wiary w oparciu o zapis Sktadu
Apostolskiego. W tym czasie dokonala si¢ wyrazna zmiana w tej praktyce. Zaczeto
odchodzi¢ od wykladania katechizmu na rzecz gloszenia kerygmatu (ruch kerygma-
tyczny eksponowal zwlaszcza Pismo $wiete i liturgie), a takze otwierac katecheze na
tre$ci powigzane z czlowiekiem (ruch antropologiczny). Wspoélczesnie katechetycy
starajg si¢ uwzglednia¢ zaréwno jeden, jak i drugi rodzaj tresci, zachowujac zasade
wiernosci Bogu i czltowiekowi, jednak tekst Credo przestal by¢ przewodnikiem
w edukacji religijnej w szkole. Jest on jeszcze na ogdt wymagany w czasie przygo-
towania do Pierwszej Komunii Swietej oraz do sakramentu bierzmowania, jednak
pozostaje jedynie formulka, ktorg trzeba nauczy¢ sie na pamigc. Przez to samo
w $wiadomosci mlodego pokolenia raczej rzadko utrwala sie przekonanie, ze ten
tekst jest zbiorem podstawowych prawd wiary - ,,prawdy Bozej”, ktérg nalezy
przyjac¢ i wyznac',

9

Zob. Statuta Synodalia Dioecesana ..., dz. cyt., s. 20.

19 Zob. L. Bernacki, Najdawniejszy pomnik katechizmu polskiego, ,Pamietnik literacki” 9
(1910) t. 1/4, s. 317-319, https://bazhum.muzhp.pl/media//files/Pamietnik_Literacki_czasopi-
smo_kwartalne_poswiecone_historii_i_krytyce_literatury_polskiej/Pamietnik_Literacki_
czasopismo_kwartalne_poswiecone_historii_i_krytyce_literatury_polskiej-r1910-t9-n1_4/
Pamietnik_Literacki_czasopismo_kwartalne_poswiecone_historii_i_krytyce_literatury_polskiej-
-r1910-t9-n1_4-s317-319/Pamietnik_Literacki_czasopismo_kwartalne_poswiecone_historii_i_kry-
tyce_literatury_polskiej-r1910-t9-n1_4-s317-319.pdf (dostep 5.08.2023 r.).

"' S3 one dostepne w Internecie i mozna je poréwna¢, korzystajac z linku zamieszczonego w po-
przednim przypisie oraz: Statuty Synodalne Biskupow Wroctawskich - najstarsze drukowane teksty
w jezyku polskim, http://www.7cudow.eu/pl/eksponaty/testowy-sztuka-2/ (dostep 5.08.2023 r.).

2 Zob.].Z. Stowinski, Katechizmy katolickie w jezyku polskim od X VI do X VIII wieku, Lublin 2005.
'* Wyniki badan dotyczgce znajomosci prawd wiary oraz ich akceptacji przez mtodych respon-
dentéw pokazuja, ze czg$¢ z nich je kwestionuje. Por. M. Chmielewski, Wiara i wiedza religijna,
w: Postawy religijno-spoteczne mieszkancow diecezji ptockiej. Raport z badan przeprowadzonych
przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, red. L. Adamczuk i W. Zdaniewicz, Plock 2010,
s.19-25; . Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodziezy szkot srednich (1988-2017), w: Duszpa-
sterstwo miodziezy w Polsce wobec wspétczesnych przemian, red. P. Ochotny, M. Tutak, T. Wielebski,
Warszawa 2018, s. 147-148.
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2. Skarbnica prawdy Bozej - katechizm

W pierwotnym Kosciele, jak wielokrotnie podkreslat kard. J. Ratzinger, obok
Credo bedacego formulg wiary streszczajacg prawde o Bogu, istnialy takze jeszcze
trzy kluczowe elementy stanowigce istote przekazu katechetycznego — moralnos¢
(Dekalog), sakramenty oraz modlitwa (Ojcze nasz). Te cztery elementy tworzyly
filary, na ktérych opierato sie i opiera zycie chrzescijanina. W przypadku katechu-
menow poznawanie Credo, Ojcze nasz odbywalo si¢ dopiero na ostatnim etapie
przygotowania do sakramentu chrztu §wietego, natomiast po jego otrzymaniu
mogli oni uczestniczy¢ w petnej liturgii Mszy $wietej'*. Podobnie jak miato to
miejsce w przypadku Credo, ksztaltowanie katechizmu jako zbioru zawierajacego
kompendium dotyczacego wiary i zycia chrzescijanina trwalo bardzo powoli. Od
poczatku zatem tgczono przyjecie prawdy o Bogu z zachowaniem moralnosci
ewangelicznej, streszczonej w Dekalogu i przykazaniu mitosci, a takze z liturgia
i modlitwg Panska. W sredniowieczu, w IX wieku, nauczanie katechetyczne w ob-
rebie cesarstwa Karola Wielkiego koncentrowato si¢ na wyjasnianiu Symbolu wiary
i Modlitwy Panskiej. Nieco p6zniej kanon nauczania dorostych zostal poszerzony
o znajomo$¢ sakramentéw, Dekalogu oraz modlitwy Zdrowas Maryjo. Do tego
przedstawiano obowiazki chrzescijanina, do ktérych nalezalo takze nauczanie
dzieci modlitw i obyczajéw chrzescijanskich, obowigzku dorocznej spowiedzi
oraz udziatu we Mszy $w. w niedziele i $wieta'®. Z czasem tez Modlitwa Panska,
Pozdrowienie Anielskie, Credo, Dekalog staly si¢ podstawowymi modlitwami
chrzescijanina (Pacierzem), ktére nalezato odmawiac codziennie rano i wieczorem.
Nieco pdzniej do tych modlitw zaczeto dodawac takze inne tresci majace charakter
katechetyczny (m.in. grzechy gltéwne, cnoty, uczynki milosierdzia, dary Ducha
Swietego), do ktérych nalezato réwniez siedem sakramentéw. Uczyniono zatem
z tresci czterech filaréw chrzescijanstwa modlitwe. Wspotczesne ksigzeczki do na-
bozenstwa jako modlitwe pacierzowg podajg jeszcze wigcej formut katechetycznych,
np. przykazania koscielne, gtéwne prawdy wiary, najwazniejsze dobre uczynki,
rzeczy ostateczne cztowieka'®. Rozwoj takiej praktyki z pewnoscig przyczynit sie
do lepszego zapamigtania podstawowych nauk katechizmowych, a takze usakralnit
je. Ich odmawianie stalo si¢ powinno$cig modlitewna, tworzac rodzaj codziennego

" Por. J. Ratzinger, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach. Tom
IX/2, Lublin 2018, s. 833, 897-898; Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Vittorio Messori, Krakow Warszawa-Struga 1986, s. 62-63; R. Murawski, Geneza kate-
chizmu w Kosciele: jak doszlo do powstania katechizmu-ksigzki?, ,,Studia Katechetyczne” 10 (2014),
s. 97-98.

* Zob. R. Murawski, Historia katechezy. Czgs¢ II. Tom 1. Katecheza w Sredniowieczu, dz. cyt.,
s.124-127, 200-215.

1 Zob. Z Jezusem Chrystusem. Modlitewnik dla dzieci i mlodziezy, opr. A. Rojewski, Ptock 2003,
s. 9-18.
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rytualu, ktéry jednak nie zawsze musial si¢ przektadac na poglebienie swiadomosci
religijne;j.

W wiekach $rednich w zwigzku z zadaniem nauczania ludu podstawowych prawd
wiary, nakltadanym na duchownych, pojawita si¢ potrzeba stworzenia pomocy ka-
techetycznych zawierajacych objasnienie Credo, Pater noster, a takze Dekalogu.
Te role zaczely spelniac¢ takie ksiegi, jak wspomniane juz elucidaria, septenaria
oraz interrogatoria. Z czasem staly si¢ one podstawg do powstania katechizméw
bedacych kompendium nauczania chrzescijanskiego na uzytek gléwnie oséb du-
chownych". Prawdziwa eksplozja tworzenia i wydawania katechizméw nastgpita
w wieku XVI, a zapoczatkowat jg w 1529 r. M. Luter, publikujac w Wittenberdze
»Duzy katechizm” i ,,Maly katechizm”. Katolickie katechizmy powstawaly gtéwnie
z potrzeby poglebienia wiedzy religijnej u $wieckich, co miato ochronic ich przed
szerzacym sie protestantyzmem. Zaréwno protestanci, jak i katolicy dostrzegli
w katechizmach orez stuzacy ugruntowaniu wiary wsréd wyznawcéw wlasnej
religii, a jednoczes$nie zrédlo argumentéw przeciwko glosicielom innych trady-
cji'®. Katechizm wowczas stal si¢ popularng pomocg katechetyczng wykorzysty-
wang w przekazywaniu depozytu wiary oraz podstawg apologii. Uksztaltowal si¢
wowczas jej klasyczny uklad w postaci dziatéw poswieconych wyjasnianiu Credo,
Dekalogu, sakramentéw i Modlitwy Panskiej.

Wydany w 1566 r. Katechizm Rzymski - jako oficjalny dokument Kosciota za-
twierdzony przez papieza Piusa V juz po zakonczeniu obrad Soboru Trydenckiego -
stal sie normg i punktem odniesienia dla powstajacych wowczas katechizmdw.
Bylo to tez potrzebg czasu, aby dac katolikom dokument zawierajacy wyktadnie
wiary, podstawowych poje¢ religijnych oraz wskazania co do moralnosci. Bedac
aktem Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota, podkreslal jednos¢ wiary wszystkich
katolikéw. Zyskal tez range najwyzszego autorytetu i byl rozumiany jako zbiér
najwazniejszych prawd Bozych, ktorych przyjecie i praktykowanie ma doprowadzic
chrzesécijanina do zbawienia. Katechizm Rzymski byl adresowany na pierwszym
miejscu do duchowienstwa, z ktérego mieli oni korzysta¢ przy wyglaszaniu kazan
katechizmowych. Wydany byl w jezyku tacinskim, ale stosunkowo szybko zostal
przettumaczony takze na jezyk polski. Obok niego funkcjonowalo réwniez wiele
innych katechizmodw, ktore okazaly sie bardziej przydatne w pracy duszpasterskiej.
Précz katechizméw o zasiegu ogoélnokoscielnym (np. katechizmy P. Kanizjusza
czy R. Bellarmina), powstawaly w kolejnych wiekach liczne lokalne katechizmy,
dla ktorych punktem odniesienia byl Katechizm Rzymski. Byly one tworzone na

7" Por. R. Czekalski, Historia katechezy przedmiotem wyktadéw z katechetyki. Zarys historii kate-
chezy, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje. Ksiega Jubileuszowa ku czci ks. prof. Romana Murawskiego
SDB, red. P. Tomasik, Warszawa 2005, s. 60-62; R. Murawski, Historia katechezy, art. cyt., s. 72-73;
tenze, Geneza katechizmu w Kosciele: jak doszlo do powstania katechizmu-ksigzki?, art. cyt.,s. 103-105.
'* Por. Tenze, Rys historyczny lekcji religii katolickiej w Europie, ,,Studia Prymasowskie” 7 (2010),
s. 37.



~PRAWDY BOZE” W KATECHEZIE 181

zlecenie przez biskupow™. Czeé¢ z nich jako swoich adresatow miaty $wieckich,
w tym dzieci uczgce si¢ w szkolach parafialnych. W XVI w. w szkotach parafialnych
najbardziej popularne byly dwa jezuickie katechizmy, przetlumaczone przez ks.
Jakuba Wujka?®. Od czaséw o$wiecenia lekcja religii stata sie przedmiotem szkol-
nym, za$ tworzone na jej potrzeby podreczniki az do poczatku XX wieku oparte
byly na strukturze katechizmow?".

Podsumowujgc dotychczasowg refleksje mozemy dostrzec, iz proces ksztaltowa-
nia si¢ katechizmu jako ksiegi bedacej pelnym i autorytatywnym wykladem prawd
wiary (prawdy Bozej) przebiegal stopniowo. Poczatkowo poznawanie Credo, modli-
twy Ojcze nasz, Dekalogu i liturgii odbywalo si¢ w ramach przygotowan do chrztu
i stawalo sie czescig zywej praktyki chrzescijan. W wiekach $rednich polozono
nacisk na zapamietywanie tych tresci w jezyku facinskim, a zatem niezrozumiatym
dla wigkszosci. Chcgec pomoc w lepszym zapamigtaniu tresci katechetycznych wpro-
wadzono je do zbioru modlitw, ktére miaty by¢ odmawiane codziennie jako pacierz.
Tym samym usakralniono je i nadano im range ,,prawdy Bozej”. Od XVI wieku
katechizm przybiera ksztalt ksigzki zawierajacej juz state dziaty: Credo, Dekalog,
sakramenty i Modlitwa Panska. Publikacja w 1566 r. Katechizmu Rzymskiego jako
oficjalnego dokumentu nauczania Kosciola uczynila z niego norme wiary, za ktorg
stal autorytet papieza jako gtowy Kosciola. Stal si¢ on punktem odniesienia dla
innych katechizméw. W XX stuleciu podreczniki religii przestaly opierac si¢ na
strukturze katechizmowej*?. Oczywiscie tresci katechizmowe nadal obowigzywaty,
jednak ich nauka nie polegala juz dtuzej na systematycznym wyjasnianiu Credo,
Dekalogu, sakramentow i Ojcze nasz.

Wobec wyzwan nowych czaséw i zmian, jakie dokonaly si¢ w Kosciele po II
Soborze Watykanskim rodzito sie pytanie, czy jest potrzeba stworzenia nowego
katechizmu. Widziano w nim symbol kostycznosci Kosciola, jezyk dogmatéw,
nakazéw i zakazdw, przywigzania do praktyki zapamietywania coraz stabiej ro-
zumianych formulek, narzucania ,ciasnego” myslenia odrzucajacego otwartos¢
na wspolczesng oferte intelektualng swiata oraz duchowe bogactwo innych wspol-
not religijnych. Z tej racji podjecie decyzji o przygotowaniu Katechizmu Kosciota

¥ Por. R. Czekalski, Historia katechezy przedmiotem wyktadéw z katechetyki..., art. cyt., s. 63-65;
K. Misiaszek, Katechizm Rzymski — Katechizm Kosciota Katolickiego. Proba porownania, w: Abysmy
podtrzymywali nadzieje..., dz. cyt., s. 74-77.

20 Zob. R. Czekalski, Rys historyczny lekcji religii katolickiej w Polsce, ,Studia Katechetyczne” 7
(2010), s. 103.

>1 Por. tamze, s. 105-117; R. Murawski, Rys historyczny lekcji religii katolickiej w Europie, art. cyt.,
s. 42-46.

> Na marginesie mozna doda¢, ze na przetomie XIX i XX wieku w celu poprawiania stanu wiedzy
religijnej ogdtu swieckich wprowadzono w Kosciele kazania katechizmowe. Bylo to nawigzaniem
do praktyki §redniowiecznego nauczania dorostych w formie exhortatio oraz czytania i kaznodziej-
skiego wyjasniania katechizmu w Kosciele. Ta praktyka wygasta krétko po zakonczeniu II wojny
Swiatowe;j.
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katolickiego wymagalto powazniejszego namystu, w tym wypracowania jego koncep-
cji oraz roli, jakg mial spetni¢ w katechezie i duszpasterstwie. Tego zadania podjal si¢
Prefekt Kongregacji Wiary kard. J. Ratzinger. W réznych swoich wypowiedziach
dotyczacych powstania Katechizmu zwracal uwage na pustke, jaka wytworzyta sie
po Soborze, gdzie wielu teologoéw i katechetéw stracilo orientacje, jakie prawdy
teologiczne s3 nadal obowigzujace, a ktore stracity takg moc. Tego typu pytania
rodzity si¢ m.in. w zakresie interpretacji Dekalogu. Kardynal tez stawial pytanie
o granice pomiegdzy tekstem zrédlowym (w katechezie), a komentarzem kate-
chetycznym (teologicznym), powodujacym niejednokrotnie rozmywanie prawdy
Bozej. Zwracal przy tym uwage na praktyke eksperymentowania na polu katechezy.
Podawat tez przyklad francuskiej katechetki, ktora w licie do niego dzielita si¢
swoim spostrzezeniem, Ze pomimo swojego zapatu pedagogicznego i katechetycz-
nego jest rozczarowana stabymi owocami swojej pracy. Po wielu przemysleniach
doszta do wniosku, ze moze to wynika¢ z miatkosci tresci przekazu, ktéra pozba-
wiona jest mocnych punktéw oparcia i konkretow. Te rozne przestanki skladaty sie
na argumentacj¢ wskazujaca na potrzebe powstania nowego Katechizmu Kosciota
katolickiego, ktory stanowilby solidng podstawe dla wspotczesnej katechezy??.

W 1985 r. potrzebe stworzenia opracowania bedgcego katechizmem lub kompen-
dium doktryny katolickiej wyrazili biskupi uczestniczacy w nadzwyczajnym zgro-
madzeniu Synodu Biskupdw, obradujgcym w 20. rocznice zakonczenia Soboru®%,
Idea napisania katechizmu nie byla czymsg zupetnie nowym. Ten glos pojawil si¢ juz
w trakcie obrad soborowych w ustach jednego z niemieckich hierarchéw i powracat
w okresie wprowadzanych w Kosciele reform. Na poczatku lat siedemdziesigtych
ks. J. Ratzinger wyrazil zdanie, ze na ten krok jest jeszcze za wczednie, ze Kosciol
musi dojrzec¢ do niego. Stalo si¢ to dopiero w potowie lat 80. XX wieku. Wéwczas na
czele Komisji zajmujacej si¢ redakcjg Katechizmu stanal juz jako Prefekt Kongregacji
Doktryny Wiary. Prace nad nim trwaly w sumie sze$¢ lat i zostaly uwienczone
ogloszeniem w dniu 11 pazdziernika 1992 r. (w 30. rocznic¢ inauguracji II Soboru
Watykanskiego) Katechizmu Kosciota katolickiego.

Nowy Katechizm byl owocem wysitku calego Kosciota, a nie jedynie waskiej
grupy specjalistow. To mialto sprawi¢, ze w nim odbijg si¢ doswiadczenia wiary
catego Ludu Bozego. W zalozeniach miat tez by¢ dzielem uniwersalnym, ponadkul-
turowym i ponadczasowym, a przez to stawac si¢ punktem odniesienia dla katechi-
zmow lokalnych. Jest to ksiega wiary, okreslajaca tozsamosc¢ katolika i wyrazajgca
jednos¢ Kosciola. W nim zawiera si¢ takze norma nauczania pozwalajaca zachowac

** Por.]. Ratzinger, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom IX/2, dz. cyt., s. 835-836, 850-851,
888-890, 938; tenze, Wyktad nauczania chrzescijarskiego dla wspolczesnego cztowieka, w: Powstanie
i znaczenie Katechizmu Kosciota Katolickiego w wypowiedziach papieza Jana Pawta Il i kardynata
Josepha Ratzingera, opr. J. Krolikowski, Poznan 1997, s. 107.

** Zob. tenze, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom IX/2, dz. cyt., s. 852.
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pewno$¢ wiary®. Nie jest to jednak ,,superdogmat”, narzucajgcy ograniczenia dla
uprawiania teologii, cho¢ kwestionowanie Katechizmu lub jego odrzucenie oznacza
tez odrzucenie nauczania Kosciota®®. Nalezy w nim widzie¢ swego rodzaju uzasad-
nienie racjonalnos$ci wiary, jej harmonie, a nade wszystko zaproszenie, aby dzigki
niemu coraz lepiej poznawa¢ prawdy wiary. Jest symfonig glosow pochodzacych
z réznych okreséw dziejow Kosciota oraz kontekstow kulturowych. Przybiera on
forme narracyjng, wykraczajacg poza zwykle formulki i definicje, niosgca przy
tym odpowiedzi na pytania wspolczesnych ludzi.

Z punktu widzenia naszych rozwazan szczegdlnie znaczace wydaje si¢ stwier-
dzenie Kardynata o tym, Ze w Katechizmie rozbrzmiewa glos Kosciola, a wladciwiej
— glos Syna Bozego przemawiajgcego w ten sposob?”. To podkresla nie tylko chry-
stocentryzm w sensie linii teologicznej tego dokumentu (Chrystus jest w centrum
poznania wiary, celebrowanej liturgii, Zycia moralnego chrzescijanina oraz jego
modlitwy), ale tez okresla range Katechizmu jako miejsca spotkania, poznawania
iintymnej rozmowy ze Zbawicielem. Rozwijajac t¢ mysl, kard. J. Ratzinger inspiro-
wal si¢ takze nauczaniem Katechizmu Rzymskiego, ktory eksponowatl poznawanie
Boga jako gléwng idee postepowania na drodze zbawienia. Wobec tego katechizm
jawi sie jako przewodnik zycia chrzescijanina, ktéry ma mu pomdéc doskonali¢ w so-
bie ,,sztuke zycia” $wiadomego siebie i celu, do ktorego zmierza*®. Mozna w nim
widzie¢ $wiatlo, ktore pozwala rozpoznac pelng prawde o czlowieku: ,,Katechizm
moéwi o czlowieku, ale w przekonaniu, Ze pytanie o czlowieka nie mozna oddzieli¢
od pytania o Boga. O czlowieku nie méwimy w sposob wiasciwy, jesli nie méwimy
o Bogu; o Bogu nie mozemy jednak mowi¢ w sposéb wlasciwy, jesli nie On sam
nie mowi nam, kim jest. (...) Podstawowe twierdzenie Katechizmu o czlowieku jest
bowiem takie: Czlowiek zostal stworzony na obraz Boga, czlowiek jest podobny
do Boga. (...) Wszystko, co katechizm mdwi o naszym postepowaniu moralnym,
mozna w taki sposob powiedzie¢ tylko w $wietle spojrzenia na Boga — na Boga,
ktory objawit sie w Jezusie Chrystusie”.

Zatem poznawanie prawdy Bozej zawartej w katechizmie wykracza poza wymiar
jedynie intelektualny. Powinien przeksztalci¢ si¢ w rodzaj kontemplacji samego
Boga, ktéry objawia sie takze jako Mitos¢. Zaglebianie si¢ w Katechizm ma w tym

23 Katechizm jest aktem Magisterium Kosciota - zwyczajnego nauczania Papieza i kolegium bisku-
pow, dlatego wymaga przyjecia wewnetrznego i religijnego szacunku. Por. A. Canizares, O nowym
Katechizmie Kosciota Katolickiego, ,Communio” 14 (1994) nr 4, s. 56-57.

26 Zob. J. Ratzinger, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom IX/2, dz. cyt., s. 896-897;
tenze, Natura i cel Katechizmu Kosciota Katolickiego a inkulturacja wiary, w: Powstanie i znaczenie
Katechizmu Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., s. 125-132.

7" Zob. tenze, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom IX/2, dz. cyt., s. 916-917.

*® Por. tamze, s. 828-829.

»* Tamze, s. 875.
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wypadku stuzy¢ lepszemu rozpoznawaniu tej Mifosci i dawaniu coraz petniejszej
odpowiedzi na nig*°.

Wydane w 1997 r. Dyrektorium ogolne o katechizacji zawierato stosunkowo
obszerne odniesienie do Katechizmu jako jednego z kluczowych zrdédet katechezy.
Podkreslono w nim, ze Katechizm Kosciota katolickiego jest: ,,(...) oficjalnym tekstem
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ktdry autorytatywnie, w precyzyjnej formie, na
sposob organicznej syntezy, gromadzi podstawowe wydarzenia i prawdy zbawcze,
wyrazajace wspolng wiare Ludu Bozego oraz stanowigce niezbedny i podstawowy
punkt odniesienia dla katechezy”?".

Autorzy Dyrektorium wskazali ponadto na zwigzek Katechizmu z Pismem
$wietym. Ma on stuzy¢ autentycznej interpretacji stowa Bozego®>. Mozna takze
zauwazy¢, iz ten dokument traktuje Pismo §wiete oraz Katechizm jako dwa punkty
odniesienia dla wspdtczesnej katechezy: ,,Pismo $wiete, jako «mowa Boza, utrwa-
lona pod natchnieniem Ducha Swietego», i Katechizm Kosciota katolickiego, jako
wazne aktualne wyrazenie zywej Tradycji Kosciota i pewna norma dla nauczania
wiary, maja za zadanie, kazde na swoj sposéb i odpowiednio do swojego autorytetu,
ozywia¢ katecheze w Kosciele wspolczesnym”™.

W zalozeniach Katechizm Kosciota katolickiego mial stanowi¢ punkt odnie-
sienia dla katechizméw lokalnych. Zostaly na tym polu podjete rézne proby. Za
najbardziej udane nalezy jednak widziec te, ktore bazowaly na tworzeniu katechezy
w bezposrednim kontakcie z odbiorcg. Taka forme przybrat tzw. Katechizm Plocki,
ktory stat sie cyklem kilkuminutowych katechez, odczytywanych od 2005 r. przed
niedzielnymi Mszami §wietymi we wszystkich kosciolach diecezji plockiej. Byty one
takze emitowane na falach dwoch diecezjalnych rozgtosni radiowych, drukowane
w plockiej edycji tygodnika katolickiego Niedziela oraz zamieszczone na stronie
internetowej. Wyglaszanie tych katechez trwalo do 15 sierpnia 2010 r. Pomyst ta-
kiej popularyzacji Katechizmu spotkal si¢ z dobrym przyjeciem i ze stosunkowo
szerokim odzewem, poniewaz w wielu diecezjach w kraju, a nawet wéréd Polonii,
chetnie skorzystano z tychze katechez**. Nie bez znaczenia bylo tez systematyczne
odczytywanie i analizowanie kolejnych fragmentow Katechizmu, dzigki czemu
stuchacze mogli si¢ z nim zapozna¢ w calosci. Po wygloszeniu wszystkich katechez,
Katechizm Plocki zostal wydany w postaci czterotomowej ksigzki. Na przestrzeni
lat powstawaly takze inne adaptacje Katechizmu w postaci ksigzkowej, ktdrych

3% Zob. Benedykt XV, Porta fidei, nr 1;J. Ratzinger, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom
IX/2, dz. cyt., s. 829.

* DOK 124.

2 Por. DOK 125.

** DOK 128.

% Zob.R.Bednarczyk, ,,Katechizm ptocki” w stuzbie katechezy dorostych, w: Ut gaudens catechizem.
10. rocznica smierci biskupa Piotra Longina Bednarczyka biskupa pomocniczego diecezji tarnowskiej,
red. J. StalaiB. Pote¢, Tarnéw 2011, s. 165-175. W. Osial, Katechizm narzedziem katechezy - bogactwo
tradycji wobec wyzwan wspétczesnosci, ,,Collectanea Theologica” 87 (2017) nr 2, s. 109.
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adresatami mieli by¢ gléwnie doro$li. Jednak za kazdym razem pojawial si¢ problem
praktycznego ich wykorzystania w katechezie dorostych lub duszpasterstwie®.

Drugi sposob zastosowaniu Katechizmu polega na wykorzystaniu go w szkolnych
podrecznikach do nauki religii jako drugiego obok Biblii Zrédta katechezy. Polegato
ono na zamieszczaniu odpowiednio dobranych jego fragmentéw jako cytatow
pochodzacych z Magisterium Kosciota. Dzigki temu uczniowie mogli si¢ z nimi
zapoznawad, jednak w sposdb kompletny i calosciowy (tak, jakby chciato si¢ pozna-
wac Pismo $w. lub inne dzieto korzystajac jedynie z pochodzacych z niego zbioru
cytatow). Nie zawsze tez cytowane w podrecznikach religii fragmenty Katechizmu
sg fatwa lekturg dla uczniow nawet szkdt srednich. Nie mozna tej praktyce odmowic
zasadnosci, jednak biorgc pod uwage jej ograniczenia, nalezy przemysle¢ sposéb
jego wykorzystywania®®.

Z uwagi na obszerno$¢ Katechizmu Kosciota katolickiego i dazac do lepszego
wykorzystania go w praktyce katechetycznej zostal po raz kolejny pod kierunkiem
kard. J. Ratzingera podjety wysilek przygotowania rodzaju jego skrotu, ktore mia-
loby cechy syntezy. Tak powstalo Kompendium Katechizmu Kosciota katolickiego,
przypominajace ukladem dawne katechizmy, zawierajace pytania i odpowiedzi,
z dodatkiem w postaci podstawowych modlitw i prawd chrzescijaniskich. Zostato
ono promulgowane juz przez Benedykta XVI 28 czerwca 2005 r. Cho¢ bylo ono bar-
dziej przystepne i wzbogacone odpowiednio dobranymi grafikami (powigzanymi
z tre$ciami katechetycznymi), nie spotkalo si¢ z szerszym zastosowaniem w kate-
chezie. Pod tym wzgledem wiekszg popularno$¢ zyskala adaptacja katechizmu dla
mlodych o nazwie YOUCAT, wydanego w 2011 r. Jego idea zrodzila si¢ we Wiedniu
w kontekscie prezentacji Kompendium KKK w 2005 r. Byla ona odpowiedzig na
oczekiwania i pytania mlodych. Gléwnymi projektantami tego dzieta stato sie 52
mlodych ludzi z obszaru jezyka niemieckiego, ktorzy nadali mu okre$long forme®”.
Szescioletnie prace nad tym projektem zakonczyly sie sukcesem, cho¢ po drodze

** Do najwazniejszych przyktadéw polskich adaptacji Katechizmu Kosciota katolickiego naleza
nastepujace publikacje: W Duchu i Prawdzie. Katechizm Kosciota Katolickiego w refleksji i Zyciu
Kosciota, red. M. Bednarz, S. Budzik, A. Drozdz, Tarnéw 1997; Katechizm dla dorostych. Polska
adaptacja Katechizmu Kosciota Katolickiego opracowana za zlecenie i zatwierdzona przez Komisje
Episkopatu Polski ds. Wychowania Katolickiego, red. J. Charytanski, A. Sptawski, Krakow 1999;
Wyznawaé wiare dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie Katechizmu Kosciota Katolickiego, red.
S. Labendowicz, Sandomierz 1999; Taka jest wiara Kosciota. Katechizm dla dorostych, red. Z. Marek,
Krakdow 20009.

¢ Zob. J. Bagrowicz, Katechizm Kosciota Katolickiego w postudze katechetycznej Kosciota w Pol-
sce — bogactwo ciggle nie odkryte, w: W co Kosciol wierzy i z czego zyje. W 10. rocznice opublikowania
Katechizmu Kosciota Katolickiego, Krakow-Lagiewniki, 28 pazdziernika 2003 r., red. T. Panus,
Krakow 2004, s. 86-90.

7 Zob. M. von Heereman, Ch. Schmitt, Zur Entstehunsgeschichte des YOUCAT, w: Das YOUCAT-
-Projekt. Bedeutung - Chancen - Vissionen, red. Ch. Schonborn, M. Langer, Ch. Mann, Miinchen -
Ziirich - Wien 2011, s. 107-112.



186 KS. RAFAL BEDNARCZYK

autorom nie brakowato réznych trudnosci. Zostat on tez szybko przettumaczony
na wiele jezykdéw i rozpowszechniony w caltym Kosciele.

3. Miejsce uobecniania si¢ prawdy Bozej - Ko$ciol

Dotychczas przeprowadzone analizy pozwalajg dostrzec, iz proces definiowania
»prawdy Bozej” ewoluowal na przestrzeni calych dziejéw Kosciota. To oczywiscie
nie oznacza, aby ulegala zmianie jej istota, ale jedynie forma ujecia czy jezyk zapisu.
Wynikalo to na ogot z kontekstu historycznego, okreslonych pytan czy zagrozen,
na ktére Koscidt musial reagowaé zwlaszcza jako odpowiedz na pojawiajace si¢
herezje. Stad wniosek, iz nie mozna moéwic o prawdzie Bozej jako czyms statycz-
nym, przyjetym odgornie i raz na zawsze ustalonym. Sposob jej definiowania
odzwierciedlal pytanie nurtujace ludzi Kosciola danej epoki, ale takze zmierzal
do mozliwie prostego i jednoznacznego jej sformutowania. Tak bylo w przypadku
redagowania Credo. Zatem to Ko$cidt i jego wlasciwe instytucje odpowiadaly za
definiowanie podstawowych prawd wiary.

Zapisane powyzej zdanie prowadzi nas do dalszych waznych ustalen. Aby bylo
ono prawdziwe nalezy przyjac, ze Koscidl posiada takie uprawnienia (gwarancje
wiarygodnosci). Wynikajg one z daru, jakim jest szczegdlna asystencja Ducha
Swietego, ktory chroni go przed niebezpieczenistwem pobtadzenia w sprawach
wiary. Na przestrzeni dziejow Kosciota wypracowane zostaly odpowiednie narze-
dzia, ktore stuzg zachowaniu wiernosci Bozej prawdzie. Jednym z podstawowych
instrumentow w tym zakresie byly: zywa tradycja wiary (w tym nauczanie ojcéw
Kosciota), sensus fidelium (zmyst wiary ludu, doswiadczenie Boga zapisane w zyciu
i nauczaniu $wietych), liturgia, kult, sobory i synody biskupow, wreszcie ogélne
Magisterium Kos$ciola (w tym oficjalne nauczanie Biskupa Rzymu). Zatem ten
proces posiada swojg logike i dynamike rozwoju, gdzie pewng osig jest ciaglosc
tradycji. Istnienie wielowiekowych tradycji jest jednym z czynnikow wskazujagcym
na uniwersalno$¢ obecnej w zyciu Kosciota prawdy oraz zwigzanych z nig warto-
§ci*®. Zdolno$¢ do zachowania prawdy Bozej w Ko$ciele nalezy rozumie¢ w sposob
mozliwie szeroki, w ktorym zawiera si¢ takze odwotanie do tradycji odlegtych hi-
storycznie, cigglo$ci interpretacji wiary oraz powszechnosci przyjmowanych prawd.

Wyznanie wiary zdefiniowane przez Kosciél stanowilo swego rodzaju granice
wspolnoty. Wspolne wyznanie jednoczylo wiernych i jednoczesnie oddzielato
od innych wyznan. W tym sensie Credo spelnialo zawsze bardzo istotng funk-
cje integrujacy i identyfikujacg. Relacja miedzy Kosciotem a wyznawang prawda
wiary nie polega jednak na prostym, odgérnym definiowaniu. Jak podkreslat kard.
J. Ratzinger, kazda spolecznos$¢ poszukujgca prawdy na zasadzie wewnetrznego

*% Zob. J. Ratzinger, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom IX/2, dz. cyt., s. 795-807.
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konsensusu, ostatecznie traci obiektywnos¢ i zmierza do samozniszczenia. Dlatego
Kosciol nie szuka prawdy wewnatrz siebie, ale na zewnatrz — w Bogu. Stara sie ja
odczytywac i traktowac jako punkt odniesienia znajdujacy si¢ catkowicie poza nim.
Stad tez poznawanie prawdy jest wspolnym wysitkiem calego Kosciota (obejmu-
jacym takze cale jego dzieje), a nie osiggnieciem pojedynczych osob (choc¢by byli
genialnymi teologami), pozwalajacym przypisywac ja sobie. W zblizaniu si¢ do Boga
i Bozej prawdy indywidualne ,,ja” winno przeksztalca¢ si¢ we wspolnotowe ,,my”
(jako Kosciot)*. To wymaga pokory i dystansowania sie od wlasnych pogladow,
na co takze zwracal uwage w swoich pismach Ksiagdz Kardynal. Prawdy wiary
s zatem $wiattem, ktore jednoczy wszystkich cztonkéw Kosciota we wspolnym
wysitku poznania Boga, a nie tyle strukturg hermetycznych i statycznych zapisow
tworzacych rodzaj dumnego manifestu czy programu. Tym, ktéry prowadzi Kosciot
do poznania calej prawdy jest Duch Swiety (por. J 16, 12-15).

Prawdy wiary sg nie tylko przedmiotem poznania w Kosciele, ale takze przed-
miotem celebrowania. Tu réwniez mozna dostrzec przynajmniej kilka istotnych
plaszczyzn. W centrum liturgii jest osoba Jezusa Chrystusa. To w celebracji uobec-
niajg sie tajemnice historii zbawienia, tworzace zwarty cykl w postaci roku litur-
gicznego. Aktualizacja tych wydarzen jest zarazem wyznaniem wiary w te prawdy;,
ajednocze$nie katechezg wprowadzajacg chrzeécijanina w ich poznanie®®. Zatem li-
turgia jest miejscem uobecniania i katechetycznego rozwazania prawd wiary, Iaczac
lex orandi z lex credendi, co nalezy zwlaszcza do tradycji Kosciota Wschodniego.
W liturgii nade wszystko jest i dziala sam Jezus Chrystus, dlatego to On w czasie
celebracji przemawia do Ko$ciota i tworzy Ko$ciol*'. Celebracja liturgiczna prze-
radza si¢ wowczas w intymne obcowanie z Panem, dzieki czemu rodzi si¢ synteza
poznania i mitoéci*’. Liturgia posiada takze swoja dynamike polegajaca na laczeniu
dzis cztowieka (zanurzonego w okreslony czas i kontekst zycia) z dzis Boga. To
sprawia, ze kazdorazowa celebracja jest czyms$ nowym i starym. Jest nowa, ponie-
waz kontekst Zycia uczestnikow liturgii si¢ zmienia, a zarazem stara — poniewaz
uobecnia wcigz te same, ponadczasowe wydarzenia zbawcze. Liturgia - podobnie
jak formy wyznawania wiary - zmieniata sie¢ na przestrzeni wiekéw. Ten proces
trwa i bedzie trwal w przyszlosci, poniewaz w liturgii najszybciej dochodzi do
glosu potrzeba wprowadzania nowych akcentéw wiary*’. Dlatego warto byloby
uczynic¢ przedmiotem odrebnej analizy dzieje liturgii pod kgtem zmian tresci wiary
stanowigcych centrum poszczegoélnych celebracji.

> Por. tamze, s. 789-793, 928-932.

0 Zob. D. Brzezinski, Katechetyczny wymiar roku koscielnego, w: Katecheza w Kosciele i dla Kosciota,
red. R. Czekalski, Ptock, 2006, s. 323-328.

* Por. ]. Ratzinger, Opera omnia. Wiara w Pismie i Tradycji... Tom IX/2, dz. cyt., s. 786-793.

*2 Por. tamze, s. 829-830.

** Chodzi m.in. o wprowadzanie nowych obchodéw liturgicznych, jak cho¢by Niedzieli Mitosierdzia
(co w roku 2000 uczynit $§w. Jan Pawel II).
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Koscidt jest takze przestrzenig wprowadzania prawdy w Zycie wierzacych, co
wyraza sie przez podazanie $ciezkg nawrdcenia, ofiarnej stuzby i mitosci. Moralnos¢
chrzescijan jest wspélnym podazaniem za prawda stéw Jezusa, polegajacym na
rozpoznawaniu Jego przestania i wspieraniu si¢ na drodze wcielania w zycie po-
znanej prawdy. Zycie we wspolnocie dostarcza wzorce postepowania moralnego,
buduje motywacje, daje oparcie, wzmacnia w sytuacjach krytycznych. Koscidt,
bedac miejscem celebracji sakramentdw, staje si¢ posrednikiem task, dzieki ktorym
wierzacy czerpig sile duchowego wzrostu w trudzie nieustannego nawracania si¢
i wybierania drogi wskazanej przez Mistrza. Doswiadczenie sakramentu pokuty
pozwala podnosic¢ si¢ im z upadkéw i powracac na droge wiernosci przykazaniom.
Ponadto Koscidt przenika kulture zycia spotecznego wartosciami opartymi na
Ewangelii (inkulturacja). Nie mozna takze pomina¢ faktu, Ze od poczatku tworzyt
charakterystyczne dla siebie struktury stuzace realizacji misji charytatywnych**.
Podsumowujac ten watek nalezy podkresli¢, iz Koscidl, kierujgc si¢ nauka moralng
Chrystusa, staje si¢ zardwno straznikiem ludzkich sumien (wskazuje na obiektywne
normy moralne, ktére dzi$ sg tak tatwo kwestionowane), a rGwnoczesnie przy-
chodzi do cztowieka z oredziem milosci opartej na prawdzie Dekalogu i postuga
Bozego Milosierdzia wzgledem tych, co upadajg. To sprawia, ze rola Kosciota na
polu moralnej odnowy czlowieka posiada szczegdlng wartosc i nigdy nie traci swej
aktualnosci.

Na zakonczenie nalezy jeszcze dodac, iz prawdy Boze gloszone przez Kosciol
posiadajg warto$¢ zbawczg. To wyraza jej najglebszy sens. Wiara w Jezusa Chrystusa
jest wiec drogg do osiggniecia zbawienia w sposob ostateczny®®. Oznacza to, ze po-
znanie Jego jest niezbedne, aby skutecznie podazac droga, ktorej celem jest zycie
wieczne. W ten sposdb odslania sie ich podstawowa funkcja. Bez ich poznawania
cztowiek pozbawiony jest nadziei zbawienia, dlatego tak zasadnicze znaczenie ma
troska o zachowanie nienaruszonej prawdy Bozej, a takze skuteczne jej przekazy-
wanie. Dzi$ jednak $wiat wydaje si¢ nie by¢ zainteresowany pytaniem o zbawienie,
a zatem o to, co dzieje si¢ po $mierci. Pojawiajace si¢ na tym polu odpowiedzi
sg bardziej préba rozmycia prawdy o tym, ze zycie wieczne jest darem (decyzja)
Boga, bedacg odpowiedzig na decyzje wiary czlowieka. Wspolczesnie probuje sie
wpaja¢ przekonanie, ze wystarczy by¢ dobrym czlowiekiem, aby niezaleznie od
wyznania (a nawet ateizmu) zastuzy¢ sobie na (samo)zbawienie, jakkolwiek bytoby
ono rozumiane*®. Wobec tego tym wiekszego znaczenia nabiera zadanie Kosciola,
aby na wszelkie sposoby glosi¢ petng prawde o zbawieniu. Te mysl wyrazajg row-
niez stowa kard. J. Ratzingera, ktéry przytacza trafny, jego zdaniem, komentarz

* Por. Benedykt XV, Deus caritas est, nr 20-39.

* Benedykt XV1, Porta fidei, nr 3.

¢ Por. ]. Ratzinger, Wiara-prawda-tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, Kielce 2005, s. 161-
165; Chrystus jest zawsze nowoczesny. O Kosciele, zbawieniu, historii i wspotczesnosci z kardynatem
Gerhardem L. Miillerem rozmawia Pawet Lisicki, Lomza 2018, s. 201-211.
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niemieckiego dziennikarza Jana Rossa z czasopisma ,,Die Zeit”, odnoszacy si¢ do
encykliki §w. Jana Pawla II Fides et ratio: ,,Przez to, ze rozum odwrdcil si¢ od pytan
ostatecznych, stal si¢ zobojetnialy i znudzony, niekompetentny do rozwigzywa-
nia zagadek zyciowych dotyczacych dobra i zfa, $mierci i nie§miertelnosci”. Glos
Papieza ,wielu ludziom i calym narodom dodat odwagi. Dla wielu innych brzmial
surowo i nawet wywotywal u nich nienawis¢, ale kiedy zamilknie, nastapi chwila
strasznej ciszy”. Rzeczywiscie, kiedy si¢ nie bedzie mowi¢ o Bogu i czlowieku,
o grzechu i fasce, o $mierci i zZyciu wiecznym, wtedy caly ten obecny krzyk i hatas
bedzie tylko daremng prébg zwodzenia siebie, aby zamilkng¢ na temat tego, co
prawdziwie ludzkie. Papiez przeciwstawil si¢ takiemu milczeniu przez swa parezje,
odwazng szczero$¢ wiary”?.

Glos Kosciola przynoszacy $wiatu oredzie zbawienia, cho¢ jest zagluszany przez
krzyk i hatas §wiata, przynosi nadziej¢ na wydobycie si¢ czlowieka z duchowej
pustki i aksjologicznej degeneracji.

4. Podsumowanie - postulaty

Przeprowadzona refleksja w obrebie podejmowanego zagadnienia pozwala na
sformutowanie kilku uwag — postulatéw. Sg one adresowane gléwnie do odpowie-
dzialnych za katecheze w naszym kraju, ale takze do katechetow.

Postulat 1 - podejmujmy bardziej wrazliwg lekture zZrodel. Katecheza, bedac
forma postugi stowa w Kosciele, musi opiera¢ si¢ na fundamencie prawdy Bozej.
To pojecie jednak wykracza poza ramy $cisle okreslonych zZrédet w postaci Pisma
$wietego, Katechizmu czy tez innych dokumentéw Magisterium Kosciota. Jest
bowiem rzeczywistoscia, do ktorej stale si¢ zblizamy, ale nigdy w pelni jej nie
osiggniemy. Nalezy zatem przyjmowac ja z pokora i odczytywac, opierajac sie na
bogactwie zywej tradycji wiary oraz nauczania w Kosciele. Stad rodzi si¢ postulat
pod adresem katechetow, twdrcow podrecznikow i pomocy katechetycznych, aby
sami siegali do Zrodet nauczania Kosciota (Katechizmu, dokumentéw papieskich,
ojcow Kosciota) i wezytywali sie w ten sposdb w sens prawdy Bozej. Wazne jest,
aby dzieki temu w katechezie nie ograniczac si¢ tylko do podawania ,,suchych”
cytatow z Katechizmu czy dokumentéw papieskich, ale tez wprowadza¢ stucha-
czy w ich glebszy sens. Wydaje si¢, Ze w obecnej kulturze sprzyjajacej powierz-
chownemu traktowaniu przekazywanych informacji i wiedzy, podobny los moze
spotkac tresci zawarte w zrédlach katechezy. Nalezy chronic¢ katecheze przed zbyt
plytkim komentowaniem prawd wiary, poniewaz prowadzi to do ich wypaczania
i znieksztalcania. Na tym polu jest wiele do zrobienia.

*”"]. Ratzinger, Wiara-prawda-tolerancja ..., dz. cyt., s. 167.
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Postulat 2 — nie wolno nam rezygnowac z gloszenia pelnej prawdy. Katecheza,
bedac miejscem gloszenia Bozej prawdy, nie moze jej w zaden sposdéb redukowac
czy pomija¢. W tym wzgledzie istotnym narzedziem pozostaje Katechizm Kosciota
katolickiego, poniewaz w nim znajduje si¢ jej kompletny zapis. Wspolczesnie pro-
buje sie rozmywac pojecie prawdy, relatywizuje si¢ kwestie moralne, pozostawiajac
je indywidualnemu (subiektywnemu) osagdowi. Preferuje si¢ wiedze praktyczna,
a przez to myslenie o Bogu, o warto$ciach duchowych czy moralnych uznaje sie za
niewarte powazniejszej refleksji. Stosunkowo fatwo przechodzi si¢ za to do krytyki
wszystkiego, co niewygodne z perspektywy wspdlczesnych ideologii, przyklada-
jac ludziom Kosciota tatke ciemnogrodu i $redniowiecza (np. w sprawie obrony
godnosci zycia czy etyki seksualnej). Rodzi si¢ zatem pokusa, aby na katechezie
odstepowac od wymogéw Bozej prawdy, a nawet pozwalac sobie na gloszenie swojej,
catkowicie odmiennej, wtasnej koncepcji moralnosci. W takim wypadku katecheta
wlasciwie sprzeniewierza si¢ swojej misji i przestaje by¢ stuga Bozej prawdy;, stajac si¢
glosicielem falszu i zgorszenia. Katecheza, aby pozosta¢ wierna sobie samej, musi
uczniom jasno stawia¢ wymogi moralne oraz prezentowa¢ pozostale prawdy two-
rzace depozyt wiary Ko$ciota. Nalezy zadba¢, aby byly przedstawiane jako jeden,
logiczny i konsekwentnie skonstruowany system, majacy swe pochodzenie w Bogu.

Postulat 3 — przypominajmy o zbawieniu jako sensie przyjecia prawdy Bozej.
Ten postulat jest zwigzany z odpowiednim przyjeciem prawdy o Kosciele jako spo-
tecznosci, ktdra jest ozywiana wspolng wiarg, celebruje ja i praktykuje w aspekcie
moralnym. W tej spolecznosci jest obecny i dziata Jezus Chrystus, kierujac ja na
drogach czasu ku ostatecznemu wyzwoleniu ze zta — ku zbawieniu. Obecna kultura
banalizuje pytania o wiecznos$c i o to, co dzieje si¢ po $mierci czlowieka, uznajac je
za niemozliwe do rozstrzygniecia, nieweryfikowalne. W zamian za to koncentruje
uwage na tym, co dzi$ — na witalnosci, sprawnosci i konsumpcji. Narasta zatem
gleboki rozziew pomiedzy lansowang wspdlczesnie wizja zycia a naukg moralna
i soteriologiczng gloszong przez Koscidl. W tej przestrzeni katecheza ma zatem
wiele do zrobienia. Nalezy z pewnoscig i w sposob mozliwie prosty wyjasnia¢
sens stowa ,,zbawienie”, poniewaz dla mltodych ludzi moze by¢ ono nieczytelne,
niejasne, niekonkretne. Réwnie istotne jest takze ukazanie wyboru wiary w Boga
jako wyboru prawdziwej duchowej wolnosci, a tym samym przeciwstawianie si¢
falszywym wyobrazeniom, ze taki wybor oznacza dla mlodych tylko ograniczenia
(w sferze uzywania przyjemnosci) i sztuczne nakazy religijne (modlitwy, spowie-
dzi, Mszy $w.). To wszystko wigze si¢ z podstawowym wyborem czlowieka - czy
chce by¢ zbawiony, czy tez taka mysl odrzuca. Dlatego przyjecie prawdy Bozej
nie tylko ma zmienia¢ horyzont doczesnosci czlowieka, ale réwniez decydowac
o wieczno$ci. Zatem jest to odpowiedzialne zadanie, o ktéorym na katechezie nie
powinno si¢ zapominac.
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Streszczenie

Okreslenie ,,prawdy Boze” wydaje si¢ dzi$§ brzmie¢ archaicznie i traci¢ kostyczna, przed-
soborowg teologia. W nim jednak kryje sie rzeczywistos¢, ktora Kosciot na przestrzeni
swych dziejow staral si¢ definiowac i przekazywac swoim wiernym jako niezbedny depozyt
wiary w postaci Credo, a nastepnie Katechizmu. Ich formulowanie podlegalo i nadal pod-
lega pewnej ewolucji. Jej cecha istotng jest wierno$¢ zywej tradycji wiary catego Kosciota.
Przyjecie tych prawd stanowi element identyfikacji wyznaniowej, buduje jednos¢ wspélnoty
Kosciola, pomaga wyznawcom w znajdowaniu dla siebie duchowego i moralnego oparcia,
a takze oznacza wybdr ostatecznego ukierunkowania ku zbawieniu.

Slowa kluczowe: prawdy Boze, katecheza, Credo, Kosciot, Katechizm Kosciota katolickiego.

Summary
»ITHE TRUTHS OF GOD” IN CATECHESIS

The term ,,Divine Truths” seems archaic today and reeks of a costly, pre-Socratic theology.
In it, however, lies the reality that the Church has sought throughout her history to define
and communicate to her faithful as an indispensable deposit of faith in the form of the
Creed and then the Catechism. Their formulation has undergone and continues to undergo
a certain evolution. Its essential feature is fidelity to the living faith tradition of the whole
Church. The acceptance of these truths constitutes an element of confessional identification,
builds the unity of the Church community, helps believers to find spiritual and moral sup-
port for themselves, and signifies the choice of an ultimate orientation towards salvation.
Keywords: Truths of God, catechesis, Creed, Church, Catechism of the Catholic Church.

Riassunto
,,LE VERITA DI DIO” IN CATECHESI

Lespressione ,,Verita divine” sembra oggi arcaica e puzza di una costosa teologia presocra-
tica. In essa, tuttavia, si nasconde la realta che la Chiesa ha cercato nel corso della storia di
definire e comunicare ai suoi fedeli come un indispensabile deposito di fede sotto forma
di Credo e poi di Catechismo. La loro formulazione ha subito e continua a subire una
certa evoluzione. La sua caratteristica essenziale ¢ la fedelta alla tradizione di fede viva di
tutta la Chiesa. L'accettazione di queste verita costituisce un elemento di identificazione
confessionale, costruisce I'unita della comunita ecclesiale, aiuta i credenti a trovare un
sostegno spirituale e morale per se stessi e significa la scelta di un orientamento finale
verso la salvezza.

Parole chiave: Verita di Dio, catechesi, Credo, Chiesa, Catechismo della Chiesa Cattolica.
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