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Poniewaz chrzescijanstwo posiada funkcje kulturotwoércza, dokonuje — na plasz-
czyznie teologicznej, lecz takze w codziennym Zyciu wiernego — swoistej inter-
pretacji rzeczywisto$ci ludzkiej egzystencji. Juz sam fakt istnienia religii stwarza
mozliwos$¢ odkrywania sensu Zycia, a przede wszystkim znaczenia wlasnej historii.
To stwierdzenie wymaga jednak waznego dopowiedzenia. Jesli bowiem religia
naprawde jest wazna, problemem wspolczesnego czlowieka coraz mniej wydaje sie
wybor okreslonej religii — przenikanie si¢ kultur sprawito bowiem, ze zycie reli-
gijne nie tyle jest kwestig przejecia (traditio) danych wartoéci, ile mozliwosci ich
praktycznego wykorzystania we wlasnej egzystencji. Dlatego rowniez chrzescijan-
stwo nie okreéla juz — dla przecietnego wyznawcy - jednoznacznego zbioru prawd
wiary (nie uznaje on katechizmu za podstawowe zrédlto wiary), a bardziej stanowi
inspiracje w poszukiwaniu Boga oraz budowaniu indywidualnej drogi do Niego.
W postmodernistycznej rzeczywistosci wlasciwie kazda religia, nawet poganska
czy ateistyczna, moze mie¢ takie znaczenie — o ile wpisuje si¢ w pragnienia du-
chowe (quasiduchowe) czlowieka. Koscidt (takze ze wzgledu na katecheze) staje
zatem wobec sytuacji, w ktorej zbawienie (rozumiane jako ,,szczg¢scie”) znalazlo sie
w samym centrum uwagi wspdlczesnosci, przy czym to centrum czesto stanowi
konfrontacja chrzescijanstwa z wieloscig kultur i religii, w tym z religig ateistyczna.
Samo jednak zjawisko wielosci jest normalne, i wyglada na to, ze jest ono kon-
tekstem, w ktdrym nalezy dzisiaj rozpatrywac¢ wszelkie zagadnienia teologiczne
i katechetyczne Kosciola, aby wlasciwie rozumie¢ misje chrzescijan w §wiecie oraz
sens zbawienia $wiata'.

W niniejszym artykule skupimy si¢ na zagadnieniu katechetycznej misji
Kosciola w sytuacji wielosci religii. Klucz metodologiczny stanowi nauczanie
Josepha Ratzingera/Benedykta X VI, a §cislej jego katecheza dorostych - rozumiana
w pewien specyficzny sposéb — zwigzana z ukazywaniem Jezusa Chrystusa jako

! Kwestie rozumienia dialogu miedzyreligijnego w posoborowym Kosciele opracowat J6zef Urban,

zob. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole 1999 (zob.
zwlaszcza ss. 205-214).
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wyraziciela Prawdy wobec wszystkich religii oraz zrédla jednosci dla chrzesci-
jan’. Sprobujemy odnie$¢ to nauczanie do wymagan, jakie stawia Dyrektorium
o katechizacji (2020) w powyzszej kwestii, by scharakteryzowac - co przyjmu-
jemy za wlasciwy cel dokonywanych analiz - katechetyczny styl przepowiadania
niemieckiego teologa i papieza oraz jego wizje dialogu miedzyreligijnego jako
inspiracje dla katechezy we wspdlczesnym swiecie. Trzeba jednak pamietad, ze
w sensie $cistym katecheza posiada szereg funkcji oraz znamie systematycznosci.
Dziatalno$¢ czy to teologiczna, czy pasterska Ratzingera/Benedykta X VI przyjmuje
z konieczno$ci bardzo specyficzny charakter. Mimo ze nie da si¢ jej uja¢ w ramy
dziatalnosci stricte katechetycznej, wlasnie zagadnienie wielosci religii kwalifikuje
wypowiedzi Papieza jako element dlugiego procesu nawrdcenia cztowieka, w kto-
rym potrzebuje on wlasciwego ukierunkowania i wsparcia. W tym sensie katechezy
Benedykta XVI stanowig wyraz apostolskiej odpowiedzialnosci za wskazanie na
Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela $wiata i podjecie pracy nad doprowadzeniem
cztowieka do spotkania z Nim i wejscia z Nim w komunie.

Wielos¢ religii a chrzescijanstwo

Zanim oddamy glos Jozefowi Ratzingerowi/Benedyktowi X VI, naszkicujmy obraz
wspolczesnej sytuacji, w jakiej znalazlo si¢ chrzescijanstwo po okresie wypracowa-
nia glebokiej teologii religii oraz zalamania si¢ kultury chrzescijaniskiej w czasach
postmodernistycznych. Ze wzgledu na ujecie katechetyczne, nie bedziemy rozwija¢
aspektow dogmatycznych ani eklezjologicznych; przywotamy jedynie najwazniej-
sze dokumenty oraz idee. Otéz na II Soborze Watykanskim wypracowano bardzo
istotne stanowisko w sprawie stosunku Kosciola do innych religii, a szerzej do
kultury. W deklaracji Nostra aetate czytamy: ,,Kosciol katolicki nie odrzuca ni-
czego, co w tych religiach jest prawdziwie §wigte. Ze szczerym szacunkiem przypa-
truje sie owym sposobom dzialania i zycia, owym nakazom i doktrynom. Chociaz
pod wieloma wzgledami r6znig si¢ one od tych, ktérych sam przestrzega i zaleca,
czesto odbija si¢ w nich promien Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (DRN
2). Jan Pawel II tlumaczy, ze Sobor przypomniat w ten sposéb o dzialaniu Ducha
Swietego w innych religiach, w catych spoteczenistwach i konkretnych osobach -
Ktoéry w tajemniczy sposdb prowadzi calg ludzko$¢ ,,ku dojrzatosci w Chrystusie”
(Redemptoris missio, 28). Dlatego nalezy uznad¢, ze inne religie majg réwniez swoja
wlasng misje w planach Boga (por. Dominus Iesus, 21). ,Wielo$¢ religii i rozumienie
tej wieloséci - pisze Andrzej Danczak, analizujac status teologiczny religii niechrze-
scijanskich w §wietle Pisma $w. oraz dokumentéw Kosciota — jest wpisane w szersze
pozytywne spojrzenie na réznorodno$¢ rzeczywistosci, w jakiej zyje i jaka tworzy

> Koncepcje katechezy antropologicznej przedstawit Bogustaw Krzos. Zob. B. Krzos, Katecheza

antropologiczna w swietle nauczania Benedykta X VI, Sandomierz 2017.
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cztowiek. [...] Religie niechrzescijanskie sg przejawami otwarcia si¢ czlowieka na
Boga, stanowiac historyczne posrednictwo, poprzez ktdre spolecznosci wyrazajg
swoje dazenie ku Innemu zakorzenione w naturze kazdego cztowieka. Spotkanie
ludzko$ci z Bogiem nie odbywa si¢ ponad uwarunkowaniami kulturowymi. Bég
moze postuzy¢ si¢ bogactwem rzeczywistosci, w ktdrej zanurzony jest czlowiek,
do konstruowania swojego planu zbawienia™. I konstruuje iécie katechetyczng
konkluzje: ,,Kosciol, przy probach czysto matematycznego ujecia tajemnicy, stoi
tutaj wobec owego ty teraz nie rozumiesz, ale pozniej bedziesz wiedziat (] 13, 6), ktore
kieruje ku eschatologicznej petni jako przestrzeni ostatecznej realizacji Bozego
planu™. W takiej perspektywie katecheza stanowi jaki$ rodzaj ,,wtajemniczenia”
w owg przestrzen, a zatem posiada charakter eschatologiczny.

Ale co to znaczy, Ze innym religiom przyznaje si¢ znaczenie eschatologiczne?
Po pierwsze, jak czytamy w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej,
~twierdzenie, Ze w religiach mogga istnie¢ elementy zbawcze, samo w sobie nie
zaklada orzeczenia o istnieniu takich elementéw w kazdej z tych konkretnych
religii. [...] Religie moga by¢ nosicielkami zbawczej prawdy jedynie o tyle, o ile
prowadzg ludzi do prawdziwej mito$ci”. Stwierdzenie to jest konsekwencjg znajo-
mosci zadania, do jakiego Bog powotatl cztowieka i nalezy je rozumie¢ w porzadku
stworzenia - ktdry zaklada pozytywna wizje réznorodnosci rzeczywistosci. Jednak
w porzadku zbawienia, cho¢ ,nie mozna wykluczy¢ mozliwosci, iz religie jako takie
pelnig pewna funkcje zbawcza, czyli mimo swojej niejednoznacznosci pomagaja
ludziom w osiggnieciu ostatecznego celu”®, to prawdziwe znaczenie tej funkcji
mozna zrozumie¢ dopiero w kontekscie tozsamosci Chrystusa. Dlatego, po drugie
— na co wskazuje dokument Dominus Iesus (zob. nr 21) - mimo iz chrzescijanstwo
stara si¢ odnalez¢ ,,ziarna Prawdy” w innych religiach, nie postrzega tych religii
jako systemow bedacych w calosci dzietem Boga — nie w takim sensie, jak czyni to
w odniesieniu do samego siebie”. Ko$ciol bowiem - jako dzieto Chrystusa — zostat
postany przez Niego wtasnie po to, aby nie tylko glosil, ale przede wszystkim czynit
cztowieka odbiorcg i uczestnikiem zbawienia. Chrystus, ktérego uobecnia Kosciol
(ale rozumiany ainstytucjonalnie), oznacza zatem miejsce spotkania czlowieka
z Bogiem. Wynika to z samej tozsamosci Chrystusa, ktdry Igczy w sobie dwie na-
tury: boska i ludzka. W tym sensie Iaczy tez w sobie doswiadczenia réznych religii.

> A. Danczak, Chrzescijanie wobec wyznawcdéw innych religii, ,Verbum Vitae” 2006, nr 10, s. 193

(173-203).

* Tamze,s. 201.

®* Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijaristwo i religie (1996), w: Dokumenty Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, Krakow 2000, nr 87 (s. 393-433).

® Tamze, nr 84.

Bedace przedmiotem licznych kontrowersji zdanie ,,poza Kosciolem nie ma zbawienia” nalezy
rozumie¢ w tym sensie, ze nie ma go poza Chrystusem. Dokument Dominus Iesus zaklada bowiem,
ze nie ma Chrystusa bez Kosciola (takze w tym zwyczajnym znaczeniu, iz poza Koéciolem o Nim sie
nie méwi ani si¢ Go nie uobecnia).
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Po trzecie jednak, cho¢ nalezy uznac¢ misje Jezusa Chrystusa za wyjatkowa posrod
réznych religii $wiata, chrzescijanstwo nie moze przypisywac sobie roszczen absolu-
tystycznych — wlasnie ze wzgledu na owg wyjatkowos$¢ i waznos¢, ale takze dlatego,
ze pluralizm religijny nie jest czyms$ przemijajacym i domaga si¢ zachowania umiaru
w dazeniu do ,,zawlaszczenia” prawdy. Jak przypomina Andrzej Danczak, ,wizja
absolutnej pelni jest w Biblii zawsze wizjg eschatologiczng”®. Chrzescijafistwo,
choc¢ jest depozytariuszem eschatologicznego objawienia Tajemnicy Boga, zdaniem
Danczaka powinno uznaé, iz ,to, co jest poza chrzescijanskim do$wiadczeniem
religijnym, nie stanowi tylko owocu otwarcia si¢ cztowieka na owa Tajemnice, lecz
takze skutek inicjatywy Boga przychodzacego do czlowieka™. Dlatego, jesli nawet
uznamy, Ze teologia nie moze pluralizowa¢ prawdy, winna ,przej$¢ przez ogien
pluralistycznej krytyki i z nig si¢ zmierzy¢”*°.

Chrzescijanstwo, poniewaz jest religia Wcielenia, a zarazem rozpoznaje swoja
misje w eschatologicznym dazeniu do pelni, wchodzi zatem w dialog ze wspot-
czesng kulturg - religie bowiem zawsze wyrastaja z konkretnej ludzkiej kultury
i przez nig si¢ wyrazaja (dlatego nie mozna uznac, ze s3 w calosci dzietem Boga;
domagaja si¢ oczyszczenia). Chrzescijanstwo w tym konkretnym znaczeniu nie jest
religig obok innych religii, ale pelni funkcje oczyszczajaca religie z tego, co w kul-
turach nie prowadzi do spotkania z Bogiem. Tymczasem wspoélczesna kultura nie
tylko dopuszcza nieistnienie Boga, lecz takze — odnajdujgc w mechanice kwantowej
uzasadnienie dla relatywistycznych koncepcji prawdy - dopuszcza wspotistnienie
wielu religii, a nawet $wiatopogladéw wykluczajacych si¢ nawzajem. W zwigzku
z tym teologia staje przed powaznym zadaniem takiego wtaczenia si¢ w dialog
miedzykulturowy i miedzyreligijny, aby nie stal si¢ on zwyklg ,paplaning”, lecz
prowadzil do pojednania na drodze odkrywania Prawdy'’. W tym kontekscie
Andrzej Danczak zauwaza, ze ,teologia zapytana przez wspolczesnos¢ o sens musi

da¢ odpowiedz dotyczacg sensu catosci™'?

® A. Danczak, Chrzescijanie wobec wyznawcéw innych religii, s. 183. Andrzej Daniczak nazywa to

dazenie ku eschatologicznej petni ,,chrystyfikacja calej rzeczywistosci” (s. 191).

> Tamze,s.192.

% Tamze, s.175. Danczak zauwaza, ze konsekwencjg takiego zachowania ma by¢ gtebsze rozeznanie
znaczenia i przeznaczenia pluralizmu religijnego.

"' Zob.].J. Wozniak, Niezbywalnos¢ prawdy a cnota tolerancji w dialogu migdzykulturowym i migdzy-
religijnym w pismach Josepha Ratzingera-Benedykta X VI, ,,Studia Gdanskie” 2018, nr 42, s. 175-187.
> A. Danczak, Chrzescijanie wobec wyznawcdéw innych religii, s. 175. Carlo Maria Martini napisat:
»Nie musimy si¢ leka¢ konfrontacji ré6znych kultur, powinni§my natomiast obawia¢ si¢ braku wlasnej
silnej tozsamosci i/lub rezygnacji z rzeczywistego i solidarnego dialogu na temat idei oraz wartosci”
(A. Tornielli, Carlo Maria Martini. Niepokorny kardynat, Krakéw 2013, s. 96).
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Katecheza wobec wspolczesnych scenariuszy kulturowych

Zdajac sobie sprawe ze zfozonosci wspolczesnej sytuacji spoteczno-kulturowej,
nalezy dobrze rozumie¢ miejsce katechezy w procesie ewangelizacji. W nowym
Dyrektorium katechetycznym (2020 r.)'* w rozdziale dziesigtym, zatytulowanym
»Katecheza wobec wspdlczesnych scenariuszy kulturowych”, podejmuje si¢ za-
gadnienie wielosci religii w szerokim kontekscie ztozonosci wspoélczesnej kultury,
ktéra ze wzgledu na rozwoj nowych technologii sprawita, ze zjawisko globalizacji
weszlo w nowy etap unifikacji wartosci. A poniewaz katecheza ,,ma wlasciwy
sobie wymiar kulturalny i spoteczny” (DK 319)", procesy zachodzgce w $wiecie -
i majace bezposredni wplyw na czlowieka — powinny by¢ przedmiotem glebokiej
refleksji. Katecheza bowiem ,,stuzy inkulturacji wiary” (DK 319). Dlatego autorzy
tego dokumentu starajg si¢ uswiadomic, iz ,,przy takiej ztozonosci $wiata ludzie
przyjmuja wobec Zycia i wobec wiary zréznicowane podejscie, co daje poczatek
wyjatkowo glebokiemu i trudnemu do sklasyfikowania pluralizmowi kulturalnemu
i religijnemu” (DK 320). Papiez Franciszek uzyl na okreslenie tej zlozonosci poje-
cia ,modelu wielo$cianu” (zob. EG 236) — ma on stuzy¢ ,,dynamice pasterskiego
rozeznawania zlozonych sytuacji” (DK 321). Dyrektorium uznaje t¢ metode za
warto$ciowe podejscie interpretacyjne, ktore ,,pozwala widziec¢ zjawiska z réznych
perspektyw, jednoczes$nie dostrzegajac ich wspdtzaleznosci. Wazne, by Koscidt,
ktory pragnie kazdemu cztowiekowi ofiarowaé pigkno wiary, byl $wiadom tej
zlozonosci i wypracowal poglebione i bardziej §wiatle spojrzenie na rzeczywi-
stos¢” (DK 321). Dzigki takiemu podejsciu katecheza ma stuzy¢ bardziej catoscio-
wemu ogladowi rzeczywistosci lub da¢ — przywotajmy jeszcze raz stowa Andrzeja
Danczaka - ,,odpowiedz dotyczaca sensu catosci” (taka funkcje wobec wielosci
religii petni chrzescijanistwo). W sensie formacyjnym - takze jako przygotowanie
do dialogu kulturowego i mi¢dzyreligijnego — metoda ta przyjmuje posta¢ drogi
katechumenalnej oraz drogi synodalnej (DK 61-65; DK 321).

Autorzy Dyrektorium stwierdzaja, ze ,, Koscidt zyje dzi§ w srodowisku eku-
menicznym czy tez wieloreligijnym, ale czesto to wlasnie posrdd chrzescijan na-
rastajg formy obojetnosci i nieczulosci na religie, relatywizmu lub synkretyzmu
na tle sekularystycznej wizji §wiata, ktéra odmawia jakiegokolwiek otwarcia na
transcendencje” (DK 322). To z tego powodu inne religie — cho¢by z powodu swej
~egzotyki” - moga wydawac sie chrzescijanom, znudzonym wtasng wiarg, ja-
kas alternatywa dla duchowego nastawienia do rzeczywistosci. Dyrektorium jako
remedium na ten stan acedii wskazuje z jednej strony na zdolno$¢ patrzenia na
spoteczenstwo, w ktérym zyje ,,w duchu wiary” (DK 324), a z drugiej — na umiejet-
no$¢ odniesienia si¢ do innych religii ,,ze szczerym szacunkiem” (DK 349). ,,Fakt

* Wezeéniejsze Dyrektorium (z 1997 r.) wydaje sie pod wzgledem spektrum podejmowanych kwestii
bardziej ogdélne, mimo Ze s3 one takie same.
" Wskazane byloby uzycie w ttumaczeniu przymiotnika , kulturowy” zamiast ,, kulturalny”.
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koegzystencji — czytamy w numerze 343 — w szkole, na uczelniach i w réznych
srodowiskach zycia odmiennych wyznan, a takze wzrastajaca liczba malzenstw
mieszanych wymagaja od Kos$ciota przemyslenia na nowo dziatalno$ci duszpa-
sterskiej i propozycji katechetycznej, w odniesieniu do tych konkretnych sytuacji
zyciowych”. W kontekscie ekumenicznym, wskazuje si¢ na potrzebe wspdlnej
modlitwy oraz dialogu uwzgledniajacego hierarchie prawd (zob. DK 345). W kon-
tekscie innych religii - w warunkach pluralizmu religijnego — zwraca si¢ uwage
na mozliwos¢ poglebiania tozsamosci chrzescijanskiej, sSwiadectwo wilasnej wiary
oraz odkrywania w serdecznym dialogu ziaren Sfowa obecnych w innych religiach
(zob. DK 350). Duzo miejsca w omawianym dokumencie poswigca si¢ dialogiczne;
naturze Kosciota (zob. DK 53-54: , katecheza jako laboratorium dialogu”). Miejsce
katechezy w sytuacji $wiata, w ktérym ludzkos¢ nieustannie migruje, jest zatem
bardzo szczegodlne: katecheza wypelnia najlepiej swoje zadanie (realizuje swoj cel),
jesli oznacza budowanie wspdlnoty zycia i wiary, a zarazem wspodlnoty otwartej
(przyjaznej) na obecnos¢ innych wyznawcow.

W Kosciele - takze z inicjatywy Josepha Ratzingera — powstalo szereg inicja-
tyw (najbardziej znang jest idea ,dziedzinca pogan”'®), ktére stuzg spotkaniu ze
sobg ludzi roznych kultur, religii, swiatopogladow. Wydaje sie, ze najwigkszym
walorem takich zgromadzen jest nie spotkanie religii ze sobg, ale staniecie obok
siebie konkretnych, réznigcych sie miedzy sobg ludzi, ktorzy spogladajg nie na
okreslony dokument reprezentujacy wartosci danej religii, ale na twarz drugiego
czlowieka - ktory jest Swiadkiem wyznawanej Prawdy. Jak zauwazyl naczelny rabin
Mediolanu, Giuseppe Laras, wspominajac wspdlne spotkania organizowane przez
kardynala Carlo Martiniego, ,,niedogodnosci doktrynalne pozostang, pragniemy
jednak uczy¢, ze niezaleznie od nich potrafimy spotkac si¢ jako ludzie, ktérzy daza
do wspolnego celu, jakim jest pojednanie i braterstwo jako swiadectwo dla catej
wspdlnoty” [ludzkiej]*. Katecheza oczywiscie musi przyja¢ odpowiednig forme/
specyfike, w zaleznosci od konkretnej sytuacji, a zarazem zachowac istote, zwigzang
z doswiadczeniem Chrystusa — tak jakby On sam stawal posrod tlumoéw, i razem
z uczniami - z ktorymi stworzyt wzorcowa wspdlnote — zwracat si¢ do ich serca,
do ich wolnosci i do ich pragnienia zjednoczenia si¢ z Bogiem.

> Zob. Benedykt X V1, Jestesmy przyjacidtmi tych, ktérzy znajg Boga, i tych, ktorzy Go jeszcze nie
znajg, ,L'Osservatore Romano” 2010, nr 2, s. 40-41.

* " A. Tornielli, Carlo Maria Martini..., s. 139-140. Sam Martini ttumaczyl: ,Wydaje mi sie, ze
postawa dialogu nie tyle dotyczy samych systemoéw religijnych (dialogu miedzy religiami), wyrazu
zewnetrznego czy oficjalnej prezentacji religii (dialogu miedzy wyznawcami réznych religii), ile tego,
co drzemie w glebi serca kazdego z nas: pragnienia, by odkry¢ elementy wspolne nam wszystkim,
ktore wykraczaja poza slownictwo, systemy teoretyczne i odrebnosci teologiczne (dialog miedzy
wierzacymi, dialog doswiadczen religijnych). Mysle wigc, Zze w ramach kategorii ogdlnej tak zwa-
nego dialogu miedzyreligijnego nalezy wyro6zni¢ dialog wielkich religii, dialog ludzi wierzacych
i taki, ktéry staralem sie opisac jako dialog doswiadczen religijnych. Te trzy kategorie sa ze soba
powigzane, lecz rownocze$nie odrebne” (tamze, s. 138-139).
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Ratzinger: dialog miedzyreligijny jest konieczno$cia

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wskazuje na niezbednos¢ dialogu miedzyreligij-
nego. Przemawiajac do $wiata islamu, uznaje, ze dialogu miedzyreligijnego i mie-
dzykulturowego nie mozna traktowac jako ,tymczasowego wyboru”, ale ,,zyciowg
konieczno$¢”, od ktorej zalezy w duzej mierze przyszto$¢ ludzkosci”. Powodem,
dla ktorego taki dialog jest konieczny w przypadku religii monoteistycznych nie
jest jedynie sama mozliwo$¢ pokojowego wspolistnienia, ale — na co wskazat juz
IT Sobor Watykanski — wspolna wiara w Boga Stworce (zob. NA 3). Poza tym, i to
dotyczy wszystkich religii, chodzi o postawe czlowieka wobec prawdy (Prawdy).
»Kiedy cztowiek rezygnuje z prawdy — pisze Ratzinger — wtedy panowac nad nim
moga tylko przypadek i samowola. Dlatego nie jest to fundamentalizm, ale obo-
wigzek ludzkosci, aby chroni¢ czlowieka przed dyktaturg przypadku, ktory stal sie
absolutny, i zwroci¢ czlowiekowi jego godnos¢, ktdra polega na tym, ze zadna
inna ludzka instancja nie moze nad nim panowaé, poniewaz jest on otwarty na
prawde”®. Jednakowoz poszukiwanie prawdy wedlug niemieckiego teologa nie
jest mozliwe bez przyjecia postawy szacunku dla wiary drugiego czlowieka; to
wlasnie taka postawa stanowi gwarancje, ze tajemnica Boga (czy rzeczywisto$ci
transcendentnej) otworzy czlowieka zaréwno na glebsze poznanie wtasnej religii
(co zaklada takze zdolnos¢ do przyjecia konstruktywnej krytyki), jak i poznanie
tego, co taczy czlowieka z wyznawcami innych religii®.

Ratzinger - juz jako wykladowca teologii religii — wiedzial, ze ,w coraz bar-
dziej jednoczacym sie §wiecie kwestia spotkania religii i kultur stala sie tematem
pierwszoplanowym”?°. Jednak - co bardzo akcentowal - ,,0gélna tozsamo$¢ religii
jest tak samo niewielka, jak ich pozbawiona odniesien wielo$¢”*'. Totez dostrzegal
koniecznos¢ sformutowania pewnej ,,formuly strukturalne;j”, ktéra moglaby objac
— metodologicznie rzecz biorgc — pewna dynamike historycznego rozwoju réznych
religii, uwzgledniajac jednoczesnie nie dajace si¢ zredukowac realne réznice. Brak
tej Swiadomosci oznacza realne podzialy, ktore uniemozliwiajg wzajemne zrozumie-
nie i zamykajg na otwarcie na prawde, ktoéra jedyna jest w stanie podtrzymac sens
wielo$ci drég oraz ich wzajemne spotkanie®”. Na tej podstawie Ratzinger buduje

7 Zob. Benedykt X V1, Przemdwienie do przedstawicieli wspélnot muzutmanskich (Kolonia, 20 sierp-
nia 2006), ,L'Osservatore Romano” 2005, nr 10, s. 24. Grzegorz Bachanek przypomina, Ze ,,dialog
chrzescijanstwa z kulturami jest zjawiskiem stale wystepujacym w historii od samego poczatku.
Wymaga trudnego dojrzewania ludzi i kultur” (G. Bachanek, Uwagi Josepha Ratzingera na temat
dialogu religii, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2007, nr 1, s. 227).

'® J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, Kielce 2005, s. 153.
Zob. ]. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 126-127.

J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 11.

Tamze, s. 25.

Zob. tamze, s. 54-55. Ratzinger pisze: ,Kazda kultura jest ostatecznie oczekiwaniem na prawde”
(s. 55).
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swoja wizje dialogu, w ktorym podstawa ,formuly strukturalnej” jest zgoda na
roznorodno$¢. Ttumaczy, ze bierze sie ona ,,poczatkowo ze skonczonego charak-
teru ludzkiego umystu. Nikt nie obejmie catosci, lecz r6znorodne przeswiadczenia
i formy ksztaltujg sie¢ w pewnego rodzaju mozaike, ktéra ukazuje ich komple-
mentarno$¢: aby stac sie caloscig, wszystko potrzebuje wszystkiego. Tylko dzieki
polaczeniu wszystkich wielkich dziet kulturowych cztowiek zmierza do jednosci
i pelni swej istoty”?’. Nie chodzi mu jednak o dazenie do uniformizacji kultur
(wlasciwe dla podejscia pluralistycznego), co sprzyjatoby relatywizacji prawdy,
ale o harmonig; chodzi wiec o ,,spotkanie w jednosci, ktore zmienia pluralizm
w pluralno$¢”?%. Wtasnie na tym - jak zobaczymy pdzniej — opiera sie niezwyklosé
chrzescijanstwa, ktore nie chce by¢ ,,religig absolutng wsrdd religii relatywnych”, ale
ktore w otwartoéci naprawde rozpoznato w Jezusie Chrystusie prawdziwe oblicze
Boga®”. Ratzinger akcentuje te wolnos¢, do ktdrej stato sie zdolne chrzescijanstwo,
rezygnujac z roszczenia do bycia jedynie stronnictwem religijnym, dzigki czemu
Bog ,.faktycznie jest Bogiem wszystkich narodéw, wspolnym Bogiem, ktory kieruje
historig”?°. Dlatego dialog miedzyreligijny jest tak wazny, takze ze wzgledu na
dzielo ewangelizacji, podejmowane przez Koscidt, ktdry ,,musi zrozumiec i pojac
religie gtebiej niz dotychczas™®.

Sytuacja dzisiejszego swiata diametralnie si¢ zmienia; dotad mozna bylo po-
strzega¢ kulture oraz bedacg z nig w nieodlagcznej relacji religie (nawet jesli byta to
religia poganska czy ateistyczna) jako miejsce rozmowy, czesto bardzo trudnej - ze
wzgledu na filozoficzne badz aksjologiczne spory. W tym sensie bardzo prawdziwe
wydawaly si¢ stowa Ratzingera, ktory opisujac spotkanie chrzescijanstwa ze §wia-
tem poganskim, zauwazyl, ze poboznos¢ pogan ,,musiata zawstydzac chrzescijan,
ktorych wiara niejednokrotnie nieco juz spowszedniala”®. Obecnie - pisze dalej
- ,problem dialogu miedzy religiami pojawia sie [...] w kontekscie $wiata, ktéry
z jednej strony jest coraz $cislej wewnetrznie powigzany, coraz bardziej staje si¢
wspolng przestrzenig ludzkich dziejow, ale z drugiej strony jest wstrzgsany woj-
nami, naznaczony rosngcym napieciem miedzy ludzmi biednymi i bogatymi,
a takze zagrozony z powodu naduzywania przez cztowieka technicznych mozliwosci

Tamze, s. 53. Co wigcej, dodaje, iz ,wykluczenie odmiennosci jest sprzeczne z istotg cztowieka”
(s. 50).

Tamze, s. 68.

> Zob. tamze, s. 68-69.

Tamze, s. 119. Ograniczajac to spojrzenie do dialogu chrzescijansko-zydowskiego, Ratzinger za-
uwaza, ze ,chrzescijanstwo nie jest [...] jakas inna religia, lecz Starym Testamentem, ktéry czytamy
poprzez Chrystusa” (]. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem
Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2001, s. 136).

7 ]. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 64.

*® J. Ratzinger, Dialog religii oraz relacja chrzescijaristwa do judaizmu, ,Ethos” 2000, nr 102, s. 203.
Autor pyta: ,,Czy wolno tak po prostu zniszczy¢ ich religijny $wiat, czy tez nie mozna (i czy nie
nalezy) zrozumiec¢ ich od wewnatrz i wlaczy¢ w dziedzictwo do chrzedcijanistwa?” (tamze).
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panowania nad ziemig. Zagrozenia te doprowadzily do powstania nowego kanonu
wartos$ci moralnych”?’. Ratzinger okresla te warto$ci jako pokoj, sprawiedliwosé
i ochrone srodowiska. Cho¢ nie rozwija dalej konsekwencji, jakie wiazg si¢ z tym
nowym kanonem warto$ci (dodajmy do nich jeszcze rewolucje zwigzang ze sztuczng
inteligencja), dobrze wiemy, Ze mamy do czynienia z zupelnie innym rodzajem
spotkania i dialogu miedzy kulturami i migdzy religiami. Dla Ratzingera jedno
nie ulega watpliwosci: by zachowac¢ zdolno$¢ do dialogu, nie mozna zrezygnowac
z dazenia do glebszego zrozumienia prawdy i pod warunkiem szacunku dla wiary
kazdego czlowieka. Czytamy: ,Konieczna jest gotowos¢, aby w wielu przejawach
religii, by¢ moze obcych nam, poszukiwad gtebi, ktéra sie w ich kryje”*°. Wymaga
to zarazem przekroczenia wlasnych ograniczen - aby pozwoli¢ samej Prawdzie
»prowadzic¢ sie ku wigkszemu Bogu — w przekonaniu, ze prawdy o Bogu nigdy nie
posiadam catkowicie, ze zawsze si¢ jej ucze, zawsze jestem pielgrzymem, ktorego
droga nigdy sie nie konczy”?'. Ta zacheta do krytycznego spojrzenia na wlasng
religie — w konteks$cie swiata, ktéry w sztucznej inteligencji bardziej niz w Bogu
widzi wlasng przysztos¢ — brzmi niezwykle §wiezo: ,, Religia niejako zawiera w sobie
cenng perle prawdy, ale zarazem ciagle jg ukrywa, i dlatego zagraza jej niebezpie-
czenstwo rozminiecia sie ze swojg wlasng istotg. Religia moze by¢ chora, moze
stac sie niszczgca”? Dialog z pewno$cig stuzy oczyszczaniu prawdy, odkrywaniu
jej tajemnicy i nieskonczonosci.

Akcentowanie roli prawdy w dialogu miedzyreligijnym nie pomniejsza przy
tym znaczenia dzialalnosci misyjnej: Ratzinger widzi oboj¢tnos$¢ zamiast rozwoju,
jesli w dialogu poprzestaje si¢ na stuchaniu innych, nie dazac do wypowiedze-
nia si¢ wlasnej wierze, ktora dlatego jest wiarg — chrzescijariskg wiarg — poniewaz
stoi naprzeciw twarzy Boga, jakg ukazal ludzko$ci w historii Izraela oraz Jezusa
z Nazaretu. ,W przyszlosci - roztacza swa wizje Ratzinger — misje nie powinny
by¢ podejmowane w ten sposob, ze cztowiekowi pozbawionemu dotad poznania
Boga méwi sie, w co ma wierzy¢. Co prawda w $wiecie, ktdry staje si¢ coraz bardziej
ateistyczny, rzeczywiscie moze tak by¢, ale w swiecie religii spotykamy ludzi, ktorzy
poprzez swoja religie poznali Boga i probuja zy¢ w relacji do Niego. Dlatego prze-
powiadanie musi stac si¢ dialogiczne. Nie glosi sie drugiemu czego$ catkowicie mu
nieznanego, lecz odstania si¢ ukryta glebie tego, czego w swojej wierze juz dotknat.
I odwrotnie, przepowiadajacy jest nie tylko dajacym, lecz réwniez obdarzanym.
W tym sensie w dialogu miedzy religiami powinno znalez¢ si¢ miejsce dla tego,
co Kuzanczyk wyrazil jako zyczenie i nadzieje w swojej wizji niebieskiego soboru:

> Tamze, s. 204. W innym miejscu zauwaza, ze mentalnos¢ posto§wieceniowa nie tylko zdegra-
dowata kulture, ale odebrata religii zdolno$¢ do wyrazania zwyktych uczu¢ i mysli (J. Ratzinger,
Wiara - prawda - tolerancja, s. 57).

*°" J. Ratzinger, Dialog religii oraz relacja chrzescijaristwa do judaizmu, s. 211.

>l Tamze, s. 211-212.

2 Tamze, s. 212.
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dialog religii powinien coraz bardziej prowadzi¢ do wstuchiwania si¢ w Logos,
ktory ukazuje nam jedno$¢ posrod naszych podziatéw i sprzecznosci™. W tym
duchu Tomas Halik dodaje: ,,Gdyby Bég byt tylko naszym Bogiem, bylby Bogiem
plemiennym [...], a nie Stwdrcg nieba i ziemi, Panem calego $wiata, wszystkich
rzeczy widzialnych i niewidzialnych”**,

Chrzescijanstwo jako religio vera

Jozef Ratzinger, mimo ze wielo$¢ religii traktuje jako konieczno$¢ historyczna
i kulturows, przypomina, ze jest tylko jedno Przymierze Boga z ludzmi: trwa ono
w tradycji judeochrzescijanskiej. Wyznaje on poglad, ze cho¢ rézne religie oddzia-
luja na siebie, historia religii jest czescia ,jednej jedynej historii, ktéra réznymi
drogami zmierza ku Bogu”’. Dla chrze$cijanina jest to historia prawdziwa, i z tego
wzgledu takze owo Przymierze jest prawdziwe — co wigcej posiada ono charakter
ostateczny, tzn. eschatologiczny. Ocena prawdziwosci religii nie potrzebuje wigc
kryteriéw socjologicznych czy psychologicznych, lecz udostepnienia owej perspek-
tywy eschatologicznej — ktorg religie traktujg jako absolutng. W tym sensie chrze-
$cijanstwo nie domaga si¢ jakiego$ wyjatkowego roszczenia do prawdy, co wiecej,
rezygnuje z owej ,,kiotni slepcéw”, ktora Ratzinger okresla spor o granice poznania
tego, co Boskie®®. Zatem chrzescijanistwo nie sytuuje siebie $ci$le rzecz biorgc jako
religii obok innych religii, ale ,,chce by¢ zwyciestwem rozumu nad $§wiatem reli-
gii”*’. Zdaniem teologa z Tybingi, ,,chrze$cijanistwo stalo sie przekonujace dzieki
polaczeniu wiary i rozumu oraz przez skierowanie dzialania na caritas, na petng
milosci troske cierpiacych, biednych i stabych, bez wzgledu na ich przynaleznosc¢
spoleczng™®. Chrzescijafistwo jest syntezg rozumu, wiary i zycia - i ta wlasnie
synteza streszcza w zupelnosci okreslenie religio vera (eschatologiczna warto$§¢
tego okreslenia polega na objawieniu Jezusa Chrystusa, ktéry ukazal oblicze Boga,
wypelniajgc - doprowadzajac do pelni - przykazanie mitosci)*.

3 Tamze, s. 212-213.

** T. Halik, Wiara w objeciach niewiary. Rozmowa, w: A. Griin, T. Halik, Bdg zagubiony. Wiara
w objeciach niewiary, Krakdw 2017, s. 276.

*> . Ratzinger, Wiara — prawda ~ tolerancja, s. 37; ]. Ratzinger, Wielo$¢ religii i jedno Przymierze,
s. 51.

¢ Zob. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 130-136.

37 Tamze, s. 136.

% Tamze, s. 139.

Zob. R.T. Ptaszek, Uniwersalizm chrzescijaristwa a pluralizm kultur i religii - stanowisko Josepha
Ratzingera, ,Drohiczynski Przeglad Naukowy” 2009, nr 1, s. 189-203. A. Michalik, Czerpigc z glebi
swej wiary. Kardynata Josepha Ratzingera spojrzenie na judaizm, ,Forum Teologiczne” 2007, nr 8,
S. 45-56.

39
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W codziennej praktyce chrzescijanstwo wcigz rodzi si¢ na nowo. Dzieje chrzesci-
janstwa to nieustanny ,,proces umierania i odradzania sie”*’. Zaczyna sie od chrztu,
oznaczajacego $mier¢ i zmartwychwstanie, i poprzez sakramenty - nieustannie
udzielajacego si¢ Boga — wyznawca doznaje umocnienia w drodze ku ostatecz-
nej jednosci rodzaju ludzkiego. Wiasnie ta eschatologiczna komunia stanowi dla
chrzescijanstwa bodziec podazania za Chrystusem, ktéry tej jednosci pragnie (zob.
J 17, 21-23; KK 1). Swiadectwo jednosci samych chrzescijan stanowi pierwszy krok
ku jego wiarygodnosci w dialogu miedzykulturowym i migdzyreligijnym. Wobec
wielo$ci i ro6znorodnosci religii niezwykle wazne jest ukazywanie tej jednosci jako
daru Ducha Bozego dla ludzi*!. Swiadomy wybor chrze$cijanistwa — jako miejsca
dawania $wiadectwa wobec $wiata pytajacego o Boga i Jego ,,milczgcg obecnos¢”
(cho¢by poprzez udzial w sakramencie bierzmowania) — oznacza¢ moze podjecie
odpowiedzialnosci za budowanie, z jednej strony, wspolnoty swiadkéw Chrystusa,
a z drugiej — relacji z innymi §wiadkami Boga, ktorzy rozpoznali Jego tchnienie
w inny sposdb, poprzez inng kulture czy na drodze poszukiwania Jego sladéw we
wszechswiecie. Nie mozna zatem - pisze Ratzinger - ,,zosta¢ chrzescijaninem, nie
dokonujgc pewnego exodusu, przelomu zyciowego, ze wszystkimi jego znamionami.
Wiara nie jest bowiem prywatng droga do Boga, lecz wprowadza czltowieka w Lud
Bozy i w jego historie”*?. Udzial w dialogu z wyznawcami innych religii stanowi
zatem konsekwencje zrozumienia logiki historii zbawienia - oczywiscie patrzac
w perspektywie eschatologicznej jako niezbednej do wejscia w otwartg przestrzen
poszukiwania prawdy, ,,gdzie wszyscy mozemy si¢ odnalez¢ i gdzie nikt nie traci
swej warto$ci i godnoséci”*’. Jakze cenna musi by¢ rados¢ z doswiadczenia takiego
dialogu, skoro zaprasza, by ,,zwrécic sie do Boga, ktéry ze swojej strony przekroczyt
siebie w osobie Jezusa Chrystusa!”** Jakze wielki sens ma chrzescijanstwo — jako
religio vera — jedli ,wiara w Jezusa Chrystusa jest ze swej istoty cigglym objawia-
niem si¢, wkraczaniem Boga w $wiat i w odpowiedzi na to otwieraniem sie czlo-
wieka na Boga, ktéry prowadzi ludzi do siebie”*®. Wlasnie dlatego chrzescijanie

0 Zob. ]. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 71-72. Wilfrid Stinissen ujat to nastepujgco:
»Zamiast mowic¢ za Heideggerem, Ze zawsze jesteSmy wrzuceni w te sytuacje, w jakich w danym
momencie si¢ znajdujemy, powinnismy méwi¢, ze zawsze rodzimy si¢ w sytuacji, zatem samym
naszym istnieniu” (W. Stinissen, Ojciec was mituje. O Tréjcy Swigtej, Poznan 2023, s. 62).

*1 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Ecclesia in Medio Oriente, nr 2-3. Papiez — zreszta
nie on pierwszy z Watykanu - z ogromnym przejeciem wota: ,,To bycie razem, ta komunia, jakiej
pragnie nasz PaniBog, jest potrzebna bardziej niz kiedykolwiek” (Ecclesia in Medio Oriente, nr 95).
2 1. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 58. W tym znaczeniu, zauwaza autor, nawet Jezus
z Nazaretu na zawsze pozostanie Zydem.

43 Tamze, s. 59.

* Tamze, s. 159.

* Tamze. Dlatego ,.tylko wtedy, gdy wiara chrzescijanska jest prawda, obchodzi wszystkich ludzi;
jesli za$ jest tylko kulturowym wariantem symbolicznie zaszyfrowanego i niemozliwego do roz-
wigzania religijnego doswiadczenia czlowieka, wtedy musi pozosta¢ w swojej kulturze, a innych
ludzi pozostawi¢ w ich kulturach” (s. 147).
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- podazajac droga Jezusa z Nazaretu — nosza zobowigzanie, by opowiedzie¢ te
historie (lub jej eschatologiczng wersje¢) innym partnerom dialogu. I zaprosi¢ do
nawrocenia, ktdre nie jest zniszczeniem (wartosci, jakie niosg tez inne religie), ale
przeksztalceniem, oczyszczeniem*®.

Zasadniczg przestankg - na co juz nieraz wskazywalismy — ktdéra uzasadnia
miejsce, jakie chrzescijanstwo przyznaje sobie w dialogu miedzyreligijnym, w sytu-
acji wielosci i roznorodnosci kultur i religii, jest dla Ratzingera postawa cztowieka/
chrzescijanina wobec prawdy: ktéra nieroztacznie wigze si¢ z pytaniem o czlowieka.
To pytanie stawia on wiele razy i w réznych kontekstach — ale wynika ono z hi-
storyczno$ci Bozego objawienia, w ktorym Bog spotykat sie zawsze z konkretnym
cztowiekiem. Stad wyplywa osobowe rozumienie religii, jakie chrzescijanstwo
uswiadamia $wiatu. Taka jest rowniez podstawa dialogu, ktéra wedlug Ratzingera
ma charakter wybitnie personalistyczny, a wiec i chrystocentryczny; struktura
osoby ludzkiej jest na wskro$ dialogiczna®. Objawienie ma zatem swdj poczatek
w wydarzeniu, spotkaniu, dzigki ktéoremu czlowiek musi zaja¢ odpowiednig postawe
wobec tego wydarzenia. W kontekscie spotkania z inng religia, ktore odwotuje sie do
paradygmatu spotkania Boga z cztowiekiem (reprezentowanym przez Abrahama),
pojawia sie zaproszenie do wyjscia ze swojej ,,ziemi rodzinnej” — a wiec z tego, co
znane we wlasnej religii — otworzenia si¢ na rzeczywistos¢ transcendentng i na dru-
giego cztowieka. Te dwa doswiadczenia sg ze sobg komplementarne, wzajemnie si¢
warunkuja. Chrzescijanstwo jest zobowigzaniem do takiego traktowania dialogu,
ktory nie moze by¢ rozmowg o abstrakcyjnych kwestiach, podobnie jak samo
chrzescijanstwo ,,nie pochodzi z filozoficznej spekulaciji, [...] poniewaz nie mozna
czci¢ wlasnych wyobrazen myslowych, whasnych filozoficznych hipotez”*®. W kon-
sekwencji chodzi wigc w dialogu o umiejetnos¢ wyjscia ze swojego ograniczonego
$wiata na rzecz dostrzezenia czlowieka, przez ktérego Bog zawsze pojawia si¢ jako
wyzwanie milosci. Wyjatkowos¢ chrzescijanstwa przejawia sie w tej umiejetnosci
zaproszenia do dialogu. ,Ta wielka tajemnica, Boskos¢ - pisze Ratzinger — nie moze
by¢ sprowadzona do jednej postaci, ktora wyklucza inne - do jednej drogi, ktdra
zobowigzuje wszystkich. Jest wiele drég, wiele obrazdéw, wszystkie odzwierciedlajg
co$ z calosci, ale Zaden z nich nie jest caloscig. Odpowiada temu tolerancja, ktéra we
wszystkim dostrzega cz¢s¢ prawdy, nie stawia wlasnego ponad obce oraz wlacza sig
w pokojowg i polifoniczng symfonie tego, co wiecznie niedostepne i ukryte w sym-
bolach, ktdre zarazem wydajg sie jedyng mozliwoscig, by jakos osiggna¢ Bosko$¢”*’.

0 Zob. tamze, s. 61.

*7 Szeroko na ten temat pisze Bogumil Gacka, zob. B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha
Ratzingera - Benedykta X VI, Warszawa 2010 (zob. zwlaszcza ss. 297-302). Zob. takze R. Kozlowski,
Relatywizm wobec dialogu miedzyreligijnego. Propozycja Josepha Ratzingera, w: Filozofia dialogu,
red. ]. Baniak, t. 4, Poznan 2006, s. 129-149. Kozlowski wskazuje na znaczenie powtarzajacych sie
u Ratzingera takich terminéw, jak ,,spotkanie”, ,odmienno$¢” czy ,wydarzenie”.

8 J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 123.

4 Tamze, s. 141.
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Patrzac w takiej perspektywie na role/zadanie chrzescijanstwa w §wiecie (a $cisle
rzecz biorgc: jego misje), widacd, Ze nie jest ono systemem, lecz drogg.

Miejsce katechezy w dialogu miedzyreligijnym

Podejscie Josepha Ratzingera do dialogu miedzyreligijnego jest szczegdlne, nie tylko
ze wzgledu na metodyke, ktérg on proponuje (naszkicowang wyzej), lecz rowniez
z powodu wychowawczego charakteru samej praktyki z nim zwigzanej. Ratzinger
zdaje sobie bowiem sprawe, ze podjecie takiego dialogu wymaga zaréwno silnej
wiary, jak i solidnej wiedzy; ,,musimy wydostac si¢ — pisze — ze zbudowanego przez
nas wiezienia i pozna¢ nowe formy zdobywania pewnosci, ktore biora pod uwage
calego czlowieka. To [...] oczekujaca gotowos¢, ktdra patrzy poza swoje granice.
Ta gotowos¢ zblizyta niegdy$ dwa duchowe $wiaty — Ateny i Jerozolime™". Jednak
- czytamy w innym miejscu - ,nawet najwigkszych wartosci z przesztosci nie
mozna po prostu odziedziczy¢, musimy je sobie przyswaja¢ i odnawia¢ poprzez
osobisty wybdr, czesto nietatwy”*?. 1 dlatego - ,,zblizanie sie do prawdy wymaga
dyscypliny. Jesli oczyszczona od egotyzmu, od bledu samowystarczalnosci, czyni
czlowieka postusznym i daje mu odwage pokory, to znaczy rowniez, ze uczy, jak
przejrzec parodie wolnosci, jaka jest mozliwos¢ dziatania i parodie dialogu, jaka
jest pozbawiona dyscypliny gadanina, przezwycieza mylenie wolnosci z brakiem
wiezi i wlasnie, dlatego jest owocna, ze jest kochana bezinteresownie”. Wtasnie
takie podejscie wydaje si¢ najbardziej sensowne w odniesieniu do dydaktyki reli-
gijnej, istotnie zwigzanej z przygotowaniem i podjeciem dialogu z innymi religiami
(1 wspoélczesng kulturg w ogdle). Zwrdcil na to uwage cho¢by Marian Pultuski,

0 Zob. tamze, s. 116-117. Ratzinger z jednej strony zwraca uwage na koniecznos¢ jeszcze wiek-
szego szacunku dla siebie nawzajem, ale z drugiej uznaje, ze z dialogu - niejako automatycznie
- wyklucza si¢ ten, kto odrzuca Prawde, ktéra nie jest partykularna (i dlatego ,udziela si¢” jako
wezwanie do relacji z Bogiem). Najwigkszym zagrozeniem dla dialogu (,,najwigkszym problemem
naszych czasow”) jest wedlug niego postawa relatywistyczna (czesto obecna pod postacia zbana-
lizowanego pluralizmu religijnego). W rozumieniu niemieckiego teologa ,relatywizm przybiera
postac beztresciowosci i przychodzi z propozycja religii bez wiary, znaku bez treéci, sacrum bez
swietosci” (R. Kozlowski, Relatywizm wobec dialogu migdzyreligijnego, s. 133). Z kolei relatywi-
styczna teologia jest prosta droga do poganstwa (neopoganstwa); ,neopoganin to czltowiek, ktéry
uwolnit sie — w swojej $wiadomosci - od zwigzku ze Stworcg, stal si¢ panem swego losu i samego
siebie” (J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakdw 1986, s. 78; wiecej: zob. P. Sniegowski, Zjawisko
neopogaristwo wyzwaniem dla Kosciota XXI wieku w ujeciu Benedykta X V1, ,,Studia Pelplinskie” 2019,
nr 53, s. 501-516). Dlatego ,nadzieja, by szukac i znalez¢ prawde, nigdy nie tchnie anachronizmem”
(J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 154).

*!]. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 127.

°2 Benedykt XV, List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, ,L'Osservatore Romano”
2008, nr 4, s. 11.

** J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakow 2001, s. 43.
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ktéry - analizujac sensownos$¢ wyznaniowego nauczania religii w szkole — doszed!
do wniosku, iz akceptacja dyskursu w ramach podejscia pluralistycznego (réwnosci
wszystkich religii) odbiera mozliwos¢ glebszego wyrazenia wlasnej religijnej te-
sknoty. ,Stawiam tez¢ — pisze — ze jezeli chcemy, zeby wartosci religijne miaty dla
ludzi jakiekolwiek znaczenie, to musimy pokazac, ze sg one po prostu prawdziwe
w potocznym rozumieniu tego stowa. Wartosci religijne nie istniejg bez religijnego
zaangazowania”>*,

Poczyniwszy te istotng uwage, sprobujmy teraz — w sposéb bardziej upo-
rzagdkowany — wskaza¢ na cechy katechezy, ktorg proponuje Joseph Ratzinger/
Benedykt X VI (cho¢ nie wprost) w warunkach istnienia wielosci religii oraz wsp61-
czesnych tendencji kulturowych, redukujacych chrzescijanstwo do sfery irracjo-
nalnej (w zakresie poznawczym) oraz do proby etycznej (nie dos¢ udanej). Majac
w pamieci tresci zawarte w dyrektoriach katechetycznych w tej kwestii (gtéwnie
dotyczace dialogicznej natury Kosciota), przyjrzymy sie pokrotce, jaka powinna
by¢ katecheza podejmowana w sytuacji pluralizmu i zlozonosci. Pamigtajmy przy
tym, Ze Ratzinger nie przedstawil zadnej teoretycznej wizji takiej katechezy, za to
praktycznie jg prowadzit, okreslajgc siebie ,,apostotem dialogu i pokoju™®.

Jako klucz metodologiczny przyjmiemy zaproponowane przez Romana Stupka
trzy plaszczyzny dialogu: ,dialog w zyciu”, ,dialog w dziataniu” oraz ,,rozmowy
formalne”®®. Jak nieustannie przypomina Ratzinger, fundamentem dialogu mie-
dzyreligijnego jest wiara — bez niej nikt nie ma prawa podejmowac rozmowy, ponie-
waz staje si¢ ona w takim przypadku zwyczajnym oszustwem. Wynika to z samej
natury zaréwno dialogu, jak i wiary, ktora ma charakter relacyjny®”. Fundament

** M. Pultuski, Dydaktyka religii, ale ktérej?, ,,Jezyk — Szkota — Religia” 2009, nr 4, s. 264. Pultuski
dodaje, ze pluralizm ,,utrudnia, jezeli wrecz nie uniemozliwia, zrozumienie i przezycie tresci religij-
nych”. I konkretyzuje: ,, Tylko bowiem przy zalozeniu, ze religie nie sg ani w sensie doktrynalnym,
ani w sensie soteriologicznym réwnorzedne, dydaktyka religii nabiera wlasciwego sensu. Czemu
bowiem mialby stuzy¢ przekaz wartosci religijnych? Funkeji informacyjnej? [...] Czy cztowiek moze
bowiem, bez wewnetrznej schizofrenii, angazowac si¢ gleboko w religie i by¢ jednoczesnie prze-
konanym o jej, nazwijmy to, tymczasowosci, nieostatecznosci? Przyktad greckich wierzen pokazuje
dobitnie, Ze predzej czy pdzniej takie rozdwojenie skonczy sie odrzuceniem danej religii. Warto$ci
religijne w takim pluralistycznym paradygmacie przekazywane, tez wczedniej czy pdzniej zostang
zakwestionowane. I odwrotnie: przyjecie prawdziwosciowego podejscia do fenomenu religii pozwala
traktowac¢ wartosci religijne z calg ich powagg. Pozwala je poréwnywa¢ miedzy sobg, oceniaé i, by¢
moze, ostatecznie wedltug nich zy¢” (s. 264-265).

*> Benedykt XVT uzyl tego zwrotu podczas pielgrzymki do Turcji w 2006 r. Zob. Benedykt X VT,
Wolnos¢ religijna wyrazem ludzkiej wolnosci, ,L'Osservatore Romano” 2007, nr 2, s. 20.

°¢ Zob. R. Stupek, Cel i formy dialogu miedzyreligijnego wedtug Benedykta XVI, ;Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 2012, nr 2, s. 73-81. Zob. tez Benedykt X VI, Dialog miedzy religiami musi sie
toczy¢ na roznych ptaszczyznach, ,L'Osservatore Romano” 2010, nr 10, s. 19.

°7" Zob. ]. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 35. Ratzinger w tym kontekscie postrzega takze problem
wspolczesnej apostaci, ktora ,,polega na braku weryfikacji wiary w Zyciu chrzescijan” (zob. J. Ratzin-
ger, Patrzgc na Chrystusa, Warszawa 1991, s. 25). To powazny problem katechetyczny.
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ten dotyczy wszystkich trzech ptaszczyzn dialogu. W praktyce wiaze sie to z podej-
mowaniem katechezy (zwlaszcza z dorostymi), ktdra uczy umiejetnosci stuchania,
otwarcia na argumenty drugich, a réwnoczesnie odwagi i pokoju w obronie wta-
snych przekonan”® (por. DK 320). Bez tej podstawowej umiejetnosci budowania
relacji osobowej chrzescijaniski Bog wydaje si¢ zbyt abstrakcyjny. Mifos¢ blizniego
Papiez nazywa zasadniczg motywacjg wszelkiego dialogu®.

»Dialog w zyciu” oznacza umiejetno$¢ zycia ,,z wyznawcami innych religii,
w ktérym uznaje sie ich jako naszych bliznich i przyjmuje taka postawe, ktdéra
pozwala im doswiadczy¢, ze i dla nich przeznaczona jest chrzescijariska mifos¢ bliz-
niego. To przezywanie mitoéci blizniego jako wyrazu naszej wiary”*°. W Dominus
Iesus (nr 2) czytamy, ze podjecie dialogu ,,zaklada postawe zrozumienia, dgzenia
do wzajemnego poznania si¢ i obopolnego wzbogacania w duchu postuszenstwa
prawdzie i poszanowania wolnos$ci”. Dyrektorium z kolei wskazuje na katechume-
nalny model katechezy, ktéry uczy przetamywac anonimowos¢ i uznawac wartosé
kazdej osoby (braterska bliskosc), a takze opiera¢ dialog na $wiadectwie wiary
i unikaniu wszelkich generalizacji (zob. DK 328, 350). ,,Dialog w zyciu” postu-
guje sie jezykiem codziennych spraw, w ktérych mozna by¢ ze sobg razem, dgzac
do poznania prawdy, ktdra nie ma charakteru spekulacji filozoficznych, a przyjmuje
postac caritas6l. Ratzinger wskazuje w tej kwestii na historyczny wymiar prawdy,
ktora zawiera okreslong tre$¢, zwigzang z zaufaniem do konkretnej Osoby oraz
przekraczaniem wlasnej kultury®® Stupek wskazuje na niezbednos¢ formacji,
ktora pozwala korygowac obraz partnera dialogu, cze¢sto wypaczony i utrudnia-
jacy tworzenie relacji; chodzi zatem o katecheze, ktdra jest w stanie przezwyciezac
uprzedzenia, nieporozumienia i wzajemne opory - tak by otworzy¢ autentyczna
droge do pojednania®. Chodzi tez o wychowanie do prawdziwego szacunku dla

*® Benedykt XV1, Jestescie twércami swojej przysztosci, ,L'Osservatore Romano” 2012, nr 1, s. 12;
por. Benedykt XV1, List z okazji VI Zjazdu Gnieznieriskiego, ,L'Osservatore Romano” 2005, nr 10,
s. 55.

2 Zob. Benedykt XVI, Autentyczny dialog powinien by¢ drogg wiary, ,,L'Osservatore Romano”
2008, nr 7-8, 5. 19; Benedykt X VI, Imieniem Boga mogq by¢ tylko pokéj i braterstwo, ,L'Osservatore
Romano” 2009, nr 1, s. 42.

% Zob. R. Stupek, Cel i formy dialogu migdzyreligijnego, s. 73. Por. Benedykt XV, Trzeba, by kazdy
czut sig w Kosciele, jak u siebie, ,L'Osservatore Romano” 2008, nr 10-11, s. 35; Benedykt X V1, Jestesmy
przyjaciotmi tych, ktorzy znajg Boga, i tych, ktorzy Go jeszcze nie znajg, s. 40-41.

' Joseph Ratzinger wskazuje na istotne w tej plaszczyznie odkrycie: Bog filozoféw, ,,chociaz nie
przestaje by¢ Tym, do czego oni doszli”, jest jednak ,,zupelnie inny niz wymyslili Go filozofowie” -
jest zaangazowany w sprawy ludzi. Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow
1994, s. 132-133.

2 Zob. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, Poznan
2009, s. 439.

% Zob. R. Stupek, Cel i formy dialogu miedzyreligijnego, s. 73. W odniesieniu do judaizmu, zob.
Benedykt XVI, Dekalog naszym wspolnym dziedzictwem i zobowigzaniem, ,,LOsservatore Ro-
mano” 2005, nr 10, s. 17-18; w odniesieniu do islamu, zob. Benedykt X VI, Otwdrzmy si¢ na Boga, by
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kazdej ludzkiej osoby, bez narzucania jej zasad wlasnej wiary, ale ukazywanie jej
piekna w codziennych wyborach oraz dazeniach.

»Dialog w dzialaniu” oznacza konkretne wspoélne przedsiewziecia wyznaw-
cow rdznych religii. Benedykt XVI wskazuje na mozliwo$¢ wspolnego stawania
w obronie §wietosci i godnosci osoby ludzkiej oraz wynikajacych stad praw (zob.
Verbum Domini 118-119)°%. Inny obszar wspdtpracy dotyczy dziet mitosierdzia:
niesienia ulgi chorym, ludziom w podesztym wieku, ubogim czy migrantom, a takze
ofiarom przemocy, klesk zywiotowych, gtodu czy niesprawiedliwosci®®. Trzecia
sfera wspolnych dzialan wigze si¢ ze sprawg przywracania pokoju w miejscach
niepokoju i konfliktéw oraz dazenia do ochrony srodowiska naturalnego, a takze
kwestii moralnych z tym zwigzanych®®. Ratzinger jest gleboko przekonany, ze -
poza wypadkami chorej religii — gleboko przezywana wiara nigdy nie moze by¢
nos$nikiem nienawi$ci ani nie moze sta¢ si¢ usprawiedliwieniem zadnego zta czy
przemocy®’. Dzialania te odpowiadaja temu, co w Dyrektorium o katechizacji
mowi sie o przeciwdzialaniu wszelkiej dyskryminacji (zob. DK 347), wspo6ldzialaniu
w obronie godnosci czlowieka (zob. DK 350) oraz postawie budujacej wzajemna
zyczliwos¢ i serdecznos¢ (zob. DK 350). Jest wiele spraw — dotyczacych zycia spo-
tecznego i politycznego — w ktorych religie, o ile okazujg minimum dobrej woli,
moga stawaé w jednym szeregu, stuzac idei dobra i w ten sposdb lepiej rozumiejac
nature Prawdy. Katecheza, juz od dziecinstwa, wpisuje si¢ w wychowanie do ta-
kich postaw, oduczajac podejmowania egoistycznych (indywidualnych) inicjatyw,
a szukajgc przyjaciol wszedzie tam, gdzie potrzeba razem z innymi broni¢ godnosci
czlowieka. Oznacza to odejscie od falszywej wizji dialogu miedzyreligijnego, przed
ktorg bronil Joseph Ratzinger.

Ostatnia plaszczyzna - ,,rozmoéw formalnych” — skupia uwage na debacie teolo-
gicznej; a przede wszystkim na umiejetnosci dzielenia si¢ bogactwem duchowym.
Kazda z religii ma pod tym wzgledem wiele do pokazania pozostalym uczestnikom

zapanowat pokéj, ,L'Osservatore Romano” 2007, nr 2, s. 43-44; w odniesieniu do religii w ogdle,
zob. Benedykt X VI, Autentyczny dialog powinien byc¢ drogg wiary, ,L'Osservatore Romano” 2008,
nr 7-8,s.19 oraz Benedykt X V1, Brorimy razem Zycia i wolnosci religijnej na swiecie, ,,'Osservatore
Romano” 2008, nr 5, s. 52.

4 Zob. Benedykt XVI, Wzajemny szacunek, solidarnosé i pokdj, ,L Osservatore Romano” 2005 nr 10,
s. 24; Benedykt XVI, Chcemy tworzy¢ nadal wigz prawdziwego braterstwa z narodem Przymierza,
»L'Osservatore Romano” 2010 nr 3-4, s. 17.

%5 Zob. Benedykt X VI, Katolikéw i zydow tgczy obowigzek walki z ubdstwem i niesprawiedliwoscig,
»LOsservatore Romano” 2011, nr 7, s. 25; Benedykt XVI, W duchu wzajemnego zrozumienia, posza-
nowania i mitosci, ,L'Osservatore Romano” 2005, nr 6, s. 13-14.

%6 Zob. przede wszystkim wszystkie papieskie Orgdzia na Swiatowy Dzier Pokoju; oraz Benedykt
XVI, Wszyscy jestesmy odpowiedzialni za sprawe pokoju, ,L'Osservatore Romano” 2012 nr 1, s. 27-29;
Benedykt X VI, Brorimy razem zycia i wolnosci religijnej na $wiecie, ,LOsservatore Romano” 2008,
nr 5, s. 52.

7" Zob. Benedykt XVI, Twérzmy cywilizacje mitosci, ,L'Osservatore Romano” 2007, nr 12, s. 14;
Benedykt X VI, Religia otwiera nowe horyzonty, ,LOsservatore Romano” 2009, nr 7-8, s. 12-13.
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dialogu. Chrzescijanistwo réwniez - co nie zawsze wydaje sie oczywiste, ze wzgledu
na ,wyuczong bezradno$¢”, jaka wynika zaréwno ze stabej formacji katechetycznej
(w tym braku katechezy parafialnej), jak i nieuprawnionego poczucia wyzszosci
wobec innych tradycji religijnych. Warto zdac sobie sprawe, ze dla Ratzingera - co
zauwaza Andrzej Michalik - to ,,nie religia, a Bég byt gtéwnym tematem jego wysit-
kow badawczych”®®, ale tez katechetycznych. Dlatego celem dialogu jest dla niego
wsluchiwanie sie nie w glos czltowieka, ale mieszkajgcej w nim prawdy - o ile stal sie
on uczestnikiem autentycznego dialogu, tzn. jest wierzacym, ktory ,,szuka prawdy
inig zyje” — wiara uznaje bowiem, ze istnieje prawda, Ze stanowi ona kryterium rze-
telnego rozeznania, Ze to rozeznanie pochodzi od Boga i jest przeznaczone dla calej
ludzko$ci®. W tym sensie dialog nie jest wymiang uprzejmosci, a prawdziwie ,,pro-
rocka konfrontacjg” (za wzdr Ratzinger podaje Lud Izraela)’. Na tej ptaszczyznie
by¢ moze najwyrazniej wida¢, jak niemiecki teolog uzasadnia konieczno$¢ dialogu
miedzyreligijnego oraz jego ukierunkowanie na poznanie prawdy. Jego zdaniem
dzigki uwaznemu wsluchiwaniu sie w jej glos uczestnicy dialogu nie tylko moga
okresli¢ wspdlne wartosci, ale dazy¢ jeszcze dalej, az po horyzont sensu. I dopiero
postuszenstwo prawdzie jest wtasciwym warunkiem owocnego dialogu’'. Dla
Ratzingera oczywiscie gwarantem prawdy jest Jezus Chrystus, ktory jest zarazem
~prawdziwym i decydujagcym tematem w dialogu z innymi religiami””?. Rolg
katechezy jest zatem doprowadzi¢ do spotkania z Chrystusem, tak aby stang¢ do
dialogu jako dojrzaty swiadek Chrystusa, zyjacy w glebokiej z Nim zazytosci (zob.
DK 102, 132, 165). W numerze 165. Dyrektorium wskazuje si¢ na nastepujgce cechy
katechezy, ktéra jako wyraz Bozej pedagogii, stuzy zbawczemu dialogowi. Katecheza
ma umozliwia¢ dojrzewanie w wierze i uzdalnia¢ do podjecia misji. Ma by¢ lekiem
na to, co Benedykt XVI nieraz nazywal analfabetyzmem religijnym czy choroba
religii: ,Patologia religii jest najbardziej powaznym schorzeniem ludzkiego ducha.
Istnieje ona w religiach, ale tez tam, gdzie odrzucono religie, za$§ absolutng wartos¢
przyznano dobrom relatywnym””>. To katecheza ma by¢ promotorkg dojrzalego
chrzescijanstwa (zob. Dominus Iesus 7)”*. Poniewaz religia stanowi wyraz potrzeby
sensu zycia, jest skarbnicg ludzkiej madrosci, katecheza stuzy wychowaniu do

68

A. Michalik, Josepha Ratzingera teologia religii, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2017, nr 12, s. 49.
Zob. R. Stupek, Cel i formy dialogu miedzyreligijnego, s. 70.

Zob. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 159.

Zob. Benedykt XVI, Postuszernstwo prawdzie umozliwia dialog, ,,LOsservatore Romano” 2009,
nr 7-8, s. 26; por. J. Ratzinger, Religie Swiatowe wobec pytania o prawdeg, ,,Spoteczenistwo” 2005, nr
4-5,s.719-726.

72 Benedykt XV, Pawet - centralne miejsce Jezusa Chrystusa, ,L'Osservatore Romano” 2007, nr 3,
s. 30. Papiez przypomina, ze ,wszelka prawda, przez kogokolwiek gloszona, pochodzi od Ducha
Swietego” (Benedykt X VI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2011 ., ,L'Osservatore Romano” 2011,
nrl,s. 8).

7 ]. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 205.

74 Zob. D. Kurzydto, Nowi adresaci katechezy, ,,Studia Katechetyczne” 2021, nr 17, s. 133.

69

70

71
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zdobycia tej madrosci i wtajemniczenia w nig””. Katecheza pomaga tez w oczysz-
czaniu wlasnej religijnosci z elementéw magicznych (zob. Africae munus 92-93)°.
Prawdziwa (zdrowa, dojrzata) religia ,poszerza horyzonty ludzkiego rozumienia
i stanowi podstawe prawdziwie ludzkiej kultury””’”. Katecheza wtacza sie zatem
w dialog miedzyreligijny ksztaltujac takg postawe duchowgy, ktéra ukierunkowuje
na prawde oraz uzdalnia do ,,szczerej rozmowy miedzy przyjaciolmi””®,

Zakonczenie

Wielo$¢ religii jest zjawiskiem normalnym, jednak Kosciét w kazdym pokoleniu
musi wypracowac poglebione spojrzenie na swoja relacje z konkretnymi religiami,
zachowujac przekonanie o wyjatkowosci chrzescijanstwa ze wzgledu na obja-
wienie Jezusa Chrystusa’. Dlatego nalezy uzna¢ te kwestie za wazny temat kate-
chetyczny. W niniejszym tekscie skupili$my si¢ na wizji dialogu z innymi religiami
w nauczaniu Josepha Ratzingera/Benedykta X VI, czyniac t¢ wizje inspiracja dla
odpowiednich wysitkéw katechetycznych. Papiez przestrzegal, ze sprawy dialogu
miedzyreligijnego (i miedzykulturowego) nie mozna traktowac jako ,,tymczasowego
wyboru” czy ,,nadzwyczajnego dodatku” - poniewaz wlasnie od tego dialogu oraz
jego jakosci zalezy przyszto$¢ Koséciota®. Trzeba pamietad, ze religie nie sg czyms$
statycznym, ale w jakim$ stopniu zmieniajg si¢ wraz z przemianami kulturowymi,
a takze cywilizacyjnymi - a cywilizacja techniczna nie jest religijnie ani moralnie
neutralna, lecz dogtebnie modyfikuje wzorce zachowan czy interpretacje Swiata®.

7® Tematem tym w nauczaniu Papieza zajal sie¢ Jerzy Szymik, zob. J. Szymik, Prawda i mgdrosé.
Przewodnik po teologii Benedykta X VI, Krakow 2019.

7 Analizujgc nauczanie Papieza w tej kwestii Roman Stupek zauwaza, ze ,religia, ktora stuzy igno-
rancji, uprzedzeniom, pogardzie, przemocy czy naduzyciom ulega karykaturalnemu znieksztalceniu
i domaga si¢ koniecznego oczyszczenia” (R. Stupek, Cel i formy dialogu miedzyreligijnego, s. 79).
Zob. tez Benedykt X VI, Uniwersytet miejscem dialogu i zgtebiania prawdy, ,L' Osservatore Romano”
2009, nr 7-8, s. 11-12.

77 Benedykt XVI, Wiara i rozum odrzucajq przemoc i totalitaryzm, ,LL Osservatore Romano” 2009,
nr 5, s. 29-30.

78 Benedykt X VT, Jestesmy powotani do prawdziwego dialogu, ,L'Osservatore Romano” 2007, nr 2,
s.18. Szerzej omawia ten temat: L. Scaraffia, Dialog wedtug Benedykta X V1. Prawdziwa plaszczyzna
konfrontacji kultur, ,L'Osservatore Romano” 2009, nr 4, s. 53-55.

72 Zob. LS. Ledwon, Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa, w: Chrzescijaristwo a religie. Dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze - studia, red. 1.S. Ledwon, K. Pek, Lu-
blin-Warszawa 1999, s. 80-100.

8¢ Zob. Benedykt XVI, Wzajemny szacunek, solidarnos¢ i pokdj, ,L'Osservatore Romano” 2005,
nr 10, s. 24; Benedykt X V1, Jestesmy powotani do prawdziwego dialogu, ,L'Osservatore Romano” 2007,
nr 2, s. 18. Wiecej na ten temat, zob. A. Michalik, Zrozumiec chrzescijaristwo. Istota chrzescijaristwa
wedtug Josepha Ratzingera, Tarnéw 2008, s. 32-60.

81 Zob. J. Ratzinger, Dialog - prawda - tolerancja, s. 63.
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Wilasnie dlatego wybor Ratzingera i jego wizji (oraz praktyki) jest tak wazny; jak
napisat Carlo Maria Martini, ,umilowanie prawdy, ktéremu Joseph Ratzinger przez
wszystkie te lata dawal spdjne swiadectwo, nalezy rozumie¢ jako odpowiedz na
stabo$¢ postmodernizmu”™®?. Mozna wiec uznaé, ze warto wykorzystaé zaréwno
teksty Papieza, jak i jego osobiste zaangazowanie w dialog miedzyreligijny w pracy
katechetycznej w takiej mierze, w jakiej on sam widzial t¢ mozliwos$¢ (a raczej nie
byl zbytnim optymista, zalecal postawe realizmu, potaczong z nadzieja).

Co jest warte podkreslenia, to realizm podpowiadal mu, ze w centrum chrze-
$cijanskiej misji nie stawia si¢ kwestii zbawienia niechrzescijanina, ale wewnetrzne
zroznicowanie zjawiska religii, jej duchowg strukture®. Moze dlatego — pisze
Robert Ptaszek - dla Ratzingera ,,uniwersalistyczne aspiracje wiary chrzescijan-
skiej nie maja charakteru aroganckiego ani tym bardziej totalitarnego. Oparte s3
bowiem na przeswiadczeniu, ze to chrzescijanstwo zawiera prawde pochodzaca
od Boga. Zatem podstawa uniwersalistycznych aspiracji wiary chrzescijanskiej
jest gwarantowana przez Boga jej prawdziwo$¢”**. Ko$ciol wlasnie z tego powodu
nie musi si¢ obawia¢ wyjatkowej pozycji wsrdd religii $wiata — jednak potrzebuje
katechezy do tego, by zasady wiary chrzescijanskiej mdgt przekazywac w sposéb
zrozumialy dla wspdtczesnej mentalnosci oraz roznic dotyczacych ujecia wiary
w roznych tradycjach religijnych. To, do czego namawial katechetow Benedykt X V1
wigze sie z ukazywaniem pelni chrzescijanstwa - jako najdoskonalszej syntezy
wiary, rozumu i Zycia/miltosci - w sposob na tyle przekonujacy, aby umie¢ zain-
teresowac wspolczesng kulture, ktdrej gtdéwng staboscig jest brak zainteresowania
prawda. Oddzielenie rozumu od uczucia i wiary oznacza degeneracje czlowieka,
~wywoluje patologie religii i w réwnym stopniu patologie nauki”®. Katecheza
powinna przejac¢ t¢ rados¢, z jaka Ratzinger pisze, ze ,,chrzescijanistwo stangto
zdecydowanie po stronie prawdy i odrzucilto takie pojmowanie religii, ktére sie
zadowalalo uwazaniem jej za forme obrzedowa, ktorej ostatecznie mozna nada¢
dowolng interpretacje i dowolny sens”®.

Podstawg dialogu jest zatem zagadnienie Prawdy, co oznacza, ze katecheza
stanowi prawdziwe laboratorium dialogu — bowiem to na katechezie (poczawszy
od katechezy rodzinnej) cztowiek uczy sie podstawowych sposobdéw prawidtowego
wchodzenia w relacje podmiotowe oraz poznaje zasady dazenia do prawdy i odkry-
wania prawdy. Katecheza ma dostarczy¢ umiejetnosci ,szukania prawdy w samej
Prawdzie”®. Nie jest to jednak mozliwe jedynie w zakresie samej lekji religii,

82 A. Tornielli, Carlo Maria Martini..., s. 218-219.

** To odrézniato go cho¢by od podejscia Karla Rahnera. Zob. G. Bachanek, Uwagi Josepha Ratzingera
na temat dialogu religii, s. 224. Por. Benedykt X VI, Chrystus — Odkupiciel wszystkich ludzi. Jedynos¢
i powszechnos¢ Chrystusa i Jego Kosciota, w: Opera omnia, t. V1/2, Lublin 2015, s. 917-920.

8 R.T. Ptaszek, Uniwersalizm chrzescijaristwa a pluralizm kultur i religii, s. 199.

J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 126.

J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 96.

Benedykt X VI, Pseudo-Dionizy Areopagita, ,L' Osservatore Romano” 2008, nr 6, s. 56.
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gdyz - jesli ,wiara jest droga, a dla drogi wlasciwe jest to, ze poznajemy ja przez
[...] podazanie nig”®® — dopiero funkcjg katechezy jest mozliwo$¢ wtajemniczenia
w do$wiadczenie komunii z Chrystusem, ktory do Prawdy prowadzi. Tym bardziej
nie jest to mozliwe na lekcji religioznawstwa — o czym pisal przywolywany wczesniej
Marian Pultuski®”. Pytanie o dialog z religiami - w sytuacji pluralizmu religijnego
i globalizacji - jest pytaniem egzystencjalnym, ktoére w Kosciele stale powinno si¢
zadawac. Taka postawa rodzi bowiem nadzieje, ze chrzescijanom bedzie zaleze¢
na lepszej znajomosci wlasnej religii oraz umiej¢tnosci rozmawiania o wlasnym
do$wiadczeniu wiary®.

Jezus Chrystus rozestat swoich uczniéw z misja dzielenia sie tym, co zobaczyli
i Kogo spotkali. Ratzinger przypomnial, zZe chrzescijanstwo wkroczylo w $wiat
ze $wiadomoscia jego uniwersalizmu; uczniowie Jezusa wiedzieli, Ze otrzymali
»dobro, ktdre nie nalezalo tylko do nich, lecz do ktdrego mieli prawo wszyscy”".
Punktem wyjscia wiec nie bylo pragnienie wladzy, ale ,,zbawcze poznanie i zbawcza
milos$¢”, ,,do ktdrej majg prawo wszyscy ludzie i na ktérg w glebi duszy czekajg™?
Ratzinger uczy wigc autentycznego rozumienia dialogu, w ktérym nie chodzi
o ,bycie pierwszym” (zob. Mk 10, 35-40), ale bycie swiadkiem Chrystusa. Aby
dialog byl owocny, nigdy nie mozna zrezygnowac z prawdy, za to zawsze mozna by¢
gotowym przyja¢ krytyke wlasnej religii (zeby nie stala sie zabobonem)®>. W tym
celu katecheza musi uczy¢ réwniez rozeznania duchowego, krytycznej interpretaciji
znakow czasu oraz sposobow dazenia do prawdy, co wiaze si¢ takze z formacja
dojrzatego sumienia®. Joseph Ratzinger daje zatem bardzo potrzebny impuls do
odwaznego podjecia katechezy stuzacej - jak sie okazuje — poglebianiu prawdy
w samym Koéciele. Na koniec warto doda¢, ze tak jak wizja Papieza wynikala
takze z jego cech charakteru®, tak réwniez podejmowanie zagadnien zwigzanych
z dialogiem miedzyreligijnym wymaga przede wszystkim od samego katechety
glebokiej formacji duchowej (w tym biblijnej) oraz umiej¢tnosci budowania relacji
podmiotowej z ludzZmi innych kultur i religii.

% J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 117.

% Przekonanie, ze zainteresowanie jakakolwiek religia zaowocuje zaangazowaniem religijnym
uznat za naiwne. Zob. M. Pultuski, Dydaktyka religii, ale ktdrej, s. 260.

0 Zob. Benedykt XVI, Problem absolutnosci chrzescijatiskiej drogi zbawienia, w: Opera omnia,
t. VIII/2, Lublin 2013, s. 960-962.

! J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 46.

2 Tamze.

3 Zob. ]. Ratzinger, Dialog religii i stosunki Zydowsko-chrzescijariskie, w: Opera omnia, t. VIII/2,
Lublin 2013, 5. 1053-1055. Ratzinger uwaza nawet, Ze wiara — cho¢ nie jest zaprzeczeniem religii - jest
jej krytyka. Zob. J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 79.

°* Zob.]. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 79-80, 171.

°> Andrzej Michalik wymienia nastepuje cechy: precyzja analizy, przenikliwo$¢ w stawianiu pytan
i formulowaniu probleméw, uczciwos$é w poszukiwaniu odpowiedzi i rozwiazan, zdolno$¢ syntezy.
Zob. A. Michalik, Josepha Ratzingera teologia religii, s. 49.
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Streszczenie

W niniejszym artykule autor skupia si¢ na zagadnieniu katechetycznej misji Kosciola
w sytuacji wielosci religii. Klucz metodologiczny stanowi nauczanie Josepha Ratzingera/
Benedykta X VI, a $cislej jego katecheza dorostych - rozumiana w pewien specyficzny
sposob - zwigzana z ukazywaniem Jezusa Chrystusa jako wyraziciela Prawdy wobec
wszystkich religii oraz zrodla jednosci dla chrzeécijan. Autor szuka inspiracji obecnej
w wizji niemieckiego teologa dla katechezy przygotowujacej chrzescijanina do dialogu ze
wspolczesnym $wiatem, w ktérym dialog jest konieczny takze z punktu widzenia dojrza-
tosci Kosciota oraz samej katechezy.

Slowa kluczowe: katecheza, Joseph Ratzinger, Benedykt X VI, dialog miedzyreligijny.

Summary
CHURCH AND MULTIPLICITY OF RELIGIONS
AS A CATECHETICAL ISSUE

In this article, the author focuses on the issue of the catechetical mission of the Church in
a situation of multiplicity of religions. The methodological key is the teaching of Joseph
Ratzinger / Benedict XVI, and more precisely his adult catechesis— understood in a specific
way- related to showing Jesus Christ as the exponent of the Truth towards all religions and
the source of unity for Christians. The author looks for inspiration present in the German
theologian’s vision for catechesis preparing a Christian for dialogue with the modern
world, in which dialogue is also necessary from the point of view of the maturity of the
Church and catechesis itself.

Keywords: catechesis, Joseph Ratzinger, Benedict XVI, interreligious dialogue.

Riassunto
CHIESA E MOLTEPLICITA DELLE RELIGIONI
COME QUESTIONE CATECHISTICA

In questo articolo I'autore si concentra sulla questione della missione catechistica della
Chiesa in una situazione di molteplicita di religioni. La chiave metodologica ¢ I'insegna-
mento di Joseph Ratzinger/Benedetto X VI, e pit1 precisamente la sua catechesi degli adulti-
intesa in modo specifico- legata a mostrare Gesu Cristo come 'esponente della Verita nei
confronti di tutte le religioni e la fonte di unita per i cristiani. autore cerca I’ispirazione
presente nella visione del teologo tedesco per la catechesi che prepara il cristiano al dialogo
con il mondo moderno, in cui il dialogo ¢ necessario anche dal punto di vista della maturita
della Chiesa e della catechesi stessa.

Parole chiave: catechesi, Joseph Ratzinger, Benedetto X VI, dialogo interreligioso.
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