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POWOLANIE DO SWIETOSCI

Wstep

Powolanie do §wietosci staje si¢ dla wspdlczesnego cztowieka coraz wiekszym
wyzwaniem. Wynika ono z egzystencji w sekularyzujacym si¢ spoteczenstwie,
ktore przyjmuje postawy relatywistyczne w mysleniu, warto$ciowaniu, a takze
sposobie bycia. Zanik $wiadomosci sacrum coraz bardziej ogranicza czlowieka
i zamyka go w swoim wlasnym $wiecie. Jest to niezwykle niebezpieczny kierunek,
ktéry cechuja antropocentryzm, skrajny indywidualizm, pragmatyzm, hedonizm
i absolutyzacja wolnosci. Niemniej jednak ciagle pozostaje niezaspokojone jego pra-
gnienie przekraczania wlasnej ograniczonosci. Poszukiwanie Boga, doswiadczanie
Jego obecnosci pozwala wspdtczesnemu czlowiekowi odzyskiwaé wlasciwe sobie
miejsce i godnos¢ we wszechswiecie oraz spolecznosci ludzkiej. Konieczne staje
sie nieustanne u$wiadamianie cztowiekowi jego powotania do $wigtoéci. Z tego
wzgledu opracowanie to podejmuje zasadnicze zagadnienia w tym wzgledzie, tj.
sposdb rozumienia powolania, podstawowych kategorii §wietosci, a takze odejscie
od swoistego predestynacjonizmu powolania kaptanskiego oraz od zycia konse-
krowanego na rzecz soborowego postulatu jego powszechnosci.

1. Fenomen powolania do $wietosci

Siegajac do podstaw biblijnych, stwierdzamy, ze samo pojecie powolania, ktore
posiada w omawianym zagadnieniu kluczowe znaczenie, spotykamy w Starym
i Nowym Testamencie w r6znym kontekscie (,,powolfa¢” 40 razy, ,powolanie” 8 razy
oraz ,powolany” 24 razy). Starotestamentalny przekaz podkresla w powotaniu
przede wszystkim posrednictwo. Podstawowymi przykiadami sa osoby Abrahama
(por. Rdz 12, 1), Mojzesza (por. Wj 3,10.16), Izajasza (por. 1z 6, 9), Jeremiasza (por.
Jr1, 7) czy tez Ezechiela (por. Ez 3, 1.4). W akcie powolania starotestamentalnego
mozna wyrozni¢: a. wybranie przez Boga, b. oznajmienie Jego woli, c. nakaz wy-
pelnienia, d. niejednokrotnie dialog wyjasniajacy lub préba odmowy ze strony
czlowieka, e. wypelnienie. Kulminacyjnym wydarzeniem powotaniowym jest
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osobiste skierowanie Boga w stron¢ powotywanego, ktére charakteryzuje: pod-
kreslenie imienia (por. Rdz 15, 1; Jr 1, 1I; Am 7, 8), nadanie nowego imienia (por.
Rdz17,1; 32, 29; 1z 62, 2), natychmiastowe postuszenstwo (por. Rdz 12, 4; 1z 6, 8) lub
proba unikniecia (por. Wj 4, 10n; Jr 1, 6; 20, 7), pewne wylaczenie ze spolecznosci
(por.Rdz 12, 1; Iz 8, 11; Jr 12, 65 15, 105 16, 1-9). Niekiedy Bog postugiwat si¢ posred-
nikami w powolywaniu, np. powolanie Aarona poprzez Mojzesza (por. Wj 28, 1),
Samuel spetnia takg role wobec Dawida (por. 1Sm 16, 12) i Saula (por. 1Sm 10, 1).
Obok powotania indywidualnego starotestamentalny przekaz eksponuje powotanie
Izraela jako calego narodu. Punktem kulminacyjnym tego aktu jest przymierze
(por. Pwt 4, 1; 6, 4; Ps 50, 7; 1z 1, 10; Jr 2, 4). Powolanie to nosi wszelkie atrybuty
powolania: a. Bég wybiera nardd (por. Pwt 7, 7,1z 41, 8; 45, 4), b. wyraznie zaznacza
jego przeznaczenie (por. Iz 48, 12), c. czyni to z miloéci a nie ze wzgledu na zastugi
(por. Pwt7,7; 8,17; Oz 11,1), d. chroni go (por. Pwt 5,12; 8, 14; 9, 26), e. formuje (por.
1z 44, 2. 24), f. zawiera z nim przymierze, na podstawie ktdrego Izrael jest ludem
Jahwe i Jego stuga (por. Pwt 29, 12; Kpt 26,12; 1z 1, 3; 44, 21; Ez 11, 20), g. powolanie
to wymaga zaangazowania ze strony narodu (por. Wj 19, 8; Joz 24, 24) i calkowitej
zaleznosci od Boga (por. 1z 7, 4-9; Jr 2, 11-32).

Szczegdlnego sensu nabiera znaczenie powolania w Nowym Testamencie. Jezus
Chrystus méwi o swoim powolaniu opartym na jednosci z Ojcem i wynikajacym
z relagji trynitarnych (por. ] 10, 24-38; 17, 8.21). On powoluje i gromadzi dwunastu
(por. Mk 3,13; Mt 10, 1-4; Lk 6, 12-16) oraz wyjasnia zasadniczg rdznice powolania
i wybrania (por. Mt 22, 14), wskazuje na droge realizacji powolania poprzez nasla-
dowanie (por. Mt 16, 24; ] 7, 17). Mozna wskaza¢ nastgpujace elementy powotania
przez Chrystusa: a. Jego inicjatywa, wybranie, b. odpowiedz powolanego zwigzana
z radykalizmem postawy wobec dotychczasowego zycia, c. wejscie do wspolnoty,
d. podjecie zycia formacyjnego poprzez pozostawanie z Nim, e. otwartos¢ poszu-
kiwawcza, f. podjecie misji, g. wierne pozostawanie do konca. Jak opisuje Pismo
Swiete, od poczatku Koséciél na wzor ,,nowego Izraela” okreslat si¢ jako powo-
lany (por. 2J 1, 1). Sw. Pawel wskazuje na powolanie zwigzane ze $wietoscig (por.
Rz 1,1-7; 1Kor 1, 1-2; 7, 24). Okresla zycie chrzescijanina jako powotanie, ktore jest
zyciem w Duchu Swietym (por. Rz 8, 16; 1Kor 12, 4-13). Wymiar pneumatologiczny
powolania u §w. Pawla posiada $cisty i nieroztaczny zwiazek z wymiarem chry-
stologicznym (por. Ef, 3, 1-12; 1Kor 1, 2; 1Tes 4, 3-7). Jest to sposob zycia, ktory jest
porzuceniem $wiata oraz ,starego cztowieka”, ale nie nalezy go rozumie¢ jako
odrzucenie. Historia §wiata wigze si¢ z powolaniem uswiecajacym chrzescijanina
i $wiat (por. Rz 9, 24; 1Kor 5, 10; 1Tes 2, 12). Jego realizacja zwigzana jest z réznorod-
noscig daréw i charyzmatéw dla dobra catego Kosciota rozwijajacego sie w $wiecie
(por. Rz 12, 6-8; 1Kor 12; Ef 4, 7-16).

Siegajac do opracowan o charakterze encyklopedycznym, znajdujemy proby
okreslenia, czym jest powolanie w sensie ogdlnym i szczegétowym. W sposdb
ogolny autorzy wychodza od hebrajskiego stowa gqara — wota¢, polaczonego z wy-
braniem, badz bachar (gr. kaleo - ¢k kdleo) — wotam spoza. Spotykamy uzycie
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takze drugiego stowa eklegomai — wybieram (¢xAéyopau), fac. vocatio. Jak twierdza,
jest to ,akt wybrania i wezwania osoby indywidualnej lub spolecznosci 0séb przez
Boga oraz przekazanie okreslonego zadania, polagczone z wyposazeniem w odpo-
wiednie $rodki, przeswiadczeniem o otrzymanym powolaniu oraz odpowiedzig
bedaca wlasnym, wolnym wyborem i dziataniem prowadzacym do jego realizacji™.

Warto zauwazyc, ze to okreslenie zawiera dwa bardzo istotne elementy, tj. pod-
kreglenie, ze jest to akt, mamy zatem do czynienia z konkretnym wydarzeniem,
ktére jest doswiadczalne jako ,,wezwanie” oraz ,wybranie”. To rodzi bardzo istotne
pytanie dotyczace wlasciwego jego odczytania przez wezwanego, a takze koniecz-
nos¢ sprecyzowania kryteriow, ktore okreslajg wybranie. Akt, jako wydarzenie, po-
siada charakter statyczny, poniewaz odnosi si¢ do bardzo konkretnego wydarzenia.

Z drugiej strony podana definicja encyklopedyczna zawiera istotne elementy,
dotyczace ,przeswiadczenia otrzymania”, ,odpowiedzi” urzeczywistniajacej sie
w takich elementach, jak wolny wybdr i dzialanie prowadzace do realizacji. To
$wiadczy o dynamizmie powolania. Jest to zatem proces, ktory dokonuje sie w calej
przestrzeni zycia cztowieka. Warto zauwazy¢, ze na dynamike rozwoju powolania
wplywa rozwdj duchowy, dla ktérego powolanie jest realizacja okreslonej drogi do
uswiecajacego jednoczenia si¢ z Bogiem. Dokonuje si¢ on w okreslonej kondycji
psycho-fizyczno-duchowej samego czlowieka. Nie bez znaczenia pozostaje takze
sposob realizacji dialogicznego charakteru powotania, na ktéry wplywaja réwniez
okolicznosci zewnetrzne. Powolanie nie realizuje sie¢ w sposob catkowicie abstrak-
cyjny, wyjety z otaczajacej rzeczywistosci. Nie jest to takze ucieczka od niej, wrecz
przeciwnie - jest to bardzo szeroko rozumiane jej consecratio.

Do istoty podjetego problemu nalezy wyjasnienie samego pojecia $wigtosci,
czy - jak spotykamy - pojecia doskonalosci, w kontekscie powolania. Mozemy
zauwazy¢, ze nauka Soboru uzywa tych poje¢ zamiennie. Spotykamy jednakze
w nauce teologii duchowo$ci rozréznienie wspomnianych terminéw?.

Stowo doskonato$¢ odnajdujemy w Pismie Swietym. Do jej zdobywania za-
checa sam Jezus Chrystus w Kazaniu na Goérze (por. Mt 5, 48). Tak tez zwraca
sie do mlodego cztowieka, pytajacego o zycie wieczne: ,Jesli chcesz by¢ dosko-
naly...” (Mt 19, 17-21). Sw. Pawel uzywa stowa feleios (por. Flp 3, 14-15; Kol 3, 14),

! Por. E. Kasjaniuk, Powolanie Boze, w: Encyklopedia katolicka, t. XV, Lublin 2012, w. 147; W. Se-
remak, Powotanie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, [red.] M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002,
s. 691.

> Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 83-86; Jules de Vaulx, Swie;ty,
w: Stownik teologii biblijnej, [red.] X. Leon-Dufour, tl. K. Romaniuk, Poznan - Warszawa 1982, s. 972.
»Semicki termin godes, ,rzecz $wigta”, ,$wieto$¢”, wywodzac si¢ najprawdopodobniej od rdzenia,
ktéry znaczy ,,ciac”, ,oddziela¢”, sugeruje mysl o oddzieleniu od tego, co nosi miano profanum’;
T. Citrini, Swieto§¢, w: Encyklopedia chrzescijaristwa, [red.] H. Witczyk, Kielce 2000, s. 709-710;
S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 8-10.



18 ks. Marek Tatar

wyrazajac pelnie zycia chrzescijanskiego®. Nim tez postuguja sie Ojcowie Kosciota.
Sw. Tomasz, powotujac si¢ na Arystotelesa, twierdzi, ze doskonatym mozna nazwa¢
to, co jest wykonczone w swoim rodzaju, nie podlega zadnym poprawkom czy tez
ulepszeniu.

Nalezy takze zaznaczy¢, ze doskonalos¢ Scisle wigze sie z celowoscia. Kazdy byt
przeznaczony jest do wlasciwego celu i dzialanie ma zmierza¢ do jego osiagnigcia.
Podkresla to $w. Tomasz, méwigc: ,,Im jakis byt wiecej zbliza si¢ swego celu, tym
jest doskonalszy”. Nie mozna zatem odtgczy¢ doskonatosci od celowosci. Te dwa
wymiary pozostajg w $cislej jednosci.

Jak zaznaczylisSmy, $wieto$¢ i doskonalos¢ uzywane sa w teologii duchowosci
w sposob zamienny. Tak tez wskazuje Doktor Anielski®. W Starym Testamencie
okreslenia tego uzywano jedynie w odniesieniu do Boga i jest to wlasciwo$¢ przy-
nalezna tylko Jemu z istoty (por. Iz 6, 30); nastepnie to, co odnosi si¢ do kontaktu
z Nim i prowadzi do §wietosci etycznej (por. Ps 15, 3); jest wezwaniem skierowanym
przez Boga do czlowieka (por. Kpt 19, 1-2).

Nowy Testament w postawie Jezusa Chrystusa i w Jego proklamacji krélestwa
Bozego wnosi nowg jakos¢ rozumienia §wigtosci — ma znaczenie etyczno-kultyczne.
Chrystus modli si¢ o uswigcenie apostotéw (por. J 17, 17-19), $w. Piotr podkresla
wymiar etyczny (por. 1P 1, 14-15), za$ $w. Pawet twierdzi, ze jest to dzielo wynikajace
ze wspotpracy z Duchem Swietym (por. 2Tes 2, 13; Ef 2, 18-22). Jak wiec mozemy
zauwazyc¢, znaczenie pojecia ,,Swieto$¢” zawiera zardwno elementy kultyczne, jak
i wysoki stan religijno-moralny, wynikajacy ze stopnia zjednoczenia czlowieka
z Bogiem. Wielu teologdw, np. R. Garrigou-Lagrange, powolujac sie na $w. Tomasza,
stwierdza, ze §wietos¢ jest pelnig zycia chrzescijanskiego, zawierajacego czysto$¢
i doskonato$¢. Akwinata podkresla, definiujac §wieto$c, ze jest ona dzietem Jezusa
Chrystusa, ktéry obdarza czlowieka taska polegajaca na uczestnictwie w Bozej
naturze, a dzieki temu jest ona przebdstwieniem upodabniajgcym do Boga’.

Wspolczesnie okreslenie $wietosci definiuje je jako ideal zycia chrzescijaniskiego
(G. Thils). Warto zaznaczy¢, ze ciagle jednak podnosi si¢ kwestie podziatu na wie-
to$¢ i doskonalo$¢. Dla R. Garrigou-Lagrange’a $wieto$¢ jest szczytem doskonatosci
i rozwoju duchowego czlowieka. J. de Guibert podkresla, Ze s3 to rézne stopnie
w stanie doskonato$ci. Podkresla on, ze mozna przyjac ,$wieto$¢” na okreslenie
doskonatosci nabytej i juz osiggnigtej, za$ ,,doskonalo$¢” moglaby stuzy¢ okresleniu
zarliwosci w dzialaniu. Inni podkreslajg i proponujg stowem ,,§wietos¢” okresla¢

*  Por. A. Gmurowski, Doskonatos¢ chrzescijariska w mysl zasad $w. Tomasza z Akwinu, Studium

teologiczne, Gniezno 1934, s. 13.

STh I-1L, q. 106, a. 4.

Por. A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt., s. 84.

SThI-II, q. 184.

Por. STh 1, q. 43, a. 5-7; 111, q. 60, a. 3; I-1I, q. 112, a. 1; I, q. 43, a. 5ad 2.

N o u B
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stan doskonalego zjednoczenia eschatologicznego, zas ,,doskonalo$¢” przypisaé
stanowi, jaki czlowiek moze osiggnaé w zyciu ziemskim®.

2. Akt stworczy - $wietos¢ ontyczna

Niezwykta godno$¢ czlowieka i powotanie go przez Boga z milosci do ostatecz-
nego doswiadczenia jej w pelni zjednoczenia uswiecajacego, posiada swoje Zrédto
w akcie stworczym, ktéry w odniesieniu do czlowieka ma charakter szczegdlny.
Siegajac nauki Kosciola, znajdujemy stwierdzenie: ,,To podobienstwo ukazuje, ze
czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla samego
siebie...””. Sg to bardzo istotne stowa, wskazujace na jednos$¢ rodzaju ludzkiego,
wynikajaca z trynitarnej jednosci osob Bozych.

W objawieniu Starego Testamentu odczytujemy prawde o powolaniu czlowieka
jako wyjatkowym wydarzeniu stanowigcym akt ukoronowania catego procesu
stworczego. Dwa teksty w sposdb bezposredni wskazujg na proktologie cztowieka:
tekst zwany jahwistycznym (Rdz 2, 4b-24) oraz kaptanski - elohistyczny (Rdz 1, 26-
-28). Sa to opisy bardzo pierwotne oraz podstawowe, ale posiadajace powazny cigzar
gatunkowy dla duchowosci chrzescijanskie;.

Z prawdy o powotlaniu cztowieka do istnienia wynika wiele elementéw, ktore
odgrywaja bardzo istotng role w analizie powolania ontycznego do $wietosci.
Idac za mysla ks. prof. C. Bartnika, nalezy wymieni¢ nastepujace: a. Bog w swojej
petni wolnosci powotuje cztowieka do istnienia podobnie jak wszystkie inne istoty
ex nihilo; b. powolanie cztowieka dokonalo sie poprzez ,,Stowo” (por. Rdz 1, 26);
c. akt stworzenia czlowieka posiada w swojej naturze charakter dialogiczny; d. opis
powolania cztowieka odkrywa zasadnicza jego strukture; e. powolanie czlowieka
do istnienia dokonalo si¢ w postaci dwuplciowej; f. powolanie to urzeczywistnito
sie w bezposredniej relacji do osoby Boga: ,,obraz i podobienstwo” (por. Rdz 1, 27);
g. akt stworczy reguluje relacje cztowieka w stosunku do otaczajacego §wiata (por.
Rdz 1, 28; 2, 5-6)".

Idac za mysla A. Gesché, nalezy stwierdzi¢, ze akt creatio wobec czlowieka
odstania jego charakter uswiecajacy, w ktérym, antropo-logika pochodzi od Theo-
logiki. Czlowiek jako owoc mitosci Boga zaproszony zostat do wspolpracy z Bogiem
w dziele creatio continua. To, co wyraza Ksiega Rodzaju, méwigc o czlowieku jako

8

Por. A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt., s. 86.
® KDK 24; KKK 356.
1 Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 296-297; A. Stomkowski, Teologia,
dz. cyt.,s. 29-42; S. Urbanski, Duchowos¢ pracy ludzkiej, w: Ze studiow nad duchowoscig chrzescijan-
skg, [red.] S. Urbanskiego, I. Werbinskiego, Warszawa 1992, s. 163-168; A. Siemieniewski, Duchowos¢
pracy, w: Teologia duchowosci katolickiej, [red.] W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, J. Nowak,
Lublin 1993, s. 250-262.
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panu stworzenia, jest samoudzieleniem si¢ Boga czlowiekowi, tzn. udzieleniem mu
wladzy nad stworzeniem. Bog posiada wtadze absolutna nad wszystkim, co zostalo
powolane do istnienia, czlowiek za$ ma udziat w tej wtadzy''. Z analizy A. Gesché
wynika jeszcze jeden bardzo istotny dla duchowosci kreacjonistycznej element.
Okresla go stowami opisujacymi status cztowieka: ,,Stworzony jako stwoérca samego
siebie”*?. W sposob bardzo jednoznaczny te stowa eksponujg prawde o cztowieku,
ktory jest zaréwno podmiotem, jak i przedmiotem zycia duchowego, i znajduja
one odzwierciedlenie w stwierdzeniu opartym na teologii L. Laberthonniére: ,,Bog
umiescil nas w istnieniu po to, aby$my sie stali tym, czym jestesmy”**. Odnajdujemy
w nim echo teologii $w. Augustyna'*. Jednocze$nie, idgc za K. Wojtyla, nalezy
podkresli¢ elementy konstytuujace osobe czlowieka. Nalezg do nich: §wiadomos¢,
wolnos¢ oraz odpowiedzialnos¢. Z tego wzgledu cenne jest zauwazenie, ze powota-
nie do istnienia ujawnia czlowieka jako istote autonomiczna, a nie automatyczna"®.

Dzielo stwdrcze jest aktem Tréjjedynego Boga. Jak twierdzi A. Scola, konieczne
staje sie zatem odwotanie do calej prawdy trynitarnej, a tym samym do kreacyjnej
duchowosci trynitarnej'®. Dzialanie Os6b Bozych wskazuje na specyfike kazdej
z nich w dziele stworzenia. Tomaszowe stwierdzenie Pater principium totius divi-
nitas, powszechnie przypisywane Bogu Ojcu, nabiera zupelnie innego charakteru,
tzn. ordo personarum, i wskazuje na udziat Syna Bozego oraz Ducha Swietego
w kreacyjnym dziele. Podkresla charakter sprawczy Trojcy Swietej, ale takze wzor-
czy oraz celowy".

Nie bez znaczenia dla duchowosci trynitarnej pozostaje koncepcja P. Teilharda de
Chardina. Warto podkredli¢, ze wedtug niego nalezy oprzec si¢ w rozwazaniach na

"' Por. A. Gesché, Czlowiek, tt. A. Kurys, Poznan 2005, s. 83-89. Ujecie A. Gesché porzadkuje ten
aspekt w sposob nastepujacy: a. Biblijny opis stworzenia §wiata bardzo wyraznie wskazuje na ko-
niecznos¢ jego kontynuacji; b. Pierwotny stan szcze$cia oraz umiejscowienie cztowieka w porzadku
stworczym czyli ogrodzie Eden wskazuja na jego wspotkreatywng obecnosé; c. Wskazanie dotyczace
plodnosci oraz czynienia sobie ziemi poddana wskazuje w sposéb bezposredni na dziatalno$¢ czlo-
wieka, opierajacg si¢ na dotychczasowym dziele Boga, dlatego cztowieka mozna nazwacé przyczyna
wtérng. Tamze.

12 Tamze, s. 89.

> Tamze. Autor zastrzega jednak, aby nie rozumie¢ tego stwierdzenia w kategoriach autokreacji.
Bylby to bardzo powazny blad. Czlowiek nie jest autorem samego siebie, lecz w kontekscie jego
powotania do $wigtosci nalezy stwierdzi¢, ze jego rozwdj ukierunkowany jest na pelnie, czyli do-
$wiadczenie pelni mifosci Boga.

" Por. Sw. Augustyn, Sermones, 169, 11, 13: PL 38, 923.

' Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, [red.] T. Styczen,
W. Chudy, J.W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1994, s. 96-97; 163-164; J. Aumann,
Spiritual Theology, Londyn 1979, s. 37-40; M. Tatar, Struktura czlowieka wyrazem ontycznego powo-
tania do Swigtosci, w: ,,To jest droga idZcie nig” (30, 21). Z zagadnien kierownictwa duchowego, [red.]
P. Gwiazda, M. Tatar, Sandomierz 2011, s. 105.

' Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, tl. L. Balter, Poznan 2005, s. 71.

7 Por.STh1, q.39,a.8.
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temat creatio na zasadzie prymatu calosci, ktdra jest ogarniana przez Stworce, w Nim
znajduje spetnienie, a takze On jest objawiajacg si¢ racja istnienia. Kluczowym
pojeciem dla tej teorii jest ,jednia”, posiadajaca charakter pdzniejszy niz wielos¢.
Odnoszac do stworzenia, stwierdza: ,,Jednoczace dzialanie stwodrcze nie stapia
sktadnikow, ktore zespala, wrecz przeciwnie, zachowuje je a nawet dopetnia...”".
Zaréwno materia, jak rowniez $wiat zwierzecy nie wyczerpuja w sobie zasady
jednosci. Znajduje ona dopiero pewne spelnienie w cztowieku. Nie jest ono jednak
ostateczne. W rzeczywistosci caly proces sublimacji w akcie stwoérczym dokonuje
sie na bazie rozwijajacej sie mitosci oraz poprzez mitos¢*’.

Analiza ontycznego powolania do §wigtosci zawarta w akcie stworzenia rozpa-
trywana pod katem duchowosci trynitarnej domaga si¢ uwzglednienia duchowosci
chrystocentrycznej. Bardzo istotne znaczenie w tym wzgledzie odgrywaja stowa
i teologia $w. Pawla (por. Kol 1, 15-17). Bioragc pod uwage fakt, iz dzieto stworzenia
jest pierwszym przymierzem, ktére Bog zawarl z czlowiekiem, nalezy zwrdci¢
takze uwage na kluczowe stowa apostota: ,,...dla nas istnieje tylko jeden Bog,
Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi i dla ktorego my istniejemy, oraz jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko sie stalo i dzigki ktéremu takze my jeste-
$my” (1IKor 8, 6). Wspotbrzmig one ze stowami ewangelicznymi Prologu $w. Jana
(por. J 1, 1-3). A. Scola twierdzi, ze stwierdzenie ,wszystko” nalezy rozumie¢ nie
tylko w kategoriach kreacyjnych, ale takze odkupieniczych®’. Prawda ta odkrywa
powszechno$¢ dziatania oraz dzieta Chrystusa. Uczestnictwo Jezusa Chrystusa
w dziele stworzenia znalazto swéj wyraz w wielkich debatach chrystologicznych
IViV w, nastepnie w teologii $w. Augustyna, Hugona od $w. Wiktora, $w. Tomasza,
Dunsa Szkota, a takze Mistrza Eckharta®..

Wryjatkowego znaczenia w tym kontekscie nabiera tajemnica Wcielenia oraz jej
duchowos¢, poniewaz Jezus Chrystus jest archetypem czlowieka. Bardzo wyraz-
nie wskazuje na te prawde $w. Pawet (por. Rz 5, 12-21). Podobnie przytaczany juz
P. Teilhard de Chardin, idgc za $w. Pawlem, uznaje Jezusa Chrystusa za Omege
wszech$wiata. Na tej drodze czlowiek jako stworzenie powotane do istnienia uczest-
niczy w naturze Boga. Bardzo interesujace z punktu widzenia duchowosci ontycz-
nej jest jego stwierdzenie: ,,Skoro jestesmy ochrzczeni materig kosmiczng i woda
poswiecona, wiecej jest w nas Chrystusa niz nas samych”*%

Duchowo$¢ trynitarna w kontekscie omawianego zagadnienia domaga sie
takze uwzglednienia duchowosci pneumatologicznej*. Te prawde podkresla $w.

' P. Teilhard de Chardin, Pisma. Czlowiek, t. I, tt. M. Tazbir, Warszawa 1984, s. 117.

19 Por. tamze, s. 119.

2% A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 69.

*! Por. A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 74.

2 Por. P. Teilhard de Chardin, Pisma. Czlowiek, dz. cyt., s. 128.

* Por. KKK 684; Znajdujemy tam nastepujace okreslenie Ko$ciota: ,, Duch Swiety przez swoja taske
pierwszy wzbudza nasza wiare i udziela nowego zycia, ktére polega na tym, aby$my znali «jedynego
prawdziwego Boga oraz Tego, ktorego postal, Jezusa Chrystusa»” (J 17, 3). Tamze.
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Tomasz z Akwinu, po oméwieniu udziatu Ojca i Syna nastgpujacymi stowami:
~Wreszcie Duchowi Swietemu, ktéry ma te samg moc od Obydwdch, przypisuje
sie, ze zarzadza i ozywia to wszystko, co stworzyl Ojciec i Syn”?*. Siegajac do
podstaw biblijnych, nalezy podkresli¢ znaczenie takich fragmentéw jak: Rdz 1,
2 oraz Ps 104, 30. Jacques Guillet, dokonujac wyjasnienia teologiczno-znacze-
niowego poje¢: hebr. ruah, gr. pneuma, Yac. spirytus, stwierdza, ze rzeczownik
ten okresla zjawisko wichru lub oddychania. Sugeruje potaczenie tego znaczenia
z kosmicznym tchnieniem Boga oraz wylaniem Ducha Swietego, ktéry ozywia
czlowieka®. W tym duchu wypowiadali sie np. §w. Atanazy, §w. Bazyli, $w. Cyryl
Aleksandryjski*®. Hans Urs von Balthasar, zajmujac sie prawda dotyczaca stwor-
czego aktu Boga, zaznacza, ze biblijne okreslenie zawarte w Rdz 1,1 wskazuje na
czynny udzial Ducha Swietego w tym wydarzeniu. Podkresla to w nastepujacych
sfowach: ,,...natomiast nie sposob przeoczy¢ Jego dzialania jako czynnika uni-
wersalizujacego osobe i dzielo Syna. A Bég Ojciec zawsze pracowal nad §wiatem
réwnocze$nie «swymi dwiema rekami»”?’. Podkre$la, ze podejmujac to zagadnienie
nie sposdb poming¢ problemu ewolucjonizmu. W tym wzgledzie eksponuje mysl
Karla Bartha, dotyczaca postrzegania starotestamentalnych tekstow jako gleboko
pneumatologicznych, wskazujacych na kosmologiczne ukierunkowanie soteriolo-
giczno-eschatologiczne®®. Ostatecznie siegajac do Katechizmu Kosciota Katolickiego
odnajdujemy nastepujace okreslenie: ,Stowo Boga i Jego Tchnienie znajduja si¢
u poczatku bytu i zycia catego stworzenia”’.

Analiza $wigtosci ontycznej czlowieka domaga sie odniesienia do biblijnego opisu
stworzenia czlowieka ,,na obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26). Znajdujemy w tych
stowach fundamentalne okreslenie czlowieka oraz jego statusu wobec Boga, siebie

24 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrécie, red. F. Bednarski, Warszawa 2000, cz. I, z. 45,
art. 6, s. 71. Sobor Lateranski IV, Konstytucje, 1, 1, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 11, pod
red. A. Barona, H. Pietrasa, Krakow 2003, s. 221.

** Por. J. Guillet, Duch Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, [red.] X. Leon-Dufour, tt. K. Romaniuk,
Poznan - Warszawa 1982, s. 226.

¢ Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnegtrznego, th. T. Landy, Niepokalandw 1998,
s. 95.

>’ H. Urs von Balthasar, Teologika. Duch Prawdy, t. 3. tt. ]. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 375.

*% Por. tamze. Ustosunkowujac sie do tej opinii, a takze teorii Pannenberga oraz Tillicha, doty-
czacych pneumatologicznego charakteru ewolucjonizmu, stwierdza, ze istnieje powazne niebez-
pieczenstwo identyfikacji Ducha Bozego z transcendujacym duchem ludzkim, ktéry w pewnym
sensie jest duchem $wiata. Podobnie odnosi si¢ to teorii Johana V. Taylora i jego dzieta Der Heilige
Geist Und sein Wirken i der Welt. Chodzi o problem, ktory - podobnie jak Pannenberg — Charles
G. Raven rozumiat z perspektywy Ducha Sw. objawiajacego sie w Nowym Testamencie. Tamze.

?* KKK 703. Nalezy podkresli¢, ze nauka Kos$ciota odwoluje sie¢ w tym wzgledzie do niezwykle
ciekawego sformulowania zawartego w liturii bizantyjskiej i dotyczacego Ducha Swietego, tj. ,,Jest
rzecza wlasciwg, aby Duch Swiety rzadzit stworzeniem, uswiecal je i ozywial, poniewaz jest Bogiem
wspotistotnym Ojcu i Synowi... Do Niego nalezy panowanie nad zyciem, poniewaz bedac Bogiem,
zachowuje stworzenie w Ojcu przez Syna”. Tamze.
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samego i blizniego. To krétkie okreslenie pochodzace z tekstu elohistycznego sigga
do prawzoru genealogii cztowieka, ktory jest obecny w Bogu. Tenze opis biblijny
zawsze pozostawal bardzo inspirujacy i intrygujacy dla pisarzy starochrzescijan-
skich oraz teologéw*’. Nie bez znaczenia jest teologia ojcéw greckich®.

Wedlug $w. Tomasza z Akwinu obraz Boga w cztowieku nalezy ujmowac potréj-
nie: a. powszechna wszystkim ludziom naturalna podatnos¢ cztowieka do poznania
i milowania Boga; b. sprawnos¢ prowadzaca do poznania i mitowania; c. ,aktualne
i doskonate poznanie i mitowanie Boga”*’. Jak zatem mozemy zauwazy¢, dla $w.
Tomasza poznanie oraz zdolno$¢ milowania, ktére s3 wobec siebie kompatybilne,
stanowig zasadniczg przestrzen upodobnienia do Boga. Jednoczesnie zaznacza, ze
caly czlowiek angazuje sie w ten proces i dlatego nalezy stwierdzi¢, ze caly wpisuje
si¢ w biblijny opis. Mozna takze u $w. Tomasza zauwazy¢ rozgraniczenie na ,,obraz”,
ktory identyfikuje z umystem czlowieka, oraz ,,podobiefistwo”*.

Ks. prof. W. Granat zaznacza, ze wspolczesna teologia, odchodzac od tego
rodzaju rozwazan spekulatywnych, skoncentrowala si¢ na egzegezie i analizie
biblijnej. Ponadto mamy do czynienia z probami analizy ,,obrazu i podobienistwa”
w zestawieniu z innymi pradami kulturowymi i religijnymi. Szczegoélnego zna-
czenia nabiera dzi$ egzystencjalistyczne, personalistyczne oraz humanistyczne
rozpracowanie zagadnienia®*.

3% Por. W. Granat, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Lublin 2007, s. 114-
-115. W II w. zajmowal si¢ nim apologeta Tacjan, podkreslajac podobienstwo do Boga, ktére odréznia
czlowieka od zwierzat. Sw. Efrem Syryjczyk wyrdznil podobienistwo przez wolnos¢ i panowanie
wobec §wiata, to za$ wyraza si¢ we wladzy nad §wiatem, przez otwartos¢ jego duszy na obdarowa-
nie charyzmatyczne oraz rozumnos¢. Sw. Atanazy upatrywal go w czystosci duszy. Sw. Augustyn
podkreslal podobienistwo do catej Tréjcy Swietej przez taske. Kolejnymi przejawami podobienstwa
wedlug niego sa duchowo$¢ i racjonalnoé¢ oraz mys$l, pamieé i wola.

31 Por. T. §pidlik, I. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci. Duchowosci ojcéw Kosciola, t. 111,
th. K. Florczyk, J. Serafin, Krakow 2004, s. 59-61; T. Spidlik, Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu,
tl. L. Rodziewicz, Krakéw 2005, s. 84-86. Nalezy podkresli¢ znaczenie dwdch szkoél, tj. aleksan-
dryjskiej i antiochenskiej. Aleksandryjska w swojej terminologii blizsza jest platonizmowi i widzi
siedzibe obrazu w duszy czlowieka (Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Szkota antiochenska z kolei,
kladgc nacisk na priorytetowa role mezczyzny, uwaza, ze czlowiek jest obrazem Boga, posiadajac
wladze nad $wiatem nadang mu przez Stworce (rzadzi §wiatem — kata to archikon - tak twierdzi
Diador z Tarsu). Ojcowie greccy, méwiac o czlowieku i jego odniesieniu do ,obrazu”, podkreslaja
jego aspekt dynamiczny. Na taki sposob postrzegania ogromny wpltyw wywarta duchowos¢ pneu-
matologiczna. Szczegélne zastugi w tym wzgledzie przypadaja Orygenesowi. Postuguja si¢ zatem
dwoma terminami, tj. ,obraz” — eikon oraz ,podobienstwo” — homoiosis (Rdz 1, 26-27). Akcentuja
oni jednak zasadniczy wplyw obrazu w Jezusie Chrystusie. Dlatego, postugujac sie tekstem Rdz 1, 27,
tlumaczyli ,wedlug obrazu” (kat’eikoma). Z tego wzgledu w ich ujeciu czlowiek nie jest bezpoérednio
stworzony ,na obraz”, ale ,wedlug obrazu”, ktérego pierwowzorem jest Jezus Chrystus.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrdcie, dz. cyt., z. 92, art. 4, 5. 127.

** Por. tamze, art. 6, s. 127.

** Por. W. Granat, Fenomen czlowieka, dz. cyt., s. 116-117.
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Obraz Bozy (selem, eikon, imago) oraz podobienstwo (demuth, homoiosis, simili-
tudo), w okresie patrystycznym, szczegdlnie na Zachodzie stanowily synonimy. Dla
duchowosci posiada to ogromne znaczenie, poniewaz czlowiek, odchodzac przez
grzech od Boga, posiada jednoczesnie droge powrotu, czyli nawrdcenia. Dokonuje
sie ono na podstawie poznania i milosci. Wyrazne rozdzielenie tych poje¢, ktore
proponuje duchowo$¢ wschodnia, jest bardziej klarowne i pozwala stwierdzi¢, ze
obecnos¢ Boga w cztowieku, ktéra znalazta swoéj poczatek w dziele stworzenia oraz
poprzez Wcielenie Jezusa Chrystusa, stanowi pewien constans. Natomiast dynamika
rozwoju duchowego czlowieka, ktéry nalezy traktowac jako proces, jest dgzeniem
do $wietosci poprzez upodabnianie. Dokonuje si¢ to na drodze dgzenia do jednosci
z Jezusem Chrystusem oraz poprzez dziatanie Ducha Swietego®.

3. Powolanie do $wietosci moralnej

Zycie duchowe chrzescijanina, dgzgce do zjednoczenia z Bogiem, polega przede
wszystkim na jego wspolpracy z taska uswiecajacy. Jej zrédlem jest sakrament
chrztu $w. i od tego momentu rozpoczyna si¢ moralny proces uswigcajacy. Na
gruncie teologii duchowosci uzywa si¢ okreslenia moralne powotanie do $wieto-
$ci*®. Wraz z taskg uswiecajacg na cato$¢ dynamicznego procesu uswiecajgcego
wplywaja: taska uczynkowa, nastepnie cnoty wlane, dary Ducha Swietego oraz
cnoty moralne®. W sposdb czysto naturalny niemozliwe jest osiggniecie celu
nadprzyrodzonego, ktérym jest Bog. On w swojej milosci podnioést cztowieka
i powotal do stanu wyzszego, nadnaturalnego (por. J 6, 44), za$ natura czlowieka
stanowi postawe i podloze doskonatosci. Bog, ktéry jest zrédlem doskonatosci,
nie moze czlowiekowi da¢ Zycia istotowego, ale moze nam da¢ zycie podobne do
Jego (por. 1 3, 2). Zasadniczym zatem Zrodlem jest zycie w stanie taski, dlatego
$w. Tomasz z Akwinu stwierdza, ze Bonum gratiae unius majus est quam bonum
naturae totius universi>>.

Teologia okreéla laske jako wolne i darmowe dzialanie Boga w Chrystusie,
poprzez ktére Bog wzywa cztowieka do wspdlnoty — komunii z sobg. Polskiemu
okresleniu ,,faska” odpowiada tac. gratia i gr. charis. To natomiast odnosi si¢ do hebr.

> Por. A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 154-157; A. Stomkowski, Teologia, dz. s. 32-40; por.
J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, tt. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 178-181.

%6 Por. KKK 1213. Chrzest $wiety jest fundamentem calego zycia chrze$cijanskiego, bramg zycia
w Duchu (vitae spiritualis ianua) i brama otwierajaca dostep do innych sakramentéw. Przez chrzest
zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy si¢ czlonkami Chrystusa
oraz zostajemy wszczepieni w Koéciol i stajemy si¢ uczestnikami jego postania: «Chrzest jest sakra-
mentem odrodzenia przez wode i w stowie»”; Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. II, Lublin 2003, s. 672-673.
%7 Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 96-100.

% SThl-all-ae, q.113,a.9,ad 2. ,Najmniejszy stopien taski u§wiecajacej wiecej jest wart niz dobro
przyrodzone calego $wiata”.
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chen i chased, okreslajacych nie pojedynczy dar dobroci badz gest, ale wskazuje na
postawe, z ktorej wynikaja gesty i czyny.

Pomoc, jakiej Bog udziela cztowiekowi, siega samej jego glebi i dotyczy wladz,
ktore bezposrednio uczestniczg w jego zyciu duchowym. By wyjasnic istote taski
uswiecajacej, nalezy siegna¢ do nauki Jezusa Chrystusa, ktéry — uzywajac poréw-
nan - charakteryzuje jej dzialanie, np. poréwnanie do soku rozchodzacego sie
z pnia do wszystkich gatezi (por. ] 15, 4). Sw. Piotr wyjasnia, ze ci, ktérzy s3 w stanie
taski, sg uczestnikami Bozej natury (por. 2P 1, 4), zas $w. Jan nazywa ja ,nasieniem
Boga, ktdre w czlowieku trwa” (1] 3, 9). Kosciot w swojej wykladni katechizmowej
okresla: ,,Laska jest przychylnoscia, darmowg pomocg Boga, bysmy odpowiedzieli
na Jego wezwanie: stali si¢ dzie¢mi Bozymi, przybranymi synami, uczestnikami
natury Bozej i zycia wiecznego™’, a takze: ,,Laska uswiecajaca jest darem habitu-
alnym, stala nadprzyrodzong dyspozycja udoskonalajaca samg dusze, by uzdolnic¢
ja do zycia z Bogiem i do dziatania mocg Jego mitosci”*. Jej oddziatywanie mo-
zemy rozpatrywaé na dwdch poziomach: a. udoskonalenie czlowieka w porzadku
naturalnym; b. podniesienie czlowieka do porzadku nadprzyrodzonego. W tym
kontekscie nalezy wskaza¢ na konkretne owoce, jakie rodzi w Zyciu chrzescijanina.
Na gruncie teologii wymienia si¢ nastepujace: a. daje chrzescijaninowi uczestnic-
two w Zyciu Boga; b. chrzescijanin staje si¢ synem Bozym; c. staje si¢ mieszkaniem
Tréjcy Swietej; d. we wspolpracy z nig nastepuje przebéstwienie cztowieka®'.

Jak juz zaznaczyli$my, taska uswiecajaca domaga sie takze udziatu i wspolpracy
z nig samego czlowieka, i dlatego $wieto$¢ moralna dotyczy rozwoju mitosci prowa-
dzacej do upodabniania si¢ do Boga, wynikajacej z pelnienia Jego woli i nasladowa-
nia Go*%. Z tego wzgledu nalezy podkresli¢ nastepujace elementy rozwoju $§wietosci:

1. Upodobnienie do Boga w zyciu moralnym cztowieka. Polega ono na nie-

ustannym dazeniu w swoim zyciu do pelni dobra, prawdy i pickna. Chrystus
wskazuje na takg koniecznos¢ w stowach: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Bog pozostaje dla cztowieka
niedoscignionym wzorem i dlatego w swoim Zyciu chrzescijanin powinien
dazy¢ do upodobnienia sie do tego ideatu™.

2. Realizacja woli Bozej w zyciu ludzkim. Jest to gléwne zadanie na drodze

uswiecajacej chrzescijanina, wynikajace z nakazu Jezusa Chrystusa (por J 14,
23; 1] 5, 3). Takze nauka ojcéw soborowych podkresla to gléwne zadanie,
wskazujac jako naczelne powotanie kazdego chrzescijanina na drodze wia-
snego uswiecania, jak i uswigcania $§wiata. Rozwdj mitosci wprost domaga

3 KKK 1996.

4% Tamze 2000.

Por. J. Gogola, Teologia komunii, dz. cyt., s. 95-96.
“ SThII-1I,q.185,a. 1.

A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt., s. 97.
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sie, by w zyciu codziennym podejmowac jej akty skierowane ku Bogu, a tym
samym ku czlowiekowi**.

3. Nasladowanie Jezusa Chrystusa. Cata Ewangelia, ktora pozostawit Chrystus,
jest wlasciwg podstawg zycia uswiecajacego chrzescijanina. Na tej dro-
dze nieodzowne staje si¢ nasladowanie Chrystusa, do czego takze wzywat
(por. Mt 11, 29; J 13, 15). Rdwniez w nauce apostolskiej sw. Pawla watek ten
znajduje gléwne miejsce: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem
nasladowca Chrystusa” (1Kor 11, 1). Kosciél w swoim nauczaniu wskazuje
na nasladowanie Jezusa Chrystusa jako na najwlasciwszg i najpewniejsza
droge do zjednoczenia z Nim**. W tej drodze nie chodzi o odtwarzanie zycia
Chrystusa w Zyciu chrzedcijanina, tworzenie Jego kopii, ale o oddanie sie
Jemu, wskutek czego przemienia on swoje zycie wedlug wzoru, jaki widzi
w osobie Chrystusa*®.

4. Rozwdj miltosci. Jest ona zasadniczym motywem powodujacym rozwoj
Zycia wewnetrznego, a tym samym doskonato$ci. Swieto$¢ jest doskonata
miloscig, poniewaz: ,Bog jest miloscia” (1] 4, 8). Przykazanie to Chrystus
ukazuje jako naczelne w zyciu czlowieka (por. Mt 22, 37-40), a takze wyjasnia
jej istote $w. Pawel (por. 1Kor 13, 1-13). Sw. Jan od mitosci uzaleznia wszystko,
co dzieje sie w zyciu czlowieka (por. 1J 2, 10; 4, 7-2). To wlasnie milo$c¢ jest
tym ,,motorem” napedzajacym pelnienie woli Boga, nasladowanie Go i to
wlaénie ona najbardziej upodabnia cztowieka do milujgcego Boga®’. Za
$w. Tomaszem mozemy dokona¢ rozréznienia na mifos¢ doskonala nalezng
jedynie Bogu, za$ na drugim miejscu jako owoc mitosci Boga wystepuje
mito$¢ cztowieka i dokonujaca sie ze wzgledu na Niego™*®.

5. Rozwoj cnét. Cnoty teologalne wiary, nadziei i mifosci jako owoc i kon-
kretny skutek taski u§wiecajacej pozwalaja na nieustanny rozwoj czlowieka.
Kazda z nich posiada wlasciwy sposéb oddziatywania na wladze czlowieka,
usprawniajac je do jednoczenia sie z Bogiem*’.

6. Cnoty moralne. Sg one wysitkiem czlowieka we wspolpracy z faska Boza,
powodujacym porzadkowanie jego zycia w konkretnym dziataniu. Wpierw
porzadkuja one nature chrzescijanina do przyjecia taski uswiecajacej, by
nastepnie wspomagac jego wspdtdziatanie z przyjeta taskg>’. Wymienia sie

Por. KK 41; 31-33.

Por. KK 40; 41; 44; KL 6;

J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 75-81.

Por. KK 40.

SThII-1I, q 184, a. 1-2.

Por. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 73-104; A. Stomkowski, Teologia,
cyt., 8.102; J. Gogola, Teologia komunii, dz. cyt., s. 96-97.

A. Gmurowski, Cnoty nabyte i cnoty wlane. Studium poréwnawcze w mysl zasad sw. Tomasza

z Akwinu, Gniezno 1935, s. 27.
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takze druga role cndt, ktora koncentruje si¢ na dodawaniu cnotom wlanym
doskonalosci®.

Zjednoczenie przebodstwiajace. Jest to cel zycia chrzescijanina. W wymiarze
eschatologicznym bedzie to zjednoczenie doskonate, ktérego podstawa bedzie
doskonala mito$¢ pozbawiona wszelkich przeszkéd wynikajacych z ograniczo-
nosci czlowieka (por. 1Kor 13, 10). Wyktadnie zjednoczenia przebdstwiajacego,
ktére w pewnym zakresie dokonuje sie w zyciu doczesnym, znajdujemy u Doktora
Mistycznego, jakim jest $w. Jan od Krzyza, ktéry pisze: ,,Gdy dusza przyjdzie do
ostatniego stopnia, przeniknie ja mifo$¢ Boga, az do najtajniejszej istoty duszy, a tym
samym przemieni jg i rozpromieni wedtug calej jej istoty, wladz i sit, w taki stopniu,

jaki tylko zdolna jest to przyjac i sprawi, ze upodobni si¢ catkowicie do Boga™>.

4. Swieto$¢ upowszechniona

Lektura Objawienia oraz nauka Kosciola nie pozostawiajg watpliwosci co do
zasadniczego powolania cztowieka. Poczawszy od faktu stworzenia, ktory wskazuje
na ontyczny charakter $wietosci, poprzez §wigtos¢ moralna jest on ukierunkowany
na do$wiadczenie pelni doskonatego zjednoczenia z Bogiem®”.

Siegajac do dokumentdw, ktére sg zobowigzujace dla kazdego wierzacego, juz
sam tytul V rozdziatu Lumen gentium stwierdza bardzo jednoznacznie: ,,Dlatego
dla wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu i zawodu powolani sg do pelni
zycia chrze$cijanskiego oraz doskonatej mitosci”**. Powszechne powolanie do
$wigtoéci nakresla wlasciwy kierunek myslenia zaréwno co do samej $wietosci,
jak réwniez jej miejsca w $wiecie. Z tego zasadniczego powolania rodzg si¢ tzw.
powolania szczegotowe, dla ktérych kluczowym momentem jest ich rozeznawanie.
Przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na rozumienie samej istoty rozeznawania.
Stowo i pojecie ,rozeznanie” (gr. dokinadzo Soxkipud{w) oznacza sprawdzenie war-
tosci czego$ w celu przyjecia badz odrzucenia, wlasciwg oceng, ale takze zwigzane
jest z poddawaniem probie oraz podjeciem badania. Mamy réwniez okreslenie
diakrinein — Staxpivery, oznaczajace osgdzanie, rozpoznawanie, analizowanie®.

Niestety, niekiedy bfedne rozumienie duchowosci i powotania czlowieka do $wie-
tosci prowadzi do blednego wyboru. Pojawiaja si¢ kierunki i trendy w duchowosci
chrzescijanskiej o charakterze religijno-synkretycznym czy tez protestantyzujacym.
Takze niebezpieczne proby samozbawcze bazujg na naturalistycznej przestrzeni

! Por. tamze, s. 116-117; J. Gogola, Teologia komunii, dz. cyt., s. 98.

2 $w. Jan od Krzyza, Zywy plomien milosci, w: Dziela, tt. B. Smyrak, Krakow 1986, 13.

** Por. D. Wider, Duchowos¢ dla wszystkich, Krakéw 2001, s. 15-21; A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt.,
s. 92-96.

%% KK 39.

%% Por. ].K. Miczynski, Rozeznawanie duchowe, Encyklopedia katolicka, t. XVII, Lublin 2012, s. 426.
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zycia czlowieka. W ten sposob Bog staje si¢ jedynie pewnym wyznacznikiem, miara,
ale nie ma mozliwo$ci komunijnego bycia z czlowiekiem. Nalezy takze podkreslic,
ze we wszystkich tendencjach samozbawczych tajemnice Wcielenia i Odkupienia
staja sie bezprzedmiotowe.

Sw. Jan od Krzyza stwierdza, ze ,,Ojciec, Syn i Duch Swiety dokonuja w niej
(duszy) boskiego dziela zjednoczenia. Rgka wigc upalenie i dotknienie” (...).
»Upaleniem jest Duch Swiety, rekg - Ojciec, dotknieciem Syn”*°. Idac za tg mysla
mistyka z Fontiveros, nalezy takze podkresli¢ wymiar ojcowski w zyciu ducho-
wym czlowieka, chrystocentryczno-chrystoformiczny oraz pneumatologiczny.
Calo$¢ dzieta inicjacji i rozwoju posiada swoje glebokie zakorzenienie eklezjalne
i ten wymiar takze musi by¢ uwzgledniony. O.D. Wider okresla ten fakt w sposob
nastepujacy: ,O swoim odwiecznym i nadprzyrodzonym powotaniu czlowiek
dowiaduje si¢ przez posrednictwo Kosciola od Jezusa Chrystusa zyjacego i uswie-
cajacego przez Koéciot””. Czlowiek w tym procesie nie traci swojej tozsamosci
i nie rozptywa sie w spotecznej przestrzeni Kosciota, ale pozostaje w uswiecajacej
zaleznoéci (contingent), jak twierdzi kard. J.H. Newman®®.

Wspolczesna kultura staje si¢ ogromnym wyzwaniem dla rozwoju zycia ducho-
wego. Siegajac do dokumentu In verbo tuo..., znajdujemy opracowana diagnoze,
ktora jednak jest juz z ubieglego wieku i wiele zjawisk uleglo zmianie, a takze
pojawily sie inne — bardzo niebezpieczne. Nalezy jednak, idac za dokumentem,
wymieni¢ zagrozenia powolaniowe: kultura pluralistyczna i ambiwalentna, rela-
tywizm aksjologiczny, ideologizacja zycia, nietad etyczny, absolutyzacja wolnosci,
subiektywizm, zaburzenie antropologiczne, stabo$¢ ewangelizacyjna®.

J. Ratzinger wskazuje na trzy przyczyny takiej sytuacji: §wieckos¢ zycia pola-
czona ze swoistym wygodnictwem, psychologizacja zycia duchowego az do zastapie-
nia go seansami terapeutycznymi oraz zanik charyzmatycznosci®®. Z tego wzgledu
konieczna jest praca nad odzyskaniem cztowieka w wymiarze nadprzyrodzonym
oraz ukazywanie glebi duchowosci chrzescijanskiej, ktora przetamuje stereotypy;,
a takze niweluje niezwykle niebezpieczne zjawisko ignorancji w tym wzgledzie.

¢ S, Juan de la Cruz, Llama de amor viva, en: Obras completas, [ed.] E. Pacho, Burgos 2010, II, 1.
Sw. Jan stwierdza: ,En esta cancion da a entender alma cémo last tres personas de la Santisima
Trinidad. Padre e Hijo y Espiritu Santo, son los que hacen en elle esta divina obra de union. Asi
la mano, y el cauterio, y el toque , en sustancia, son una misma cosa; y ponelos estos nombres, por
quanto por el efecto que hace canda una les conviene. El cauterio es el Espiritu Santo, la mano es e
Padre, y el toque el Hijo. Y asi, engradence aqui el alma al Padre, Hijo y Espiritu Santo, ebcarenciedo
tres grandes mercedex y bienes que en ella hacen, por haberla trocado su muerte en vida, transfor-
madola en si”.

*7 D. Wider, Duchowos¢ dla wszystkich, Krakoéw 2001, s. 20.

*% Por. M. Tatar, Duchowos¢ pokoju, Warszawa 2013, s. 283-284.

*> Por. Papieskie Dzieto Powotar Koscielnych - Dokument kovicowy Kongresu poswigconego powo-
taniom do Kaplarstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie, Rzym 6.01.1998, In verbo tuo..., 11.

% Por.]J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, th. Z. Oryszn, Krak(’)w-Warszawa-Struga 198, s. 5-6.
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W tej perspektywie nalezy zatem méwic o koniecznosci rozwijania duchowosci
oraz mistyki w codziennosci. Oznacza to ,,odzyskiwanie” czlowieka dla Boga, a jed-
noczesnie sakralizujacy rozwdj jego zycia oraz cywilizacji, ktéra buduje. Oznacza
to otwarcie na Boga, a takze przemiane cztowieka zgodnie z Jego wolg®'. Dgzenie
do zjednoczenia z Bogiem, jak mozemy zauwazy¢ z dotychczasowych analiz, nie
kwestionuje czlowieka, wrecz przeciwnie: pozwala mu si¢ rozwing¢ ku pelni czto-
wieczenstwa. Nalezy zauwazy¢ i podkreslic, ze nie dokonuje si¢ to w jakims$ ,wyizo-
lowanym” $wiecie czy tez pozornej i iluzorycznej rzeczywistosci. Przekonuja nas
o tym opracowania hagiograficzne najbardziej transparentnych swietych i blogo-
stawionych mistykow. Ich realizm jest niekiedy uderzajacy, zwlaszcza wobec do-
$wiadczen wewnatrzeklezjalnych czy tez wewnatrzzakonnych ($w. Jan od Krzyza,
$w. Teresa Wielka, $w. Faustyna, $w. Albert Chmielowski, $w. Jan Pawet II). Zycie
duchowe nie wyobcowuje z historii, wrecz przeciwnie: prowadzi do jej ksztaltowa-
nia. Nawiazujac do rahnerowskiego odniesienia mistyki do codzienno$ci czlowieka,
nalezy stwierdzi¢, ze jego stowa ,,to doswiadczenie laski, ten trudny do okreslenia
mistycyzm zycia codziennego, bedzie uznany za istote chrze$cijanstwa”®?, na-
lezy przyja¢ za najbardziej wlasciwe dla przezywania dos§wiadczenia Boga przez
chrzesécijanina XXI w. Obserwacja rzeczywistosci odslania bardzo klarownie dwa
niezaspokojone pragnienia: desiderium Dei oraz desiderium Deum, ktére nie moga
by¢ zaspokojone poprzez zadne doczesne i wspoltczesne substytuty®.

Zakonczenie

Swieto$¢ i powotanie do niej zawsze pozostanie zagadnieniem otwartym.
Wynika to ze zmieniajacych si¢ warunkow zycia czlowieka, a takze cywilizacji,
ktérg buduje. Jednakze stalym i niezmiennym wyznacznikiem pozostaje swigto$é
Boga. W ten sposob musi si¢ ciagle aktualizowaé mysl $w. Augustyna, méwiaca
o ,hiespokojnym sercu cztowieka”. Swiadomo$é, ze autorem naszego zaistnienia,
zycia oraz ostatecznego przeznaczenia jest milos¢ Boga, pozwala nam spojrzeé
na ludzky egzystencje w kategoriach swietosci ontycznej. Proces uswigcajacy nie
jest automatyzmem. Bog, szanujac wolnos¢ czlowieka, zaprasza go w mitosci do
jednosci ze sobg. W tej przestrzeni rozwija si¢ dialogiczna §wietos¢ moralna oparta
na lasce uswiecajacej, cnotach teologalnych, moralnych, a takze darach Ducha
Swietego. Efektem §wiadomosci powszechnego powolania do $wigtosci jest wybér

! Por. Jan Pawel II, List ap. Nowo millenio ineunte, Rzym 6.01.200L, 6. ,,Jest to droga wspomagana
nieustannie przez taske, ktora jednak wymaga zdecydowanego wysitku duchowego i wiedzie nieraz
przez bolesne do§wiadczenie oczyszczenia («noc ciemna»), ale na rézne mozliwe sposoby doprowadza
do niewyrazalnej radosci, przezywanej przez mistykow jako «unia oblubieficza»”.

2 K. Rahner, Faith Today, London 1967, p. 37.

%% Por. M. Zawada, Homo desiderans Deum, Krakéw 2011, s. 160-173.
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konkretnego powotania, ktére pozostaje adekwatne do prerogatyw i uzdolnien
cztowieka. Wiasnie dlatego nie mozna méwi¢ o nadrzednosci ktoregokolwiek
powolania w stosunku do innego. Ich specyfika jest obdarowanie charyzmatyczng
taskg powolania. Otwartym problemem pozostajg otwarcie czlowieka, zgoda i roz-
woj poprzez intensyfikacje mitosci.

Streszczenie

Powolanie do $wietosci nalezy do fundamentalnych prawd dotyczacych cztowieka.
Jest odpowiedzig na pytanie dotyczace motywu jego zaistnienia, jak rowniez ostatecznego
celu. Nabiera ona szczegélnego znaczenia w zderzeniu ze wspolczesnymi tendencjami
o charakterze sekularystycznym. Calo$¢ objawienia, znajdujaca swéj kulminacyjny punkt
w osobie Jezusa Chrystusa, jak réwniez powotanie Ko$ciota i wyposazenie go w niezbedne
$rodki uswiecajace, ukierunkowana jest na misterium zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Publikacja podejmuje t¢ zasadnicza tematyke, uwzgledniajac przede wszystkim koniecz-
nos$¢ wyjasnienia samej istoty powotania i zwigzanych z nim elementéw. Analizie zostat
poddany zaréwno jego wymiar powszechny, jak réwniez indywidualny. Zasadniczym
jednak problemem jest wyjasnienie ontycznego powolania do $wigtosci, wynikajacego z po-
wolania czlowieka do istnienia oraz obdarowania naturalnego. To wskazuje na prawde, iz
podstawowym powolaniem cztowieka jest stwdrcze powotanie do istnienia jako mezczyzna
ikobieta. Bazujac na naturze, Bég usprawnia cztowieka poprzez faske do rozwoju §wietosci
moralnej. Jest to wspdtdziatanie Boga powotujacego i cztowieka, ktory przezywa swoje
powolanie do chrzescijafistwa, a nastepnie wybiera okreslong droge zycia, by zrealizowa¢
ostateczne powolanie, posiadajace charakter eschatologiczny. Wtasciwe uporzadkowanie
pozwala czltowiekowi rozeznawac wlasne powolanie, a ponadto stawa¢ si¢ narzedziem
towarzyszacym innym na tej drodze.

Slowa kluczowe: powolanie, $wietos¢, Swietos¢ ontyczna, $wieto$¢ moralna, rozezna-
wanie, natura, faska.

THE VOCATION TO HOLINESS
Summary

Holiness and its vocation will always remain an open issue. This is due to the changing
conditions of human life and the civilization that he is building. However, God’s holiness
remains a constant and unchanging determinant. In this way the thought of St. Augustine,
speaking of ,,man’s restless heart”. The awareness that the Author of our existence, life and
final destiny is God’s love, allows us to look at human existence in terms of ontic holiness.
The sanctifying process is not automatic. God, respecting man’s freedom, invites him in
love to be one with Himself. In this space, dialogical moral holiness develops, based on
sanctifying grace, theological and moral virtues, as well as the gifts of the Holy Spirit. The
effect of the awareness of the universal call to holiness is the choice of a specific vocation,
which remains adequate to the prerogatives and talents of a person. That is why there is
no superiority of one vocation over another. Their specificity is the gift of a charismatic
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grace of vocation. The basic problem is the openness of man and consent to development
through the intensification of love and its purification.

Keywords: vocation, holiness, ontic holiness, moral holiness, discernment, nature,
grace.
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