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ZAPROSZENIE DO UCZESTNICTWA. TRESCI
SPOLECZNO-KULTUROWE W KATECHEZIE
DOROSLYCH

Zyjemy w czasach szybkich przemian cywilizacyjnych, a zarazem ogromnego
zametu kulturowego. Dorosli chrzescijanie, cho¢ prébuja radzi¢ sobie z tymi pro-
cesami, czesto nie s3 odpowiednio przygotowywani do rozwijania wiary i budowa-
nia dojrzalej wspolnoty eklezjalnej w $wiecie pluralistycznym i zeswiecczonym'.
Tymczasem jednym z zadan katechezy dorostych - jak czytamy w Dyrektorium
Ogolnym o Katechizacji - jest ,wychowywac do wlasciwej oceny zmian spoteczno-
-kulturowych naszego spoleczenstwa w $wietle wiary”>. W niniejszym artykule
chcemy przywotac istotne z punktu widzenia ludzi dorostych tresci dotyczace nauki
spotecznej Kosciota (uczestnictwo w spoleczenstwie demokratycznym, zaanga-
zowanie sie w spofecznos¢ lokalng, podejmowanie pracy) i ukazac je w szerokim
kontekscie zycia chrzescijanskiego - jako istotne problemy dla katechezy dorostych.
Nierzadko bowiem problemy te wyklucza sie spod rozeznania duchowego, a - jak
sugerujg autorzy dokumentu Katecheza dorostych we wspdlnocie chrzescijariskiej
w ramach formacji nalezy mie¢ na uwadze zar6wno wyzwania na poziomie zycia
ekonomiczno-spotecznego, jak i na poziomie zycia spoteczno-kulturowego®.

Demokracja a Kosciot

Przygladajac sie dziejom ludzkosci, dostrzegamy pewna prawidlowos$¢: nasza
historia zmierza w stron¢ budowania jednosci. Mimo wszystko. Nawet pomimo
wojen. Jakby Stwdrca takze poprzez poczucie niesprawiedliwosci prowadzit do
osiggania warto$ci wiekszych. Te wartosci osigga si¢ wlasnie w trudzie budowania
jednosci. Musimy wierzy¢, ze Bog w jaki$ sposob kontroluje ten proces (nawet
jesli nas bulwersujg niedola i smutek). Papiez Jan Pawet II podkreslit w encyklice
Sollicitudo rei socialis (powolujac si¢ na autorytet Pawla VI i dokument ostatniego

' Zob. DOK 193.
> DOK 175. Pomijamy tu kwestie, czy katecheza dorostych ma miejsce w parafiach.
*  Zob.KWCh 14-17.
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Soboru)*, ze nedza i niedorozwdj moga by¢ pokonane przez rado$¢ i nadzieje, jaka
daje poczucie wspolnoty. To poczucie towarzyszyto ludziom od zarania dziejow, ale
jeszcze nigdy nie bylo tak bardzo powszechne (globalne). Pojawila si¢ wiec szansa
przed calg ludzkoscia, aby zobaczy¢ w oczach obcych podobienistwo Boze®. Trzeba
przyzna¢, ze powszechne dzi§ migracje ludzkosci owg szanse takze niezwykle
problematyzuja.

Wihasnie zaangazowanie jest kluczem do zrozumienia tego, czym jest prawdziwa
wspolnota. Globalizacja upowszechnila na §wiecie model panstwa, ktére nazwano
demokratycznym. Méwi sig, ze postepuje demokratyzacja spoteczenstw®. Dlaczego
Ko$cidt uznaje system demokratyczny za odpowiednia forme wspodtzycia spolecz-
nego? Poniewaz demokratyczne systemy sprawowania wladzy - przynajmniej
w zalozeniach - sg ze swej natury pokojowe. Pozostajac pod spoleczng kontrola,
rozwigzujg problemy wewnetrzne bez uciekania si¢ do przymusu. Kwestie sporne
rozwiazuje si¢ na drodze dialogu. Azaliz widzac niedoskonalos¢ tych systemow,
Kosciot uswiadamia, ze jesli demokracja nie znajduje oparcia w jakims$ systemie
etycznym, jesli brakuje jej wartos$ci, na ktérych mozna zbudowa¢ porzadek spo-
teczny, jest ona malo stabilna, tatwo przeradza sie w tyranie’. Dlatego sama za-
sada demokratyczna dotyczy gléwnie sytuacji, w ktorej zamierza si¢ dysponowac
dobrami nalezagcymi do wszystkich. W kazdym innym przypadku, na przyktad
w kwestiach naukowych czy filozoficznych, nie moze rozstrzyga¢ wigkszo$¢, lecz
natura rzeczy. Takie rozumienie demokracji pociaga za sobg podstawowy warunek:
musi istnie¢ w zyciu publicznym prawda lub prawdy, ktorych trzeba broni¢ nawet
wbrew opinii wiekszosci (tzn. w zakresie ktdrych nie ma sensu przeprowadzaé
referendum czy sondazy). Stad plynie przekonanie, ze wladza polityczna nie moze
rozporzadzac ani kulturg (niezalezno$¢ kultury, niezalezno$¢ religii), ani sprawie-
dliwoscig (niezawisto$¢ saddw), ani dziatalnoscig badawczg (autonomia nauki).

Podstawowym czynnikiem procesu demokratycznego jest reprezentowanie
interesow okreslonych grup spolecznych. Na tym koncentruje si¢ zycie polityczne.
Opiera sie ono na dialogu réznych grup spoteczenstwa (partii politycznych). Kosciot,

* SRS6.

Zob. P. Tomasik, Katecheza Kosciota w Polsce wobec wyzwan nowej ewangelizacji, ,Verbum Vitae”
2012 nr 21, s. 279-287.
¢ Zob. J. Marianski, Kosciét katolicki a rozwdj spoleczeristwa obywatelskiego, ,,Rocznik Lubuski”
2003 nr 29, 5. 113-117.
7 Jan Pawel IT stwierdzil, ze: ,instytucje polityczne i wladze publiczne nie maja charakteru abso-
lutnego, wlasnie ze wzgledu na pierwszorzedna i wrodzong ,,przynaleznos¢” cztowieka do Boga,
ktdrego obraz jest wyryty na zawsze w naturze kazdego mezczyzny i kazdej kobiety. W przeciwnym
wypadku istnieje niebezpieczenstwo, ze zostang uprawomocnione te tendencje laicyzmu i sekula-
ryzacji agnostycznej i ateistycznej, ktére prowadza do wykluczenia Boga i naturalnego prawa mo-
ralnego z roznych sfer zycia czlowieka. Tragiczne koszty tego poniostaby - jak pokazala to historia
europejska — w pierwszej kolejnosci cata spotecznos¢ kontynentu”, zob. ,L'Osservatore Romano”
2002, nr 10-11.
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ktdérego misja polityczng jest budowanie wiezi miedzy ludzmi, oferuje tez wlasna
koncepcje cztowieka i prawdy, ktorg uznaje za gwarancje¢ trwania demokracji.
Jesli angazuje si¢ w polityke, czyni to bez podejmowania prob sakralizacji zycia
politycznego, lecz poprzez ukazywanie dynamicznej jednosci dzialania czlowieka.
Nauka spoteczna Kosciola w zyciu politycznym staje si¢ filozofig spoteczng, czyli
propozycja dotyczaca podstawowych zasad ludzkiego wspodlzycia, prawa i panstwa.
Kosciot staje w obronie godnosci czlowieka. Daje demokracji fundament, na kto-
rym opiera caly porzadek polityczny, autentyczng wolnos¢. Dzieki niej mozliwe
jest wspdlne podejmowanie trudnych probleméw wspolczesnego swiata — stuzba
wspolnemu dobru i dobru kazdej ludzkiej istoty z osobna®.

Taka wizja demokracji jest niezwykle warto$ciowa: wrazliwa na osobe ludzka
ijej aspiracje. Jednak czy naprawde mozna sprosta¢ wszystkim aspiracjom poszcze-
gblnych ludzi? Jak odpowiedzie¢ na czgsto sprzeczne w ludzkich spolecznosciach
dazenia? Rocco Butiglione odpowiada: ,,Zeby skloni¢ ludzi do wybierania jednosci
w sposob wolny, trzeba znalez¢ dobro, ktdre bedzie celem wszystkich ludzi, do-
brem wspdlnym. Dzigki temu odniesieniu do dobra wspdlnego powstaje wspolnota
ludzka”®. Wspdlnota polityczna, narodowa czy lokalna jest celem demokracji,
ale jako$¢ tej wspdlnoty zalezy wlasnie od dobra wspdlnego. To znaczy, ze ludzie
muszg uwierzy¢ w to, iz sg sprawy, ktore ich tacza, ze jest dobro, ktore ich spetnia.
I muszg jako$ to dobro nazwac. Nadto musza mie¢ poczucie, Ze mogg to dobro
o0siggnaé w sposob wolny: trzeba pozwoli¢ ludziom by¢ wolnymi - bez masek, bez
obtudy, bez falszywej dyplomacji czy politycznej poprawnosci. Wynika z tego co$
nadzwyczajnego: oto ludzie majacy rozne, nawet przeciwne poglady, takze moralne
i religijne, moga by¢ réwnoprawnymi obywatelami w tej samej wspdlnocie poli-
tycznej. Jedyne co skazuje na swego rodzaju wykluczenie, to rezygnacja z osiggania
dobra wspoélnego.

Dobrem wspélnym jest przede wszystkim osoba. Zasada personalistyczna - za-
warta w soborowej Konstytucji duszpasterskiej — glosi, iz osobie nalezy si¢ bezwa-
runkowa afirmacja z racji jej swoistej wartosci, zwanej osobowg godnoscig; osoba
moze w pelni zrealizowac¢ siebie jedynie poprzez dar z siebie w wolnosci i mito-
$ci'® Chodzi wiec o uznanie godnosci drugiej osoby. Na tej zasadzie opiera si¢
trwalo$¢ wspdlnoty i mozliwos¢ wspot-bycia w niej 0s6b o réznych pogladach. Na
niej réwniez zasadza si¢ kazde inne dobro wspolne, ktdre moze by¢ sformutowane
w postaci praw ludzkich (np. prawo do pracy), podstawowych potrzeb (np. potrzeba
bezpieczenstwa) czy dazen (np. politycznych). Dobrem wspolnym w koncu jest
wszystko to, co stuzy wspdlnocie - czy to ogdlnoludzkiej (np. pokoj), czy lokalne;
(np. budowa drogi)*".

8

Zob. W. Irek, Wokét pojecia demokracji, ;Wroctawski Przeglad Teologiczny” 1993 nr 1, s. 58.
°  R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 137.
1% Zob. KDK 24.
' Zob. J. Krucina, Wznoszenie wartosci podstawowych, Wroctaw 2007, s. 75.
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Szukanie dobra innej osoby otwiera na inne wspdlnoty. Spoleczenstwo, ktore
zamyka si¢ na innych, ubozeje. Tymczasem dzieki otwieraniu si¢ na innych doko-
nuje si¢ wymiana spofeczna, bez ktorej niemozliwe jest zycie ekonomiczne panstw.
Zdrowa ekonomia opiera si¢ na dwdch regutach: na regule rynku, wedle ktérej
nastepuje wymiana towardw i ustug, oraz na regule daru, polegajacej na dzieleniu
sie pomocg, w zamian za ktdra nic si¢ nie otrzymuje (a zawsze jest kto$, kto nie ma
nic do zaoferowania za pomoc, ktéra dostaje: np. dziecko, starzec czy niepetno-
sprawny; na tej regule opiera si¢ dziatalnos¢ wolontariatu). Jednak w przypadku,
gdy kto$ z ré6znych powodoéw nie jest w stanie pracowac (albo nie ma minimalnych
kwalifikacji, ktorych potrzebuje rynek), pozbawiony jest tez mozliwosci zaspoka-
jania potrzeb. W encyklice Dives in Misericordia czytamy, Zze wowczas obowigzuje
nastepujaca zasada: istnieje cos, co jest nalezne cztowiekowi z racji jego godnosci —
minimum débr materialnych, ktére pafistwo zapewni¢ mu powinno'?

Nauka spofeczna Kosciota opiera si¢ na trzech niezbednych dla zdrowego wspoét-
zycia spolecznego zasadach, potrzebnych do budowy spoleczenstwa godnego czto-
wieka: pomocniczosci, uczestnictwie i solidarnosci. Pierwsza z nich pozwala widzie¢
w osobie ludzkiej (obywatelu) jego twdrcza podmiotowos¢; tzn. ze panstwo realizuje
swoje cele najlepiej, gdy korzysta z najtrwalszych wigzi, jakie tworzy osoba: s3 to
wiezi wspdlnot, w ktorych czlowiek rozwija sie i dojrzewa. Oznacza to, ze panstwo
ani spolecznos¢ nie moga nigdy zastepowac w inicjatywie i odpowiedzialnosci oséb
ani wspolnot tam, gdzie one same moga podja¢ dziatanie, ani niszczy¢ przestrzeni
koniecznej dla ich wolnosci. Zasada uczestnictwa jest konsekwencja pierwszej; jest
tez fundamentem demokracji, w ktorej rozwoj jest mozliwy dzigki spotecznemu
zaangazowaniu obywateli. Solidarno$¢ natomiast rodzi si¢ ze stosunkéw wspot-
zalezno$ci — podnosi znaczenie wzajemnych wiezi, ktére stanowia o mozliwosci
osiggania wspolnego dobra i budowania jednej ludzkiej rodziny'®. Istnienie tych
trzech zasad zalezy w duzej mierze od przyjecia wartosci spolecznych, motywuja-
cych ludzkie dzialanie (wymienia je Jan XXIII w encyklice Pacem in terris): prawdy,
sprawiedliwosci, wolnosci i milosierdzia. Nadajg one zyciu spolecznemu wigksza
konkretno$¢ i skutecznos¢.

Rzadzi¢ to stuchac i podejmowac takie dzialania, ktére pozwalaja innym czu¢
sie wolnymi i odpowiedzialnymi. To pozwoli¢ na samodzielnos¢ i stale do niej
uzdalnia¢. Panowac to dzieli¢ si¢ soba, a jezeli pomagac - to wychowywac do jeszcze
wiekszej dojrzalosci (samodzielnosci). Nie zastepowac i nie wyreczaé, bo wowczas
czlowiek przestaje dba¢ o siebie. Bieda w krajach demokratycznych bywa réwniez
wynikiem przesadnej opiekunczosci panstwa. Alexis de Tocqueville zauwazyl, ze
w panstwie demokratycznym istnieja ,nieprzebrane rzesze identycznych i réwnych
ludzi, nieustannie krecacych si¢ w kdtko w poszukiwaniu matych i pospolitych

12 Zob. DiM 11-12.
* Zob. T. Nakielski, Zasady zycia spotecznego wedtug katolickiej nauki spotecznej, ,,Forum Polito-
logiczne” 2012 nr 14, s. 257-273.
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wzruszen, ktorymi zaspokajajg potrzeby swego ducha”**. Kazdy z nich zyje w izola-

cjiijest obojetny wobec cudzego losu. Dlaczego? Bo ponad nimi stoi wladza, ktéra
zdaje si¢ wiedzie¢, jakie sg ludzkie potrzeby i bardzo pragnie je zaspokoic. Jest przy
tym drobiazgowa, pedantyczna, przewidujaca i fagodna. Uwaznie stucha ludu - ale
nie po to, aby pomo6c mu wzrastaé, ale aby wygra¢ nastepne wybory. Dlatego wiezi
ludzi w tym stanie dziecinistwa, aby nigdy nie dojrzeli. Lubi, gdy obywatelom zyje
sie dobrze, pod warunkiem, by mysleli raczej o swym dobrobycie. Chetnie przyczy-
nia si¢ do ich szczescia, ale chce dostarczac je i ocenia¢ samodzielnie. Jan Pawet II
nazwal taki rodzaj demokracji ,,zakamuflowanym totalitaryzmem”'®. Nawiasem
mowiac, takie panstwo stalo si¢ w niektdrych przypadkach niedobrym wzorem
takze dla rodzin, a nawet wspdlnot eklezjalnych i stowarzyszen koscielnych.

Pytanie zatem o demokracje i o role panstwa jest najpierw pytaniem o czlowieka.
Nadmierny indywidualizm prowadzi do niepotrzebnych konfliktéw; niepotrzeb-
nych, bo wspdtpraca przynosi stokro¢ wieksze korzysci. To ona okazuje si¢ podstawa
trwatej demokracji'®. Wiezi, jakie rodzg sie miedzy ludZmi, to najwiekszy kapitat
w gospodarce $wiata. Zyjemy w spoleczenstwie nie tylko po to, aby realizowa¢ wta-
sne interesy, ale by siebie wypowiedzie¢ - poprzez wspdlnoty, do ktorych swiadomie
wchodzimy i do ktérych aktywnie nalezymy. Gdy tylko wchodzimy, nie angazujac
sie w zycie tych wspdlnot, tzn. nie wypowiadajac jako$ siebie na zewnatrz, a jedy-
nie zgadzajac sie na dzialanie innych i bez zastrzezen (cho¢ nie bez narzekania)
im sie podporzadkowujac - tracimy wlasna czesé (wklad), dzieki ktdrej nabylismy
prawo do budowania spoteczenstwa (to owe talenty z przypowiesci Jezusa). Taki
model personalistyczno-wspélnotowy daje motywacje dla dzialania spolecznie
dobrego i sprawiedliwego (budowania solidarno$ci miedzy ludzmi), a zarazem
uczy wrazliwosci na pojedynczg istote ludzka (udzielajac jej przestrzeni wolnosci
w realizowaniu osobistej drogi zycia). Czasem to napigcie migdzy panstwem so-
lidarnym (ale nie opiekuniczym) a liberalnym (ale nie libertynskim) jest nieprzy-
jemne, tworzgc ztudzenie chaosu'. Przezwyciezenie owego leku czy niepewnosci
(napiecia) wymaga odwagi, ktéra procentuje w osiggnieciu wyzszego poziomu
rozwoju panstwa/spoleczenstwa.

Ale poniewaz wspodlczesne panstwo demokratyczne jest panstwem partii poli-
tycznych i nalezy bardziej do nich niz do obywateli, rola panstwa ulegla znacznemu
ograniczeniu, cho¢ nadal jest niezbedna, szczegélnie w odniesieniu do ochrony
praw czlowieka (panstwo ma dba¢ o mozliwo$¢ korzystania z nich). Partia jest or-
ganizacja czesci spoteczenstwa i skupia sie bardziej na interesach partykularnych.
Czy mozna i czy trzeba to zmieni¢? By¢ moze. Istnieje propozycja demokracji,

—-

4

Cytat za: R. Aron, Esej o wolnosciach, Warszawa 1997, s. 126.
Zob. VS 101; CA 46-48.
10 Zob. M. Jagodzinski, Kosciét a demokracja, ,Teologia w Polsce” 2011 nr 2, s. 278-279.
17 Zob. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrze-
Scijatiskiego, Londyn 1960, s. 53-55.

-
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w ktorej poszczegdlne partie nie wypowiadajg sie na temat pewnych spornych
kwestii balansujacych na granicy polityki, kultury i religii (np. w sprawie aborcji
czy eutanazji), ale wstuchuja si¢ uwaznie w debate ludzi kompetentnych, a wnioski
plynace z takich publicznych dyskusji dotaczaja jako wazne zastrzezenia dotyczace
tworzonego prawa. Majg rowniez na uwadze istnienie praw absolutnych przystugu-
jacych kazdej osobie bez wyjatku - ktore sa niezbywalne i nienaruszalne. Godnos¢
czlowieka nie moze by¢ bowiem wynikiem umowy spotecznej, wynikiem ewolucji
historii. Prawa cztowieka wynikaja z jego godnosci i majg ja ochrania¢. Kosciot
wypracowal koncepcje tzw. integralnych praw — stanowiacg, ze wszelkie prawa (np.
wolnosciowe, spoteczne i solidarno$ciowe) nalezy stosowac facznie, gdyz wszystkie
one stanowig nierozerwalng jedno$¢ i calos¢, i s3 w jednakowym stopniu wazne. To
ze wzgledu na nie Zadna partia nie moze sobie roéci¢ przywileju reprezentowania
np. wszystkich katolikow; partie (czgsci) powinny raczej kierowac si¢ inspiracja
chrzeécijaniska'®.

Dla Kosciofa wazne jest, aby uprawiano polityke, ktéra wnosi w zycie panstwa
jakis fad, poczucie stuzby i poszukiwania dobra wspdlnego. A chcac kompetent-
nie uprawia¢ polityke trzeba umie¢ powota¢ si¢ na jakis blok wspolnych dazen,
wytypowaé w nich problemy wiodace oraz odlozy¢ rozwigzanie drugorzednych.
Ludzie polaczeni tym samym idealem moga si¢ ze sobg r6zni¢ hierarchia warto-
$ci kulturowych, naleze¢ do réznych partii. Bég chce tej odmiennosci, aby uczy¢
dialogu. Katecheza dorostych wprost moglaby prowadzi¢ do tego dialogu, a nawet
stanowic jaka$ jego forme. Pod warunkiem wszakze, ze Ko$ciol nie bedzie popierat
okreslonej partii (cho¢ moze wskazywa¢ na dziatania degradujgce godnos$¢ czto-
wieka, pomniejszajace prawa ludzkie czy niszczace wiezi spoleczne). Kosciol glosi
Dobra Nowing wszystkim ludziom i kazdej partii sktada propozycje¢ prawdziwego
wyzwolenia i integralnego rozwoju - nie naruszajac jednak nijak jej autonomii.
Nie ustawia sie¢ w pozycji rywala, lecz w relacji przymierza z czlowiekiem (grupa
0sob). Religia nie moze by¢ bowiem elementem polityki, a jedynie sitg inspirujaca
i ozywczg demokracji'®.

Ekonomia komunii

Czym w istocie jest spotecznos¢ lokalna? To ludzie pomagajacy sobie nawzajem,
ktérych tgczy cos wiecej niz codzienna rutyna. Uprawianie polityki, ktérej twor-
cami s3 chrzescijanie, to nie tyle sprawowanie wladzy nad ta spolecznoscia, ale

' Zob. R. Drozdowski, Demokratyczne spoleczeristwo obywatelskie w Polsce w obecnych warunkach
funkcjonowania paristwa, w: Religia i Kosciét w spoleczeristwie demokratycznym i obywatelskim
w Polsce. Miedzy losem a wyborem, red. . Baniak, Poznan 2012, s. 23-36.

1% Zob. J. Mariariski, Kosciot katolicki w przestrzeni zycia publicznego, w: Religia i Koscidt..., dz. cyt.,
s. 75-102.
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nieustanne budowanie wspoélnoty, jej umacnianie, troska o nig. To daznos¢, ktéra
otwiera rece na zlozenie daru z siebie oraz potem na jego przyjecie. Jest to model
ekonomii (dotychczas okreslalismy go jako ekonomia zbawienia), nazwany przez
Chiare Lubich ekonomig komunii*°. Komunia wskazuje na: jednos¢, solidarnosé,
wspolprace osob, mitos¢ blizniego wprowadzang w czyn, kulture dzielenia sie.
Ekonomia komunii jest ekonomig daru. Oczywiscie koncepcja ta wymaga bardzo
wysokiego etosu pracy, nieustannej formacji. Wszak stawia warunek solidarnosci,
szacunku dla pracy, solidnosci, umiejetnosci dzielenia sie z jeszcze bardziej potrze-
bujacymi itd. Nazywamy to ogélnie zaufaniem spotecznym (z niego tez wynika
kapital spoteczny)?'. Moze kto$ komus$ przekopie ogrédek lub wyprowadzi psa,
a w zamian 6w drugi naprawi mu uszkodzony odkurzacz? Zaufanie spoleczne
umozliwia sgsiedzka wymiane pomocy w ramach grup sasiedzkiego wsparcia. Na
tej zasadzie dzialaja tzw. banki czasu, gdzie nie placi si¢ pieniedzmi, lecz czasem,
wymieniajgc rozmaite ustugi (system wzajemnych $wiadczen socjalnych)*? Taki
bank czasu pomaga zwlaszcza ludziom, ktorzy niedawno utracili prace (umacniajac
w nich poczucie etosu pracy, bo nie stajg si¢ bierni) albo matkom wychowujacym
dzieci, $wiezo upieczonym emerytom oraz tym, ktorzy zdecydowali si¢ na zmiane
miejsca pracy. Chodzi o wymiang, ale czasem o bezinteresowna pomoc. Poczucie
nudy staje si¢ towarem, ktéry mozna zamieni¢ na prawdziwy zysk — jesli tylko kto$
to umozliwi. Liczy si¢ zwykla ludzka zyczliwo$¢ wyrastajaca ze swiadomosci, ze
sita spotecznosci tkwi we wzajemnych wigziach. Warunkiem dziatania i istnienia
takiej wspolnoty jest bezwzgledna uczciwosc i rzetelno$¢, cnoty tak bardzo cenione
w ekonomii i bedgce wyrazem prawdziwego patriotyzmu. Warto pamigtad, ze ma
to tez swe ogromne znaczenie wychowawcze?’.

Wychowanie patriotyczne i obywatelskie polega wiec na zaproszeniu do ak-
tywnej obecnosci w Zyciu spotecznosci lokalnej, co w przyszlosci moze okazac si¢
réwniez bodzcem do pelnego uczestnictwa w zyciu publicznym. Patriotyzm jest
odpowiedzialnoscig za losy tych wspoélnot, za dobro spoteczne, za jakos¢ zycia
publicznego, za stan $rodowiska naturalnego, za wiezi, ktore 1acza ludzi ze soba.
Chrzescijanie s3 wezwani do ksztaltowania w sobie nawzajem tak pojetej milosci
Ojczyzny, ktdra jest obecna dla kazdego w postaci lokalnej wspolnoty — do prze-
strzegania Dekalogu w zyciu osobistym, rodzinnym, spoteczno-ekonomicznym
i politycznym. Jan Pawel II przypomina, ze wiernos$¢ dziedzictwu narodowemu
to postawa otwarcia na kazdego czlowieka, niezaleznie od jego przynaleznosci

20 7ob. M. Chmielewski, Duchowos¢ Chiary Lubich i ruchu Focolari, ,Duchowos¢ w Polsce” 2012
nr 14, s. 249-259.

> G. Krzyminiewska, Znaczenie zaufania w tworzeniu kapitatu spotecznego. Ekonomiczny i spo-
teczny wymiar zjawiska, ,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny” 2003 nr 2, s. 221-227.

2 Zob. W. Petka, Rola ,,bankéw czasu” w rozwoju wspélnot lokalnych, ,Polityka Spoteczna” 2012
nr 3,s.15-18.

** Zob. S. Szatach, Zaufanie w relacjach interpersonalnych, ,Edukacja Humanistyczna” 2013 nr 1,
s. 177-183.
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swiatopogladowej czy religijnej, aby dzieli¢ sie swoja bogata tradycja i kulturg oraz
cnotami, jakie z niej wyrastaja (identyfikacja z wartosciami szczegélnie cennymi
dla narodu czy spotecznosci lokalnej). Chodzi szczegélnie o takie cnoty, jak: pra-
worzadnos¢, uczciwosé, pracowitosé, solidnosé, oszczednosé, solidarnosé, umiar-
kowanie, wspétodpowiedzialnos¢, ofiarno$¢ i honor. Patriotyzm stanowi solidng
podstawe, na ktérej mozna budowa¢ motywacje do zdobywania i praktykowania
cndt obywatelskich®*.

Wyrazem zaangazowania obywatelskiego jest podjecie stuzby spotecznej, ktéra
moze polega¢ na wolontariacie. Wolontariat jest jedng z najlepszych metod wycho-
wania do milosci Ojczyzny. Jest wychowaniem do zdolnosci dostrzegania ludzkich
potrzeb, gotowosci wyjscia z siebie ku ludziom ubogim, umiejetnosci odczytywa-
nia znakow czasu. Uzdalnia do wartosciowego dzialania dla innych i dla siebie.
Przeciwienistwem jest zobojetnienie na sprawy publiczne, dystansowanie si¢ od
wyboréw obywatelskich, oszukiwanie panstwa, rodziny, przetozonych, znajomych
- slowem postawa wrogosci i nieufnosci. Spolecznos¢, ktéra nie posiada w swoich
szeregach wolontariuszy, skazana jest na brak zaufania i ciggla walke o przetrwa-
nie. Wolontariat jest czynnikiem sprzyjajacym postepowi na drodze humanizacji:
dzigki réznym formom solidarnoéci i stuzby, uwrazliwia na godno$¢ czlowieka
ijego rozne potrzeby. Wolontariusz — uczy Jan Pawel II - otwiera niewyczerpane
zrodla poswigcenia, dobroci posunigtej az do heroizmu, jego dziatalnos¢ prowadzi
do doswiadczenia, ze cztowiek w pelni realizuje si¢ wylacznie wtedy, gdy kocha
i daje siebie innym?°. Nie wystarczy bowiem zaradzi¢ potrzebom kogos, kto znalazt
sie w trudnej sytuacji materialnej czy kondycji fizycznej, trzeba jeszcze zaspokoié
jego pragnienie warto$ci i zaangazowania.

Pomoc spoleczna najczesciej posiada swoje dwa oblicza: zaradza biedzie mate-
rialnej, ale tez fatwo ja poglebia, upowszechnia, usprawiedliwia (stad tzw. syndrom
wyuczonej bezradnosci). Kiedy§ Adam Smith na pytanie: jak zmniejszy¢ biede,
zadal inne pytanie: jak mozna sig bogacic? Oczywiscie niezbedne jest prowadzenie
dziatalnos$ci charytatywnej, fundowanie osrodkéw pomocy, ale lepiej budowac
spoleczenstwo, w ktérym ten problem jest marginalny. To znaczy wspierac istnie-
nie spoteczenstwa oddolnie aktywnego, posiadajacego dobry system edukacyjny,
prowadzacego sensowng polityke prorodzinng. To spojrzenie bardziej madre:
skoncentrowac si¢ na przyczynach bogactwa, a nie na objawach biedy (zapobiegac
potrzebie darowizny). Sw. Augustyn uwazal, ze lepiej jest podnosi¢ dobrobyt anizeli
by¢ filantropem: ,,nie powinnis$my pragna¢ istnienia biednych i nieszczesliwych,

** Zob. W. Gasparski, Postawa dobrego gospodarza wymogiem wspélczesnego patriotyzmu, ,,Prak-
seologia” 2011 nr 151, s. 35-46.

** Zob. P. Krakowiak, Edukacyjne funkcje wolontariatu i ich percepcja w nauczaniu Kosciota w XX1I
wieku, ,Paedagogia Christiana” 2013 nr 2, s. 163-184.
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azeby $wiadczy¢ uczynki milosierdzia®*’. Moze najwigkszym milosierdziem jest

wlasnie zadbanie o wychowanie i umozliwienie dostepu do tego, co przynosi bo-
gactwo? Moze chodzi takze o rzetelne placenie podatkdéw, przez ktore panstwo
wspiera stabszych? Moze w koncu trzeba uszanowa¢ cudzg prace i wysilek (takze
intelektualny), aby mniej marnotrawiono dardéw, ktére stanowig dobro wspdlne?
By pomaga¢ trzeba zrozumie¢, ze glodnego nalezy nakarmic, ale lepiej poméc mu
tak, aby sam umial si¢ nasycic.

Wolontariat jest wigc szkolg zycia, czynnikiem budowania spotecznosci lokalnej,
bo zawsze w sasiedztwie jest ktos, kto liczy na wsparcie - tak niewiele potrzeba, aby
nie byt dluzej opuszczony. Czasem - jak zauwaza Jan Pawel II w encyklice Ecclesia
in Europa - niezbedne jest polaczenie umiejetnosci zawodowych oraz autentycznej
miloéci””. Wolontariat jest sposobem przekazywania sensu czlowieczenstwa po-
przez stuzbe. Wolontariusze, ktérzy znacznie szybciej docierajg z konkretng forma
pomocy do potrzebujacych niz panstwo, staja si¢ w spotecznosciach lokalnych
animatorami zycia spolecznego, promotorami przywracania odpowiedzialnosci
spolecznej, obroncami praw ludzkich, sprawiedliwosci i solidarnosci. Mozna tak
postepowac, aby w kazdej wspdlnocie (takze w parafii) ludzie czuli si¢ jak w domu -
taki styl zycia jest najlepsza forma gloszenia Dobrej Nowiny, mifosierdziem czynéw —
jak powie o wolontariacie Jan Pawet IT w li$cie Novo Millenio Ineunte®®. Wolontariat
to znak nadziei naszych czasow. A spoleczne zaangazowanie ludzi (budowanie
relacji migdzy ludzmi mieszkajacymi obok siebie) jest najwiecksza wartoscia, jakiej
potrzebuje demokracja i panstwo obywatelskie. Do tego katecheza nie tylko ma
wychowywa¢, ale na wiele sposobow tym zy¢.

Trzeba pamietac, ze liczne potrzeby spoleczne, ktére domagaja si¢ interwencji
panstwa, wynikaja bezposrednio z rozktadu rodziny i wspélnot sasiedzkich. Jednak
rola panstwa nie polega na przejmowaniu zadan spotecznosci podstawowych,
ale ich umozliwianiu. Panstwo powinno sprzyja¢ kazdej inicjatywie, ktéra stuzy
umacnianiu wigzi spotecznych. Chodzi o to, aby zaakceptowac rodzinny styl Zycia
i go wzmocni¢. Rodzina zawsze byla podstawg zachodniej cywilizacji. Tu i ow-
dzie pojawia si¢ pytanie, czy tradycyjna rodzina obroni si¢ przed panstwem oraz
réznymi tendencjami zmieniajagcymi rozumienie wiezi miedzyludzkich? Dotad
- w tradycyjnej rodzinie - powstawalo najwiecej bogactwa: tu rodzit si¢ kapitat
ludzki. W niej tez ksztaltowaly si¢ tak decydujace o zywotnosci i funkcjonalnosci
spoleczenstwa cechy, jak: solidarnos¢, wspotpraca, szacunek, odpowiedzialnosé¢,
zdolnos$¢ do poswigcenia, zamilowanie do porzadku czy punktualno$¢. Czyz obraz
wspolczesnych spoleczenstw — pomimo dazenia do jednosci w tak wielu sferach
zycia oddalajacych si¢ od siebie, zyjacych w poczuciu jakiej$ wewnetrznej pustki,

¢ Zob. M. Mejzner, Milosierdzie i/a sprawiedliwos¢ Boga w pierwszych wiekach chrzescijaristwa,
CTh 2012 nr 3, s. 41-64.

7 Zob. EE 86-87.

8 Zob. NMI 50.
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braku spetnienia (czego wyrazem moze by¢ nieustanne pokonywanie coraz wyz-
szych szczebli kariery) — nie pokazuje, ze btad tkwi w zerwanych wigziach, w ranach
zadanych przez naiwnych eksperymentatoréw i sfrustrowanych (znudzonych)
ideologéw??’

To rodzina (katecheza rodzinna) jest miejscem, w ktérym poszczegdlne osoby
wzywajg siebie nawzajem do budowania prawdziwej wspolnoty — otwartej na zy-
cie, na nowe twarze, na inne wartosci niz wlasne, osobiste. To wspdlnota sgsiadow
(katecheza sgsiedzka) jest przestrzenia, w ktorej zycie rodziny prébuje zrozumiec
sama siebie i to, dlaczego umie si¢ otwiera¢ na innych. To spotecznos¢ lokalna
(katecheza parafialna) wyznacza droge realizacji rodzinnych wartosci. W tych
najmniejszych ludzkich grupach tkwi niezwykly fenomen spoleczny, nadajacy
trwalos¢ naszej cywilizacji. To tutaj ludzie nie s3 ze sobg ze strachu, z bezradnosci,
z biedy, z przyzwoitoéci, z obowigzku (cho¢ bywa inaczej)*.

Tym, co najbardziej kaze sobie te wigzi uswiadomic¢ i umocnic, jest wspdlne
$wietowanie. W $§wieta mozemy sobie podarowac czas catkiem nieproduktywny.
Cenny czas, w ktorym nic nie musimy, i poczucie, ze $wiat od tego bezuzytecznego
nicnierobienia si¢ nie zawali. Swieto pozwala przebudzi¢ sie do pokoju i uwolni¢
ogromne poklady wewnetrznej energii, ktorg mamy dla siebie nawzajem (moze za
wiele mamy $wiat, ktére temu nie stuzg?) - wtedy odkrywamy nadzieje, ze jestesmy
blisko siebie. Swieto jest tg chwilg w wielkim ciggu zdarzen, ktére wyzwala nas z ich
niewoli; chyba wtedy najlatwiej pozegnac sie z projektami, ktére nigdy nie beda
juz mogly by¢ zrealizowane. W sytuacji prawnego uregulowania zakazu handlu
w niedziele , katecheza $wietowania” wydaje sie nieunikniona®.

Czemu ma stuzy¢? By ludzie nauczyli sie odpoczywac. Umiec odzywic swoj
umyst i serce (co na sposdb duchowy dokonuje si¢ takze w znaku Eucharystii).
Umie¢ odzyska¢ wlasciwg perspektywe zycia, uporzadkowac batagan uczyniony
przez powszednie zabieganie. Umiec¢ zachwycic si¢ cztowiekiem (takze sobg samym)
i tym, co go otacza. Umie¢ doswiadczy¢ sacrum zycia, jego strong ukrytg. Umie¢
zostawi¢ to, co moze poczekaé, aby nie musialo by¢ pierwsze, przed nami - tzn.
aby nie musialo nami zawtadna¢. Umie¢ wzmocni¢ swe sity fizyczne przez ruch.
Umie¢ podja¢ refleksje nad zyciem. Spotkac si¢ z tym, co tworzy wlasna i obca
kulture: na koncercie, w teatrze, w klubie czy na przyjeciu, podczas spaceru lub
odczytu, w ksigzce lub w kinie, w muzeum i na wycieczce. Doswiadczy¢ wiezi, ktore
ocalajg przed $miercig - tg wieczng i tg codzienng — w kontakcie z sobg, z bliznim
iz Bogiem. Porzuci¢ obowigzki, aby wyzwoli¢ sie spod dyktatu zawrotnego tempa

** Zob. J. Wilk, Pedagogika rodziny, Lublin 2016, s. 218-221.

¢ Zob. A. Sorkowicz, Polska rodzina i wychowanie w swietle nauczania Jana Pawta II, Katowice
2014, s. 17-31.

' Zob. B. Wolanski, Niedziela dniem patiskim i swigtem rodziny, »Teologia Praktyczna” 2011 nr 12,
s. 81-89.
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i cywilizacyjnego wyscigu. Osiaggna¢ wewnetrzng harmonie, kontemplowa¢ prawde,
dobro i piekno®>.

Jesli nie zyjemy dla nadrzednych nadziei i perspektyw, lecz dla krétkotermino-
wych zamiaréw i osiggalnych celéw, naprawde niewiele osiaggniemy. Konstrukcja
chwilowosci i tymczasowosci (biernosci, braku zaangazowania, bycia widzami)
prowadzi do wewnetrznej pustki, ktéra zwykle objawia si¢ w formie nudy. Rozrywka
(zamiast zabawy, ktora aktywizuje wewnetrznie) pozwala zapomnie¢, ale nie wy-
pelnia tej pustki: i wcigz towarzyszy jej niespelnienie. Konsumpcja (rzeczy, seksu,
znajomosci, prestizu) poprawia samopoczucie, ale nie rozwigzuje problemu - kon-
sumowane osoby i rzeczy szybko tracg na wartosci (stad ciagla potrzeba nowych,
lepszych). Dopiero podjecie wysitku odpocznienia nadaje wartosci i znaczenia Zyciu
- pozwala dotrze¢ do zrédel zycia, do tego, co wzmacnia i wyzwala. Czasu nie wolno
zabija¢, czas nalezy tworzy¢ — to w tej umiejetnosci tkwi rado$¢ zycia, jego smak
i zdrowie, to tutaj znajduje swdj prawdziwy walor praca i tu lezy podstawa oby-
watelskiego panstwa. Chrzescijanstwo widzi w odpoczynku dnia siédmego oferte
przemiany: nie musisz zapomnie¢, mozesz stana¢ wobec swoich lekéw i watpliwosci
i powoli odkrywac¢ pelnie zycia (ktdra bez dnia siédmego nie istnieje). W $wiecie
obecne s3 znaki zmartwychwstania, ktére mozna jedynie rozpoznaé przez prze-
miang i wyzwolenie. Owg przemiang, aktem tworzenia, elementem scalajgcym
czlowieka i czynigcym pokoj jest doswiadczenie Boga — sam Bog wkracza w zycie
cztowieka z obietnicg petni®.

Ponadto trzeba pamigtac, ze nie jestesSmy tylko ludzmi, ktérzy pracuja nad no-
wym porzadkiem na tej ziemi, ktorzy staraja si¢ pokona¢ wojne i podzialy. Jestesmy
przysztymi obywatelami §wiata. Nasz przyszty swiat (takze ten po $mierci) bedzie
wygladat tak, jak go sobie zbudujemy, nie zrzucajac tego na barki innych oséb czy
instytucji. Krolestwo Boze nie jest celem, ktdry zostanie nam dany, ale rzeczywisto-
$cig obecng w naszych sercach i umystach. Nie mozna wcigz uciekaé, rozpoczynac
na nowo, przylaczac si¢ do nowej wspolnoty czy matzenstwa. Obecnos¢ nie polega
tylko na bywaniu w jakims$ miejscu, ale na pozostawaniu tam. To forma zycia, ktore
toczy si¢ w ciggu historii — i w takim $wiecie, w jakim nam przyszlo zy¢. I we wspdl-
nocie, ktérg mozemy zorganizowac na sposob rodzinny. Katecheza eschatologiczna,
ktéra podejmuje te watki, nie skupia si¢ wcale na $mierci i sprawach ostatecznych,
ale kieruje wzrok czlowieka na nieskonczono$¢ obecng we wszystkim, co robi.

Jan Pawel II wyraza przekonanie, ze wspdlnota polityczna takze moze si¢ za-
sadzac na braterstwie — przyjazni obywatelskiej. Jest ona dzietem ludzi wolnych
i odpowiedzialnych, ktérzy spotykaja sie, aby prowadzi¢ dialog spoteczny®*. Nie

2 Zob. M. Stomka, Aksjologiczny wymiar pracy i odpoczynku w perspektywie ewolucyjnej, ,Roczniki
Filozoficzne” 2011 nr 2, s. 48-49.

** Zob. G. Kotodziej, Sacrum szabatu, ,L.odzkie Studia Teologiczne” 1996 nr 5, s. 96-97.

** Zob. T. Homa, Wspélnotowosé. W poszukiwaniu spoiwa wspélnoty politycznej, Krakow 2017,
s. 111-114.
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przeciw komus, lecz dla dobra wspolnego. Nie po to, aby realizowa¢ swoje interesy
(nawet dobre dla wszystkich), ale aby z dialogu wynikalo do§wiadczenie jednosci
(cho¢ nie jednorodnosci). Dialog spoteczny zaklada spotkanie podmiotéw, ktdre
rozumiejg wlasng tozsamos¢ — nie po to, aby z niej rezygnowac, ale po to, aby ja
ubogacac obecnoscig blizniego. Spotkanie zmienia czlowieka: ludzie, ktérzy sie nie
spotykaja, ale przychodza prezentowa¢ tylko swoje argumenty — traca wazng czgs$¢
siebie. Do ulozenia zycia spolecznego, ktore moze si¢ realizowac na wiele sposo-
béw (a zaden nie jest doskonaty), potrzebna jest mito$¢ blizniego i jakas wspoélna
historia, co$ co pozwala przetrwac i sie rozwija¢. To znaczy, ze nie istnieje taka
wspolnota polityczna, ktora posiada ostateczna wizje $wiata — zawsze potrzebne
jest spotkanie, ktére moze zbliza¢ ludzi do pelni. Mitoscig polityczng jest zatem
spotkanie, ktére w duchu wzajemnego szacunku do siebie uczy rozmawia¢, dzieli¢
sie historia, wspotpracowac i roznic¢ si¢ w sposob, ktory pozwala dostrzegaé od-
rebnos¢ poszczegdlnych podmiotéw. Milos¢ polityczna to fundament, na ktérym
powstaje spoleczenstwo dojrzalych obywateli*®. Nie znaczy to, ze trzeba budowaé
jaki$ nowy swiat, ale wlaczy¢ si¢ (zaangazowac, przestac by¢ biernym, obrazonym,
wybrednym) w budowe $wiata, ktory wciaz powstaje, bowiem u jego podtoza - jak-
kolwiek myliloby nas to, co dzieje si¢ w $wiecie — jest dzialanie Boga. Jesli Kosciot
podaza ta droga, droga czlowieka powstajacego z biernosci (i motywujacego go
do powstania), to staje si¢ Ko$ciolem misyjnym - nie po to, aby kogo$§ nawracac.
Obecnos¢ chrzescijan w $wiecie polityki (podobnie w §wiecie ekonomii i kultury)
polega na dawaniu $wiadectwa, Ze mozna dziala¢ w sposob uczciwy, kompetentny,
skuteczny i madry, nie majac na celu zaspokojenia swych ambicji, ale dgzenie do
zblizenia ludzi ze sobg w poszukiwaniu prawdy, ktérej sam nikt nie posiada®.

Ewangelia pracy

Tak scharakteryzowane panstwo wspiera nie tyle same potrzeby poszczegolnych
ludzi czy grup spolecznych, ile stara sie budzi¢ i promowa¢ wolnos¢ i solidarnos¢.
W jaki sposdb? Poprzez inwestowanie srodkéw materialnych w rodzine lub inne
wspdlnoty. Odpowiedzig na kryzys panstwa opiekunczego jest wigksza wspot-
praca miedzy panstwem a spoleczenstwem, ktéra czyni z obywateli i wspolnot
obywatelskich struktury bezposrednio odpowiedzialne za polityke spoleczng. To
jest koncepcja jak najbardziej realistyczna, gdyz pozwala wyodrebni¢ rozne sfery
ludzkiej aktywnosci: szanujac autonomie kazdej z nich, wiaze je zarazem ze soba
w stuzbie wspolnemu dobru i dobru kazdej osoby. A przeciez liczne potrzeby
spofeczne, ktére domagaja sie interwencji panstwa wynikajg z rozkladu wigzi

*3 Zob. Benedykt X VI, Caritas in veritate, 34.
*¢ Zob.]. Gocko, Miejsce i zadania swieckich w urzeczywistnianiu postannictwa Kosciota w $wiecie,
»Seminare” 2004 nr 20, s. 331-341.
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miedzyludzkich, ktérych panstwo samo nie naprawi bez realnego zaangazowania
obywateli w ich srodowisku zycia.

To znaczy, ze zbawienie §cisle wigze si¢ z ubdstwem i bogactwem, z brakiem
$rodkow do zycia i z jego nadmiarem. Zbawienie — cho¢ wydaje si¢ by¢ kategoria
$cisle religijng — w kontekscie zatroskania o zycie codzienne nabiera bardziej kon-
kretnego znaczenia. Nadal dotyczy rzeczywistosci nadprzyrodzonej, ale dokonuje
sie w doczesnosci: oto cztowiek uswieca sie dzieki temu, ze traktuje uczciwg prace
jako sposob pomnazania swojej wlasnosci, ktoéra pozwala mu poglebia¢ osobista
godno$¢ — réwniez poprzez dzielenie sie nig z innymi, z ubogimi, ktérych moz-
liwosci zdobycia kapitatu sg znacznie pomniejszone. Zatem ekonomia zbawienia
dokonuje sie wérdd ludzi - w ludzkich wspolnotach. Dzigki temu ekonomia znacznie
poszerza rozumienie ludzkiej mitosci, obejmujac cale spoteczenstwo; jak pisze pa-
piez Pius X1 - staje si¢ przestrzenig dla najrozleglejszej mitosci, mitosci politycznej”.
Duchowo$¢ wigc nie odrywa od spraw ziemskich/bytowych, ale pozwala na nie
patrze¢ bardziej realnie i z wiekszg nadzieja.

Kosciot staje w obronie czlowieka i jego prawa do pracy, prawa do wlasnosci,
prawa do godnego zycia. Nie posiada jednak zadnych recept, przedkiada jedynie
zbior zasad niezbednych dla zbudowania sprawiedliwego $wiata i zdrowej ekono-
mii. Przypomina, ze wszystkie procesy gospodarcze maja jakie$ odniesienie do
czlowieka; i miara cztowieka ma by¢ kryterium tych przemian. Wartosci chrzesci-
janskie sa wiec propozycja integralnego rozwoju cztowieka i $wiata. Rozwigzanie
kwestii spotecznej — pisze Pawet VI w Populorum Progressio — nie zalezy tylko od
zagwarantowania samego wzrostu ekonomicznego; trzeba jeszcze zmniejszy¢ lek
zwigzany z przemianami cywilizacji’®. W tym konteks$cie Jan Pawel II w ency-
klikach spolecznych powie, iz nie wystarczy dzieli¢ si¢ z ubogimi tym, co zbywa,
ale trzeba dzieli¢ si¢ réwniez tym, co jest pozyteczne do zycia, aby Zycie stawalo
sie jeszcze bardziej ludzkie®. Z kolei wedtug papieza Franciszka odpowiedzig na
wspOlczesne problemy duchowe i spoteczne jest ,,Kosciét ubogi i dla ubogich”*°.

Ekonomia zatem stuzy dobru ludzi, o ile buduje miedzy nimi (i w nich) praw-
dziwe, dojrzale wiezi. Sens cztowieczenstwa i pracy wyczerpuje sie w przyjazni. Jesli
pracodawca wyzyskuje pracownikéw, a ci drudzy oszukujg szefa, zysk obraca sie
w strate; pozornie niewymierng, a jednak w dluzszej perspektywie konsekwencje
zawsze s3 widoczne w ludzkim smutku. Dlatego rowniez i te ekonomiczne relacje
stanowig o ludzkiej i chrzescijanskiej tozsamosci, a podzwigniecie ubogich jest
wielka szansg moralnego, kulturalnego i gospodarczego wzrostu spoleczenstwa

7 Za: ]. Koperek, Samorzgd terytorialny istotnym elementem demokratyzacji Zycia spolecznego
w okresie polskich przemian ustrojowych, ,,Saeculum Christianum: pismo historyczno-spoteczne”
2000 nr 2, s. 242.

* Zob. PP 8.

** Zob. SRS 42; CA 19; ChL 43.

40 Zob. EG 197.
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(pisze o tym szeroko Jan Pawel II w Centesimus annus). Ubodzy maja prawo do
udziatu w uzytkowaniu dobr tego $wiata (chyba ze sami $wiadomie z niego re-
zygnuja), i jesli sie im go zabierze, wystapia nie tylko przeciw tym, ktérzy im go
zabrali, ale przeciw cywilizacji w ogole, aby ja zniszczy¢. Ataki terrorystyczne
nacechowane s3 tg ztoscig i poczuciem krzywdy. Trzeba pamietaé, ze demokracja
pozbawiona solidarnosci z ubogimi albo oparta na wzajemnym wyzysku nie jest
w stanie zmierzy¢ sie z realnymi wspolczesnymi problemami podzielonego swiata.
Wspdlne rozwigzanie kwestii spotecznej zawsze lezy w interesie panstw i spo-
tecznosci lokalnych. Mozna powiedzie¢ jeszcze inaczej: musimy obudzi¢ w sobie,
obojetnie kim jestesmy, szacunek i podziw dla drugiego czlowieka i jego zdolnosci
do pracy. Jan Pawel IT konieczno$¢ stworzenia nowego podziatu pracy nazywa glo-
balizacjg solidarnosci - to taki rodzaj tadu spofecznego, w ktérym kazdy cztowiek
moze korzysta¢ z dobr $wiata, uczestniczac w zyciu spotecznym, kulturalnym
i ekonomicznym®.

Co to znaczy posiada¢? Wbrew pozorom miec nie zawsze jest w opozycji do by¢;
nie trzeba tego sobie przeciwstawia¢. Niebezpieczne jest nie tyle samo posiadanie, co
zadza posiadania. Wlasno$¢ prywatna gwarantuje niezaleznos¢, umacnia rodzine,
wprowadza pokdj spoteczny. Grozna jest wiec nie sama wlasnos¢, ile nieuporzad-
kowany stan serca: zadza posiadania, zadza zysku, ale tez zadza dzialania, zadza
pracy czy zadza odpoczywania. Przeciez mozna by¢ bardzo ubogim, a mimo to
owladnietym zadzg mie¢ - sa tacy, ktérzy bez zadnych skrupuléw zyja na koszt
innych, zbyt pazerni i niezdolni do dzielenia si¢, aby mogli by¢ bogaci - i dlatego
sa biedni (mozliwe, ze wielu jest biednych wtasnie dlatego, ze nigdy nie podzielili
sie, aby zyskac, nie wyrzekli si¢, aby moglo do nich wréci¢ pomnozone). Ekonomia
jest potrzebna czlowiekowi do tego, aby madrze dysponowal powierzonym mu
dobrem, obracal nim i pomnazal je; tym bardziej jest tak w odniesieniu do débr
duchowych, zawsze zwigzanych z doczesng ekonomia. Dlatego rezygnacja z wlacze-
nia si¢ w ekonomig rzeczywistosci ziemskich prowadzi do leku nie tylko o wlasny
byt, lecz nade wszystko o wlasne zbawienie (dewocja bywa rodzajem ucieczki,
w ktorej cztowiek zmusza Boga, aby zwolnit go od odpowiedzialno$ci za codzienne
obowigzki matlzenskie, rodzinne czy obywatelskie)**.

Waznym elementem polityki panstwa jest ekonomia spoteczna, zwiazana z réz-
nymi formami przedsigbiorczosci w spolecznosciach lokalnych, zatroskanych o wia-
sna przyszto$¢. W matych wspdlnotach obywatelskich mozliwe jest nie tylko realne
rozeznanie w zakresie prawdziwych potrzeb, ale wlaczenie w zycie spoteczne osdb
z marginesu — tych dtugo pozostajacych bez pracy, 0sob o niskich kwalifikacjach czy
bedacych uwiktanymi w rézne uzaleznienia, ale takze niepetnosprawnych, a nawet

* Zob. H. Stawinski, Preferencyjna mitos¢ do ubogich w przepowiadaniu Kosciota, ,,Analecta Cra-
coviensia” 2017 nr 49, s. 163-174.

42 7ob. W. Luzynski, Mie¢ i by¢ - etyka posiadania w nauczaniu spotecznym Kosciota, ,Seminare”
2007 nr 24, s. 247-260.
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wiezniow. Ekonomia spoleczna opiera si¢ na filozofii pracy u podstaw, ktéra sprzyja
samoorganizacji obywatelskiej, stawiajac misj¢ ponad zyskiem (zysk nie posiada
tu wartosci ostatecznej czy absolutnej, poniewaz zastepuje ja czlowiek i jemu tez
ma stuzy¢ wypracowany zysk). Zatem celem ekonomii spotecznej jest wzmoc-
nienie wspolodpowiedzialnosci poprzez zaangazowanie sie na rzecz wszystkich.
Jest zatem wyrazem prawdziwej solidarnosci. Ekonomia spoleczna, dostrzegajac
w obywatelach kapital, ktdry mozna pomnaza¢ dla wspdlnego dobra, staje sie zro-
dfem lokalnego dobrobytu, szkota demokracji, czynnikiem spdjnoséci spotecznej*’.

Niestety, mozna odnie$¢ wrazenie, ze globalny rynek nie kieruje si¢ dobrem
poszczegolnych ludzi (co pewnie wynika takze z faktu, ze jest globalny). Raczej
zajmuje go osigganie nowych celow, zwykle wyznaczanych przez naukowcéw czy
ideologéw (w tym przez $rodki masowego przekazu). Cho¢ wolny rynek rzeczy-
wiscie jest najlepszym z mozliwych sposobdéw regulowania kwestii gospodarczej
oraz harmonizowania podazy i popytu, to istnieja dobra nie majace szans wygrac
konkurencji na wolnym rynku, a przeciez niezbedne dla funkcjonowania ludz-
kich spotecznosci (np. dobra kultury). Wolny rynek najlepiej spetnia swa funkcje
w przypadku konkurencji doskonalej, tymczasem ludzie nie s doskonali - zawsze
istniejg jakie$ grupy interesu, podmioty silniejsze, z wigkszym kapitalem, bardziej
sprzyjajace warunki, a popyt na jakies dobro nie musi by¢ proporcjonalny do jego
warto$ci. Zatem nalezy uzna¢ pozytywna role rynku, ale natychmiast umiesci¢
go w ramach jakiego$ solidnego systemu ukierunkowanego na solidarnos¢, tzn.
zakotwiczy¢ go w okreslonej kulturze i religii - tak,aby ekonomia nie ograniczata
ludzkiej aktywnosci i wolnosci, a wyzwalata do rozwoju osobowego i postepu
spoleczenstw. Zaréwno kultura, jak i religia sa czynnikami oczyszczajacymi czy
uzdrawiajacymi ekonomie — wprowadzaja don wartosci (np.: wiarygodnos¢, so-
lidnos¢, uczciwos$, rzetelnosé, pracowitosc). Rynek musi mie¢ korzenie w zasa-
dach moralnych; sukces zawodowy powinien wynikac z zaangazowania i pracy,
a nie by¢ dzietem przypadku, spekulacji czy jakiego$ poparcia. Ekonomia oparta
na wartosciach - gdzie celem jest osoba ludzka - przynosi prawdziwe bogactwo,
ktore staje sie waznym sktadnikiem planu zbawienia**. Bg wychowuje cztowieka
do madrego dysponowania bogactwem, tak aby umozliwialo ono osigganie nieba,
wespo6t z innymi.

Czy to nie Jezus powiedzial, ze bogatemu trudno wejs¢ do nieba? Nawet wiecej:
ze bogactwo czyni niezdolnym do przekroczenia bramy raju. To dlatego blogostawi
ubogiego w duchu. Jak pogodzi¢ dazenie do dobrobytu (obecne np. w przypowiesci
o talentach czy o robotnikach w winnicy) z wezwaniem do wyrzekania si¢ bogac-
twa? Tak jak w innych przypadkach, kiedy Jezus zamiast odrywa¢ od codziennosci,
uwrazliwia na jej subtelnos¢, chodzi o nasz stosunek do wszystkiego. Juz Kain ztozyt

43 Zob. A. Zadroga, Ekonomia spoleczna i nauczanie spoteczne Kosciota. Wzajemne implikacje
aksjologiczne, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 2009 nr 1, s. 213-229.
44 7ob. tamze, s. 227.
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Bogu ofiare z sercem owladnietym smutkiem, Ze co$ traci, a nawet zazdroscia i le-
kiem, ze brat daje wiecej — bo daje szczerze. Zle dysponujemy bogactwem wowczas,
gdy ono nami owladnie, gdy nas omami, gdy zadza zysku, wlasnosci, posiadania
(w tym posiadania ludzi, umiejetnosci, wartosci) zabiera nadmiar energii. Oprocz
tego, ze jest to niezdrowe i niszczy wiezi z ludzmi, powoduje nieprzyjazn z Bogiem.
I ta nieprzyjazn jest kluczowa. Gubimy gdzies wielkoduszno$¢ i mito$¢. Czujemy,
ze co$ nas zniewala. I wtedy przychodzi Bog, aby nas wyzwoli¢. Zaprasza do na-
wrdcenia: rozerwij kajdany zla, przestan uciskac pracownikow, zacznij troszczyc sig
o biednych. To znaczy przywrd¢ bogactwu jego prawdziwy blask: blask dobroci. Bo
bogactwo jest dobrem, ktérego udziela Bog.

Czlowiek nieposiadajacy podstawowych dobr czuje si¢ odarty z godnosci. Rzadko
tez — z powodu wstydu - prosi o pomoc. W jaki sposéb dotrze¢ do takich ludzi?
Jak nie pomyli¢ prawdziwego wotania o ratunek z natretnym zebraniem, ktdre
uniemozliwia realng pomoc? Powraca przy tej okazji pytanie o panstwo skrajnie
opiekuncze, ktére generuje biede, gdyz nie uczy przedsigbiorczosci, wychowuje do
lenistwa, biernosci, do marnotrawstwa, do zazdrosci. Tymczasem powszechne juz
stalo sie przekonanie, Ze coraz wiecej pieniedzy nie przeklada sie¢ na rozwigzanie
probleméw spotecznych, nie oznacza szczeécia nieszczesliwych*®. Wynika to m.in.
z faktu, ze pienigdze to tylko pewien symbol wolnosci — gdy si¢ od niego uzalez-
nimy, tracimy prawdziwy kapital: samych siebie i wiezi, ktdre nas ksztaltuja. To
one wlasnie sg zrédlem rozwigzania problemoéw (por. ewangeliczne rozmnozenie
chleba). Zatem to nie wlasno$¢ prywatna jest zla, nie rynek, nie zysk - ale ludzie,
ktorzy tatwo ulegaja ztudzeniu bogactwa i wladzy. Zapytany, czy kapitalizm jest
stuszng ekonomiy, Jan Pawel IT odpowiada: ,,Jesli mianem kapitalizmu okresla si¢
system ekonomiczny, ktéry uznaje zasadnicza i pozytywna role przedsi¢biorstwa,
rynku, wlasnosci prywatnej i wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za $rodki pro-
dukeji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione
wyzej pytanie nalezy odpowiedzie¢ twierdzgco, cho¢ moze trafniejsze bytyby tu
wyrazenia: ekonomia przedsigbiorczosci, ekonomia rynku czy po prostu wolna
ekonomia”*®. Zadaniem katechezy Kosciota jest przywrdci¢ ekonomii jej fagodne
oblicze. Zwigzane to jest jednak réwniez z podjeciem ascezy, ktdra pelni funkcje
oczyszczajaca. Dzigki temu ekonomia moze stac si¢ bardziej ludzka.

Tak jak cala ekonomia, takze praca nie istnieje w oderwaniu od cztowieka oraz
od relacji spofecznych, jakie tworzy. Nawet praca w samotnosci w jakis$ sposdb
buduje w cztowieku swiadomos¢ wiezi. Jan Pawel II, m.in. w encyklice Laborem
exercens, kaze nam patrzec na prace przez pryzmat cztowieka oraz jego rodziny:
»Praca stanowi podstawe ksztaltowania zycia rodzinnego, ktore jest naturalnym
prawem i powolaniem cztowieka. Te dwa kregi wartosci — jeden zwiazany z praca,

5 Zob. S. Wronka, Niegodziwa mamona - postawa wobec bogactwa wedtug Nowego Testamentu,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2010 nr 4, s. 353-369.
4 CA 42.
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drugi wynikajacy z rodzinnego charakteru zycia ludzkiego - musza taczy¢ sie z soba
prawidlowo i prawidlowo wzajemnie przenikac. Praca jest poniekad warunkiem
zakladania rodziny, rodzina bowiem domaga si¢ sSrodkéw utrzymania, ktére w dro-
dze zwyczajnej nabywa cztowiek przez prace”®’. Dobrodziejstwo pracy plynie wiec
nie tyle z faktu posiadania zrédla dochodu, ale z mozliwo$ci pomnazania kapitaltu,
ktérym sama jest i ktéry pomnaza poprzez wigzi z ludzmi. Praca w wielu sytuacjach
moze ksztaltowac czlowieka jako jednostke, ale w kazdym przypadku okresla
stosunek czlowieka do cztowieka, a w ostatecznym sensie réwniez do Boga. Praca
posiada zatem znaczenie zbawcze i - jak naucza II Sobér Watykanski — zadaniem
i celem pracy jest odnowienie osoby i spoteczenstwa*®.

Praca jest kluczem do rozwigzania bardzo wielu probleméw spotecznych.
Dlaczego? Poniewaz praca,,stanowi podstawowy wymiar bytowania czlowieka na
ziemi”*’. Z tego wzgledu réwniez kazde spoleczenstwo jest spotecznoscia pracy.
Zatem praca jest niewyobrazalnym dobrem zaréwno czlowieka, jak i kazdej ludz-
kiej wspdlnoty. I jesli rozwigzanie probleméw spotecznych jest mozliwe poprzez
uczynienie zycia bardziej ludzkim, to korzystne dla kazdej spotecznosci jest za-
angazowanie si¢ — cierpliwe i petne — w budowanie kultury pracy. Jest to jednak
pewien rodzaj wyzwania, przed ktérym stoja ludzie w kazdej nowej epoce, zadanie
nierozwigzywalne raz na zawsze. Wraz z rozwojem cywilizacji bowiem zmienia
sie nie tylko charakter wykonywanej pracy, ale przeobraza calo$¢ zwigzanej z nia
organizacji zycia. Kiedys ludzie zajmowali si¢ przede wszystkim uprawa roli i ho-
dowla zwierzat (tzw. spoleczenstwo agrarne), w nastepnej epoce zaczeli wytwarzacd
przerdzne towary, rozwinal sie przemyst (spoteczenstwo industrialne). Przejscie od
pierwszej epoki do nastepnej trwato dosy¢ dtugo. Obecnie w stosunkowo krétkim
czasie byliémy §wiadkami narodzin spoleczenstwa postindustrialnego (w ktérym
dziatalno$¢ ustlugowa przewaza nad produkcyjng) oraz mlodego spoteczenstwa
informacyjnego (w ktérym miernikiem rozwoju ekonomicznego stata sie liczba
zatrudnionych nie w ustugach w ogéle, ale w wasko rozumianym sektorze infor-
macji i komunikacji). Trzeba pamietac, ze spoleczenstwo informacyjne jest jedynie
kolejnym etapem w procesie spotecznej ewolucji i — w niedltugim czasie - mozna
liczy¢ si¢ z kolejng fazg tego procesu (cho¢ niefatwo sobie wyobrazi¢, jak mia-
taby wygladac¢ ta kolejna era). Zmienia si¢ przy tym radykalnie rozumienie rynku
pracy. Rozwdj nowoczesnych technologii fascynuje i realnie wptywa na poziom
zycia spotecznego, a ten w odczuciu starzejacych si¢ pracownikow staje si¢ coraz
wiekszym problemem®.

7 LE10.

8 Zob. L. Oleksa, Praca jako wartos¢ pedagogiczna, ,Edukacja Elementarna w Teorii i Praktyce:
kwartalnik dla nauczycieli” 2010 nr 3-4, s. 18.

* LE 4.

50 Zob. W. Misztal, Praca i duchowo$¢, ,,Studia Socialiaa Cracoviensia” 2013 nr 1, s. 51-65.
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Jak w takiej sytuacji nadac pracy jej pierwotng — zamierzong przez Stwdrce —
warto$¢? Jak sprawi¢, aby praca nadal ksztaltowata ludzka osobe i poza ekono-
micznym ujawniala jej wymiar spoteczny? Jesli postepu nie sposéb zatrzymac,
to jak wlaczy¢ wszystkich (bo kazdy ma prawo do pracy) w nowa jakos¢ zycia
spolecznego? I co zrobi¢, zeby nikt nie pozostat bez pracy? W koncu, jak nie straci¢
dobra, ktére wskutek tak glebokich przeobrazen bardzo tatwo straci¢, przeoczyé,
zaniedbac¢? Skoro praca, tak istotna czes$¢ ludzkiego Zycia, podlega ciaglym i gle-
bokim przemianom, nietatwo znalez¢ odpowiedzi na powyzsze pytania. Wrécimy
do tych kwestii za chwile. Na razie do$¢ uznac prace za element konstytutywny
zycia i niezbedny do tego, by zy¢ - by zy¢ jako osoba.

W Biblii odnajdujemy fragmenty §wiadczace o tym, ze Bog, dajac cztowiekowi
cialo, chcial, aby moégl on pracowa¢. Jan Pawet II ttumaczy, iz ,,czlowiek jest pod-
miotem nie tylko przez samoswiadomos¢ i samostanowienie, ale réwnoczesnie
przez swoje ciato. Konstytucja tego ciala jest taka, ze pozwala mu by¢ sprawca
specyficznie ludzkiego dzialania”’. Mozna nawet powiedzie¢, ze prac jest dzia-
talnos$¢ czlowieka pozwalajaca posiadac zycie. I dopiero po grzechu pierworod-
nym zwigzana jest z trudem i potem. Dzieki pracy mozemy postrzega¢ czlowieka
w bogactwie jego zycia wewnetrznego — poniewaz ludzka praca jest aktem osoby.
Czlowiek pozbawiony pracy odczuwa samotnos¢, a w Biblii samotno$¢ oznacza nie
tylko ,,brak kobiety”, ale i brak glebi natury - czegos, co pozwala czyni¢ ludzkie
wiezi tak fascynujagcymi. Zatem praca jest prawdziwym wyrazem tozsamosci osoby
ludzkiej (jak pisze Jan Pawel II, wyosabia ze $wiata, ujawnia samemu sobie i innym
osobom). I to ona czyni kazdego istota niepowtarzalng.

Podstawowy srodek panowania nad ziemia znajduje si¢ wiec w samym czlo-
wieku - w jego zdolnosci do pracy, w zdolnosci do przeobrazania wszystkiego, co
jest na $wiecie —stosownie do jego potrzeb. A poniewaz to powolanie do czynienia
ziemi poddang wiaze si¢ z dazeniem do pelni rozwoju (ktéra dotyczy takze ziemi),
pracujac, czlowiek manifestuje swoja wyjatkowa wiez ze Stworca, Zrédlem i celem
wszystkiego, Ostateczng Pelnig*.

Czlowiek jest istotg pracujaca (homo faber). Taka jest jego tozsamos¢. Nie moze
nie pracowac, cho¢ czasem $wiadomie rezygnuje z pracy, ograniczajac jej sens tylko
do dzialalnosci zarobkowej. Owszem, dzigki pracy zarabiamy pienigdze i mozna
od takiej pracy fatwo si¢ uzalezni¢ - tak, iz tracgc Zrédto dochodu materialnego,
tracimy sens zycia w ogole. Praca tymczasem znaczy nieskonczenie wiecej niz za-
robek. Jesli bowiem daje zysk, jego lokata wykracza poza doczesng rzeczywistos¢.
Gdyby tak nie bylo, za pienigdze trzeba by kupowac niesmiertelnosc¢ (i sa tacy, co
probuja to robi¢). Bég zakotwiczyl prace (pragnienie pracy i spelnienie) w ludzkim
sercu. I wlagnie z tego powodu kazdy rodzaj pracy zastuguje na najwyzszy szacunek.

°! Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Watykan 1986, s. 31.
°> Zob.K. Napora, »Aby stuzytistrzegl” (Rdz 2,15). Praca jako powotanie cztowieka w swietle Rdz 1-2,
,Verbum Vitae” 2014 nr 25, s. 17-39.
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Kosciot glosi zatem Ewangelig pracy. Nie przedstawia jednak zadnych progra-
mow dotyczacych form organizacji pracy ludzkiej, bo nie czuje si¢ w tym kom-
petentny. Gloszac Ewangelie pracy, wskazuje na sfere etyczng i duchowa, prébujac
lepiej rozumie¢ sytuacje czlowieka. Domagajac si¢ od wszystkich przeciwstawienia
problemom niesprawiedliwosci i biedy (i sam angazujac sie w te dzialalno$¢), stuzy
prawdziwemu dobru ludzkos$ci. Zdaje sobie bowiem sprawe, ze to dobro wykracza
poza rozwigzania tymczasowe — dlatego nie wiaze sie z Zadnym systemem spo-
tecznym, ekonomicznym czy politycznym, sprawdzajac jedynie, czy sa one zgodne
z podstawowymi wymogami ludzkiej godnosci. Jednoczesnie jest Swiadomy zagro-
zen, sadzac, ze zawsze nalezy odwolac sie do duchowych i moralnych mozliwosci
osoby. Dba o prawos¢ obyczajow, ktore uznaje za warunek zdrowia spolecznego.
Popiera dziatalnos¢ zwigzkéw zawodowych, o ile nie prowadzi to do konfliktow
spolecznych, ale stuzy sprawiedliwosci i solidarnosci spotecznej. Uznaje dialog
spoleczny za najlepsza forme rozwigzywania probleméw. W tym sensie popiera
ustrdj demokratyczny panstwa®.

Kultura czy cywilizacja pracy, ktdrej chrzescijanie stali si¢ oredownikami, buduje
sie na: prymacie pracy nad kapitatem, podmiotowym (osobowym) charakterze
pracy, poczuciu solidarnosci, uczestnictwie rozwijajacym dobro wspélne, szczerym
dialogu, prawie kazdego obywatela do korzystania z débr kultury, powszechnym
przeznaczeniu dobr materialnych, prawie wlasnosci (ograniczonym w przypadku
okreslonego dobra wspdlnego), szacunku dla praw emigrantéw i ich rodzin oraz
godziwej placy i prawie do odpoczynku.

Czlowiek nie moze wigc by¢ elementem pracy, a jej podmiotem. Wraz z innymi
ludzmi tworzy spoleczno$é: wspolnote pracy. Wspdlnota ta opiera si¢ na solidar-
nosci. Biorgc udzial w tej wspdlnocie i wspdtpodejmujac decyzje, doswiadcza on
swego czlowieczenstwa i przezywa je poprzez wilasng prace. Nie tylko wytwarza
dobra materialne, lecz buduje wigzi. Odkrywa w dialogu z innymi (dialogu pracy)
swoje czlowieczenstwo, wychowuje siebie i innych. Zatem ,,sprawiedliwe stosunki
pracy to zapowiedz systemu wspoélnoty politycznej zdolnej do zagwarantowania
integralnego rozwoju kazdej osoby ludzkiej”**. Wielkg korzyscig dla firmy jest
taka wspdlnota, poniewaz daje gwarancje lepszej efektywnosci oraz wydajnosci
pracownikow, ktdrzy czuja sie wspotodpowiedzialni za jej istnienie i po prostu
dbaja o miejsce pracy. Moga w naturalny sposdb dzieli¢ si¢ swymi zdolno$ciami,
podejmowac cenne inicjatywy, wysuwac ciekawe idee. Odwrotnie, gdy cechg za-
trudnienia staje si¢ jakas forma wyzysku czy niesprawiedliwosci, osiagane owoce
pracy bywaja duzo mniejsze. Czlowiek nierespektowany w swej ludzkiej godnosci
czesto nie jest dobrym pracownikiem.

Z chwila, gdy rozumienie pracy wykracza poza zdobywanie pieniedzy - to
znaczy, iz za pracg uznamy tez np. zabawe, uprawianie sztuki czy modlitwe - staje

53 Zob.]. Swiqtek, Demokracja w nauczaniu papiezy, ,,Cztowiek w Kulturze” 2008 nr 20, s. 85-100.
** Instrukcja o chrzeécijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis conscientia, 83.
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sie ona podstawowym elementem ekonomii zbawienia, przynosi zysk w postaci
posiadania prawdziwego sensu zycia, usposabia do nawigzywania bardziej doj-
rzalych wiezi, ktdrych zaleta jest posiadanie siebie (wolno$¢) w bezinteresownym
darze dla innych (solidarnos¢, wyobraznia mitosierdzia). Ale takie rozumienie
pracy rowniez zobowigzuje — do bycia solidnym, uczciwym, twérczym i kompe-
tentnym. Z kolei praca zawodowa stanowi dobro, o ktére z wlasciwym umiarem
zawsze nalezy zabiega¢. Praca zawodowa determinuje uktad dnia, styl zycia, relacje
spoleczne. Daje poczucie bezpieczenstwa. Jej utrata powoduje zmiang spojrzenia na
siebie, bliskich, §wiat; cztowiek traci rownowage zyciowa. Dodatkowo model zycia
prezentowany przez media czy oczekiwany przez srodowisko wywoluje sztuczne
potrzeby, ktorych zaspokojenie staje sie niemozliwe®”. Te i wiele innych czynnikéw
prowadzg do spolecznego wykorzenienia i stajg si¢ Zrédlem degradacji spoteczne;j.
Wowczas tez czlowiek zaczyna doswiadczaé biedy.

Bieda ekonomiczna (brak $rodkéw do zycia) czasem Iaczy sie z biedg kulturowsa
(ubdstwem wartosci, dos§wiadczen) oraz spoteczng (zZycie w izolacji, zamykanie si¢
na ludzi). Czlowiek zwykle nie potrafi juz wtedy sam sobie pomdc, stawi¢ czota
problemom, zwrdci¢ si¢ w strone tego, co nadaje mu tozsamos$¢. Prawdziwa soli-
darno$¢ z takimi ludzmi nie polega tylko na znalezieniu dla nich zZrédta dochodu;
same pienigdze zwykle nie likwiduja biedy kulturowej czy spotecznej. Prawdziwa po-
moc wigze si¢ z odnalezieniem na powr6t swojej osobowej i spotecznej tozsamosci®.

Nowy okres historii §wiata, w ktérym ze wzgledu na postep techniczny coraz
mniej ludzi znajduje prace w wytwarzaniu débr materialnych i ustugach, oznacza
koniec pracy w jej tradycyjnym, dotychczasowym rozumieniu. Powstaje gospodarka
automatycznych technologii, a nowe sektory gospodarki generuja wprawdzie nowe
miejsca pracy, lecz gtéwnie dla waskiej grupy wyksztalconych specjalistow i w co-
raz bardziej ograniczonym zakresie. Era postepu technicznego (w spoleczenstwie
informacyjnym)®’ jest zatem erg bezrobocia albo erg przewarto$ciowania pracy -
i domaga sie stawienia czola frustracji i agresji spotecznej, ktére prowadzg do roz-
woju réznych zjawisk patologicznych. W pewnym sensie przestepczosé, jaka jest
skutkiem tych proceséw, stanowi najszybciej rozwijajaca si¢ dziedzine gospodarki
na $wiecie (produkcja i handel narkotykami, przemyt papieroséw, pornografia, ter-
roryzm itp.). Dla mas niewyksztalconych i pozostawionych na marginesie rozwoju
taka dzialalno$¢ stala si¢ bowiem racjonalnym uzasadnieniem poradzenia sobie
z biedg i intratnym wyborem kariery zawodowej. Obszary biedy, getta bezrobocia
staly sie prawdziwym zaglebiem przestepczosci. Nawet rozwiniete spoteczenstwa
borykaja si¢ z tym problemem (cho¢ pojecie ubdstwa czesto nie oznacza tam biedy

*3 Zob. M. Szalbot, Homo ludens w przestrzeni wspélczesnego miasta, ,,Studia Etnologiczne i An-
tropologiczne” 2010 nr 10, s. 222-235.

°¢ Zob. E.J. Korherr, Katecheza i diakonia, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1986 nr 2, s. 172.

%7 Zob. M. Golka, Czym jest spoleczetistwo informacyjne?, ,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i So-
cjologiczny” 2005 nr 4, s. 253-265.
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materialnej, ale wigze si¢ z patologia rodziny, aspotecznym stylem zycia czy zani-
kaniem wiezi spotecznych)®®.

To jest powazne wyzwanie dla wspdlczesnego $wiata, ale i Ko$ciola, ktory
przypomina, ze ,razace niesprawiedliwosci, nieréwnosci i ucisk wszelkiego ro-
dzaju, uderzajace w miliony mezczyzn i kobiet, pozostaja w jawnej sprzecznosci
z Ewangelig Chrystusa i nie moga pozostawia¢ w spokoju sumienia zadnego chrze-
$cijanina”®®. Otwarcie oczu jest pierwszym krokiem w kierunku autentycznego
wyzwolenia: czy mam odwage zobaczy¢ tych ludzi wokot siebie - tak,aby przestali
by¢ anonimowi? Czy jestem gotowy walczy¢ o przestrzen publiczng dla nich? ,Jakie
$ciany wstydu wznosimy w spoleczenstwie, by ukry¢ nedze?” - pyta Timothy
Radcliffe®. Ale samo wzruszenie nie wystarczy (tym bardziej, ze wielu prébuje nas
nabiera¢, oszukaé, wytudzi¢ litos¢); z drugiej strony, nuzy pokazywanie w mediach
tysiecy ludzi ubogich w sposéb upodabniajacy ich i ograniczajacy jedynie do cie-
kawych przypadkow, ktére poruszaja miliony odbiorcéw. Swego czasu podobnie
bylo z niepelnosprawnymi, poki nie przywrdcono ich spoteczenstwu, uznajac za
pelnoprawnych obywateli. Otwarcie oczu to poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
postawione kiedys w Ewangelii: kto jest moim bliznim?

Kim tak naprawde jest bezrobotny? Czy to tylko ten, ktéry pozostaje bez za-
robku? A jesli wcale pracy nie szuka? I dlaczego? Nie poszukuje, bo nie wierzy, ze
znajdzie odpowiednig dla siebie? Ale czy taka dla niego istnieje (brak mu umiejet-
nosci)? Co wigc ma zrobi¢? Moze nie jest gotowy, aby podjac prace? Moze nie jest
juz do pracy zdolny? Moze obawia sie jakich$ konsekwencji, ktérych nie potrafi
przewidzie¢? Moze czuje si¢ po prostu niepotrzebny? Gorszy? Ewangelia mowi, ze
czeka. Czeka az ktos wiekszy od niego dostrzeze jego zdolnosci, doceni, zaopiekuje
sie, przygarnie, najmie. Bezrobotny nie mysli o sobie najlepiej. Nie mysli dobrze
nawet wtedy, gdy uwaza siebie za wartosciowego pracownika, obwiniajgc innych
o brak dobrych checi albo o brak zrozumienia. Céz z tego, ze posiada odpowied-
nie umiejetnosci i kwalifikacje? Swiat jest okrutny, bo wybiera nielicznych. Reszta
skazana jest na biede®".

Tak, problem ubdstwa przemianowano na problem bezrobocia. Czyz biedni
nie s3 po prostu rezerwowa armig potencjalnych pracownikéw, ktérych mozna
wykorzysta¢, kiedy w jakim$ miejscu koszty pracy niepokojaco wzrastaja? Albo
nikt na nich nie czeka - s3 po prostu biedni, bez wytlumaczenia, bezuzyteczni,
niepotrzebni. Ale jest tez druga strona owej sytuacji, bo ,,kazda zbiorowos¢ tworzy
biednych na podobienstwo wlasne, cho¢ w formie karykatury” (Lucyna Kulinska).

8 Zob. M. Mélka, O problemie duchowosci w pedagogice resocjalizacyjnej, ,Studia Paedagogica-
Ignaciana” 2018, s. 66-68.

*® Libertatis conscientia, 57.

0 Zob. T. Radcliffe, Globalna nadzieja, Poznan 2001, s. 16.

61 Zob. J. Kotowski, Katecheza i katechizacja wobec problemu pracy i bezrobocia, ,,Studia Teolo-
giczne” 2008 nr 26, s. 345-356.
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A to znaczy, ze spoleczenstwo, ktére najpierw produkuje bezrobotnych, a potem
o nich sie nie troszczy, samo jest biedne i chore. Bezrobocie (w jego wymiarze spo-
tecznym i ekonomicznym) nie jest wigc wcale typowym czy normalnym zjawiskiem
cywilizacyjnym, wszak mozna by sadzi¢, ze to jakis skutek uboczny postepu lub
czynnik motywacyjny zachecajacy do szukania nowego sposobu egzystencji, bo
przeciez za kazdym bezrobotnym kryje si¢ jakas ludzka twarz i jaka$ osobista czy
rodzinna tragedia. Bezrobocie poniza czlowieka (takze w jego wlasnych oczach),
deformuje osobowos$¢, wywoluje poczucie odrzucenia, prowadzi do konfliktéw
malzenskich i rodzinnych, rozbija ludzka solidarnos¢. Jesli zas ogranicza moz-
liwosci realizacji osobowej i spotecznej, to degraduje psychicznie. I wigcej — jesli
niszczy tozsamo$¢ cztowieka, degraduje duchowo®.

Bezrobocia nie sposéb wigc rozpatrywacé tylko w perspektywie ekonomicznej,
a jesli juz to nalezy je widzie¢ wlasnie w ramach ekonomii zbawienia. Trzeba tu
uzna¢ prymat rzeczywisto$ci duchowej nad materialng, cztowieka przed rzecza,
etyki przed technika, pracy przed kapitalem, powszechnego przeznaczenia débr
przed wazng i potrzebng wlasnoscig prywatng. Uzna¢ po to, aby zmieni¢ sposéb
postrzegania na autentyczny (integralny) rozwoj oséb i spoleczenstw. Rozwoj -
tak, ale widziany w perspektywie powszechnej wspolzaleznosci. Nie moze polega¢
on na gromadzeniu i na posiadaniu, na wylacznosci dostepu i ekskluzywnosci,
i dokonujacy sie kosztem niedorozwoju siebie i innych. Misja Ko$ciota jest stuzy¢
prawdziwemu rozwojowi; Jan Pawet II pyta: ,,Czy czlowiek w kontekscie postepu
staje si¢ lepszy, duchowo dojrzalszy, bardziej $wiadomy godnosci swego czlowie-
czenstwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwlaszcza dla
potrzebujacych, dla stabszych, bardziej gotowy §wiadczy¢ i nie§¢ pomoc wszyst-
kim?”®® Czy wiec osiagniecia techniki idg w parze z postepem etyki i duchowym
postepem czlowieka?

Duchowos¢ chrzescijaniska (ekonomia zbawienia) proponuje zatem droge wy-
zwolenia®®. Dotyczy ona samej glebi naszego czlowieczenstwa. W kazdym z nas
tkwi powotanie do Zycia, dazenie do istnienia lepszego cztowieka, pragnienie pelni.
W miare jak uswiadamiamy sobie t¢ wewnetrzng moc, zZrodlo, serce, na drodze
rozwoju stajemy sie aktywnym podmiotem - nie ma mowy o zadnym fatalizmie, nie
miotajg nami przypadkowe okolicznosci - a jesli tak jest to dlatego, ze pozwalamy
na to. Jako chrzescijanie, bedac §wiadomym podmiotem Zycia, sami decydujemy
o tym, czym one dla nas s3. Prawdziwa historia wigc ma o wiele szerszy wymiar;
w nim znajdujemy odpowiedzi na pytania takze o bezsens zycia tych, ktorzy sa
odrzuceni i niestusznie skrzywdzeni. Z drugiej strony trzeba pamigta¢, ze rozwdj nie
oznacza, ze pozbedziemy sie leku, zta, krzywdy, biedy, bezrobocia. Rozwoj zawsze

2 Zob. A. Potasinska, Konsekwencje bezrobocia w wymiarze godnosci cztowieka, ,Roczniki Nauk
Spolecznych” 2015 nr 4, s. 73-84.

% RHI15.

%4 7ob. Libertatis conscientia, 61-70.
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jest owocem ciezkiej pracy, wiaze sie z podjeciem odpowiedzialnodci — umiejet-
noéci stawienia czola rzeczywistosci. Zycie nigdy nie jest pozbawione probleméw
i nie nalezy ich unika¢, ale razem z innymi solidarnie si¢ z nimi skonfrontowac.

Ko$ciét moze by¢ miejscem cierpliwego dorastania: nie biorgc udzialu w doraz-
nych rozgrywkach politycznych, moze sta¢ sie przestrzenia dialogu, poszukiwania
prawdy, wyzwolenia®®. Bo wyzwolenie, ktore przynosi Chrystus jest najbardziej
radykalne i doglebne - od grzechu i $mierci, a wiec od tego, co powoduje degra-
dacje psychiczng i duchowa cztowieka. Ko$ciét moze by¢ miejscem autentycznej
wolnosci, towarzyszac ludziom na drodze stawania si¢ wolnymi przez opowiadanie
historii przetrwania: pojednania, zwyciestwa i Zycia. Kosciol zaprasza zatem do
przemiany serc. Katecheza Kosciofa oznacza podjecie tego zadania.

Drugim krokiem po otwarciu oczu jest wiec dazenie do wewnetrznej przemiany,
ktéra zmienia ludzi tak, aby mogli nazwa¢ siebie bliznimi i traktowac si¢ z mifoscia.
Mozna w tym przypadku méwic o eksplozji nowego spojrzenia na siebie, na innych
ina Boga. Wolnos¢ to cos$ znacznie wigcej niz wlasciwy wybor (bo czasami przeciez
nie mamy wyboru), to krok w strone wewnetrznej przemiany, uzdalniajacej do Zycia
nadzieja - obietnica, ktora daje Bog ludziom ubogim, chorym, wykorzenionym,
pozbawionym imienia i §rodkéw do zycia®®. Owo zaproszenie do wewnetrznej
przemiany oznacza proces, ktory ma na celu posiadanie siebie po to, aby potem
moc dawac siebie innym. Ekonomia zbawienia przynosi ogromna nadzieje tym,
ktérych nazywa si¢ bezrobotnymi.

Czlowiek nie godzi sie na zycie w $wiecie skoniczonym; smutne byloby zycie, ktdre
mozna zmierzy¢. Dlatego nosi w sobie napiecie, ktére pobudza go wcigz w strone
wyjscia poza granice skoniczono$ci. W sensie ostatecznym ten niepokéj bardzo
potrzebny jest temu, ktory stat si¢ bezrobotny: bo oto Bog zaprasza go do pracy.
Jesli przez jakis czas, a moze juz do konca zycia nie zostanie przez nikogo innego
zaproszony, Bég sktada mu propozycje pracy (jakakolwiek bytaby godzina zycia).
Ale propozycja Boga dotyczy tego, co on sam moze dla siebie zrobi¢, jednoczesnie
wlacza w relacje spoleczne.

Oczywiscie cztowiek, ktéremu Bég przywraca dobre imie, nadal potrzebuje
srodkéw, ktdre pozwolg na godziwe zycie. Ale wlasnie propozycja Boga ma od-
mieni¢ jego egzystencje, a nawet doprowadzi¢ do zdobycia zatrudnienia. Trzeba
wiec w imieniu Boga wcigz upominac sie o prawa ludzkie, ktére stusznie powinny
by¢ respektowane. Prawdziwa demokracja (panstwo prawa) nie moze pomija¢ tego
wolania, ale wcigz czynié je istota swojego dziatania. Panstwo, cho¢ — wedle zasady
pomocniczosci — nie moze dbac o kazde dobro, w tym nie moze zapewni¢ kazdemu
pracy, bierze na siebie odpowiedzialno$¢, ktéra polega na trosce o sprawiedliwy po-
dzial zyskow, dochodéw i pracy. Zadaniem panstwa jest wiec tworzenie warunkow

%5 Zob. A. Rynio, Chrzescijatiska pedagogia nadziei ks. Luigiego Giussaniego, ,Roczniki Pedagogiczne”
2009 nr 1, s. 67-82.
¢ Zob. EG 164.
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do zatrudnienia: promocja integracji spotecznej opartej na ochronie wszystkich
praw czlowieka oraz budowanie srodowisk zdolnych do solidarnego wiaczania si¢
w procesy zachodzgce we wspotczesnym $wiecie®.

Z kolei ze strony bezrobotnego konieczne jest rowniez jakies dzialanie (w czym
swoja misje widzi katecheza), aktywnos¢, ktéra wymaga: odwagi, umiejetnosci
zmierzenia si¢ z konkurencja, poznania mechanizmow, jakie rzadza rynkiem,
podnoszenia kwalifikacji. Niezbedny jest przy tym dobry rachunek sumienia w za-
kresie etosu pracy, powstrzymujacy przed proba zrzucenia winy na innych. Dotyczy
on takich postaw, jak: skromnos$¢ zycia, unikanie marnotrawstwa i rozrzutno-
$ci, oszczednos¢é, umiejetnos¢ dzielenia sie, solidnos¢, uczciwos¢ czy wspolpraca.
Obecna w wielu $rodowiskach kultura lenistwa wymaga trudu przezwyciezania
w sobie sktonnosci do bycia biernym i oczekiwania, co kto$ zrobi lub da®®. Nie
wystarczy obali¢ i zmieni¢ niesprawiedliwe struktury spoteczne, aby zaprowadzi¢
sprawiedliwo$¢; zawsze konieczna jest zmiana postaw konkretnych ludzi. Dlatego
w sprawie bezrobocia mniej chodzi o zmiany zewnetrzne, a bardziej o prawdziwa
wewnetrzng przemiane: zaréwno pracodawcow, jak samych bezrobotnych. Prawo
pracy nie oznacza zagwarantowania kazdemu pracy zarobkowej, ale jakiej$ formy
pracy, ktéra wyraza udzial czlowieka w budowaniu spolfeczenstwa; nie chodzi tez
o stworzenie jak najwigkszej liczby miejsc pracy, ale o zmiane spoteczenstwa, tak
aby kazdy magt znalez¢ w nim swoje miejsce. Nie chodzi w konicu o pomnazanie
dobr konsumpcyjnych, ale o zysk, ktéry posiada sens zbawczy.

Katecheza doroslych to takze budowa dojrzalego spoleczenstwa

Poniewaz Bég zechcial by¢ z ludzmi w $wiecie, chrzescijanie nie moga zostawi¢
$wiata samemu sobie. S3 wezwani do obecnosci w $§wiecie. Kosciol przypomina,
ze jest to nasz obowigzek, poniewaz tutaj odnajdujemy odpowiednig przestrzen,
aby zdobywac¢ dobro wspdlne - dobro, ktore Bog przeznaczyt dla wszystkich ludzi.
Trzeba zatem dobrze rozeznac rzeczywisto$¢: zrozumiec sens obecnych przemian,
procesy zachodzace w kulturze i zyciu spolecznym oraz gospodarczym, trzeba za-
prosi¢ wszystkich ludzi dobrej woli (nawet o odmiennych pogladach i strategiach)
do czynienia Zzycia bardziej ludzkim®. Jesli tego nie robimy, nie tylko jestesmy
nieobecni - nie nasladujemy Chrystusa - ale pozbawiamy si¢ tego, co On osia-
gnal, gdy patrzyl z mitoscig na $wiat, gdy dzielil swoj czas z grzesznikami, gdy
odnajdywat w nich nawet najmniejsze dobro, zakryte przed ludzmi; pozbawiamy

7 Zob. M. Chomatowska, Nauka spoteczna Kosciola a gospodarka spoleczna, ,Ekonomia Spoteczna”
2013 nr 3, s. 67-79.

8 Zob. M. Zdrenka, O gnusnosci: studium lenistwa i jego kontekstow, Torun 2012, s. 34-37.

¥ Zob. W. Luzynski, Pierwszeristwo etyki przed technikq w swietle encykliki Benedykta X VI Caritas
in veritate, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 2013 nr 2, s. 77-90.
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sie bycia wspotobywatelami swigtych i domownikami Boga, ktory mieszka w niebie
(krolestwie Bozym), jakie uczynit w sercach wszystkich ludzi. Obecnos¢ chrzescijan
w $wiecie ekonomii czy polityki jest zatem forma gloszenia Dobrej Nowiny - to
obecno$¢, ktéra $wiadczy o zaangazowaniu Boga w codzienne ludzkie sprawy”.
Dzigki niej uniwersalne warto$ci chrzescijanskie stajg si¢ czescig zycia spotecznego.
Katecheza dorostych wpisuje si¢ w to zadanie jako priorytetowa forma zaangazo-
wania Ko$ciota.

Chrzescijanstwo uwaza, ze prawdziwy sens Zycia mozna odkry¢ tylko w kon-
tekscie szerszej historii, ktdra nie nalezy do pojedynczego czlowieka, ale do calej
ludzkosci, a nawet wszech§wiata. Wierzymy w istnienie dziejow, ktdre dotycza
calego stworzenia. Dopiero w tej historii, ktdra jest historia obietnicy, odnajdu-
jemy sens tego, kim jeste$my i dokad zmierzamy. Nasza misja jest podzieli¢ si¢
ta dobra nowing z innymi. Ale jak zanie$¢ ja innym? Jak przekazac ja calemu
$wiatu, ktory spragniony jest nadziei? Jak wlaczy¢ si¢ w te misje, ktora spetnia tak
wiele religii i kultur, jak pomnozy¢ dzialania, ktére podejmuja ludzie dobrej woli?
Jak opowiedzie¢ naszg histori¢ o obietnicy tak, aby nie czyni¢ podziatéw miedzy
ludzmi i miedzy religiami? Jesli brak historii (brak przyszlosci, poczucia drogi,
brak sensu i nadziei) dotyka tak bardzo nasza cywilizacj¢ (wypetniajac owa pustke
rozrywka), to jakie $wiadectwo da¢ wspoélczesnemu $wiatu, aby przyjal obietnice
imogl spotkac Boga, ktory jest, ktéry byt i ktory przychodzi? Jak zy¢ tg obietnica, ze
wszystko dobrze si¢ skonczy, jak nia zy¢, aby zycie mialo sens, i jak méwic¢ o tym
juz bez arogancji? Czy zaproszenie w ramach katechezy zostanie przyjete, cho¢by
przez dorostych chrzescijan?

Wielu bylo szalencéw, ktérzy chcieli zbawi¢ $wiat. Kosciét wzywa ludzi dobrej
woli do dzialania pozbawionego dramatyzmu, nawet gdy nieludzkie wydaja sie
niektdre systemy polityczne czy ekonomiczne. W tym sensie katecheza powinna
przyjmowac bardzo rézne formy, przy czym chodzi o zwykls, codzienng prace
na rzecz sprawiedliwosci w $wiecie”’. A tych codziennych sposobdw sg tysigce,
jesli nie miliony, tak jak niezliczona jest ilo§¢ drég, na ktérych mozna spotkaé
Boga. Najwazniejsze jest zaangazowanie, podjecie pracy, ktéra stuzy wszystkim.
Chrystus, dokonujac cudu rozmnozenia chleba, nie chcial by¢ czarodziejem; a jed-
nak pokazatl ludziom, w jaki sposéb mozna rozwigza¢ problem glodu. Gdy zaczeli
Go nasladowa¢, zauwazyli, Ze jedzenia zostalo takze dla nieobecnych. Nie robit
nic nadzwyczajnego, nie interesowat sie tez losem tych, ktorzy byli daleko. Zajal
sie natomiast ttumami, ktére byly wokot. Wiedzial, ze jesli najblizsi nauczg sie od

7% Zob. P. Sobu$, Uczestnictwo w polityce jako moralna powinnos¢ obywatela, ,Annales. Etyka
w zyciu gospodarczym” 2008 nr 2, s. 219; J. Gocko, Kosciot obecny w Swiecie — postany do swiata,
Lublin 2003, s. 137-141.

7t Zob. D. Kurzydlo, ,,Domowy Kosciét” propozycjg katechezy dorostych, ,,Warszawskie Studia
Pastoralne” 2017 nr 3, s. 55-64.
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Niego czyni¢ dobro, wkrétce wrocg w swoje srodowiska, aby réwniez dac im jesé.
Najlepsze rozwigzania nie dotyczg wszystkich, ale nielicznych.

Chociaz patrzymy dzi$ na $wiat, jak na globalng wioske i zajeci jestesmy roz-
mowg3 z obcymi kulturami - cho¢ skurczyt si¢ $wiat i jest dzi$ caly na wyciagnie-
cie reki - to, co pozwala odnalez¢ wspolng wszystkim obietnice, kryje sie nadal
w prostej osobowej wiezi. To prawda, ze najwicksze ludzkie problemy sa nieroz-
wigzywalne, ale nie dla Boga, ktory jest Miloscig. Wszystko moge w Tym, ktory
mnie umacnia. To, czego nie da si¢ zmieni¢, jest juz za nami, reszta dopiero nas
czeka. Bog uczy budowacé przysztos¢. Uczy czyni¢ zycie bardziej ludzkim i $wiat
sprawiedliwszym. Uczy, dajac samego siebie za przykliad (biorac udzial w naszej
historii). I zaprasza wszystkich ludzi dobrej woli, w ktdrych ma upodobanie, do
spojrzenia z nadzieja na $wiat: mozemy go zmieni¢, zmieniajac jego najmniejsza
czastke, ktorg sami jeste$Smy”?.

Mozna wiec powiedzie¢ w ten sposdb: jesli moge cos zrobi¢ dla $wiata, to znaczy,
ze moge by¢ darem. Najpierw dla samego siebie, potem dla blizniego. M6j $wiat
jest bardzo maty, nie wykracza poza to, co widze¢ wokot siebie. Méj dom, moje
srodowisko zycia. Moja mata ojczyzna. Moja rodzina, moi sgsiedzi, moi przyjaciele.
To mnie okreéla, dzieki temu miejscu, w ktérym mieszkam, jestem soba. Nawet
wtedy, gdy jestem obywatelem swiata albo nazywaja mnie bezdomnym, jestem
sobg tam, gdzie jest moje serce. To, co widze, stanowi o tym, kim jestem. W domu
naleze do siebie. Ale rozumiem siebie dopiero dzigki wigziom, ktére tworze i ktore
mnie tworza. Rozpoznaje siebie dzieki innym. Dzigki srodowisku, w ktérym wzra-
stam i ktéremu daje siebie. M6j dom, moja rodzina, moja wspodlnota sasiedzka,
zawodowa, moja spolecznos¢ narodowa - to tutaj odkrywam, kim jestem. To jest
miejsce, o ktdre najbardziej powinienem dba¢ i ktéremu najbardziej moge siebie
darowag, jest wigc najblizej mnie, jest moim srodowiskiem zycia: miejscem nauki,
pracy, odpoczynku. W jezyku demokracji powiemy, ze jest to spoteczno$¢ lokalna,
opierajaca si¢ na aktywnym udziale poszczegdlnych rodzin i wspdlnot sgsiedzkich
w zyciu ich $rodowiska zycia (demokracja uczestniczgca)’”. Ma ona swoja wladze,
swoja polityke, swoja ekonomie¢. Nieporéwnywalnie bardziej rozumie problemy
ludzi niz panstwo, tatwiej tez tym problemom zaradza. Wigksza skuteczno$¢ prze-
jawia réwniez we wspolpracy z innymi spolecznosciami, zdajac sobie sprawe, ze
zamykajac si¢ w sobie, ubozeje. Kazda bowiem wspoélnota lokalna, poczawszy od
pojedynczej rodziny, odzwierciedla dynamike samej osoby — aby wiec odkry¢, kim
jest, musi ujrze¢ siebie, tworzac wiezi z innymi wspolnotami (i od panstwa przej-
mujac zasade dzialania, oparta na regule rynku i regule daru). W jezyku katechezy

72 Zob. D. Kurzydlo, Formacja do nadziei. Préba diagnozy probleméw i potrzeb duchowych dorostych
chrzescijan, ,Studia Katechetyczne” 2018 nr 14, s. 67-110.

7* Zob. Z. Marek, Edukacja religijna w poszukiwaniu odpowiedzi na egzystencjalne pytania cztowieka,
»Paedagogia Christiana” 2017 nr 2, s. 11-28.
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jest to communio, przestrzen zamieszkania w Bogu; wspdlnota eklezjalna, budujaca
siebie z wigzi, ktdre tworzy codziennos¢.

Budowanie dojrzatych wigzi nie polega na stapianiu sie z innymi czy rezygnowa-
niu ze swojej wolnosci; chodzi raczej o proces odwrotny - o zdobywanie poczucia
odrebnosci, niezalezno$ci, samodzielno$ci w procesie jednoczenia ludzi w pracy
dla wspdlnego dobra. Aby wspdlnota stata sie dojrzala, konieczne jest wigc wyrazne
okreslenie jej tozsamosci (tozsamosci poszczegolnych osob), a nie zacieranie granic
czy niwelowanie réznic. Jedno$¢ wspolnoty zawsze wyraza sie w jej roznorodnosci.
Umiejetnos$¢ budowania takich wspolnot jest odzwierciedleniem madrosci Boga,
co znaczy, ze przeciwstawianie si¢ owej roznorodnosci jest pomniejszaniem roli
Stworcy w wypowiadaniu Jego istoty”.

Kosciol postrzega siebie jako sakrament jednosci. Chce by¢ miejscem spotkania,
dialogu malzenskiego, rodzinnego, sasiedzkiego, réwniez w szerszych wspélnotach.
Jest to dialog zycia, poniewaz dotyczy ludzi zyjacych obok siebie — podstawowa
forma dialogu jest koegzystencja, codzienne zycie réznych osob i wspdlnot. Timothy
Radcliffe pisze: ,,Nie mamy odrebnego, chrzescijaniskiego programu politycznego
(cho¢ niektdre idee polityczne odrzucamy). Nasz cel moze stac si¢ jednak widoczny
poprzez to, co robimy i kim jeste$my, moze zosta¢ dostrzezony w naszej codziennej,
cierpliwej pracy dla sprawiedliwosci, ktéra jest modlitwa: Przyjdz krolestwo Twoje;
moze by¢ obecny w czynach, ktére moéwia o krolestwie i sg czescia Boskiego przesta-
nia; a takze we wspdlnotach, ktére uwalniajg nas od pragnienia nieograniczonych
dobr na rzecz pragnienia nieskonczonego Boga; a takze w spotkaniach z nieznajo-
mymi, ktorzy pomagaja nam odkrywa¢, kim jestesmy””°. Ko$ciét bowiem interesuje
nie tyle sam program, z ktérym wystepuja ludzie, ale to, aby méc przepajaé go
warto$ciami, ktdre znacznie przewyzszaja dorazne ludzkie spojrzenie. Przypomina
papiez Benedykt XVI: ,Ko$cidt nie moze i nie powinien podejmowac walki poli-
tycznej, aby realizowac jak najbardziej sprawiedliwe spoteczenstwo. Nie moze tez
jednak i nie powinien pozostawa¢ na marginesie w walce o sprawiedliwos¢. [...]
Ma wspotdziataé z panstwem przez oczyszczanie rozumu i formacje etyczng”’®.

Z jednej strony Kosciot stawia wiec pytanie: kim jest blizni, starajac si¢ nim
zainteresowad, a z drugiej pozwala spogladac na niebo: pozwala widzie¢ znacznie
wiecej niz to, co nas obecnie faczy. Wszak niebo nie jest gdzie§ w zaswiatach, lecz jest
tym, co w nas (i miedzy nami) najcenniejsze, nieSmiertelne, ponadczasowe. Ko$ciot
uczy nas odkrywac w sobie zdolnos¢ do przekraczania wtasnych stabosci i dostrze-
ga¢ w sobie nawzajem mozliwosci, ktorych kto§ sam nie zauwaza. Dlatego méowi
sie, ze Kosciol inspiruje ludzi do tego, co najlepsze. Z tego wzgledu wiara stanowi
zasade pobudzajacg, ukierunkowujaca oraz weryfikujaca dzialalno$¢ polityczna.

7* Zob. K. Misiaszek, Wychowanie katolickie wobec wyzwan wspdlczesnosci, ,,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 2018 nr 25, s. 191-205.

75 T. Radcliffe, dz. cyt., s. 87.

7S DCE 28.
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Katecheza czy formacja dorostych moze pomagaé w tym poszerzonym spojrzeniu
na calos¢ zycia (zamiast skupiac si¢ tylko na czedci, partyjnosci). Kosciét zatem
moze uzdalnia¢ do chrzescijanskiej interpretacji zjawisk (moze ttumaczy¢ historie
jako prorok, bo jest bardziej wnikliwy jak historyk), uczestniczy¢ w spoteczno-po-
litycznym zaangazowaniu na rzecz prawdziwej przemiany czltowieka i §wiata, by¢
natchnieniem dla nowej nadziei””.

Nauka spoleczna Kosciola narodzita si¢ z dziela ewangelicznego rozeznawania
w kwestii zgodno$ci nowych zjawisk z prawdziwym dobrem ludzkim i spotecznym,
i stanowi odpowiedz Kosciota, ktéry przyjmuje postawe dialogu ze §wiatem: stucha
i czyni refleksje’®. Uznaje i przyjmuje wszystko, co przyczynia sie do zrozumienia
czlowieka w coraz bardziej rozleglej, zmiennej i ztozonej sieci relacji spotecznych.
Katecheza jest wiec takze po to, ze warto nauczy¢ si¢ czyta¢ dokumenty spoleczne
Kosciota, ktore pisane sa wedle okreslonej metody, zwigzanej z takg interpretacija
dziejow, w ktorej korzysta si¢ z nauki, ale pozbawia jg niektérych elementéw przy-
godnych i zmiennych. Problemy ludzkie, przedstawione w kontekscie historycznym,
spolecznym, ekonomicznym i kulturowym poddawane sa wowczas obserwacji po-
nadczasowej. Czlowieka postrzega sie tu w wymiarze szerszym, glebszym, a rézne
wydarzenia jak faczniki ze §wiatem pojmowanym calosciowo.

Madra katecheza jest potrzebna panstwu i kazdej wspdlnocie lokalnej po to, aby
oczyszczac z tego, co wynaturza, niszczy ludzkie relacje, zatrzymuje w biernosci,
staje si¢ przeszkoda w osiagnieciu prawdziwego wyzwolenia. Ale w tej perspekty-
wie nalezy dopusci¢ takze stuszne prawo do krytyki dziatan Kosciota (katechetow,
wspolnot), jesli zle spelniajg swojg funkcje albo uzurpuja sobie przywilej decydo-
wania o zyciu drugiego czlowieka. Cywilizacja chrzescijaniska nie jest bowiem
cywilizacjg klerykalng. Chrze$cijaistwo w centrum stawia wartos$¢ kazdej osoby,
a nie doktryny (cho¢by byta nad wyraz ciekawa i prawdziwa): droga Kosciota jest
czlowiek, kazdy czlowiek. Kosciotl stucha z uwaga nawet tego, ktory stal sig¢ jaw-
nym jego przeciwnikiem (chce pojednaé si¢ z nim w drodze), poniewaz politycznie
jest on pelnoprawnym obywatelem danej spolecznosci, a ewangelicznie bliznim,
ktérego kocha Bog. Kosciol ze swa nauka spoteczng - jako czescig ewangelicznego
oredzia — pragnie zatem stuzy¢ wszystkim ludziom dobrej woli, aby razem z nimi
budowac obywatelska spotecznos¢, zdolng burzy¢ mury miedzy ludzmi. To prawda,
ze nie mozna dazy¢ za wszelka cene do tej jednosci, zwlaszcza gdy jest to tzw. wiez
toksyczna; Jozef Ratzinger napisal, iz ,w sprawach politycznychnie bezkompromiso-
wo$¢, lecz kompromis jest prawdziwg moralnoscig™”®. W atmosferze podejrzliwosci,

77" Zob. D. Wajsprych, Wychowanie integralne jako emancypacyjna przestrzer edukacji religijnej,
»Paedagogia Christiana” 2008 nr 1, s. 53-65.

78 Zob. P. Makosa, Dynamika ewangelizacji wedtug adhortacji apostolskiej Evangelii Gaudium
papieza Franciszka, ,,Studia Pastoralne” 2014 nr 10, s. 327-340.

7 ]. Ratzinger, Kosciét-Ekumenizm-Polityka, Poznan-Warszawa 1990, s. 29.
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spie¢, nerwic i braku zaufania umiera wolne spoteczenstwo. Nasza miarg musi by¢
Chrystus, ktoéry zawsze wskazuje na wigksze mozliwosci.

Tym, do czego Kosciol si¢ odwoluje, jest zawsze czlowiek. Nie ma nic innego
do ocalenia, tylko czlowiek. Oczywiscie Koscidl popetnia bledy, ale dlatego ze
nie utozsamia si¢ z Bogiem, a tylko w Jego Imie wzywa do nawrodcenia. Zatem
Ko$ciol musi pierwszy sie nawraca¢. Najwiekszym niebezpieczenstwem i porazka
sa zerwane wiezi. Trzeba dazy¢ do tego, aby aktywnie uczestniczy¢ w budowaniu
obywatelskiej wspdlnoty: budowa¢ dobre, dojrzate wiezi z kazdym czlowiekiem,
by¢ bardziej wrazliwym na cztowieka, budowa¢ przestrzen wolnosci i solidarno-
$ci - przepajaé zycie poszczegolnych osob i wspdlnot dobrg nowing o nadziei®.

Podsumowanie

Przedmiotem (trescig) katechezy dorostych w przyjetej w artykule perspektywie
zycia spolecznego jest budowanie wiezi miedzyludzkich w aspektach: politycznym,
ekonomicznym, zawodowym i socjalnym. Wobec bardzo niskiego wskaznika
jakosci wiezi spotecznych oraz postepujacej technologizacji i mediatyzaciji zycia,
wydaje si¢ niezmiernie waznym zadaniem podjecie przez Koscidt troski o katecheze
dorostych w kazdej parafii®. W $wietle przeprowadzonej powyzej analizy zycia
spolecznego i ekonomicznego nalezy jednak pamigta¢ o koniecznosci przyjecia bar-
dzo zréznicowanych form katechezy: czyli odej$¢ zaréwno od modelu wygtaszania
konferencji, jak i od systematycznego wyktadu doktryny chrzescijanskiej. Dorosty
odbiorca jest w stanie odnalez¢ brakujacg wiedze w odpowiednich miejscach.
Wryjatkiem sg ruchy czy wspoélnoty koscielne, ktore posiadaja wlasny program
formacji, ale i one powinny mie¢ na wzgledzie sytuacje dorostych i nie narzuca¢
im jedynie ustalonego odgoérnie programu pracy. Tym, co proponujemy w odnie-
sieniu do przedstawionych tutaj tresci jest znalezienie w kazdym przypadku (czyli
w kazdej spotecznosci) odpowiedniego sposobu budowania przyjazni i rozmawia-
nia o sprawach istotnych dla codziennego zycia danych spotecznosci (budowanie
dojrzatych spolecznosci i ksztaltowanie sSwiadomosci ekonomii komunii). W istocie
oznacza to zadanie odkrywania znacznie glebszego sensu owej codziennosci, jak
izrozumienie wlasnej misji w danym miejscu zycia. Katecheza dorostych jest zatem
przede wszystkim przestrzenig rozeznawania i troski o siebie nawzajem®”.

80 Zob. M. Pisarek, Wychowanie do patriotyzmu wyzwaniem dla wspélczesnego Kosciota, ,,Studia
Leopoliensia” 2016 nr 9, s. 265-273.

81 Zob. J. Bagrowicz, Spoleczny wymiar odpowiedzialnosci Kosciola za dzielo edukacji religijnej,
»Studia Whoctawskie” (11)2009, s. 118-139.

82 Zob. K. Misiaszek, Motywy na rzecz katechezy dorostych, STV (1)2009, s. 13-25.
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Streszczenie

Spoleczenstwa wspolczesne podlegaja przemianom w wielu sferach codziennego zycia:
zmienia si¢ rozumienie panstwa demokratycznego, pracy i bezrobocia, a takze postaw
patriotycznych. W artykule Autor przyglada sie tym zjawiskom z punktu wodzenia tra-
dycyjnej nauki spotecznej Ko$ciola, wskazujac na wazne tresci, jakie stanowia podstawe
realizacji zadania wychowania do wlasciwej oceny zmian spofeczno-kulturowych w swietle
wiary. Katecheza dorostych jako miejsce wychowania do §wiadomego zaangazowania sie
w procesy spoleczno-polityczne, moze przyczynic sie do budowania dojrzatego spoteczen-
stwa, jak réwniez nada¢ dziataniom spolecznym sens nadprzyrodzony.

Stowa kluczowe: katecheza dorostych, spoleczna nauka Kosciota, wychowanie patrio-
tyczne i obywatelskie, praca i bezrobocie

INVITATION TO PARTICIPATION. SOCIAL AND CULTURAL
CONTENTS IN ADULTS CATECHESIS

Summary

Contemporary societies are subject to changes in many spheres of everyday life: the
understanding of the democratic state, work and unemployment as well as patriotic atti-
tudes are changing. In the article, the Author looks at these phenomena from the point
of view of the traditional social teaching of the Church, pointing to important tasks in
this area, what adult catechesis should undertake. Catechesis of adults as a place of civic
education can contribute to a mature way of life in society, as well as give supernatural
meaning to social activities.

Keywords: adult catechesis, social catechesis, upbringing to mature citizenship, work
and unemployment, patriotic breeding

INVITO ALLA PARTECIPAZIONE. CONTENUTI SOCIALI E CULTURALI
NELLA CATECHESI DEGLI ADULTI

Sommario

Le societa contemporanee si cambiano spesso e sono diversificate nelle aree della vita
quotidiana: si nota cambiamento del modo di capire del termine “lo stato democratico”, del
“lavoro” e della “disoccupazione”, degli “atteggiamenti patriottici”. Nell’articolo, 'autore
esamina questi fenomeni dal punto di vista del tradizionale insegnamento sociale della
Chiesa, sottolineando I'importanza del contenuto. La catechesi degli adulti come luogo
di educazione nei processi socio-politici puod contribuire a costruire una societa matura,
oltre a dare alle attivita sociali un significato soprannaturale.

Parole chiave: catechesi degli adulti, insegnamento sociale della Chiesa, educazione
patriottica, lavoro, disoccupazione.
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