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Jeste$my istotami cielesnymi i uczuciowymi, bardzo aktywnymi psychicznie
i intelektualnie, posiadamy cenne i r6znorodne zdolnosci duchowe. Wszystkie te
wymiary nie tylko wspolistnieja, ale i stale na siebie oddziatuja. Bég kocha nas we
wszystkich wymiarach. W nich to, co boskie, jest dla nas obecne poprzez nasza co-
dzienno$¢: Bog przemawia do nas poprzez rzeczywistos¢ fizyczng, duchows, przez
naszg osobowos¢, biografie, przeszlos¢. Tozsamo$¢ osobista jest owocem naszego
indywidualnego losu, naszego dziedzictwa i naszych relacji. W tych obszarach szu-
kamy odpowiedzi na pytania o sens zycia, mitosci, $mierci'. Szukamy jej zwlaszcza,
wstepujac na jaka$ droge duchowa. Prawdziwa droga duchowa ma na celu uczlowie-
czenie osoby - chrze$cijanstwo widzi ja w kontekscie milosci blizniego. Zaprasza-
jac na podazanie tg drogg, Koscidt proponuje wiec podjecie wysitku doskonalenia
$wiata — zaangazowania w jego przemiang. Gdy jednak podejmujemy ten wysitek,
zajmujac miejsce Boga, na $wiecie pojawiajg si¢ przemoc i $mier¢.

Czym jest duchowos¢? To wszelkie nasze relacje z Bogiem w ciggu calego zycia.
Wyrazaja si¢ one w postawach zyciowych. Duchowos¢ jest kluczem do znalezienia
szczescia i uzdrowienia swojego zycia, zintegrowania go. Dlatego wigkszo$¢ ludzi,
szukajac szczescia, tak naprawde odczuwa potrzebe zrozumienia swojej duchowo-
$ci. Czasami ludzie Zyja, jakby Boga nie bylo, zadowalajac si¢ mglista religijnoscia.
Sa nieszczesliwi i zli na swoja religie — a ona nie umie sprosta¢ ich problemom
i pogodzi¢ ich zycia z wiarg®. Malejace poczucie wigzi, religijnos¢ socjologiczna czy
subiektywizacja wiary sprawiaja, ze ludzie nie czuja si¢ dobrze ze swoja religia.
Wskaznikiem zycia duchowego jest bowiem wzrastanie w wewnetrznej wolnosci,
wolnosci, ktéra uzdalnia do zaakceptowania rzeczywistosci takiej, jaka jest — za-
akceptowania siebie i innych. A poniewaz ta rzeczywisto$¢ podlega rozwojowi,
wzrost duchowy jest réwniez konsekwencja stopniowej przemiany, ciagla zmiana

! Zob. J. Rézycka, K. Skrzypinska, Perspektywa noetyczna w psychologicznym funkcjonowaniu czto-
wieka, ,Roczniki Psychologiczne” 2011, nr 2, s. 101-121.

2 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢ a Horyzontalizm Spoleczeristwa Europejskiego, ,Soter” 2006, nr
17,s.19-26.
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perspektywy patrzenia. W wyborze drogi duchowej nie chodzi wigc tylko o zakwa-
lifikowanie si¢ do grupy oséb wierzacych, ale o nabycie umiejetnosci otwierania sie
na pelnie¢ Zycia (tajemnice Boga). Nawrdcenie to takze umiejetnos¢ wyboru drogi:
by i8¢ ku petni, a nie ku pustce’.

Nie jest zadaniem Kosciola ttumaczenie rzeczywistosci od zewnatrz (to robig
inni: badaja, opisuja, thtumaczg), ale proba spogladania na nig od wewnatrz - tzn.
odnajdywania jej prawdziwej wartosci i przeznaczenia. Ko$ciol nie sklada wiec
propozycji zadnych programéw politycznych, spotecznych czy kulturowych wizji,
ale zaprasza do spotkania z Bogiem, ktéry powotal $wiat do istnienia. Tworzac
przestrzen i czas na to spotkanie, spoglada takze na ludzka duchowos¢ od strony
jego zaangazowania w zycie i w $wiat. A konkretnie, proponuje, by zakorzeni¢ kul-
ture cztowieka w Ewangelii Chrystusa. Oznacza to zatem podjecie w rézny sposéb
udzialu w Zyciu spotecznym. Kosciot wierzy, ze mozna odczytaé swoje zycie w Duchu
Swietym, a zarazem w perspektywie postania w $wiat: jestesmy postani w $wiat*.

Wyzwaniem dla chrzescijan jest odpowiedzie¢ na gtéd duchowosci w $wiecie.
W glebi nas istnieje nieskonczenie bogata, tajemnicza rzeczywistos¢, przekraczajaca
wszystko, co znamy; stanowi ona cze$¢ najbardziej autentycznej tozsamosci, nad-
rzedna w stosunku do kazdej kultury. Mozemy rozpoznac te rzeczywistos¢ i podzieli¢
sie nig z innymi. Nie tyle na drodze przekonywania (debaty), ale przede wszystkim
poprzez budowanie zywych wigzi z ludzmi dobrej woli®.

Co to znaczy by¢ dorostym i dojrzatym chrzescijaninem we wspdtczesnym $wiecie? Co
to znaczy zy¢ jak dorosty chrze$cijanin w $wiecie podlegajacym nieustannym i glebokim
przemianom? Gdy pytamy, dlaczego wierzy dziecko, stajemy wobec tajemnicy wiary
tych, ktdrych ono uznaje za osoby dla siebie wazne — dorostych majacych bezposredni
wplyw na jego postrzeganie $wiata i siebie samego. Pytajac o wiare czlowieka dorostego,
przypatrujemy sie licznym relacjom, ktére wynikaja z jego §wiadomego zaangazowania
w ksztaltowanie zycia osobistego i spofecznego, cywilizacji i kultury®. Dorosty bowiem
w istotny sposob — nawet nie rozumiejac ani nie uczestniczac w dokonujacych sie w swie-
cie przemianach (rezygnujac z udziatu, réwniez wybiera: zgadza si¢, by inni decydowali
za niego) — zmienia oblicze tego $wiata. Od intensywnosci i jakosci tego udziatu (lub
jego braku) zalezy takze jego wiara. Bég bowiem udziela daru wiary w odpowiednim
kontekscie, w przestrzeni spolecznego istnienia ludzi i w ramach ich wlasnej kultury.
Roéznica migdzy wiarg dzieci i wiarg dorostych opiera si¢ na umiejetnosci wziecia odpo-
wiedzialnosci za rozwdj siebie i Swiata, réwniez na umiejetnosci przewidywania skutkéw

* Zob. P. Drozdzewicz, Misyjne przeobrazenie Kosciola i nawrécenie duszpasterstwa w $wietle adhor-
tacji ,Evangelii gaudium’, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 2015, nr 1, s. 13-18.

4 Zob. tamze, s. 27.

* Zob. K. Misiaszek, Wychowanie do postawy dialogu w katechezie dorostych, ,,Studia Oecumenica”
2015, nr 15, s. 427-436.

¢ Zob. M. Zajac, Wspélnotowe priorytety w dziedzinie edukacji religijnej dorostych, ,Roczniki Pasto-
ralno-katechetyczne” 2009, nr 1, s. 81.
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tego rozwoju. Pytanie zatem o dojrzalos¢, wedle ktdrej dorosly chrzescijanin wlacza sie
we wspolczesne procesy cywilizacyjne i kulturowe dotyczy zaréwno kwestii rozumienia
tych proceséw, jak i odwagi przenikania ich Duchem Chrystusa, bedacego zrédlem in-
tegralnego i pelnego rozwoju czlowieka i $wiata’.

Celem niniejszej publikacji jest rozpoznanie probleméw i potrzeb duchowych
wspolczesnego cztowieka dorostego oraz proba ich opisania w kontekscie wspodtcze-
snej kultury. Diagnoza ta opiera si¢ na badaniach empirycznych, przeprowadzonych
w przeciagu kilku miesiecy 2017 roku na probie ponad 1500 os6b dorostych (w wieku
od 30 do 50 lat) na obszarze réznych czgsci Polski, zaréwno w miastach, jak i na wsi
(proba reprezentatywna). Wszystkie osoby badane deklarowaly si¢ jako przynalezacy
do Kosciota katolickiego, i w wigkszo$ci uczestniczacy w zyciu liturgicznym. Mamy
zatem do czynienia z grupa jednorodng pod wzgledem wyznania, cho¢ zarazem
zréznicowang jesli chodzi o stopien uczestnictwa w grupach koscielnych (ponad
polowa nie zakwalifikowata siebie do Zadnej wspdlnoty). Nieznacznie wigcej byto
kobiet. Nie przedstawiamy tu dokfadnych wyliczen procentowych, poniewaz zalezy
nam przede wszystkim na identyfikacji najcze$ciej powtarzajacych si¢ probleméw
i probie ich opisania w perspektywie katechetycznej. Zamierzamy wigc — po doko-
naniu zwigztej refleksji teologicznej na temat katechezy dorostych oraz prezentacji
wynikéw badan (diagnoza) — wskaza¢ na znaczenie wyzwan, jakie niesie ze sobg
wspolczesna cywilizacja i kultura dla dorostego chrzescijanina.

Katecheza doroslych: wyzwanie pastoralne

Dorosty cztowiek jest bardzo waznym odbiorcg formacji - jest przeciez tej for-
macji tworcg; a jesli nie jest, tzn. ze wciaz jest dzieckiem. Z punktu widzenia ludz-
kiego rozwoju, to co dorostemu w jego zyciu jest niezbedne, to samowychowanie
- w sensie zaangazowana si¢ we wlasny rozwoj w srodowisku sprzyjajacym takiej
aktywnosci. Bywa, ze niewiedza w jakiejs sprawie generuje problemy; ale mozna nie
zdawac sobie sprawy z tych probleméw. Mozna nie chcie¢ si¢ rozwija¢. Mozna tez
nie mie¢ mozliwosci uzyskania odpowiedzi na swoje pytania. Mozna zy¢ w prze-
konaniu, ze szczatkowe wiadomosci, jakie si¢ posiada, wystarcza do poradzenia
sobie z codziennymi trudno$ciami zycia. W potocznym wyobrazeniu, tak wtasnie
jest. Z tego wzgledu dorosty wcale nie jest fatwym odbiorcg jakiejkolwiek oferty
edukacyjnej czy wychowawczej, nie méwiac juz o zaangazowaniu sie w jaka$ forme
przemiany siebie (wglad i nawrdcenie). Bywa, ze dorosty szuka pomocy: najczesciej
jakich$ prostych rozwigzan, a tylko czasami — bedac swiadomym zlozonosci zycia
i niezalatwionych spraw w przesztosci — angazuje si¢ (w ré6znym stopniu) w proces
wzrastania (samowychowanie). Takze — a moze przede wszystkim — w zyciu religij-

7 Zob. D. Kurzydto, Miejsce katechezy doroslych w nowej ewangelizacji, ,Studia Katechetyczne” 2014,
nr 10, s. 129-146.
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nym $wiadomos$¢ koniecznosci rozwoju wcale nie wydaje si¢ powszechna. Dorosty
chrzescijanin moze nie rozumie¢ (tak czgsto bywa), jak wazna jest jego formacja
- dlatego tkwi w starych schematach, dzieciecych lub mlodzieniczych ideatach czy
wyobrazeniach. Brak mu tez motywacji, czasu, odwagi badZ pomystu na formacje.
Nie znajduje tez odpowiedniej formy czy poziomu, ktéry by mu odpowiadal. Stad
tak istotne jest, by propozycja katechezy dorostych (szeroko pojeta jako oddziaty-
wanie pastoralne) stata si¢ dla niego rzeczywistym darem i wyzwaniem. Ale, jak
wiadomo, calosciowej koncepcji formacji chrzescijanskiej dorostych Kosciol nie
posiada®. Jednak ze wzgledu na range katechezy dorostych, ktéra w dokumentach
koscielnych nazywa si¢ pierwszorzedng formg katechezy®, oraz z uwagi na sytuacje
dorostego -zdolnego i gotowego do podjecia odpowiedzialnosci za zycie wlasne
(wlasne zbawienie) i innych — nawet juz nie koncepcja, a kazda inicjatywa skiero-
wana do dorostych chrzescijan zastuguje na uwage.

W obliczu tych przemian dorosli chrzescijanie potrzebuja szerszego niz dotad
spojrzenia, ktére bytoby adekwatne do tego, czym Zyje dzisiaj $wiat. Oznacza to,
ze doro$li sami dostarczaja problemy, nad ktérymi chcieliby pracowac¢, rozeznajac
wlasng sytuacje. Mimo wielu trudno$ci, oni nadal szukajg wsparcia wspdlnoty, ktora
mogliby stworzy¢ wokdt waznej dla nich sprawy. Jak sami méwia, w srodowiskach,
w jakich zyja, zawsze jest zapotrzebowanie na rozmowe na wazne tematy oraz uzy-
skanie wsparcia w wielorakich potrzebach i problemach. Wydaje sig, ze wystar-
czytoby po prostu zgromadzic¢ (,,zwola¢” - taki jest Zrédlostéw pojecia ,,Kosciot”)
ludzi, ktérzy chcieliby razem by¢ ze soba w konkretnych sprawach (nie ogélnych
czy »na kiedys”). Takie bycie ze sobg wymaga pdjscia wspolnie jakis odcinek drogi,
cho¢ niekoniecznie bycia ze sobg na zawsze (taka dozgonna wspdlnota jest bowiem
malzenstwo i rodzina). Do takiej grupy (zwolanej wokét potrzeby czy problemu)
mozna dolaczy¢ zawsze osoby, ktére juz ten problem rozwiazaly lub potrzeba ustata
— aby jako doswiadczeni przez zycie (,,starsi” o do§wiadczenie wyjscia z kryzy-
su) — mogli stuzy¢ wspolnocie. Taki model formacji dorostych - cho¢ nie posiada
charakteru formacji permanentnej — daje szans¢ doswiadczenia Kosciola zywego:
podazajacego droga czlowieka, tworzacego sie tam, gdzie jest ich Galilea - w ich
realnej codziennos$ci. Mozna powiedzie¢, ze wezwanie do nowej ewangelizacji jest
takze wezwaniem do nowej katechezy dorostych — wszak nie chodzi o gloszenie
nowej Ewangelii, ale dotarcie z nig do ludzi nowych czaséw: do ich realnego zycia.

Aktualnosc¢ katechezy dorostych jest Scisle zwigzana takze z dynamicznym rozwo-
jem edukacji dorostych, ktéra wychodzi naprzeciw zapotrzebowaniu ludzi prébuja-
cych poradzic sobie si¢ z szybkoscig przemian w §wiecie. Mowi si¢ o permanentnym
ksztalceniu ludzi wspétczesnych, tak by rozumieli §wiat, ktory wciaz przybiera nowe
oblicze. Mimo, iz przedmiot religii si¢ nie zmienia, ten $wiat stanowi kontekst zycia

8 Zob. D. Kurzydto, Koncepcja katechezy dorostych we wspolczesnych dokumentach Kosciota, Kra-
kéw 2003.

® Zob. CT 43, DOK 29.
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wiarg, totez nalezy dostrzec sens katechezy dorostych wlasnie w takiej perspektywie:
dorosty chrzescijanin zadaje pytania i napotyka na problemy, z ktérymi wspdlnota
powinna si¢ zmierzy¢. Katecheza dorostych musi wigc zmierzy¢ si¢ z realnymi py-
taniami wspolczesnosci, i tu jest takze miejsce na bardziej intelektualng formacje,
ktéra wychodzi poza scisle rozumiang katechezg, gdzie wlasciwym elementem jest
komunia z Jezusem Chrystusem. Ko$ciol wiec probuje zgromadzi¢ ludzi wokét
spraw dotyczacych sensu ich Zycia i réznych konkretnych wydarzen, problemoéw,
wyzwan, dazen, z ktérymi si¢ borykaja. Konkretnie chodzi o to, by da¢ czlowiekowi
odpowiednie narzedzia, dzieki ktérym bedzie mogl w sposdb pelny zrozumiec swoja
egzystencje i uczynic j3 warto$ciowa. To zaproszenie do integralnego rozwoju'.
Cho¢ réznie mozna rozumie¢ to zaproszenie, Kosciél bowiem nie wskazuje na
jaka$ szczegolng koncepcje formacji dorostych, na obecnym etapie rozwoju ludz-
kosci - ktory charakteryzuje nieograniczona, nie spotykana nigdy na takg ogromna
skale, dostepnos¢ do zasobow wiedzy (informacji) oraz szybkos$¢ komunikacji - nie
wystarcza ludziom nakaza¢ przestrzeganie pewnych (cho¢by uniwersalnych) norm,
zasad i wartosci. W obliczu chaotycznego rozwoju kultury i degradacji srodowiska
zycia, czlowiek leka si¢ religii, ktdra chce w calosci zawtaszczy¢ jego egzystencja;
$wiadcza o tym wielorakie proby poszukiwania , religii doskonalej” (bedacej wistocie
konglomeratem wybranych prawd i obrzagdkéw) czy ograniczanie jej znaczenia''. Za-
proszenie Kosciota do formacji musi zatem wychodzi¢ naprzeciw realnym potrzebom
czlowieka, ktore trzeba rozpoznac i nazwa¢ - by nastepnie napeltni¢ mitoscia Boga,
ktory - cho¢ jest rzeczywisto$cia ukryta — dziata nieustannie na korzys¢ cztowieka'.
W pierwotnym Kosciele katecheza (dorostych) byta podstawowym zadaniem
wspdlnot chrzescijanskich, ktdre wiaczyly ja w proces dojrzewania wiary i osiggania
pelni czlowieczenstwa'’. Byto to nauczanie wpisane w caly kontekst wydarzen, sytuacji,
okolicznosci, ktérymi zyli ludzie dorogli. Oni tez byli pierwszymi adresatami kateche-
zy ze wzgledu na odpowiedzialno$¢ za rozw6j wiary, jaka na nich spoczywata. Byli
pierwszymi sprawcami wcielania si¢ Ewangelii w poszczegélne kultury $wiata, ktéry
sami tworzyli. W tym czasie katecheza dorostych miata swoje szczegélne i najbardziej
wlasciwe miejsce w rodzinie oraz w katechumenacie koscielnym'. Dlatego podsta-
wowymi formami katechezy dorostych byty katecheza rodzinna i katechumenalna.

10" Zob. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,Zeszyty Formacji Katechetéw” 2001, nr 1, s. 27-34; T. Pa-
nus, Jaka katecheza dla wspotczesnego czlowieka, w: Katechetyka i katecheza u progu XXI wieku, red.
A. Kicinski, Poznan 2007, s. 403-445. Katecheza dorostych nie powinna przybiera¢ formy pouczenia
(poza wyjatkami): dorosty jest podmiotem katechezy.

I Zob. R. Chatupniak (red.), Wspélczesna katecheza. Kryzysy i nadzieja, Opole 2010.

12 Zob. K. Szweda, W poszukiwaniu tozsamosci wspétczesnej katechezy, ,Studia Bydgoskie” 2008, nr
2,.225-244.

3 Zob. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza. Do Edyktu Mediolatiskiego — 313 r., Ptock
1999, s. 20-21.

14 Zob. K. Wawrzynek, Katechizacja dorostych, ,Katecheta” 1986, nr 6, s. 244-246.
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Inaczej méwiac, formacja dorostych chrzescijan nie byta tylko zglebianiem prawd
wiary i wtajemniczeniem liturgicznym, lecz drogg, dlugim procesem towarzyszenia
im w do$wiadczaniu Boga w realiach ich zycia. Co wigcej, stanowila o stawaniu sie
dojrzatym cztowiekiem, zdolnym podja¢ zadania dorostego w konkretnym wymiarze
spolecznym i eklezjalnym. Oczywiscie, nie mozna idealizowaé, musimy miec §wia-
domos¢, ze byt to inny okres dziejow Kosciota i §wiata. Ale z drugiej strony warto
pamietad, ze o ile chrze$cijanie potrafili wowczas przenikna¢ 6wezesng kulture nauka
Ewangelii, o tyle w pdzniejszej historii nie zawsze byto to norma®.

Wspolczesne podejscie do towarzyszenia dorostych w integralnym rozwoju jest
$cisle zwigzane z formacja permanentng przez cale zycie, w przypadku wtajemniczenia
w wiare obejmuje zadanie nieustannego poglebiania sSwiadomosci chrztu (co z kolei
wigze sie z procesem stalego nawrdcenia) (zob. DOK 53-57). Dojrzata wspolnota chrze-
$cijanska umozliwia dokonywanie si¢ tego procesu w sposob bardziej konsekwentny.
Wspdlnota zapewnia bowiem ciaglos¢ formacji, napelnia ja dynamizmem eklezjalnym
idaje ogromne wsparcie w czasie kryzysu czy zachodzacych zmian w zyciu'¢. Poniewaz
istotnym elementem tego wychowania jest doswiadczenie wiary, wzorem formacji per-
manentne;j jest wlasnie katechumenat chrzcielny: katechumenat domowy i parafialny.
Przywrdcenie katechumenatu uprzytamnia wewnetrzng dynamike procesu stawania
sie dojrzalym chrzescijaninem we wspdlnocie eklezjalnej oraz budowania dojrzatych
wspolnot chrzescijanskich'’. Dojrzala wiara stanowi jeden z podstawowych celow tego
procesu. Nie posiada ona charakteru linearnego, lecz jest dynamicznym wzrastaniem
ku pelni, co jest zwigzane z pojawiajacymi si¢ wcigz na nowo réznymi wydarzenia-
mi i do$wiadczeniem przejscia. Nalezy pamietac, ze osiagniecie dojrzalej wiary nie
jest tez rownoznaczne z kresem zycia chrzescijanskiego, a stanowi po prostu jeden
z jego etapow'®. W tym sensie chrzescijanin dorosly to ten, ktéry osiagnat prawdziwg
dojrzalos¢ wiary na okreslonym etapie swojego rozwoju osobowego, i ktéry dzieki
dojrzatej wierze potrafi dokonywa¢ reinterpretacji wlasnego Zycia, a takze pomagac
innym towarzyszom drogi w odnowionym spojrzeniu na siebie (nawréceniu).

Kosciot potrzebuje i szuka odnowy. Wewnetrzna odnowa wspdlnoty chrzescijanskiej
stawia ja w nowej roli wobec $wiata. Kosciot szuka poprzez zaangazowanie si¢ w forma-
cje dorostych chrzescijan dojrzatego sposobu wlaczenia si¢ w integralny rozwoj $wiata
i cztowieka. Nie tylko dostrzega warto$¢ gloszonej przez siebie nauki, ale zaprasza do
dialogu kulturowego, poprzez ktéry proponuje rozwigzanie trudnych probleméw spo-
tecznych, czy - bardziej ogélnie — cywilizacyjnych®. Jest to tez dialog wiary, poniewaz
integralny (pelny) rozwdj zaklada integrowanie zycia wokot celebrowanego w Kosciele

'3 Zob. M. Dujarier, Krétka historia katecheumenatu, Poznan 1990.
16 Zob. E. Blachnicki, Charyzmat i wiernos¢, Krakow 2012.
17 Zob. S. Movilla, Od katechumenatu do wspdlnoty, Warszawa 1990.

18 Zob. W. Jacher, Perspektywy integralnego rozwoju, ,,Znak” 1969, nr 12, s. 1552-1559; M. Chymuk,
Dorastanie do dojrzatosci, ,Horyzonty Wiary” 1995, nr 4, s. 4-10.

19 Zob. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakoéw 1995; J. Maj-
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zycia wewnetrznego, ktorego wzor znajduje w Jezusie Chrystusie. Dorosly chrzescijanin,
przez cale zycie odnajdujacy motywy uzdalniajace go do poszerzania perspektywy doj-
rzalej wiary, staje si¢ tworcg kultury zycia i przeksztalca obecne struktury zycia tak, aby
umozliwily pelny rozwdj rodzinie ludzkiej. Ludzie, ktérzy postani sg przez Chrystusa do
$wiata, aby by¢ sprawcami tego rozwoju, potrzebuja statego wsparcia, towarzyszenia ze
strony wspdlnoty chrzescijanskiej. W niej bowiem nabieraja wewnetrznego przekonania
o koniecznosci doskonalenia siebie i $wiata oraz zdobywajg odpowiednie kompetencje
dla realizacji kontynuacji dziela stworzenia®. Katecheza uzdalnia cztowieka dorostego
do wzigcia odpowiedzialnosci za to dzielo. W tym sensie pelni ona role inspirujaca,
a zarazem krytyczng wobec zachodzacych przemian cywilizacyjnych i kulturowych. Na
tym tez polega ewangeliczny sposob Zycia dojrzalego chrzescijanina w $wiecie, jego misja
profetyczna, krélewska i kapfanska®'.

Jednak rozwigzanie cho¢by najwiekszych probleméw spotecznych nie stanowi
jeszcze o osiggnigciu dojrzatego stopnia dialogu ze §wiatem, pozwala na to dopiero
pokonanie rozdzwieku, jaki istnieje migedzy wiarg a kulturg (religia i Zyciem). Przy-
wracanie tej jednosci dokonuje si¢ dzieki integrowaniu obu obszaréw zycia ludzkiego
poprzez wlaczenie dorostych w refleksje kulturowa kazdej epoki. Konieczna jest
doglebna analiza i interpretacja egzystencjalnych pytan czlowieka, ktory nieustannie
dazy do poprawy swojego losu i wysuwa nowe rozwigzania swoich problemow?.

Poniewaz jednak dojrzewanie wiary nie jest celem samym w sobie, lecz jest
skierowane na drugiego czlowieka — ktory potrzebuje §wiadka i towarzysza wia-
snej drogi doskonalosci — katecheza dorostych ukierunkowana jest na tworzenie
wspolnot chrzescijanskich. Rozwdj dojrzalej wiary zyskuje w ten sposéb charakter
spoleczny®. Zasada komunii zas, wspétodpowiedzialnosci za dokonujacy sie wzrost
osobowy i solidarnosci w trudzie zmagania si¢ z trudno$ciami na drodze rozwoju,
stanowi podstawe budowania dojrzalej wspolnoty eklezjalnej, ktdra staje si¢ miej-
scem i podmiotem katechezy dorostych?*. Dla dorostego jest ona ponadto gwarancja
trwania prawdy oraz $rodowiskiem wsparcia w jego wielorakich problemach. Ze
wzgledu na spoteczny charakter rozwoju wiary, dorosly uczestniczy w zyciu kon-

ka, Problem katechizacji dorostych na tle wspélczesnej rzeczywistosci religijno-spotecznej, w: W stuzbie
Ludowi Bozemu, red. B. Bejze, Poznan-Warszawa 1983, s. 456-457.

20 Zob. M. Marczewski, Osoba a wspdlnota w procesie urzeczywistniania si¢ Kosciota, w: Katecheza
dorostych we wspélnocie Kosciota, red. K. Misiaszek, Warszawa 2002, s. 15-23; Katecheza dorostych -
diagnoza sytuacji. Od teorii do praktyki, ,,Katecheta” 2002, nr 6, s. 45.

21 Zob. M. Chmielewski, Funkcje katechezy, w: Wokét katechezy posoborowej, red. R. Chatupniak,
Opole 2004, s. 96-100.

22 Zob. A. Cholewinski, Warunki skutecznego gloszenia Ewangelii w $wiecie wspélczesnym, ,, Ateneum
Kaplanskie” 1979, nr 71, s. 272.

% Zob. M. Nowak, Kulturowa inspiracja chrzescijariska a wychowanie, w: M. Nowak, T. Oz6g, Wy-
chowanie chrzescijariskie a kultura, Lublin, 2000, s. 43.

# Zob. E. Alberich, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Warszawa 2003,
s. 235-236.
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kretnych wspdlnot, przez co szczegolnego znaczenia nabiera katecheza rodzinna
i parafialna®. Ta druga odkrywa przed katechizowanym mozliwos¢ realnego zaanga-
zowania sie w dzialanie Kosciota lokalnego — na miare charyzmatéw, jakie posiada.
Rolg katechezy dorostych jest tworzenie wspdlnot, ktére sg w stanie odpowiedzie¢
na podstawowe potrzeby religijne i spoleczne cztowieka dorostego. Podkredla sie,
ze muszg to by¢ wspodlnoty, ktére udzielaja rzeczywistego doswiadczenia wiary,
a jednoczesnie otwarte sg na jego problemy w kontekscie wspdtczesnych wyzwan
i problemdéw?. Zasadg musi by¢ istnienie wspdlnot na miare czlowieka. Zasada od
strony formatoréw jest dodatkowo zainteresowanie si¢ dorostymi w ich sytuacji
dorostych, jako mezczyzn i kobiet, ktérzy zmagaja sie z konkretnymi, wlasciwymi
tylko dla nich problemami i posiadajacymi wyjatkowe doswiadczenie zycia, wiary
i mitosci (zob. DOK 174).

Idac dalej tym tropem, nalezy stwierdzi¢, ze miarg skutecznosci katechezy
dorostych w prowadzeniu do dojrzalej wiary i rozeznawania znakoéw czasu jest
umiejetnos¢ inkulturacji wiary. Wiara chrzescijaniska jest bowiem zawsze obecna
w jakims kontekscie ludzkiej kultury. Z tego wzgledu inkulturacja z jednej strony
jest uwiarygodnieniem katechezy dorostych, z drugiej umozliwia stale pogtebianie
wiary”. Nie chodzi tu tylko o przekazywanie wiary za pomoca zrozumiatego dla
danego cztowieka jezyka (cho¢ uchodzi to za powazny klopot w przekazie Dobrej
Nowiny, zaréwno dla ludzi stabo wyksztalconych, dla dzieci, dla nastolatkéw, jak
i wyksztalconych), lecz o caty proces przenikania od wewnatrz ludzkiej egzystencji,
otwartej na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Konieczna jest ciagta analiza sytuacji
ipotrzeb dorostego, ktora bierze pod uwage wspolnote chrzescijanska zréznicowang
indywidualnie i spofecznie, srodowiskowo i kulturowo, i ktéra uwzglednia niepo-
wtarzalno$¢ ludzkiej osoby i odrebnos¢ jej drogi osobowego wzrastania®. Jedynie
adekwatna do sytuacji dorostego formacja pozwala spodziewac si¢ osiagniecia chocby
podstawowych zamierzen — tym bardziej z powodu ciaglych przemian spotecznych
i kulturowych, w ostatnich czasach przybierajacych na sile. Katecheza dorostych staje
sie wiec miejscem spotkania Ewangelii z czlowiekiem wspdtczesnym, sposobem
prowadzenia dialogu o jego rzeczywistych problemach, nadziejach, wartosciach czy
zagrozeniach dla jego rozwoju. Katecheza uzdalnia czlowieka dorostego do roze-
znawania znakow czasu i krytycznego odbioru zjawisk, ktdre na co dzien zauwaza®.

% D. Emeis, Rodzice jako katecheci, ,Slaskie Studia Teologiczno-Historyczne” 1980, nr 13, s. 63;
M. Marczewski, Matzetistwo i rodzina w parafii, ,Chrze$cijanin w $wiecie” 1984, nr 12, s. 55-71; J. Kru-
cina, Parafia w stuzbie matzenistwa i rodziny, ,Colloquium Salutis” 1989-1990, nr 21-22, s. 195-206.

% Zob. J. Marianski, Mate grupy szansg apostolstwa swieckich, ,Homo Dei” 1986, nr 1, s. 45-46.

77 Zob. Jan Pawel 11, Katecheza w stuzbie inkulturacji. Przemdowienie do czlonkéw Miedzynarodowej
Rady Katechetycznej, ,LOsservatore Romano” 1993, nr 1, s. 36-38.

2 Zob. T. Halik, Drzewo ma jeszcze nadzieje, Krakéw 2010.
¥ Zob. R. Rak, Katecheza dorostych w parafii, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 1984, nr 1, s. 24.
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Posiadajac wlasne cele i zadania, formacja dorostych podejmuje wigc specyficznie
nowe tematy, w ktore poprzednie etapy formacji chrzescijanskiej mogly go zaledwie
wprowadzi¢. Wynika to z okresu rozwojowego, w jakim znajduje si¢ czlowiek dorosty,
i zalezy od jego osobistych i spotecznych doswiadczen, jakie sg jego wewnetrznym
udzialem. Dlatego katecheza dorostych daje silne podstawy dojrzalej wierze, jezeli
odwoluje si¢ do przekonujacej dla dorostego motywacji i otwiera przed nim szerokie,
i konkretnie zwigzane z jego rzeczywistymi problemami perspektywy petni czlo-
wieczenstwa i chrzedcijanskiego zycia®. Konieczne jest przy tym uznanie go wtasnie
za dorostego czlowieka i chrzescijanina, uszanowanie jego zdolnosci i umiejetnosci
do odpowiedzialnego wyboru, pozwolenie na krytyczny sposéb patrzenia i oceny,
udzielanie szerokiego pola do inicjatywy. Jesli katecheza ma by¢ dla dorostych,
znajdujacych si¢ na réznych etapach rozwoju wiary, konieczne jest podejmowanie
takich tresci, ktore nie zawezaja zbytnio ludzkiej egzystenciji, ani nie wychodzg zbyt
daleko poza to, co jest doswiadczeniem uczestnika formacji*'.

Podsumowujac, formacja chrzescijanska dorostych zwraca sie w kierunku osobo-
wo-egzystencjalnego i wspolnotowego przezywania daru wiary i rozwijania go tak,
aby zdobywac autentyczng madros¢ i $wietos¢. Wypelnienie tego zadania powierza
sie dorostym wich rodzinach i parafiach. Katecheza rodzinna jest czynnikiem wycho-
wania religijnego dzieci, ale i formg samowychowania rodzicow (§wiadectwo zycia
dzieci jest waznym elementem reinterpretacji zycia dorostego)*’. Poniewaz wlasci-
we wypelnianie obowigzkéw malzenskich i rodzinnych oraz podjecie wychowania
dzieci w wierze to zadania bardzo powazne, doro$li maja prawo do przygotowania
do tych zadan oraz podtrzymywania (towarzyszenia, wspierania) w trudzie ich
realizacji”. Obecnie wydaje sie przewaza¢ §wiadomos¢, ze katecheza rodzinna jest
wprowadzaniem (wtajemniczaniem) wszystkich cztonkéow rodziny w coraz petniej
pojete zycie chrzescijaniskie poprzez zwyczajne, codzienne zycie. Jest to najbardziej
naturalna forma katechezy dorostych. Katecheza rodzinna ma takze prowadzi¢ do
budowania prawdziwej wspolnoty malzenskiej; relacja malzenska jest najwazniejsza,
podstawowgq relacjg w rodzinie i kazdej spotecznosci ludzkiej**.

30 Zob.M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji chrzescijariskiej, Lu-
blin 2000, s. 34.

31 Zob. S. Glaz, Doswiadczenie religijne a osobowos¢, Krakéw 2000; J. Imbach, Wiara z doswiadcze-
nia. O mozliwosci spotkania z Bogiem, Warszawa 1988; K. Kowalik, Funkcja doswiadczenia w teologii.
Proba oceny teologiczno-metodologicznej dyskusji we wspétczesnej literaturze niemieckojezycznej, Lu-
blin 2003; S.C. Napiorkowski, K. Kowalik (red.), Doswiadczam i wierzg, Lublin 1999.

32 Zob. J. Wilk, Préba teologicznego uzasadnienia katechumenatu rodzinnego, ,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 1977, nr 6, s. 81-82.

3 Zob. W. Kubik, Obowigzek formacji laikatu, ,,Horyzonty Wiary” 1990, nr 1, s. 15.

3 Zob. M. Chmielewski, Katecheza rodzinna w kontekscie wspétczesnych uwarunkowat spoteczno-
-eklezjalnych, w: Rodzina jako Kosciél domowy, red. A. Tomkiewicz, W. Wieczorek, Lublin 2010,
s. 305-321.
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Jakkolwiek Koscidt wiele ma do zaoferowania, pomimo wypracowanych dotad wska-
zan w zakresie formacji osob dorostych, skazani wciaz jestesmy bardziej na pojedyn-
cze proby podejmowane przez poszczegdlne parafie i zdeterminowanych dorostych,
by gromadzi¢ we wspolnotach eklezjalnych osoby zainteresowane swoim integralnym
rozwojem. Okazuje si¢, ze dorosli nie szukajg wspolnot o charakterze modlitewnym czy
charyzmatycznym (poniewaz takich jest stosunkowo duzo), lecz wspélnoty wsparcia
dorostych w ich codziennym zmaganiu si¢ z problemami zycia. Tych brakuje. Brakuje
tez kompetentnych przewodnikéw, ktorzy mogliby poswieci¢ swoj czas na nieustanne
gromadzenie réznych grup wsparcia, rozeznajacych wlasna sytuacje w przestrzeni zywej
wiary i dialogu kulturowego. Przyszlo§¢ katechezy dorostych zalezy wciaz od tego, czy
Kosciot zaprosi dorostych do wspotudzialu w poszukiwaniu rozwigzan dla ich glebokich
kryzysow (zob. DOK 173). Zalezy tez od sposobu, w jaki przedstawi on swoje propozycje
ludziom, ktorych kusi si¢ zewszad atrakcyjna ofertg. Chodzi o dotarcie do konkretnych
ludzi, Zyjacych w okreslonym miejscu i czasie w stale zmieniajacych sie okolicznosciach
zycia. Katecheza dorostych, aby byta rzeczywista odpowiedzig Koéciota wspétczesnemu
$wiatu, powinna nieustannie podlega¢ przemianom, gdyz idealem wszelkiej katechezy
jest katecheza przemiany®.

Diagnoza potrzeb i probleméw doroslych: badania empiryczne

W przeprowadzonym w roku 2017 sondazu, uzyskano dokfadnie 1554 odpowie-
dzi na pytanie: co jest dla ciebie najwazniejszym problemem, jakim chciatbys si¢ zajgé
we wspolnocie koscielnej? Wiele odpowiedzi si¢ powtarzalo, ale zebrany materiat
badawczy pozwolit podzieli¢ uzyskane glosy na cztery gtéwne obszary. Pierwszy
obszar to kwestie/problemy religijne, moralne oraz zwigzane z rozwojem wiary
(bylo ich najwigcej); drugi obszar to sprawy dotyczace probleméw osobowoscio-
wych (psychologicznych), zwigzanych z nieradzeniem sobie z samym sobg; trzeci
obszar to zagadnienia spoleczne, zwigzane przede wszystkim z zyciem rodzinnym,
malzenskim oraz komunikacjg interpersonalng, ale takze ogdlniej z zaangazowa-
niem w zycie srodowiska lokalnego, czy wigekszych spotecznosci. Czwarty obszar to
kwestie ujawniajace zal albo zlo$¢ wobec réznych instytucji, w tym najbardziej do
instytucji Ko$ciola — spojrzymy na nie tylko w perspektywie waznych sygnatéw czy
oczekiwan, jakie doroéli ujawniaja, nie widzac motywacji czy mozliwosci uczest-
nictwa w zyciu tych instytucji. Ponizsza tabela pokazuje najwazniejsze tematy, jakie
sygnalizujg rozmoéwcy w kazdym z czterech obszaréw. W tym zestawie przybierajg
one charakter hastowy i ogélny, w dalszej cze¢sci artykulu zajmiemy si¢ nimi bardziej
szczegolowo, problemowo - ukazujgc szeroka perspektywe pracy katechetycznej
z dorostymi chrzescijanami.

> Zob. K. Misiaszek, Dorosty w procesie ewangelizacji i katechezy, w: Katecheza dorostych we wspél-
nocie Kosciota, red. K. Misiaszek, Warszawa 2002, s. 115-139.
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P rol)il%); ;Zl:flj e P roblerszz);oijzbowo— problemy spoleczne organizacja zycia
brak wiary/sensu powierzchownos¢ niestuchanie rozczarow. Kosciotem
brak modlitwy nadmiar obowigzkéw | nadopiekuniczosé brak formacji
brak do$wiadczen zamkniecie w sobie alienacja urzedowos¢ Kosciota
brak motywacji wiary | zniechecenie brak komunikacji urzedowos¢ Kosciota
niezrozumiatos¢ Biblii | kult rzeczy brak zrozumienia brak formacji
obtuda »sztuczno$e” udawanie rozczarow. Kosciotem
lenistwo, narzekanie | znudzenie presja otoczenia rozczarow. wladzg
zniechecenie/zme- zmeczenie brak troski »trybik w maszynie”
czenie
niepokéj/pustka lekliwos¢ brak komunikacji brak towarzyszenia
rozproszenie/chaos wybuchowos¢ konflikty brak autorytetéw
brak wiezi niezdolnos¢ do relacji | wycofanie/izolacja brak wspolnoty
marzenia/inne religie | samouwielbienie wycofanie/egoizm brak zaangazowania
nieczysto$¢ nieczysto$¢ brak relacji, zdrada moralizm
indywidualizm egocentryzm nieumiejetno$¢ relacji | konsumpcjonizm
zly obraz Boga zly obraz siebie zly obraz relacji rozczarow. Kosciolem
hiperaktywizm »zabieganie” ucieczka w prace przymus zarobku
niewiedza religijna zamet oszukiwanie infantylne wspdlnoty
tradycjonalizm wygodnictwo stereotypizacje niedostosowanie
gl6d milosci glod bliskosci szukanie przyjazni brak Ko$ciota-rodziny
osamotnienie brak przyjaciot brak wspolpracy odrealnione nauczanie
brak ciszy wewnetrzny hatas niestuchanie »akeyjnoéce” instytucji
zal do Boga zgorzknienie ukrywanie zranien rozczarow. Kosciotem
uzaleznienia uzaleznienia ukrywanie zranien kontrola

Poszczegodlne problemy zostaly tak ulozone w kazdej z czterech kratek poziomych
(w kazdym obszarze problemdw), aby okreslaly podobny problem nazwany przez doro-
stych w rézny sposdéb - przyjmujemy tu integralng koncepcje czlowieka, w ktérej dany
problem objawia sie w rézny sposdb, na réznych plaszczyznach funkcjonowania jednostki
ludzkiej. Wyboru (nazwy) dwudziestu trzech probleméw w pierwszym obszarze (tego
obszaru dotyczylo pytanie skierowane do dorostych), dokonalo trzech sedziéw kom-
petentnych (wszyscy sa duszpasterzami pracujacymi wiele lat w parafii)®. Kolejne trzy
obszary problemoéw (osobowosciowe, spoleczne i dotyczace organizacji zycia w Kosciele

% Udzial sedziéw kompetentnych - pracujacych niezaleznie od siebie — zmniejsza prawdopodo-
bienistwo subiektywnego podzialu zidentyfikowanych jednostek znaczeniowych. Sedziowie zostali
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i spoleczenstwie) dokonat sam autor artykutu, w oparciu o konkretne wypowiedzi do-
rostych?”. Chodzilo o pokazanie, jak mozna bardziej kompleksowo, wieloaspektowo czy
bardziej integralnie postrzegac sytuacje pytanych dorostych w ich rozumieniu wtasnych
probleméw duchowych i w odniesieniu do oczekiwan, jakie z nimi wigzg. Spdjrzmy
pokrotce na uzyskane wyniki.

Trzeba wpierw zwrdci¢ uwage, ze badani to osoby doroste mniej wiecej w §rednim
wieku (30-50 rok zycia). To czas pewnego przefomu w zyciu — nazywany w literaturze
kryzysem wieku $redniego®. Ow kryzys zwigzany jest z pojawieniem si¢ pewnego rodzaju
do$wiadczenia spelnienia w zyciu rodzinnym, zawodowym czy spolecznym, lub prze-
ciwnie — wigze si¢ z doznaniem rozczarowania zyciem, ktdre wydaje sie jako$ nieudane;
stad tez szukanie (czesto nieSwiadome) okazji do jego zmiany. W tabeli kazda z pozycji
dos¢ fatwo koreluje z tego rodzaju kryzysem, zwlaszcza, jesli chodzi o niemoznos¢ wyjscia
z tego trudnego stanu duchowo-emocjonalnego. Brak wiary czy sensu zycia, problemy
z modlitwa, brak doswiadczen wiary (powtarzajace si¢ strapienia wiary) czy brak moty-
wacji dla zycia wiara, nadto lenistwo i narzekanie, zniechg¢cenie czy zmeczenie, niepokdj
ipustka, chaosirozproszenie (doswiadczenie peknigcia), poczucie osamotnienia czy gtod
milosci (orazinne), moga §wiadczy¢ o przezywaniu szczegdlnego rodzaju ,,nocy ciemne;y’,
z ktérej wyprowadzi¢ moze tylko interwencja Boga. Ow stan oczywiscie znajduje swoje
odzwierciedlenie na zewnatrz — w przezywaniu probleméw relacyjnych (spotecznych),
tudziez w narzekaniu na organizacje zycia (np. dnia). Okazuje si¢ bowiem, ze czlowiek
przezywajacy cierpienie, okreslane w literaturze duchowej, jako nekanie przez demona
potudnia®, Tatwo dokonuje projekeji tego stanu na zewnatrz: raz na osoby bliskie, innym,
razem na instytucje zycia spolecznego czy religijnego. Jakkolwiek ta cecha moze dotyczy¢
kazdego innego etapu zycia, w $redniej dorostosci wida¢ bardzo wyraznie éw stan acedii.
Jednakowoz, czlowiek w tym stanie jest bezradny wobec samego siebie, taka jest bowiem
natura tego stanu. Proby racjonalnego wytlumaczenia owych probleméw, napotykaja
na op6r, bowiem zadne intelektualne argumenty wlasnie teraz nie s3 w stanie przebi¢
»skamienialego serca” To, co najbardziej wydaje si¢ potrzebne, co moze by¢ przedmiotem
oddziatywania katechetycznego w takiej chwili, to zaakceptowanie owego stanu ,wypale-
nia” i zaangazowanie czlowieka w jaki§ nowy projekt duszpasterski czy spoleczny, ktory
zarazem przeciwstawialby sie pokusie zostawienia rodziny czy ,,zdobyczy’ minionego zycia
ikierowal uwage w strone czegos nowego. Wiaze sie to oczywiscie z koniecznoscia wyjscia
naprzeciw potrzebom dorostych — wyrazonym choc¢by w powyzszej tabeli - z jednej strony

poproszeni o nazwanie problemu, jakiego dotyczy wypowiedz respondenta (zadowalajaca zgodnoé¢
na poziomie od 75 do 100%).

% Nazwa nadana danemu problemowi nie stanowi tutaj Zadnego wzorca, ma charakter wylacznie
opisowy.

3% Zob. P. Ole$, Psychologia przelomu pofowy Zycia, Lublin 2000; H. S¢k, Kryzys wieku Sredniego
a funkcjonowanie w spotecznych rolach rodzinnych, w: Rodzina a rozwdj jednostki, red. M. Tyszkowa,
Warszawa 1990, s. 89-112.

¥ Zob. O. Cyrek, Acedia i sposoby jej zwalczania w ujeciu Jana Klimaka, ,,Studia Paradyskie” 2013,
nr 23,s.21-41.
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zwigzanej np. z niewiedzg religijng, niezrozumialoscia Biblii czy - szerzej — z odnowg
duchowg, a z drugiej (réwnoczesnie) z wyjsciem naprzeciw potrzebom o charakterze
»0sobowosciowym’, a wiec wyjsciu z wewnetrznego zatrzasniecia, doswiadczenia bezsensu
czy zmeczenia zyciem. Kolejne wiec refleksje stuzy¢ beda probie wytyczenia $ciezek (cho¢
jeszcze nie drdg), pozwalajacych na sformulowanie pewnych tematéw katechetycznych,
jakie razem z dorostymi moga zosta¢ opracowane w formie propozycji aktywizujacych ich
w zyciu. S to propozycje zasygnalizowane mniej lub bardziej bezposrednio przez samych
dorostych, przy okazji sondowania ich probleméw duchowych. Totez tekst — zamiast
dyskusja teologiczng — jest ilustrowany bardziej wypowiedziami dorostych odbiorcow
katechezy, ktorzy jako podmiot formacji sami wiaczyli sie w dyskusje zwigzang z ich
problemami i potrzebami®.

Procesy kulturowe i cywilizacyjne we wspolczesnym $wiata

Od wielu juz lat przygladamy sie narodzinom nowej cywilizacji, ktéra w rézno-
rodnosci kulturowych §wiatow i obszaréw zycia upatruje podstawe harmonijnego
wspolistnienia. Mowi IT Sobor Watykanski, iz tworzy sie bardziej uniwersalna forma
kultury, ktéra tym bardziej wspiera i wyraza jednos¢ rodzaju ludzkiego, im lepiej
uwzglednia odrebnos¢ réznych kultur (KDK 54). Chociaz nie powstaje spoleczen-
stwo jednolite, §wiat wydaje sie by¢ bardziej zjednoczony i - mimo réznorodnosci
pogladow na wiele spraw - dazacy do zycia opartego na wzajemnym szacunku
i braterstwie (przynajmniej takie ma intencje). Jeszcze do niedawna $wiat byl zwia-
zany z wieloma miejscami, a one byly niezalezne od siebie; w réznych miejscach
toczyla sie rézna historia. Rozwdj cywilizacji sprawil, Ze obecnie mamy jedna hi-
stori¢, a dobra materialne i niematerialne, ktére tworzy czlowiek, coraz bardziej
dotycza wszystkich ludzi. Zazwyczaj uzywa si¢ na to zjawisko pojecia globalizacji.
Mowi sie, ze $wiat stal sie globalng wioskg; nie tylko mozemy obserwowac zycie
innych narodéw i kultur, ale wrecz korzystac z ich dorobku, a nawet w jakiej$ mierze
utozsamiac si¢ z nim. Dzi$ jesteSmy sobie blizsi, cho¢ jeszcze malo si¢ znamy. I o ile
nikt nie narzuca nam na sil¢ obcego $wiata, jesteSmy sklonni zgodzi¢ si¢ na ten
proces; gdzie$ w glebi serca czujemy, ze w ten sposdb mozemy lepiej si¢ rozwija¢,
rozpoznawac swoje mozliwosci, nawigzywac bardziej dojrzate wiezi. Skad jednak
mamy wiedzieé, ze nikt nas nie oszuka? Ze w morzu informacji nie zginie prawda
o tym, kim naprawdg jestesmy? Moze si¢ wydawac, ze wszystko dzieje si¢ troche za
szybko i zbyt wiele naraz. Lekamy sie, Ze to, co jest nam bliskie, kochane - zostanie
zignorowane, pomniejszone, zapomniane. Ze w tak wielkim ttumie pozostaniemy

" Takie podejécie moze budzi¢ zdziwienie Czytelnika, jednak Autor $§wiadomie rezygnuje z dys-
kusji teologicznej w tym miejscu na rzecz wyslyszenia glosu dorostego adresata katechezy. Wierzy
bowiem, ze w material moze postuzy¢ do szukania adekwatnej formy katechezy dla wspélczesnych
dorostych chrzescijan. Zasadnicza tres¢ (pozbawiona dyskusji teologicznej) ma jednak charakter
tekstu teologicznego.
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osamotnieni*.. Poczucie bezwarto$ciowosci, nieprzystosowania do obowigzujacego
stylu zycia, odstawania od proponowanej mody czy normy, a przede wszystkim oba-
wa przed niezrozumieniem rzeczywistosci takiej, jaka jest naprawde - z pewnoscia
rodzg zagubienie i niepewno$¢. Jan Pawel II w encyklice Ecclesia in Europa zauwaza
nawet, ze bardziej boimy sie przyszlosci niz jej pragniemy, ze trawi nas wewnetrzna
pustka, lek przed przysztoscia (zob. EiE 8).

Skad ten strach? Kazdego dnia zauwazamy, ze $wiat si¢ zmienia — a my boimy
sie zmiany, bo to podwaza nasze poczucie bezpieczenstwa. Ale nasz niepokdj wia-
ze si¢ z samym sensem istnienia w $wiecie. W takim $wiecie. To lek przed utratg
tozsamosci, wchlonigciem, wykorzenieniem. To lek przed swiatem, w ktérym nie
ma 0sdb, a jedynie klienci, petenci, pacjenci i konsumenci. W ktérym nie ma juz
bliznich. Nie ma przyjaciol. Jest natomiast niepokoj o przysztos¢. Oto prawdziwa
cena kurczenia sig $wiata! Ze wzgledu na schematycznie ujednolicone spojrzenie
na rzeczywistos$¢ nie jeste$my juz w stanie obja¢ glebi tajemnicy cztowieka i $wiata,
calej réznorodnosci zjawisk, ktore wynikaja z faktu, ze Bég uczynit cztowieka istota
zywa: zdolng do zmartwychwstania*.

Niezgoda na taki stan rzeczy sprawia, Ze obok do$wiadczenia udziatu w kultu-
rze globalnej, doswiadczamy tez czego$ innego: oto styszymy, jak w §wiecie coraz
silniej rozbrzmiewa glos maluczkich. I tym silniej go slyszymy, im bardziej §wiat
staje sie bliski (globalny). Z jednej strony rozpoznajemy w tym wotaniu swéj wlasny
glos, z drugiej przeraza nas, Ze mozna upominac si¢ nawet o prawo do $mierci. Czy
6w proces indywidualizacji nie jest zagrozeniem dla naszych osobistych praw, dla
naszej wolnosci? Czy dazenie do samorealizacji jednych, nie ogranicza zarazem
praw innych, zwykle stabszych? Podobnie czy proces regionalizacji lub nabywania
wigkszych praw przez grupy etniczne i mniejszo$ci narodowe nie zmierza do chaosu,
czy nie prowadzi do nieustannych konfliktéw lub wojen?

Oba powyzsze procesy, tzn. globalizacja (kurczenie si¢ $wiata) oraz indywiduali-
zacja (dystansowanie si¢), generuja jeszcze inne zjawiska kulturowe. W konsekwencji
warto$ci réznych kultur — wplywajac na siebie wzajemnie - staja si¢ uniwersalnym
wzorem zachowan dla innych. Niestety, mieszanie si¢ réznych pradow i tresci kul-
turowych sprawia, ze tracg one swoj podstawowy kontekst i znaczenie. Dlatego
w wyniku spotkania kultur ze soba pojawia si¢ takze wrogos¢, uprzedzenia, a przede
wszystkim poczucie, ze Zyjemy w epoce wszystkiego i niczego, w epoce, w ktérej wszyst-
ko jest na sprzedaz. Nadchodzi zmierzch homo historicus, cztowieka, ktéry dostrzega
w historii sens i celowos¢; przesztosé wprawia nas w zaklopotanie, a przysztosc jawi

41 Pochtaniajg mnie ziemskie sprawy. B6g i rodzina sq zawsze na drugim miejscu. Nie umiem nic z tym
zrobi¢, chyba nawet nie chce. To jest straszne, ale jest tyle spraw, nawet w niedziele, do zrobienia...
Czuje sig z tym bardzo Zle, wiem ze moze spotkac mnie cos bardzo zlego, ale nie nadgzam. Caly Swiat
wdziera si¢ w moje zycie, a ja nie umiem powiedzie¢ nie (mezczyzna, 43 lata).

22 Czy tracg wiarg? Zyje, jakby Boga nie bylo, jakby nie bylo innego zycia niz to, czym aktualnie zyjg
media. Nie mowi si¢ juz o Bogu, nie dzieli si¢ wiarg. Nawet przyjaciele sq nie tacy, jak kiedys. Czy ucie-
kam od tego, co mam? Co ze mng bedzie? (kobieta, ponad 30 lat).
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sig jako tajemniczy chaos. Upowszechnia sie ulatwiony, sptycony styl zycia®. Czy
tak musi by¢? Czy ta powierzchowno$¢ moze by¢ przyczyna naszego niepokoju?

Czy $wiat rzeczywiscie zmierza ku schytkowi? Czy nie da si¢ ocali¢ tego, co
mineto? Czy nasza przeszto$¢ nie ma juz znaczenia? Poniewaz sprawa nie wydaje
si¢ prosta, niezbedne jest przyjecie jakiej$ okreslonej perspektywy zycia, czegos,
co umniejszy 6w lek. Otdz wlasciwoscia, ktéra dobrze charakteryzuje cywilizacje
ludzkg jest rozwdj: zgodnie z zamystem Stworcy, ludzie dazg do podporzadkowa-
nia sobie ziemi tak, aby ona pozwolita im nie tylko przetrwac, lecz takze osiagna¢
jakas$ pelni¢: pelnie zycia*. IT Sobor Watykanski podkreslit istotng role wspolnoty
chrzescijanskiej w tej misji oraz konieczno$¢ zaangazowania Kosciota w podejmo-
wanie gtéwnych problemdéw wspoélczesnego swiata. JesteSmy wezwani do wspdtpracy
i dialogu z kazdg kulturg, z réznymi religiami i wyznaniami - z wszystkimi ludzmi
dobrej woli. Wezwani do rozwoju w obecnym stanie §wiata®.

Warto zatem spojrze¢ na wspdlczesna cywilizacje w kontekscie tego wezwania.
Skoro wiemy, ze nasza cywilizacja podlega glebokim przeobrazeniom; mamy nawet
wrazenie, ze zmiany wraz z uptywem czasu sg coraz szybsze i gtebsze — to musimy
co$ uczynic z przekonaniem, ze obecna kultura tylko zagraza naszej tozsamosci.
To prawda, ze niezalezno$¢ dorostych ustepuje coraz bardziej miejsca niezaleznosci
mlodszych pokolen, ktorzy lepiej odnajdujg si¢ w nowym stanie §wiata; to od nich
trzeba uczy¢ si¢ nowych umiejetnosci, postaw, zachowan - co budzi poczucie nie-
sprawiedliwosci i leku. Czy to oznacza rzady pajdokracji? A moze $wiat stal si¢ juz
wlasnoscia tylko waskiej grupy tych, co nadazajg za postepem? Czy mamy jeszcze
jaki$ realny wplyw na rzeczywisto$¢? Zagubienie i zmeczenie tymi przemianami
prowadzi do osobistego zametu, tym bardziej, gdy kryzys cywilizacji spotyka si¢
z kryzysem osobistym*.

# Bardzo trudno odnaleZ¢ dzis prawde, jeszcze trudniej zachowaé wymagania Chrystusa. Czy Kosciét
ma dla nas jakgs przysztos¢? Czy wie, jak mamy sobie poradzi¢ w takim dziwnym Swiecie? (mezczy-
zna).

' Problemy zawsze byly. Wystarczy podjgé walke duchowg, nie uciekaé przed wspotczesnoscig. Nie
skupiaé sie wylgcznie na ztu czy na dobru - Jezus powiedziat przeciez, ze kgkol musi rosngé az do zniw.
Powiedziat, zebysmy si¢ nie lekali, bo jest z nami az do skoriczenia $wiata. Bog nas kocha bezwarunko-
wo, jednak my chcemy na Jego mitos¢ zapracowac, jak na wszystko. Brak wiary jest naszym najwigk-
szym problemem. Mysle, ze potrzeba nam jakies impulsu (mezczyzna, 34 lata).

* Najwazniejszy problem dla dorostego cztowieka to niezycie wartosciami chrzescijariskimi. Czy w tym
Swiecie nie wiemy juz, co to sg wartosci chrzescijariskie? Czy nie wolno nam rozwijaé swojej wiary?
(kobieta, 53 lata).

% Kiedys miatam nadzieje, ze w Kosciele ustysze refleksje — poglebiong refleksje — nad rzeczywistoscig,
takq jaka jest. Bardzo potrzebowatam tej refleksji, wsparcia, szukatam jej wszedzie. Niestety, Kosciot zaj-
muje si¢ sam sobg, swoim lekiem, ze nie bedzie mial pieniedzy, ze ludzie bedg sobie sami radzic bez niego.
Spotkatam infantylnych duchownych, niedojrzatych emocjonalnie. Czy miatam is¢ do nich ze swoimi wgt-
pliwosciami? Batam sie. Dzis jestem na obrzezach. Zachowuje tradycje, ale nie mam gdzie poglebiac swo-
jej wiary. Moze kiedys, jak ludzie przejrzg na oczy i odejdg, to Kosciét zrozumie, ze musi zajg¢ si¢ najpierw
wychowaniem mistrzow, przewodnikéw w wierze. Tej nadziei mam juz coraz mniej (kobieta, 41 lat).
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Owo rozwarstwienie kulturowe i marginalizacja stabszych moga by¢ zrédlem
gtéwnych konfliktéw na ziemi i niweczy¢ jeszcze wigksze dobro, jakie mozna by
osiagnac przy udziale takze ludzi wykluczonych - ktérzy nie zgadzaja si¢ na obecne
tempo przemian®. Jest w tym sporo racji. Wspoélnota Kos$ciota — popierajac rozwdj
cywilizacyjny — upomina si¢ o uczucia ludzi wykorzenionych, niewyksztalconych,
biednych. Przypomina, ze Bég chcial, by wszyscy ludzie tworzyli jedna rodzine.
Naucza o integralnym rozwoju zaréwno catej ludzkosci, jak i kazdego czlowieka
z osobna. Przyjmuje, ze rozeznanie w kontekscie wspoélczesnych proceséow kultu-
rowych winno opiera¢ si¢ na dwdch nierozdzielnych zasadach: na niezbywalnej
wartosci osoby ludzkiej, ktdra jest Zrodlem wszelkich praw i porzadku spotecznego
oraz na wartosci ludzkich kultur, ktérych nie mozna w Zaden sposéb umniejszac
czy niszczy¢. Na tej podstawie mozna dokona¢ etycznej oceny co do sensownosci
kierunku przemian, a réwniez wzia¢ odpowiedzialnos¢ za ten kierunek. Jesli wiec
znakiem czasu stal si¢ proces globalizacji oraz innych zwigzanych z nig zjawisk kul-
turowych, to Kosciot akceptuje nieuchronno$¢ tego procesu — sam bedac znakiem,
ze dzieje $wiata nie sg partykularne, etniczne, narodowe, lecz powszechne - ale
przypomina, ze historia nie jest zdeterminowana przez zZadne $lepe sity.

W tym przekonaniu kryje si¢ ogromna nadzieja, przejawiajaca sie w wierze
w Opatrzno$¢ Bozg oraz w wezwaniu do formacji duchowej. Rozwéj ludzkosci
(i rozwoj ludzki) jest procesem, ktory dazy do przemiany kazdego czlowieka tak,
by stal sie¢ odpowiedzialny za spolecznos¢, w ktorej zyje (zbudowat z nig dojrzate
wiezi). Przemiana (nawrdcenie) stanowi klucz do zrozumienia, na czym polega za-
myst Boga: Bég zamierzyt doprowadzi¢ wszystkich ludzi do petni rozwoju. Zas owo
poczucie zmierzchu historii czy chaosu $wiata jest oznaka kryzysu, jaki przychodzi
nam po prostu rozwigzaé. Kosciol patrzy wiec z nadzieja na mozliwos¢ przejscia
tego etapu. Jego glos jest nadal silny w §wiecie. Praca na rzecz integralnego rozwoju
przebiega droga pokonywania realnych ludzkich zagrozen, i w pewnym sensie jest
autentycznym sposobem ewangelizacji, realizacja mito$ci®.

Tendencje globalizacji nie zatrzymaja si¢, dlatego chrzescijanstwo moze nada¢im
pewnego dynamizmu, glebszej perspektywy*. Trzeba otworzy¢ Kosciél ku swiatu

7 Papiez Franciszek wezwat Kosciét do ubdstwa, ale $rednio to wychodzi w praktyce. Swiat pedzi szyb-
ko do przodu, a co z tymi, ktorzy nie nadgzajg? Czy Kosciét z nimi zostanie? (mezczyzna, 48 lat).

¥ Ja uwazam, Ze to normalne mieé problemy, a nawet upasé. Taka jest nasza ludzka natura. Z tego,
jak rozumiem Biblig, to przeciez Jezus przyszedt do czlowieka, aby towarzyszy¢ jego upadkom. Chyba
nawet nie zeby im zapobiec - Jego zachowanie Swiadczy o tym, ze nie tudzit si¢. Moim problemem jest,
Ze nie rozumiem co mowi sig na kazaniach, tak jakby Jezus nas nie rozumial. A przeciez rozumie. Ja
mam z Nim bardzo dobry kontakt. Jestem optymistg (mezczyzna, ok. 40 lat).

Y Wydaje mi sig, ze najwiekszy problem dla dorostych jest, Ze my nie wiemy, jak zy¢ wiarg na co dzie#.
Staramy si¢ wypelniaé wskazéwki Kosciola, ale zZycie ma swoje priorytety. To co Kosciét méwi, jak moz-
na to zastosowac w zyciu? Na przyklad jak mam is¢ na rekolekcje, jesli nie mam z kim zostawié dzieci?
Ja rozumiem, ze mogltabym si¢ czegos dowiedziel, czegos glebszego. Moze kiedys mi si¢ uda (kobieta,
33 lata).
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wspolczesnemu, w jego bogactwie zmiennych i réznorodnych przejawoéw zycia, by
temu pluralistycznemu $wiatu nies¢ zbawienie, a w nim pewna glebsza jednos¢ we
wspolnocie braterstwa milosci. Nie mozna zy¢ tylko skrawkiem zycia. Nie mozna
tez udawac, ze wszystko jest w porzadku. Ale lepiej zy¢ pelnia tego, co daje Bog
niz skupia¢ swa uwage na niepowodzeniach i nieudanych wyborach. Jesli jestesmy
zabiegani, zapracowani, to pewnie trudno jest Zy¢ ta pelnia, ale pelnia jest naszym
celem. Tym bardziej, ze wiara tylko w technologiczny postep, ktdry ma uwolni¢ od
wszelkich dylematow i rozterek, to jedynie oznaka pustki wewnetrznej (ucieczki),
a nie wielkosci czlowieka™.

Prawda w $wiecie technologii cyfrowych

Doswiadczenia nowego czasu wywoluja zrozumiate poczucie leku, zagubienia,
niepewnosci. Szybkie tempo przemian spotecznych i kulturowych (szybsze tempo
zycia) sprawia takze, ze rdzne prawdy szybko sie starzeja. I pojawiaja nowe. Czy takze
nie nowe utopie? Jan Pawel II pisze z nadzieja: Kazda odkryta prawda jest zawsze
tylko etapem drogi ku owej pelnej prawdzie, ktora zostanie ukazana w ostatecznym
objawieniu Bozym (FeR 2). Kosciol wierzy bowiem w istnienie osobowego Boga,
ktéry wychowuje ludzi nie poprzez zmuszanie ich do przyjecia jakiej$ abstrakeyj-
nej prawdy, ale zaprasza do poszukiwania jej w tym wszystkim, co stanowi o Zyciu
kazdego z osobna i w relacji z innymi. Prawda nie jest czyms, co mozna zapamietac,
zglebic intelektualnie. Prawde kazdego dnia trzeba odkrywa¢ na nowo w relacji do
drugiego czlowieka i Boga. Bo dla chrzescijan, jak napisat Bruno Forte, prawda nie
jest czyms, co mozna posigéé, lecz Kims, komu pozwala sig posigsc®'.

Zyjemy w epoce przekazu cyfrowego, w krainie bitéw (cyberprzestrzeni). Nazywa
sie nas spoleczeristwem sieci. Ale przeciez nie bity wymieniamy miedzy soba w mailu
(przekazie cyfrowym). Po wejéciu na chat (rozmowe elektroniczng) pozostajemy
nadal osobami (nawet, gdyby wydawalo si¢ inaczej), nadal jestesmy tacy sami, jak
w przestrzeni rzeczywistej, cho¢ oczywiscie komunikacja migdzyosobowa posiada
nieco inny charakter. To, Ze czujemy w sieci samotno$¢, tym bardziej znaczy, ze
pozostajemy ludzmi. W jakikolwiek sposob dwie osoby si¢ ze sobg komunikuja,
spotkanie migdzy nimi nie przestanie by¢ tajemnica. Komputery uswiadomity nam
jedynie, ze proces logicznego przetwarzania nie jest wcale zaletg ludzi, skoro po-
trafig to takze maszyny. Idac jeszcze dalej, mimo iz urzadzenia cyfrowe pozwalaja
gromadzi¢ wieksza wiedze niz dawniej, korzystac z wiekszej liczby informacjiiidei,

0 Mysle, ze dorosli chrzescijanie nie potrafig stuchaé, tym bardziej stuchaé Boga. Stucha¢ Jego na-
tchnieri i Jego wezwan. Czlowiekowi brak pokory, by zauwazyc dary, ktorymi Bég nas obdarowuje,
i wszystkie sukcesy i dobro przypisuje sobie. Wpada w samouwielbienie, ze wszystko jest jego zastugg
(kobieta, 51 lat).

3! B. Forte, Cztery noce zbawienia. Pascha w tradycji Zydowskiej, Krakéw 2010, s. 27.
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nie znaczy to jeszcze, ze przeklada sie to na ludzkie szczeécie. Sw. Tomasz z Akwinu
napisal dzielo liczace okolo osiem tysiecy stron gesim pidrem, ale napisanie bardziej
wyrafinowanego dzieta - tylko dlatego, ze technologia informacyjna tak bardzo si¢
od tego czasu rozwinela - nie stanowi wcale o stopniu zaawansowania cywilizacji.
Zastgpienie komputerem ludzi nie jest catkowite: to nie to samo, co udoskonalenie
czlowieka™.

Cho¢ wiele juz osiggnelismy, nawet w erze nadzwyczajnego rozwoju technolo-
gicznego, wcigz pozostajemy bezradni nie tylko wobec zywioléw natury, choréb,
ale nawet wobec zwyklego klamstwa. Pojawiajg si¢ tez nowe problemy, ktérych
ludzkos¢ dotad nie znata, zwigzane z rozwojem biotechnologii i inzynierii gene-
tycznej. Czy jako ludzie jesteSmy gotowi, by zmieni¢ biologicznie nasz gatunek?
Scislej: czy umiemy zmieni¢ go psychicznie lub duchowo? A jesli nawet nam sie
by to udato, co wowczas z nami bedzie? Wybitny naukowiec, Charles Jonscher,
mowi, ze jestesmy spoleczeristwem postludzkim: ze wzgledu na szybkos¢ przemian
nie potrafimy przewidzie¢, jak bedzie wygladatl $wiat w coraz krétszym okresie
czasu®. Tymczasem nowe odkrycia potwierdzaja tylko, ze to dopiero poczatek.
Z drugiej strony rozumiemy, Ze najbardziej wazkie problemy to te, ktorych nie
da sie¢ rozwigza¢ szybko; technologia niewiele pomoze — bo nasze umysly zdolne
sg spozytkowac tylko taka ilo$¢ informacji, jaka sg zdolne przyswoi¢. Co wiecej,
w naszych umystach i sercach zachodzi cos, co przewyzsza logiczng manipulacje.
To cos nazywamy tajemnicg istnienia®.

Kim wiec jesteSmy w nowej erze, kim jestesmy w konfrontacji z tak doskonalymi
maszynami? Czy jest co$, co nas odrdznia od tego wszystkiego, cokolwiek tworzymy?
By¢ moze jesteSmy po prostu tworczy, odczuwajacy, myslacy. Ale przeciez jest jeszcze
co$ wiecej, co$ co sprawia, Ze pozostajemy ciggle do konca nie poznani, w jakims
sensie niedokonczeni, niepelni, wiecej: niespetnieni. Maszyny cho¢ sa precyzyjne
i logiczne, to wlasnie to jest oznaka ich wielkiej stabosci: bo to my w odréznieniu
od nich pozostajemy istotami wolnymi. A cecha wolnosci jest mozliwo$¢ bladzenia
(maszyna nie moze bladzi¢, przestalaby by¢ potrzebna). Czltowiek za$ gotow jest
zrezygnowac ze wszystkiego — jak moéwi Biblia — aby te wolnos¢ posiada¢. Cztowiek

52 Nowe technologie zawrdcily nam w glowach. Nie umiemy bez nich si¢ obejs¢. Zastanawiam sig, co
Bég mysli na ten temat. Czy nie boi si¢ o nas, ze nie bedziemy juz Go potrzebowali. Tak szybki rozwdj
sprawia, ze gubimy gdzies po drodze wiare, chyba najbardziej wiare. Ale tez stalismy sie zmeczeni tym
wszystkim, zmeczeni sobg nawzajem. Szukam schronienia w Kosciele, w grupie, do ktorej naleze. Roz-
mawiamy o tym, ale brak nam ksiedza. Moze bedzie z nami chociaz na Skype? (mezczyzna, 36 lat).

53 Zob. Ch. Jonscher, Zycie okablowane, Warszawa 2001, s. 213.

 Zagubilismy sacrum, i to jest nasz problem. Relacja z Bogiem jest albo bardzo oficjalna, albo ja-
kas dziecinna. Jesli pytanie jest o problemach duchowych dorostych chrzescijan, to chce powiedzied, ze
chciatbym by¢ doroslym w Kosciele, co jest bardzo trudne, poniewaz traktuje sie mnie nadal jakbym
nie skoriczyt 16 lat. Wlasnie tak: oficjalnie (urzedowo) albo dziecinnie. A to si¢ przektada jak wida¢ na
stosunek do Boga. Wigc mysle, ze brak nam sacrum i brak uczciwego traktowania siebie nawzajem jako
dorostych ludzi (mezczyzna, ok. 40 lat).
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nie chce by¢ w zamian nawet najlepszg, najdoskonalszg maszynga. Dlatego nawet
w nowoczesnych kulturach - jak przypomina Jan Pawel II - chodzi o rozwéj 0séb,
a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktorymi osoby mogq sie postugiwac (RH 16).

Jednak rozw6j nowych technologii odkrywa przed nami prawde, ze cho¢ istnieja
coraz wigksze mozliwosci w zakresie stosowania techniki, my dzigki nim wcale
lepiej siebie nie rozumiemy i wcale nie Zyje si¢ nam latwiej (cho¢ w wielu przypad-
kach wygodniej). Niewyobrazalny postep w dziedzinie komunikacji technicznej nie
przektada si¢ w widoczny sposob na umiejetnosci spoleczne, a nawet istnieje coraz
wieksze ryzyko, ze ludzie wykorzystaja zdobycze techniki (nie tylko militarne;j)
przeciwko sobie. Towarzyszy nam wigc pytanie, czy obok zmiany technologicz-
nej, cywilizacyjnej i kulturowej — nastgpuje zmiana w nas samych? Czy poczucie
wielkosci, jakie wynika z osiggnie¢ cywilizacyjnych, nie jest dla nas jednoczesnie
balastem, ktory przeszkadza w zyciu wolnym od zmartwien, cierpienia, poczucia
winy? Niewatpliwie w niedalekim czasie technika zaskoczy nas nowymi rozwiaza-
niami, rozwing si¢ nowe dziedziny wiedzy, cztowiek odniesie tryumf nad wieloma
zagrozeniami - czy to jednak wystarczy?>

Koscioél zatem przypomina, ze cho¢ zdobycza nowej epoki (przekazu cyfrowego)
jest nowa technika, to jeszcze nie jakos¢ zycia. Te zdobywa si¢ nie poprzez naby-
cie i umiejetnos¢ korzystania z jakichkolwiek dobr materialnych (techniki), dzigki
udzieleniu odpowiedzi na pytanie o sens ich istnienia (i uzywania). To paradoks, ale
cho¢ rzeczywisto$¢ cyfrowa wydaje sie tak doskonala, jest przeciez nieprawdziwa.
Wszak autentyczne Zycie, Zycie obdarzone wolnoscia, takie, ktére widzimy na co
dzien, jest dostownie inne. Jest petne niedoskonatosci. I takie niedoskonate zycie
wolimy. Nawet wierzac w piekna przyszlos¢, w pelnie zycia, wcale jej nie kojarzymy
z maszynami, lecz z pelnia wolnosci i mito$ci, wcale nie z wiedzg, lecz z madroscia,
nie z mozliwoscia bycia nadludzmi, a z posiadaniem nowego ciala, ktére nie podlega
cierpieniu. Ta pelnia zycia, pozbawiona sztucznej doskonalosci (perfekcjonizmu),
jest dla nas zrédlem nadziei. To chrzescijaniska nadzieja, naznaczona w historii
ludzka przemiang Chrystusa, Jego zmartwychwstaniem®. To nadzieja, ktdra nie jest
precyzyjnie okreslona zadng miarg cyfrowa — mozna ja przedstawi¢ w sposob, w jaki
Jezus opowiadal o Krélestwie Boga: obrazami i poréwnaniami (miarg analogowg).
I cho¢ kazde nowe zycie mozna ubra¢ w kod cyfrowy, dopiero to, co niedoskonale,
z definicji posiada ceche nieskoniczonej réznorodnosci i prawdy.

Niezmienng rolg Kosciota jest zatem sprzyjanie czlowiekowi wspotczesnemu
w poszukiwaniu tego, co sprzyja osobowej (a nie tylko wirtualnej) komunikacji.
Wirtualna rzeczywisto$¢, ktora moglaby zastapi¢ zywe kontakty miedzyludzkie, nie

> Zamiast zy¢ duchowo, pozwalamy sobie na chwile, jak mi si¢ wydaje, rozpaczliwie krétkie, refleksji
duchowej, a zaraz potem wracamy w inny $wiat, a Swiat duchowy przestaje istnie¢ (kobieta, 47 lat).

5 Problem dorostych to problem braku wiary w zmartwychwstanie Jezusa i obecnos¢ Ducha Swigtego.
Latwiej zy¢ tradycjg i wypelniaé obowigzki chrzescijariskie. Efektem tego jego brak sacrum w liturgii
i zyciu. Nawet ksigdz traktuje msze sw. jak rzecz do ,odprawienia”. Odprawil, czyli ma z glowy. Ludzie
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posiada wrazliwosci ludzkich proceséw czuciowych. Trzeba przyzna¢, ze w gruncie
rzeczy pozostajemy nadal staro§wieckimi ludzmi, ktérzy to, czego naprawde pra-
gna, nazywa si¢ przyjaznig. Nasza psychika wie, ze kod zerojedynkowy nie potrafi
kocha¢d. Czy Bog korzystal z tego kodu przy stworzeniu, w czasie, gdy pomyslal
o powstaniu wszech$wiata, czlowieka? Nie wiemy. Zdajemy sobie jednak sprawe,
ze cztowiek stworzyl sobie wlasny $wiat: $wiat wirtualny, ktéremu pozwala istniec.
Ale to nie to samo, co powolywanie rzeczywisto$ci do zycia. W swiecie wirtualnym
czlowiek moze sam podejmowac decyzje, wybierajac jedno z mozliwych rozwigzan
lub wariantéw zakonczen, ale stajac si¢ rezyserem, posiadajac wladze stwarzania,
wybiera rozwigzania tymczasowe. Wchodzac w §wiat wykreowany przez czlowieka,
dostajemy si¢ jedynie w obreb przestrzeni, ktora staje si¢ przestrzenig walki (kon-
frontacji ideologicznej, manipulowania, podgladania, falszowania, szantazowania,
propagandy, niszczenia danych). To nas smuci i denerwuje®.

Czy tego chcemy czy nie, wspolczesne media przynosza nowy sposob tworzenia
wiezi, stosunkéw migdzyludzkich. Mozemy odczuwac zagrozenie z tego powodu
i wielu ludzi rzeczywiscie nie potrafi odnalez¢ si¢ w nowej rzeczywistosci. Jednak
o wiele bardziej zadowalajaca wydaje si¢ mozliwos¢ (i nabycie umiejetnosci) korzy-
stania z tych srodkow, niz brak do nich dostepu. Media tworza przestrzen, w ktorej
blizni jest naprawde. To nie telewizja czy Internet sg zle; do zla moze prowadzi¢
jedynie nieodpowiedni (niedojrzaly) sposdb ich wykorzystania przez cztowieka
(zaréwno przez nadawce, jak odbiorce). Wtedy zaciera si¢ tez granica migdzy prawda
a falszem, tworcg kultury i jej biorcg: prawde przystania pozor, sztuczno$é, umow-
no$¢. Z drugiej strony, jesli nasza kulture charakteryzuja podobne gusta, okazuje sie,
ze Internet zmusza do myslenia, do aktywnosci, do ciggtego wyboru, do samodziel-
nych poszukiwan. Chodzi wigc o to, by nauczy¢ si¢ postugiwaé nowa technologia
lub przynajmniej lepiej ja rozumie. Internet stal si¢ bardzo waznym srodowiskiem
wychowawczym, i cho¢ nie ustang kontrowersje zwigzane z jego wptywem na zycie
rodzinne, mozna nauczy¢ si¢ uzywac go dla jej realnego dobra.

Co wiecej, wbrew réznym lekom, nowoczesno$¢ nie odarta ludzi z potrzeb reli-
gijnych. Codziennos¢ pokazuje, ze nadal mamy potrzeby duchowe. I wcigz stawiamy
pytania wazniejsze niz to, czy nowy model telefonu ma wbudowang coraz lepsza
cyfrowg kamere. Co wigcej, majac dostep do nowych technologii, odpowiedzi szu-
kamy coraz bardziej energicznie i niecierpliwie, i to nie tylko w Internecie, ale takze

sq dzis oczytani, wyksztalceni i wymagajg powaznego traktowania religii. Jest im dzis trudniej przyjgé
wiedze religijng, uwierzy¢ w zmartwychwstanie. Majq zamet i sg wypaleni religijnie. Kosci6t jest jak
ocigzaly parowdz. W mojej wspélnocie jest inaczej, ale wiem, ze niewielu ma takie szczescie (kobieta,
ok. 35 lat).

7 Denerwuje mnie to, Ze jesteSmy zabiegani, nie mamy czasu, by sig spotykac i rozmawiac ze sobg.
Kiedys bylo inaczej i tesknig za tymi czasami. Nawet za pustymi potkami w sklepie. Boje sig, Ze prze-
staniemy w ogéle sig rozumiel. Niby stale moge zadzwonic, bo mam telefon ze sobg, ale tak jakbym
gadata do siebie. Zauwazylam, ze u nas w miescie buduje si¢ kolejny kosciol. A nam brakuje sali, Zeby
sig spotka¢ ze sobg (kobieta, ok. 50 lat).
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wlasnie ze wzgledu na niego. By¢ moze dzigki rozwojowi cywilizacyjnemu (dzigki
Internetowi) dowiedzielismy si¢, Ze mozna wierzy¢ w sposdb bardziej dojrzaty i zywy.
I Ze wiara potrafi czyni¢ cuda. Wymagajaca postawa ludzi wspétczesnych (w rézny
sposob przejawiana) jest wigc szansa dla wspolnot chrzescijanskich i zaproszeniem,
by wymysli¢ nowy jezyk wiary i nowe sposoby podejscia do zycia duchowego. To
takze jest odpowiedz na wezwanie do nowej ewangelizacji. Rola medidw jest tutaj
kapitalna: wiadomos¢ moze by¢ dobrg nowing®.

O wspdlistnieniu nauki i religii

IT Sobdr Watykanski uznal stuszng autonomie nauki (zob. KDK 36). Religia,
ktéra chce powstrzymac rozwdj nauki i spoteczenstwa, skazana jest na fanatyzm
i zacofanie. Dlatego odpowiedz religii nie moze by¢ teorig. Ona ma nadawac zyciu
inny smak, a swdj specyficzny wyraz w calosci zycia znajdowac w obrzedach, zwy-
czajach, modlitwach, opowiadaniach, piesniach, symbolach, obrazach, $wietach,
sztuce. Ale takze w urzedach. Dzigki religii cztowiek ma doswiadczy¢, ze jest ogar-
niety wyzsza, rozleglejsza rzeczywisto$cig, w ktérej moze znalez¢ oparcie. Religia
i nauka oraz wiara w Boga i wolno$¢ cztowieka w istocie rzeczy nie sg ze sobg
sprzeczne i mogg z pozytkiem doskonale ze sobg wspolistnie¢. Czy wiec w zyciu
poszczegolnych ludzi i narodéw nie naduzywa sie religii przeciw nauce? Czy takze
nie naduzywa si¢ nauki i polityki przeciw religii? We wspotczesnym $wiecie zadne
z nich samo nie potrafi udzieli¢ wystarczajacej odpowiedzi na pytania o sens zycia
w wymiarze spolecznym i jednostkowym. Tam, gdzie zabraknie religii, stwarza si¢
zwykle jej namiastki. Tam, gdzie zabraknie nauki, cztowiek zbyt tatwo ucieka od
odpowiedzialnosci za rzeczywistos¢, w ktorej bytuje®.

Pragnienie prawdy jest gleboko zakorzenione w sercu czlowieka, wyrzeczenie
si¢ jej prowadzi do glebokiego kryzysu egzystencjalnego. A przeciez istnieja prawdy
- dotyczace pytan podstawowych — na ktére nie ma sprawdzalnych odpowiedzi:
to prawdy religijne. Dlatego od wiekdw, szukajac prawdy, opieramy sie na wierze:
nie mozna wszystkiego zweryfikowac w sposdb eksperymentalny. Nadto zbyt wiele

% Dorosli chrzescijanie chcg wierzyc, ale po swojemu, cheg 2y<, ale bez cierpienia i bolu. Ukladajg sobie
wlasny Dekalog. Sprzyjajg temu media. Brakuje w nich normalnych chrzescijan, ktorzy w zwyczajny
sposob pokazaliby, ze wiara jest bardzo cenng rzeczg w Zyciu. Media czy programy katolickie to juz nie
to — wiadomo, ze katolickie, wigc musi byc poboznie. A wigc dla przekonanych. A cala reszta? Myslg, ze
w Swiecie rozwoju cyfrowego coraz bardziej musimy by¢ obecni w mediach po prostu, nie jako ,dodatek
katolicki”, ale jako swiadkowie wartosciowego zycia (mezczyzna, ok. 40 lat).

** Moim zdaniem najwigkszym problem dorostych to zbyt duza konsumpcyjnos¢ i bogata i atrakcyjna
oferta, jakg daje swiat. Mysle tu o obrazie, muzyce, modzie. Ludzie chcg czyms wypetnic ,,pustke mito-
$ci” i cheg od razu, zeby bylo dobrze. Swiat daje wszystko od razu. Wydaje mi sig, ze w Kosciele jest jakis
strach, ze cos jest stare, niemodne, nienaukowe. Wielu ksigzy chce wyttumaczy¢ Boga tak doktadnie, ze
az boli. Albo dostosowujg msze pod wzgledem muzyki czy wystroju do nowych trendéw. Ludzie wigc
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mamy pod reka réznych perspektyw poznawczych, jednak nie szukamy odpowiedzi
czastkowej, niepelnej, doraznej. Szukamy raczej ostatecznego i calo$ciowego wyja-
$nienia sensu zycia. Szukamy drzwi, ktére moglyby otworzy¢ przestrzen pozwalajaca
dotykac tego, co daje poczucie pelni (osobowego spetnienia). Jezus Chrystus, za-
kfadajac Koscidt, chcial, by przyjat on role stugi wobec $wiata, i by odkrywat przed
ludZzmi t¢ przestrzen. By stal si¢ znakiem i zabezpieczeniem transcendentalnego
charakteru osoby ludzkiej, rzecznikiem jej godnosci. Dlatego w Kosciele stowo Boze
objawia ostateczny cel czlowieka i nadaje calosciowy sens jego dzialaniu w swiecie®.

Ale rola religii nie pomniejsza w zaden sposob roli nauki. Fizyk nie musi pytaé
o Boga Stworce, przeciez patrzy na wszech§wiat pod wlasciwym dla swojej dyscypliny
katem. Nie moze jednak zabroni¢ postawi¢ tego pytania teologom, ktérzy szukaja
prawd bardziej podstawowych i ogélnych (np. dlaczego istniejg prawa fizyki). I cho¢
prawa fizyki wplywaja codziennie na nasze zycie (wdzieczni jestesmy fizykom za ich
badania), unikanie pytan znacznie pogtebiajacych kwestie fizyczne, tak czy inaczej
zmienia nasze zycie w wegetacje. Dlatego w poznawaniu $wiata musi wspolistniec
réznorodnos¢ jezykow i metod poznawczych: obok naukowych, takze religijne.
Rozsadne jest istnienie tworczej wspdlpracy réznych dyscyplin. Wszak poszukiwanie
pelnej prawdy nie moze unika¢ nie tylko stawiania pytan wynikajacych z rozumienia
$wiata, ale takze wykraczajacych poza mozliwosci nauki, poza rozumienie §wiata.
Mozemy wierzy¢, ze dzieki temu Bog coraz bardziej — na miare naszych ludzkich
zdolnosci - odstania nam siebie®.

Tym, co taczy nauke i religie jest poczucie zdumienia wobec rozumnego pigkna
$wiata materialnego, ukazujacego sie w procesach badawczych. Swiat jest zrozumiaty
—1ito jest wielkie! Jezeli jednak badania naukowe czegos naprawde ucza, to tego, ze
6w piekny swiat jest takze nieuchwytny - trudno uchwyci¢ go w calosci. Tylko Bog
nadaje jedno$¢ naszemu do$wiadczeniu naukowemu, estetycznemu, etycznemu,
religijnemu i duchowemu. Wiara musi by¢ rozumna, skoro codziennie stajemy
wobec réznorodnych ludzkich postaw, filozofii zycia, pogladdw, systemow, wartosci,
propozycji, zaproszen, wielosci interpretacji. Czesto brak nam orientacji, zakorze-

traktujq religie jak wszystko inne na $wiecie i chcg tez mie¢ od razu Boga na zawotanie (mgzczyzna,
45 lat).

8 Powiem krétko: ,wyschta” mi rados¢ wiary, modlitwy, Boga. Dzisiaj Swiat ma odpowiedzi na wszyst-
ko, wiec religia wydaje sig zbedna. Bylaby potrzebna, gdyby bardziej ukazywala tajemnice zycia, jego
glebie itd. Ja tego nie wiedze, nie widze réznicy miedzy naukqg a religig. Mam wrazenie, ze ksigdz na
kazaniach chce udowodnié wiare i nakazacé wierzy¢ w Boga, jak wierzy sig w twierdzenie Pitagorasa:
musisz tak postgpowac, bo bedzie z tobg Zle. Tyle ze wokot mnie ludzie Zyjg bez Boga, nawet niemo-
ralnie, ale dobrze im si¢ powodzi, sq zdrowi i szczesliwi. Gdy probowaltem porozmawial z ksiedzem
powaznie o mojej wierze, nie miat czasu. A ja mysle, ze si¢ bal moich pytan. Jestem w Kosciele, ale nie
czuje wiezi z nikim (me¢zczyzna, 38 lat).

1 Najwigkszym problemem jest duchowa pustka, ktora prowadzi do obojetnosci na sprawy religijne.
A wiem, ze ludzie chcieliby bardzo wierzy(. Sprzedaje ksigzki religijne i widze to. Szukajg, ale nie znaj-
dujg (kobieta, ok. 30 lat).
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nienia, jeste$my sceptyczni, zalgknieni, rozczarowani. Dlatego najlatwiej przyja¢
uproszczony model zycia — ale jest to model znieksztalcony. Kosciot zaprasza nas
do poszukiwania warto$ci, ktére nazywa wiecznymi: trwatych, glebokich, ale wy-
magajacych zaangazowania. Dzieki tej szerszej perspektywie mozna doswiadczyc,
ze w zmiennym, pedzacym $wiecie, pojawia si¢ poczucie sensu. To zdumiewajace!
I to zmienia nasze wyobrazenie o roli religii. Ze wzgledu na to, iz kultura chrze-
$cijaniska ma swa podstawe we Wcieleniu, w religii wiara w tajemnice wyraza sie
w sposob zmystowo dostrzegalny, odpowiadajacy ludzkiej naturze i naszej mozliwo-
$ci spotkania z Bogiem. Szukamy zarazem podstaw naukowych, ktére pomogtyby
odpowiednio wyrazi¢ to, co czujemy - tak by to poczucie mogto przybra¢ postac
jakiego$ programu zycia i da¢ sensowne oparcie, orientacje w drodze®.

Czym zatem jest prawda? I jak do niej dotrze¢? Kosciol glosi, ze prawda jest stala,
cho¢ wiedza na jej temat si¢ zmienia. Intuicja podpowiada, ze wyzszos¢ intelektualna
wecale nie stanowi warunku ni dowodu duchowej dojrzatosci; uwielbienie wlasnego
umystu to po prostu niebezpieczna religia (namiastka religii). Zycie przeciez opiera
sie na wierze; cho¢ staramy sie myslec racjonalnie, wigkszos¢ decyzji i tak podej-
mujemy na podstawie tego, co aktualnie czujemy i w co wierzymy, dorabiajac do
tego logiczne usprawiedliwienia. Pewnie dlatego popelniamy tyle btedow. I wlasnie
dlatego nadal czujemy si¢ wolni. Istnieje niebezpieczenstwo, ze polegajac tylko na
swym intelekcie, nigdy nie zrozumiemy prawdy o zyciu. Najwickszg sila cztowieka
wecale nie jest sita argumentu (cho¢ nie sposob przecenic jej wartosci), ale umiejet-
no$¢ budowania wiezi: pozna¢ prawde mozna tylko wtedy, gdy zaczniemy siebie
wzajemnie stucha¢. Najwyzszy poziom wiedzy osiaga si¢ nie przez wigksza ilo$¢
informacji, lecz poprzez wigzi oparte na zaufaniu i wierze. Dlatego prawda domaga
sie pokory. Chrystus, méwigc o sobie, ze jest Prawdg, wskazal na wiez, jaka mozemy
z Nim nawigzac - po to, aby zrozumie¢, kim jestesmy®.

Bog pewnie chce, by$my sobie Go jako$ wyobrazali, wigc przybliza si¢ do naszej
ograniczonosci, naszego zycia - szuka z nami kontaktu, pragnie bysmy Go szukali
i znalezli. Objawienie pozwala nam sobie wyobraza¢ Boga. A poniewaz nie mozna
Boga zmiesci¢ ani w jednym posagu (obrazie), ani w wielkim muzeum, istnieje
potrzeba, by wciaz na nowo podejmowac proby wyrazania Go. W zZywy sposéb
Bog jest zawsze obecny tylko w konkretnym, wspoélczesnym, aktualnym kontekscie

2 Pierwsze co przyszto mi do glowy to brak czasu dla Boga, wejscie w glebsze relacje z Nim. A moze
nawet jakies zniechecenie lub niepokdj. Moze w ogdle nie ma takiego pragnienia, cho¢ jest msza w nie-
dzielg, spowiedz na $wigta. Ale po co mam wchodzi¢ w glebszg relacje, co mi to da? Chyba wygrywa
konsumpcjonizm: co mi to da? Co ja z tego bede mial? (nauczycielka, ok. 30 lat).

& Uwazam, ze zdecydowana wigkszo$¢ probleméw i toczgcych sig aktualnie dyskusji wynika z nie-
znajomosci i braku doswiadczenia Zywego Boga. Te wszystkie spekulacje dotyczgce doktryny czy ciggle
podkreslanie, ze musimy bronié¢ nauki Kosciola pomijajq fakt, ze Jezus nie miat wstepnych wymagat
i ze nie widzial probleméw tam, gdzie my je stale widzimy. Zgdamy od ludzi, by byli idealni, nie do-
strzegajgc ich dramatéw. Dajemy gotowe rozwigzania, nie dajgc zgdnych wyzwan. Jezus wskazywat
droge, dzisiejsi kaznodzieje majg tylko ,dobre rady” (mezczyzna, 46 lat).
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kultury i wspdlnoty. Koscidl stwarza przestrzen dla tej obecnosci, najpierw sam
probujac Go odnalezé, by opowiedzie¢ innym to, co zobaczyl, co ustyszal, i zaprosi¢
innych na te droge. Stad wynika konieczno$¢ ciagltego poszukiwania Boga przez
Kosciél. Ono nigdy nie jest bezplodne, niepotrzebne, skazane na niepowodzenie.
Poszukuje Boga, aby z radoscig Go znajdowac, znajduje Go, aby tym zarliwiej znow
Go poszukiwac (§w. Augustyn). Koscidt poszukuje wigc Boga, ujmujac Go wciaz
w nowe obrazy i pojecia, ale one sg zawsze z natury tylko czastkowe, niepetne. Bog
jest zawsze wigkszy od tego, co jesteSmy w stanie o Nim powiedzie¢ czy pomysle¢
(dlatego — dla os6b dojrzatych - tak fascynujacy jest dialog z innymi religiami
i kulturami). Nowe poznanie Boga nigdy nie jest wyczerpujace. Chodzi wszak o to,
by calym sercem i cala swoja tworcza mocg zwrécic sie ku Niemu.

By¢ moze dlatego takze sztuka wspolczesna (w tym religijne kicze) uswiadamia
nam, jak bardzo przestaliémy wierzy¢ w inny $wiat, pozbawiajac si¢ tajemnicy zy-
cia - ze wpadli$my w okrutng putapke ekonomii, w ktérej rzeczy pieckne wychodza
jako atrakcyjny towar (piekne jest to, co si¢ daje dobrze sprzeda¢, bo piekne musi
by¢ drogie). Uwierzylismy w dostgpnos¢ wszystkiego dla wszystkich, co zniszczyto
potrzebe intymnego obcowania z tym, co wyjgtkowe. Okazalo sie, ze pigkno nie musi
juz mie¢ w sobie tajemnicy, ze moze si¢ liczy¢ tylko dla siebie samego, ze moze
zosta¢ zamkniete gdzie$ w pieknym salonie. Kiedys piekno scalato rzeczywistos¢
i nadawalo jej sens, dzi§ mozna je reprodukowac (klonowac). Doswiadczenie pigkna
byto z natury intymne i wynikalo bezpo$rednio z obcowania ze sztuka, dzi§ bywa
podziwem dla kopii. Sztuka byta przestrzenia, w ktorej i przez ktorg czlowiek miat
dostep do wiary, milosci, rozwoju, dzis wielu ludzi ma ztudzenie, ze kupujac cokol-
wiek, moze posig$¢ szczescie®.

Jednak korzenie sg inne. Religia i sztuka postuguja si¢ symbolami, wskazujac na
rzeczywisto$¢, ktora nie jest dostepna wprost i wyrazalna w sposob jednoznaczny.
Obrzedy religijne, liturgia to ztozona forma sztuki; obejmuja mowe, gesty, $piew,
muzyke, taniec przed Bogiem. Religia i sztuka postuguja si¢ jezykiem symboli,
metafor, przypowiesci; jezyk stuzy tu do wyrazenia i wywolania przezy¢ i ksztal-
towania postaw. Obie sg zaréwno tradycyjne i wspotczesne (s historia i wydarze-
niem). Religia inspiruje sztuke, dostarcza jej nowych idei, tresci, celow (stad sztuka
sakralna), przezycia estetyczne za$ wptywaja na przezycia religijne. Sztuka sakralna
moze petni¢ funkcje pedagogiczng, czgsto zwraca cztowieka ku sacrum, ksztattujac
postawe bezinteresowna w kulturze egoizmu i konsumpgji. Religia dotyczy zwigzku
miedzy realnie istniejacymi osobami Boga i czlowieka, jest sposobem istnienia
czlowieka w perspektywie zywego Boga, za$ sztuka jest dziedzing aktywnosci ludz-

¢ Mysle, ze problemem jest brak swiadomosci chrzcielnej, to znaczy nie wiemy, kim tak naprawde
jesteSmy i co z nami sig stato na chrzcie. Nie mamy zadnych religijnych doswiadczen dziatania Ducha
Swigtego. Wowczas nauka Jezusa to kilka frazeséw. Dawniej wyrazem przezy¢ religijnych byla pigkna
sztuka, dzis gléwnie widac kicz. Szkoda, bo chocby pigkna muzyka mogtaby odbudowac moje zmeczone
serce. Tymczasem u mnie w kosciele zawodzqg dewotki, spiewajgc o swoim (albo cudzym) Zalu, przez co
jestem jeszcze bardziej zmeczona. A tak wiele zalezy od pigknej muzyki! (kobieta, 29 lat).



FORMACJA DO NADZIEIL PROBA DIAGNOZY PROBLEMOW... 91

kiej, majaca na celu wyzwolenie przezy¢ estetycznych: podziwu, upodobania dla
struktury, dla formy®.

Sztuka sakralna (i nie tylko) jest zawsze wezwaniem do tego, by na nowo prze-
mysle¢ stowo Boze wewnatrz naszej kultury, naszego swiata (nowej kultury, nowego
$wiata) — jesli sfowo ma nie§¢ odpowiedz na rzeczywiste problemy zakorzenione
w sercach ludzi, i by inspirowa¢ modlitwe, kult, codzienne zycie ludu Bozego. Kar-
dynat Montini napisal, ze Kosciot, chcqgc sig okreslic, szuka swiata. Ale $wiata znajdu-
jacego sie w ciaglej przemianie — $wiata nauki, techniki, ekonomii, polityki, ale takze
$wiata mitéw, obrazéw, symboli, przypowiesci. W koncu $wiata codziennych pytan
zwigzanych z naszym zabieganiem wokot zwyktych spraw. To wlasnie sztuka posiada
te moc, aby Bog mogl sie wypowiedzie¢: oto §wiat obrazdw, symboli, przypowiesci
staje si¢ przestrzenig, w ktorej Kosciél szuka miejsca dla wyrazenia samego siebie.
Wizja, dzwigk, rytm, ruch - zanurzaja nas w fizyczng i mentalng obecno$¢ swiata.
Nie mozna twierdzi¢, ze to wiedzie do pospolitosci, ze posiada dla religii matg war-
to$¢. W jezyku sztuki mozemy zobaczy¢ twarz Boga; lecz 6w jezyk jest dla nas takze
wyzwaniem: jak ukazac¢ piekno Boga w $wiecie wypelnionym wyidealizowanymi
obrazami? Jak wyglada nadzieja w picknie Bozej twarzy? Jak pokazac jg teraz? Jak
w globalnej wiosce uchwyci¢ piekno ubogiego i bezsilnego Boga? I jak méwic, by
slowa naszej wiary mialy prawdziwg moc przemiany serc? Jak odnowi¢ nasz jezyk,
by statl sie zywy i Zyciodajny? Tym bardziej ze wiele aspektow naszej wiary i religii,
zrozumiatych dla poprzednich pokolen, przestaje oddzialywaé na nowe pokolenia.
I by¢ moze jeste$my tak samo zaskoczeni i zdezorientowani jak kiedy$ Apostotowie.
Ko$ciét zaprasza nas, bysmy do nich dofaczyli - najpierw w podobnym poczuciu
zagubienia. To poczucie z pewnoscig jest czyms obcym naukowcom, ale pozostaje
dobrze znane artystom i poetom; to uczucie wiecznego zadziwienia (Louise Erdrich)®.

Wyksztalcenie umozliwia dostep do kultury, wychowuje do odpowiedzialnego
korzystania z wolnosci, pozwala wiaczy¢ si¢ we wspolczesne procesy rozwojowe
i rozumie¢ ich ztozong nature. Dlatego utrzymywanie czlowieka na marginesie
zycia kulturalnego i spotecznego jest najwieksza niegodziwoscia kazdych czasow.
Podobnie odbieranie ludziom mozliwosci poglebionego (religijnego) spojrzenia

¢ Razi mnie przede wszystkim bylejako$¢ traktowania liturgii, co przeklada sig potem na stabg jakos¢
kontaktu z drugim czlowiekiem. Pigkno liturgii wymaga zastuchania i odpowiedzi serca, nie sztywnej
i doktadnie wypelnionej celebry. Wydaje mi sig, ze jesli biskup jest najwazniejszy na mszy $w., a nie
Jezus (co wida¢ chocby po wyglaszanych pochwatach na jego czes¢, jakby dokonat czegos niezwyklego),
to potem w zyciu ta obtuda dalej ma si¢ dobrze. Czlowiek nie jest juz dzielem ,,sztuki mitosci”, ale sztuki
materialnej — przedmiotem, ktory mozna rozstawial, jak sig chce. Martwi mnie, Ze jestesmy na liturgii
jak w teatrze, i potem w domu piszemy recenzje: ,ale bylo tadnie” lub ,ale bylo nudnie”. Na szczgicie
sq jeszcze miejsca, ktore sprawiajg, ze z liturgii wychodze pieknym czlowiekiem! Przebdstwiony (mez-
czyzna, 47 lat).

 Wydaje mi sig, ze nie umiemy podda¢ sig Bozej mitosci. Nie umiemy si¢ zadziwic, jak ona nas doty-
ka. Bog jest kims dalekim i obcym. Nie wiem, co miatoby zblizy¢ nas do siebie. Czuje, jak czas ucieka,
i Ze nic sig nie zmienia. Mam wrazenie, Ze Kosciét méwi do nas jakims obcym jezykiem, ktéry w ogéle
do mnie nie trafia (kobieta, 31 lat).
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na rzeczywisto$¢, nie tylko odziera ludzi z ich godnosci, ale nie pozwala rozumie¢
zycia w sposob bardziej wyczerpujacy, spdjny, calosciowy. Wiara jest inspirujacym
kryterium formulowania ocen, warto$ciowania, modelu zycia: by¢ moze Bég do
wielu rzeczy nie jest konieczny - bo do tlumaczenia kosmosu, historii wystarcza
naukowcy i badacze - ale jest potrzebny do ksztaltowania osoby. Wychowanie do
integralnej kultury jest wigc zadaniem ewangelizacyjnym: chodzi w nim o ksztatto-
wanie nowego sposobu myslenia i Iaczenia wspotczesnego dynamicznego postepu
naukowego i technologicznego ze stylem zycia chrzescijanskiego®.

Dialog kulturowy a misja chrzescijanska

Wiele jest spraw w zyciu spolecznym, ktére z powodu swojej delikatnosci wy-
wolujg sprzeczne uczucia. Na przyklad eutanazja czy aborcja; nauka patrzy na nie
z punktu widzenia rozwoju medycyny, jednak dla czlowieka zadziwionego tajemnica
zycia staja si¢ one dowodem degeneracji osoby ludzkiej. Ko$cidl, stajac po stronie
stabszych, zasadniczo zmienia spojrzenie na te kwestie — pytanie: czy stary cztowiek
ma dos¢ zycia? zamienia na: dlaczego ma dos¢ zycia?, a pytanie: czy kobieta nie moze
sama decydowac o swojej przysztosci? zamienia na: czy ma prawo decydowac o Zyciu
innych? To nieznaczne przesunigcie akcentow, tak istotne dla zrozumienia intencji,
jakimi kieruje si¢ Ko$ciol, pozwala zobaczy¢ w innym $wietle wartos¢ kazdego
zycia. A przeciez to nieprawda, ze ludzie chcg umiera¢ - oni tylko nie chca zy¢
bez milosci. I to nieprawda, Ze kobieta umie poradzi¢ sobie sama z problemem
aborcji - ale pozbawiona pomocy (milosci), odpowiada tak, jak potrafi. Tam, gdzie
brak milosci, zrozumienia, Zycie na pewno posiada mierng wartos¢. Niestety, nasza
cywilizacj¢ charakteryzuje jaka$ utrata wiary w zdolno$¢ wspélnego poszukiwania
prawdy i budowania wspélnego ludzkiego domu, w ktérym moglibysmy odnalez¢
siebie i innych. I pewnie wina nie lezy tylko po jednej stronie. Mozna powiedziec,
ze u podstaw agresji naszych czaséw lezy kryzys prawdy o czlowieku. Jak celnie
zauwazyl Timothy Radcliff, czasy nasze cechujg sceptycyzm tych, ktérzy nie wierza,
ze nasze sfowa mogg cos$ przekaza¢, i nietolerancja tych, ktorzy sadza, ze ich stowa
mowig wszystko®. Zalamala si¢ nasza wiara w to, Ze rozmawiajac ze sobg, mozemy
odnalez¢ wspdlng prawde, w ktdrej rozpoznamy siebie nawzajem.

Te wiar¢ mozemy wskrzesi¢. Paradoksalnie, utrata monopolu religii na prawde
i na wspdlnote, religijnos¢, duchowos¢ — to szansa na nowe rozumienie jednosci
irozwoju. JesteSmy przekonani, Ze wiara nie umrze, religia nie zaniknie, Ko$ciét nie
zaginie, poniewaz sekularyzacja stanowi jedynie spoteczno-kulturowg transformacje,

" Brak jednosci. Samotno$¢ czlowieka wychowanego na facebook’u. On zyje czyms innym, nie rozumie
wiary. Jego styl Zycia kompletnie nie pasuje do tego, jak kaze si¢ zachowywac Koscidl. Mowi, ze wierzy,
ale robi po swojemu (mezczyzna).

¢ T. Raddliff, Globalna nadzieja, Poznan 2005, s. 59.
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ktéra zmusza do podjecia dzialania, do refleksji nad wartosciami, ktore preferujemy,
do wysilku na rzecz wewnetrznej odnowy. Taki jest dynamizm wiary: cho¢ Bég
sie nie zmienia, zmienia si¢ czltowiek. Zatem rdéwniez obraz Boga, forma istnienia
wspolnoty, jakos¢ kultu nieustannie ulegaja przemianie, a nawet trzeba je rozwijac.
W tym lezy takze szansa na odkrycie zywej wspolnoty, ktéra — jak to jest w wielu
miejscach na §wiecie, cho¢ nie wszedzie - przyciaga do siebie réznych ludzi prawda,
jaka zyje. Nie teoriami, ktore glosi, ale sposobem zgtebiania Objawienia, w ktorym
Bog powierza ludziom prawde®. Nikt z nas nie jest wlascicielem prawdy - ani na-
uka, ani religia — ale gdy mozemy sobie wzajemnie towarzyszy¢ w jej odkrywaniu,
powstaje w nas wdzieczno$¢, ktdra pozostawia miejsce na prawdziwa przyjazn. To
przyjazn wlasnie stoi u kresu poszukiwania kazdej prawdy, takze prawdy ostateczne;j.
Dlatego rodzina, zakon, kobiece stowarzyszenia, cech rzemieslniczy, szkola, grupa
artystyczna, sfowem: miejsca i ludzie - moga stuzy¢ znajdowaniu prawdy, a wiec
moga stuzy¢ nauce. Zreszta, jakze fascynujace sa odkrycia dokonane przez ludzi,
ktorzy nie bedac uczonymi wjakiejs dziedzinie, torujg droge nowym rozwigzaniom
naukowym! Jakze zadziwiajaca jest madro$¢ prostego cztowieka, ktéry w swoim
podejsciu do zycia nierzadko wie wigcej od utytulowanych, cho¢ zgorzknialych
z powodu twardej rzeczywistosci, badaczy! I jakze wielkim jest nauczyciel, ktéry
potrafi zaszczepi¢ w stuchaczach pokore ucznia, ktérym sam si¢ czyni; moze by¢
pewnym, ze jest bardzo blisko prawdy!

Wiara w to, Zze mozemy ze sobq rozmawia¢ — mimo, ze bardzo sie réinimy -
wymaga odwagi otwarcia si¢ na obcych”. Kosciét w swoich poczatkach, a potem
czesto na przestrzeni wiekow wiasnie taki byt: byt czgscig niezmierzonego krolestwa
Bozego, prawdziwie globalng rzeczywistoscig. Umial madrze wychodzi¢ poza za-
mkniete kregi kultur, poza prowincjonalne podzialy. Podobng role, przez pokolenia,
spelnialy uniwersytety. Dzi$ fatwo spotkac sie takze i tam z postawa zamkniecia. To
przejawy fundamentalizmu. Nie wiaze si¢ on jedynie z religia, ale z postrzeganiem
$wiata w ogole: to kultura jedynie stusznych idei, jedynie wlasciwych rozwigzan,
politycznej poprawnosci. Religijny fundamentalizm moze wydawac sie protestem
wobec zla $wiata, ale on jest po prostu tym, co przydarza sig¢ religii, kiedy zostaje
skazona dostownoscig obecng w kulturze naukowosci (Timothy Radcliff). Funda-

% Problem? Nieznajomos¢ Pisma $w. I nie chodzi o to, by przeczytac je w catosci albo przejrze¢ wszyst-
kie komentarze, ale takg zwyczajng nieche¢ do Pisma $w. ze wzgledu na to, ze jest nieciekawe. Ludzie
majq czas na oglgdanie filmow, meczow, a nie potrafig zajrze¢ do Biblii. Uwazam, Ze to gldwny pro-
blem, bo na tym opiera si¢ nasza wiara (kobieta, 39 lat).

0 Co musialoby si¢ zmieni¢, abym byt lepszym chrzescijaninem? Mysle, ze bardzo pomogltoby mi, gdy-
by ktos mnie traktowat jak dorostego. Bo tak nie jest. Chyba ktos nie zauwazyl, ze urostem. Tak duzo
mowi sig 0 wolnosci, a zarazem dokladnie okresla sig, co masz robi¢, co nie robi¢. A gdzie ja jestem?
Gdzie jest moja droga wiary? Mam wiele watpliwosci co do nauki Kosciota, ale nie ma z kim porozma-
wial. Jak zadatem wsréd znajomych katolikow trudne pytanie, uznano mnie za heretyka. Ktos powie-
dzial, zebym sig zapisal do jakies grupy koscielnej. Probowatem, ale tam nie ma rozmowy. Czekam wigc
az ktos potraktuje mnie powaznie i bedzie miat czas na rozmowe (mezczyzna, 44 lata).
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mentalizm naszej cywilizacji prowadzi do tego, ze juz nie tylko zaczeliSmy si¢ réznic,
ale wnet staliémy si¢ sobie obcy, a nawet wrodzy. Jak wiec nauczy¢ si¢ rozmawiaé
z obcymi? Jak zacza¢ z nimi dobra rozmowe? To wiasnie zadaniem Kosciola jest
podja¢ proby trwania w miejscach pelnych gluchoty i niezrozumienia, i przeksztal-
ci¢ je w miejsca, w ktorych toczy sie dialog, zycie urzekajace swa prawdziwoscia,
rzeczywisto$cig i wolnoscia”". Jesli to kobiety majg wiecej odwagi, niech bedzie im
wolno podja¢ te odpowiedzialno$¢! Lecz Koscidt musi by¢ obecny w roztamach,
ktore zabijajg ludzi, niszczg fizycznie, psychicznie i duchowo, rozbijajg jednos¢. To
prawda, ze obawa przed spotkaniem z obcymi zawiera w sobie l¢k, ale niesie tez
chec zrozumienia. Trzeba jg wykorzystac: trzeba uczy¢ sie przyjazni. A to wymaga
zyczliwosci, szacunku dla faktéw, ludzi, dowodéw, argumentéw, sposobu méwie-
nia i zachowania innego niz wlasne. To wymaga umiejetnosci wspétodczuwania
z drugim, wchodzenia w jego historie zycia. W bezstronno$ci uczonego musi tez
chodzi¢ nie tylko o dystans osoby stojacej z boku i na zimno oceniajacej fakty, ale
réwniez o intensywnos¢ wladciwa przyjazni.

W naszym brutalnym i nieuporzadkowanym $wiecie fatwo zachowac¢ intelek-
tualny dystans, ktéry usprawiedliwia, ktéry chroni przed ubrudzeniem sobie rak.
To prowadzi donikad. Naturalna ludzka sklonnos¢ do prawdy polega nie tylko na
pragnieniu poznania wielu rzeczy, ale na naturalnym pragnieniu dotarcia z nimi do
tych, ktérzy sa inni. Potrzebujemy zdolno$ci wchodzenia w relacje z innymi. Tylko
wtedy mozemy przyczynic si¢ do budowania ludzkiej wspolnoty i rozwijania przy-
jazni, jesli bedziemy w stanie rozmawiaé miedzy sobag. Spotykac sie¢, by rozmawiac.
Spotykac sie, by sie przyjaznic¢. Rozmawia¢, stuchac¢ i uczy¢ sie od innych. To piekne
i trudne! To wymaga olbrzymiej wrazliwosci!

Misja chrzescijan w $wiecie jest rozmawiac z ludZzmi o prawdzie, ktorg stat sie dla
nas Chrystus. To dalekie od indoktrynacji! Wcale nie jesteSmy powotani, by nawra-
ca¢ (ale wezwani przez Chrystusa, by nawracac siebie). Zresztg ludzie s3 sceptyczni
wobec jakichkolwiek prawd (tak, jak je rozumieja), ksztaltujg je wedlug wlasnych
upodoban, twierdza, ze moga je wyczarowac na ekranie komputera lub w swoich wia-
snych glowach. Totez w spotkaniu z innoscig na pewno nie chodzi o przekonywanie
innych do jakich$ ostatecznych racji. Inni niewatpliwie rdwniez majg dobre, dla nich
sprawdzone i prawdziwe odpowiedzi’>. Rozmawia¢ o Chrystusie to szuka¢ z innymi
ludZmi jakiej$ pelni, ktéra prowadzi do dojrzalej przyjazni. Do tego wystarczy wiara,
ze Bog stworzyl nas do znalezienia pelni prawdy i my mozemy do niej dotrze¢. Ale
jesli podejmujemy sie odpowiedzie¢ na wezwanie Chrystusa, a wynika to takze z na-

I Problemem dorostego jest zagubienie i nieche¢ do zrobienia czegos dobrego dla innych. Kazdy zyje
dla siebie. Ludzie sig juz nawet nie znajg. Jak masz jakis pomyst, to ktos ma lepszy (kobieta, 34 lata).

2 Naszym problemem jest zamkniecie si¢ w swoim Swiecie, w swoich sprawach. Narzekamy na innych.
Nie umiemy wspélpracowaé. Nie rozmawiamy o Bogu. Ostatnio widziatam, jak mdj kolega w pracy
modlit sig, korzystajgc z Internetu. Bylam wstrzgsnigta, nie dlatego ze robit to w pracy, ale ze tak mozna!
Nie rozmawialismy o tym. To przeciez prywatna sprawa (kobieta, 37 lat).
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szej wiary w czlowieka, stajemy najpierw wobec tajemnicy milczenia — wobec tego,
co niewyrazalne i tego, czego nie sposob ogarna¢ caltym swym umystem, cala swoja
mocg i catym swoim sercem. Wobec tego, co mozna tylko pokocha¢. Wlasnie w tym
wspdlnym zadziwieniu kryje si¢ tajemnica prawdziwej przyjazni. Dla nas, chrzescijan,
przedmiotem wiary nie sg juz stowa, ktérymi o niej méwimy, ale Bég, ktérego nie
widzimy i ktérego nie znamy ($w. Tomasz z Akwinu). A wigc wigZ osobowa. Wiasnie
wtedy jesteSmy w stanie stwierdzi¢, ze wcale nie posiadamy prawdy, ani nie panujemy
nad nig, a mimo to odczuwamy wewnetrzng wolnos¢, ktérej zrodlem jest przyjazn
zawigzana wokot tajemnicy Zycia. Nie pragniemy juz dominowac czy podporzadko-
wywac przez stowa, ale objawia¢, odstania¢ — majac swiadomosc, ze to proces mozolny
i trudny; proces autentycznej ascezy. Ale w taki sposob my, chrzescijanie, stajemy si¢
znakiem dla $wiata, znakiem dazenia do pelni prawdy, wychodzac naprzeciw Boga
tak bardzo réznego w kazdym bliznim. Boga, ktdry jest catkowicie odmienny od nas,
izarazem nam najblizszy. Dlatego, aby kocha¢ Boga, musimy kocha¢ blizniego i siebie
samego w tym niebezpiecznym i ciaggle tak ufomnym $wiecie”.

O roli religii w integrowaniu kultury

Jesli kultura jest tworzeniem réznych wartosci, ktore czynig nasze zycie sensownym
i potrzebnym, a religia otwiera nas na wartosci, ktére wykraczaja poza to, co sami jestesmy
zdolni wymygli¢, to religia znacznie poszerza nasze zrédfa poznania i ujawnia nowy fun-
dament zycia. Dostarcza pelniejszego obrazu, czym jest zycie i poszerza jego perspektywy
(az do nieskoniczonosci). Stanowi zatem ostateczne usensownienie kultury. Kultura potrze-
buje religii, gdyz potrzebuje jakiegos wyzszego wymiaru niz ludzki: gdyby$smy sami byli
miarg dla siebie, bylibysmy dla siebie zagrozeniem. Potrzebujemy Boga, Wzoru, Ideatu™.
Potrzebujemy Obroncy przed ostateczng zloscia, ktdra popchnetaby nas do zniszczenia
siebie samych. Potrzebujemy jednakowoz Boga, ktdry kocha: ktéry jest jak Przyjaciel,
jak Ktos-bardzo-bliski. W tym kontekscie wazne sa stowa Jana Pawta II, ktéry napisat, iz
prawdziwa kultura jest tym, przez co cztowiek jako czlowiek staje sig cztowiekiem™.

7 Komu ufac? Mam wrazenie, Ze wszyscy sie skompromitowali, wlgcznie z klerem. Odkrytem ostatnio,
ze brakuje nam wielkich autorytetéw, ale w zamian sq takie male autorytety: zwyczajni ludzie, ktérzy
sg bardzo odwazni, ludzcy. Takim ludziom potrafie zaufal. Ale sq wielkie sprawy na tym Swiecie, ktére
wymagajq zaangazowania wielkich autorytetéw, i takich nie wiedze. Mozna si¢ zalamac. Dokgd zmie-
rzamy? Co bedzie dalej? Gdzie szukaé odpowiedzi? (mgzczyzna, 47 lat).

™ To oczywiste, ze problem lezy w naszym ignorowaniu zycia duchowego. Mam wrazenie, ze bardzo sig
boimy w ogdle dotkng¢ tej sprawy. Bezpieczniej pojs¢ w niedzielg do kosciota, podzieli¢ si¢ oplatkiem itd.
A wigc te tradycyjne praktyki. Ale zycie duchowe? Jeszcze jest psychologia, ktora tez si¢ zajmuje Zyciem
duchowym. Ale moda na psychologie chyba tez zanika. Poza tym ludzie chcg by¢ racjonalni, nowoczesni.
Chaos jest ogromny (kobieta, 33 lata).

7 Jan Pawel II, Przemowienie na Uniwersytecie Narodow Zjednoczonych w Hiroszimie,25.02.1981, w: Prze-
méwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla IT, Krakéw 2008, s. 310.
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Kazda wielka kultura byta inspirowana i ksztaltowana przez jakas wielka religie -
mozna uznad, ze sita kazdej cywilizacji tkwi w religii. Religia dla kultury jest elemen-
tem dynamizujacym, wielkg moca twércza. Wskazuje na nieograniczone mozliwoéci
rozwoju osoby ludzkiej oraz pozwala uzewnetrznia¢ swe intymne przezycia innym
osobom (staje si¢ spoleczng dziedzing kultury), wzbogaca motywacje dla ludzkie-
go dziatania. Religia wprowadza jednak cztowieka w inng, bardziej powszechna
dziedzing rzeczywistosci niz kultura. Stanowi przy tym zrddlo jednosci, ciaglosci
spotecznej i odnowy duchowej. Jesli kultura pozwala cztowiekowi rozumie¢ bardziej
siebie i stawac si¢ bardziej cztowiekiem, to religia urealnia to dazenie, odkrywajac
przed nim pelnig¢ Zycia (§wietos¢), ktéra ma swe zrédto poza nim samym, oraz
wyposaza go w duchowa zdolnos¢ osiagania tej pelni na przestrzeni calego zycia.
Swieto$¢ jest kategorig, ktora wskazuje na nieskoficzonoé¢ trwania. Religia — cho¢
przekracza kulture - potrzebuje jednak kultury, by moéc si¢ wyrazi¢ w zrozumialy
dla czlowieka sposdb, objawi¢ tajemnice Zycia jezykiem, ktory najlepiej wyraza jej
istote’®. Dlatego w sensie $cistym religia stanowi wymiar kulturowy przezycia reli-
gijnego, zad wiara oznacza najglebszy, intymny zwiazek czlowieka z Bogiem. W tym
sensie religia zalezy od kultury, za§ wiara taczy calg ludzkos¢, dzieci tego samego
Boga. Wiara jest darem darmo danym od Boga (nie ze wzgledu na nasze zastugi,
ale wskutek przyjecia zaproszenia, jakie otrzymaliSmy od Boga). Na tej podstawie
mozna moéwi¢ o mozliwosci dialogu z kazda kulturg, wyznawcami réznych religii
oraz z kazdym czlowiekiem dobrej woli. Ten dialog wydaje sie niezbedny chociazby
z tego powodu, iz w kazdej kulturze, w kazdej religii, a przede wszystkim w kazdym
czlowieku obecne sg okruchy dobra, ktére dopelniajg obraz nieogarnionego Boga,
troszczacego si¢ o kazdego cztowieka, niezaleznie od tego, kim jest. Jan Pawet 11
podkresla, ze jedynym sposobem rozeznania obecnosci Ducha w innych religiach,
jest ta postawa dialogu (zob. RH 6, 12).

Wielu ludziom ten wyraz przyjazni w stosunku do innych religii moze wydac sie
zbyt radykalny (a moze za trudny?), trzeba jednak pamigtac, ze w dialogu nie chodzi
tylko o porozumienie i pojednanie, ale przede wszystkim o rozwdj, o budowanie
nowej kultury, opartej na szacunku dla kazdego zycia. W pierwszym rzedzie dialog
kulturowy jest wiec dialogiem religijnym: postawa czlowieka wobec Boga, ktory
w kazdym czlowieku widzi swoje dziecko, oraz postawa wobec innych wielkich
religii, ktore - cho¢ r6zna droga — zmierzajg ku temu samemu Bogu. Dialog stanowi
niewyobrazalne bogactwo ludzkosci. Ale - jak przypomina II Sobdr Watykanski- nie
ma prawdziwego ekumenizmu, prawdziwej rozmowy bez wewnetrznej przemiany
ibez poczucia wlasnej tozsamosci (zob. DE 7). Tozsamosci, w ktorej sitg integrujaca
jest milos¢. Religia pozbawiona milosci jest religia okrutng. Sztywne trzymanie sie

7 Mysle, ze nie umiemy rozmawiac o Bogu, nasz jezyk jest bardzo staroswiecki, albo infantylny. Czesto
stysze, ze jak ktos méwi o Bogu, to zwykle moralizuje: wolg Boga jest to czy tamto. Moze to tez wynika
z tego, ze nasze ludzie relacje sq tez nienajlepsze, nie umiemy ze sobg rozmawiac o waznych rzeczach.
No bo o czym rozmawiamy? (kobieta, 39 lat).
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praktyk religijnych sprawia, ze tracimy wlasciwy cel: zblizenie sie do cztowieka. Fun-
damentalisci religijni w glebi serca pragna spotkac Boga, ale ich zamknigcie w sobie
nie dopuszcza réznic, zmian. Czuja si¢ zagrozeni. Jezus obcowanie z ludzmi stawiat
ponad sztywne zasady religijne, przebywat z ludzmi, chodzit do ich doméw, jadat
z nimi. Z leku nazywali go zartokiem i przyjacielem grzesznikow. Z drugiej strony
sg 1 tacy, co uwazajg, ze zaufanie Bogu jest zawodne, wiec rozsadniej jest wierzy¢
w bystros$¢ swego umystu. To inny rodzaj fundamentalizmu, ktdry istotg czyni nie
charakter religii, ale sztywne trzymanie si¢ jedynie osobistych przekonan”.
Wiskutek tego, Ze nasza cywilizacja w ostatnich wiekach zakwestionowata wiodaca
role religii w podejsciu do zycia, styszy si¢ opinie méwiace o zaniku religii w kul-
turze. Czy jednak religie da si¢ czyms zastapi¢? Doswiadczenie pokazuje, ze religia
jest zjawiskiem niezbednym dla funkcjonowania kultury, poniewaz tak poszerza jej
perspektywe, iz kultura moze nadal si¢ rozwija¢, nadaje ostateczny sens egzystencji,
stanowi zrodto stabilizacji i pokoju w zmieniajacych si¢ procesach i formach zycia.
To odrzucenie sacrum stwarza iluzje doskonalosci cztowieka i jego nieskonczonych
mozliwosci, a takze prowadzi do relatywizmu: wszystko staje si¢ dobre, ale w konse-
kwencji jednakowo obojetne’®. Warto pamietac, ze lekcewazenie sacrum ma miejsce
takze wtedy, gdy religia probuje zawtaszczy¢ tajemnica czlowieka, wypowiadajac
walke przeciw innym religiom. Te dwa powody sprawiajg, ze obserwujemy, ze ludzie
lgna do sekt i nowych ruchéw religijnych (pseudoreligijnych), nie znajdujac w swojej
tradycyjnej religii (i kulturze) miejsca dla siebie, nie znajdujac radosci wiary ani
wspolnoty, w ktdrej mogliby sie rozwijac. A jednak w pewnym sensie sekty sa dla
Kosciota impulsem stuzacym potrzebie autentycznej odnowy i rozwoju.
Zakwestionowanie prawa religii do dominujacej obecnosci w kazdej dziedzinie
zycia — jesli nie podwaza jej prawa do tej obecnosci w ogole i nie neguje jej ponadcza-
sowego charakteru - jest pozytywnym procesem rozwojowym; przebudowuje swiat,
wskazujac na jego czasowy wymiar. Ten $wiat potrzebuje przemiany, ciagtego dosko-
nalenia (rozwoju techniki ekonomii, polityki, kultury) i ciaglej odpowiedzialnosci
czlowieka za siebie i za innych (sprawiedliwosci, wolnosci, solidarnosci, réwnosci,
godnosci). Stuzy demokratyzacji kultury, aby ta nie stala si¢ jednostronnie naukowa,
technokratyczna i achrze$cijanska. Dialog, jaki podejmuje chrzescijanstwo ze sferg
nauki, kultury, ekonomii stuzy odnowie cywilizacji. To prawda, ze Kosciét odstepuje
w tym dialogu od checi dominacji i przesadnej ingerencji w rézne dziedziny zycia,
ale czyni tak w imi¢ prawdy, nie zgadzajac sie na procesy, ktore odzieraja cztowie-

7 Oburza mnie, ze brak zdecydowanego glosu przedstawicieli Kosciola w bardzo waznych sprawach
duchowych, a ktére dotyczg calej ludzkosci, opieszatosé, a czasami sprzeczne wypowiedzi. Budzi to
zamet i powazne rozterki duchowe. Czlowiek potrzebuje autorytetu w tak istotnych sprawach (mez-
czyzna, 47 lat).

8 Sqdze, ze najwigkszym problemem duchowym dorostych chrzescijan jest relatywne spojrzenie na
grzech. Ludzie popelniajg grzech, czyny sprzeczne z tradycyjng moralnoscig, ale majg na to zawsze
jakies usprawiedliwienie czy wymowke, i stawiajg Bogu warunki. Czyli chcg aby On sig dostosowat do
ich okolicznosci (me¢zczyzna, ok. 40 lat).
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ka z jego potrzeb duchowych i religijnych, a wskazujac na konkretne i praktyczne
korzysci, jakie wiaza si¢ z uznaniem tych potrzeb”.

Wiskutek zagrozen, jakie rodza si¢ na gruncie spotkania ze soba réznych kultur,
IT Soboér Watykanski stawia teze, ze przyszty los ludzkosci lezy w rekach tych, ktérzy
potrafig podac nastepnym pokoleniom motywy zZycia i nadziei (KDK 31). Motywy
zycia i nadziei ging, gdy zwycieza kalkulacja bylejakosci, egoizmu, krétkowzrocz-
nosci, co nierzadko staje sie udzialem samych chrzescijan. Rolg Kosciota pozostaje
wiec aktywnie i bez leku wlaczy¢ sie w zjawiska towarzyszace wspdlczesnym prze-
mianom tak, aby kultura nie stracita swej jednoczacej sily. Zdrada cztowieka bytoby
zamkna¢ sie na te zjawiska. Kosciol nie moze odstapi¢ od cztowieka, ktdrego los,
wybranie, powolanie, narodziny, §mier¢ sg zespolone z Chrystusem. Czlowiek jest
droga Kosciota, droga jego codziennego zycia i dos§wiadczenia®. Dazenie do jednosci
jest zadaniem zblizania ludzi do siebie, aby zobaczyli w sobie jakies podobienstwo,
ktore pozwala im wspoldziata¢. W dialogu nie chodzi wigc o nawracanie, a poznanie
innych, ich kultury, i w ten sposéb o zrozumienie samego siebie, wlasnej kultury,
osobistej relacji do Boga. Ta relacja dopiero wtedy wydaje si¢ szczegdlna, jesli mozna
ja zobaczy¢ w kontekscie przezywania Boga przez innych. Z drugiej strony w dia-
logu nie chodzi o zacieranie réznic, ale ich przyjecie i nabranie do siebie nawzajem
szacunku: wszyscy s3 rowni wobec Boga. Taki dialog zmusza ponadto do weryfikacji
jezyka, ktorym méwimy o swojej wierze, o Bogu (zeby nie byt ani dziecinny, ani
teologiczny). Postawa dialogu jest zaproszeniem do rachunku sumienia i nawigzy-
waniem z ludzmi zyczliwych, przyjaznych, szczerych, pogodnych i ufnych relacji.
Pokoj mozna budowa¢ wylacznie w oparciu o poszanowanie réznorodnosci ludzi
i poprzez ich dzialanie w wolnosci. Dlatego najwazniejsze w dialogu z innymi nie
jest przecigganie kogo$ na swojg strong, ale wspdlne zblizanie sie do tajemnicy Zycia:
wtajemniczenie w dar zycia i w dar wiary (warto$ci wspélne réznym ludziom). Nie
istnieje jakas uprzywilejowana kultura w krélestwie Bozym, bo objawiona prawda
moze przynies¢ korzys¢ kazdej kulturze (wcieli¢ sie w kazda kulture), nadac jej
bardziej niepowtarzalny charakter, wynies$¢ ku wigkszej pelni, ktdrej przyblizony
(analogowy) obraz mamy we wszystkich kulturach razem wzietych (zob. DOK 109).
Porozumienie to jednak nie jest tatwe, poniewaz istniejg olbrzymie réznice, co do
sposoboéw myslenia i odczuwania, tym bardziej potrzebny wydaje si¢ wspdlny wy-
sitek, by przyjac¢ swiat w odmiennosci jego kazdej kultury.

7 Uwazam, ze ludzie po prostu stracili kontakt z Bogiem, traktujg Go jak kogos nieosiggalnego. Za-
tracajg si¢ w wirze pracy, réznych obowigzkow, spraw. A potem relaksujq sig, uciekajgc od wszystkich
trosk w alkohol, gry komputerowe, internet. Bég stal si¢ im niepotrzebny, uwazajg, ze nic nie wnosi do
ich zycia (kobieta, 39 lat).

8 Brakuje mi ksigdza — czlowieka, ktory potrafitby zajs¢ i zapytac ,jak wam sig zyje?”. Ktory chciatby
porozmawiaé, napic sig z nami herbaty. Zeby byt bardziej nam blizszy, a nie taki dostojny, niedostgpny.
Chciatabym mu tez okazaé swoje wsparcie i serdecznos¢. Ale jest jak jest. Jestesmy rodzing, ale jakg?
(kobieta, 35 lat).
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Religia stawia nam pytanie, kim jestesmy we wszystkich wymiarach, a wiec
iludzkich ograniczeniach. Stawia je po to, bysmy chcieli w jak najpelniejszy sposéb
przyjac zycie (nie fragmentarycznie, ale w pelni, bo niebo jest pelnia zycia), ktore
otrzymali$my. Zycie nie pochodzi od nas - jeste§my powotani, by je odkry¢ i zreali-
zowac. A poniewaz istnieje wiele kultur i religii, liczne sg tez koncepcje zbawienia
i drég, na ktorych mozna to osiaggnacé. W glebi serca odczuwamy, Ze istnieje w nas
zycie, ktdre nie pochodzi od nas i zZe §wiat nie jest chaosem; w chrzescijanistwie Bog
jest postrzegany jako jeden i jako pozostajacy w relacji. Dzieki relacji z Bogiem
odkrywamy prawdziwe relacje z ludzmi i §wiatem, jednos¢ z innymi, i rozumiemy
jej znaczenie. Dramatem czaséw jest rozdzwiek miedzy kulturg a Ewangelia, co
powoduje u wielu zagubienie, niepewnos¢, brak nadziei, sensu, celu zycia, niepokdj
o przysztos¢, brak potrzeb duchowych®. Z drugiej strony obserwujemy, jak ogrom-
na jest potrzeba duchowosci. Bog tchngt w cztowieka zycie, tzn. ze najglebsza jego
tozsamos$¢ wyraza sie w sferze duchowej. Jednak religijno$¢ przetrwa tam, gdzie
wiara zostanie przyjeta osobiscie (osobiste doswiadczenie Boga) i gdzie mozna ja
przezywac we wspdlnocie. Wiara, ktdra nie jest osobistym i osobowym doswiadcze-
niem Boga i ktdra nie jest przezywana we wspdlnocie zdolnej zapewni¢ czlowiekowi
zakorzenienie i wzrastanie, w konfrontacji ze wspdlczesnymi procesami przemian
kulturowych i spolecznych, ulega ostabieniu. Wielu ludzi si¢ buntuje, ze taki jest
$wiat, ale pewnie sg to ci sami ludzie, ktérych dreczy lek przed wzigciem odpowie-
dzialnodci za dialog, za spotkanie, za dobro obecne w kazdym innym czlowieku®.

By odpowiedzie¢ na wyzwania nowego czasu, duchowos¢ chrzescijaniska musi
wigc pozostaé wigzig z zywym Bogiem i z ludzmi, ktérzy te wiez posiadaja. Nie chodzi
o pomaganie Bogu, ale o zjednywanie ludzi w rozwoju i dojrzalosci. Religia jest budo-
waniem wiezi. Jesli komplikuja sie nasze relacje, trzeba odnowic te relacje. Co prawda
religie nieraz falszowaly obraz Boga — zamiast nie$¢ rados$¢ zycia i nadzieje, napawaly
strachem i niszczyly zapal. Z drugiej strony, jesli czlowiek odrzuca religijnoé¢, to moze
dlatego, ze nigdy tak naprawde nie byl religijny. Dlatego tak istotne jest podejmowanie
proby oczyszczenia z wezesniejszych nieuporzadkowanych, niedojrzatych motywow
wiary - pamietajac, ze cho¢ mamy bardzo silng potrzebe doswiadczenia obecnosci
Boga, to jednak Bog to nie s3 nasze uczucia, nawet te najbardziej pobozne®.

81 Nie wiem, co to jest zycie duchowe. Nie jestem na pewno jego wrogiem, ale chetnie bym postuchat
kogos, kto mi to wyttumaczy. Wiec o jakich problemach duchowych czy potrzebach miatbym mysle¢?
Nie mam dobrych skojarzen. Kultura wspolczesna, ktorg tworzy takze Kosciol, jest bardzo konflikto-
genna. Mysle, ze gdyby Kosciél bardziej milczal, miatby wiecej do powiedzenia (mezczyzna, ok. 50 lat).
82 Nasze czasy pelne sq nienawisci. Ludzie nienawidzg nawet Boga. Ale najpierw nienawidzg swoich dzieci, in-
nych ludzi. Ja zostatam sama z moim mezem po udarze. Mam bardzo trudne Zycie, i mam wrazenie, Ze odkgd
sig nim zajmuje, ludzie przestali nas zauwazac. Coraz czeiciej sobie mysle, a gdzie jest KosciéF (kobieta, 48 lat).

8 W ostatnim czasie przezytem kilka zyciowych tragedii. Zmart mi ojciec, potem prawie stracitem cor-
ke (zostata kalekg). Mam klopoty ze zdrowiem i z pracg. Zostal mi bég, ktorym jest hazard. Bog religii
mnie opuscit (mezczyzna, ok. 40 lat).
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Jan Pawel II naucza, ze $wiat nie bedzie bardziej ludzki, jesli nie wprowadzimy
go w wieloraki zakres stosunkéw miedzyludzkich, stosunkéw spolecznych, w rze-
czywisto$¢ mitosierdzia i sprawiedliwosci (zob. DiM 13, 14). Cywilizacja mifosci jest
zaproszeniem do wcielania w zycie spotecznych wartosci ewangelicznych, wprowa-
dzania w relacje miloéci mitosiernej. Mitosierdzie za$ jest przymiotem Boga, ktory
z czulo$cig odpowiada na najglebsze potrzeby ludzkiej duszy (a ktore cztowiek, nie
rozumiejgc siebie, utozsamia zwykle z pragnieniami zmystowymi). Punktem wyjscia
jest afirmacja czlowieka, a nie programy, z jakimi wystepuja rzady, partie, zwiazki
zawodowe, czy zespoly ekspertow; kazdy czlowiek, kazdy naréd, kazda kultura i cy-
wilizacja majg swojg role do wypetnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga
i w powszechnej historii zbawienia (SA 19) - pisze Jana Pawet II.

Formacja do nadziei

Chrze$cijanstwo przynosi zatem ludzkosci zywa nadzieje. W niej tkwi zrodto
autentycznej duchowosci i szansa na duchowos¢. W perspektywie Chrystusa wigcej
wiemy o czlowieku, wiecej mozemy mu da¢. On objawia w pelni czlowieka jemu
samemu. Nadzieja chrzescijaniska sprzeciwia sie tymczasowosci, jednorazowosci,
mnogosci, szybkosci, ptytkosci — wskazuje na trwalos¢. Ale Koséciét nie potepia
tego, co zmienne, on tylko zwraca uwage na wartos¢ tego, co trwale. Zaprasza do
rozpoznania tego, co w naszym zyciu odnajdujemy jako niezmienne czy trwafe.
Wystarczy si¢ wstuchaé w rézne glosy wspdtczesnosci, zaczac je rozrézniaé (roze-
znawac) oraz osgdzaé w §wietle stowa Bozego - aby coraz lepiej odkrywa¢ prawde
i lepiej ja przyswaja¢. Zadaniem Kosciota jest znajdowa¢ znaki nadziei i nadawa¢
warto$¢ tym znakom, uwaznie wstuchujac sie w glos Ducha Swietego®.

Chrzedcijanie s3 wezwani do uzasadniania nadziei wirdd glebokich przemian.
Jezus nie zada wyrzeczenia si¢ zycia, ale przyjecia go w takiej nowosci i pelni, ktorej
zrédtem jest dar Ducha Swietego (jako odpowiedz Boga na modlitwe cztowieka).
Istnieje zapotrzebowanie na dojrzalych chrzescijan, pewnych swojej wiary, nadziei,
znawcéw zycia wedtug Ducha Swietego (mistyka wcielona w historie) — to jest
dojrzala odpowiedz na zapotrzebowanie wspdtczesnych ludzi. Prowadzi¢ dialog
w obecnym ksztalcie $wiata, w $wiecie wielu kultur i religii, to razem z nimi poko-
nywac rozdzwiek, jaki powstal miedzy zyciem a duchowoscig, ktdra stata si¢ oschta
i przeintelektualizowana (ksigzeczkowa, sentymentalna, oparta na emocjach, czgsto
pozostajaca jedynie ludowa lub narodows tradycja) albo ktora stata si¢ powodem
wzajemnych pretensji i wasni. Chodzi o doswiadczenie osobistej relacji ze Stowem,

8 Moim najwigkszym problemem jest brak nadziei. Nie spotkato mnie w zyciu nic zlego, ale jestem
sama. Wlasciwie chciatabym umrzel, péjs¢ do lepszego Swiata. Wierze w Boga, w dobro, ale nie znaj-
duje Go w moim zyciu. Modle sig, chodze do komunii $w., ale to mi nie wystarcza. Nie mam nadziei, ze
cokolwiek moze si¢ zmienic. Za dtugo (kobieta, 32 lata).
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zywionej stuchaniem i dialogiem z Bogiem. Skoro wydarzenia codzienne maja war-
to$¢ eschatologiczna, nie chodzi o samo przystosowanie si¢ do zmian w §wiecie,
ale o dostrzezenie przemawiajacego do ludzi Boga. Kosciot idzie w rozbity $wiat,
aby przynie$¢ mu jednos$¢. Lecz nie moglby tego robié, gdyby nie poznat wlasnej
tozsamosci. Kosciét ma prawo czynic siebie $wiadkiem sensu wiekszego niz zycie
i historia®.

Chrzescijanie zdazaja ku spelnieniu nadziei. Jesli Kosciot ma sta¢ sie miejscem
radosci ewangelicznej, to wszyscy (od biskupéw do $wieckich) musimy nie tylko
zachwycic¢ si¢ ludzmi, ale sprawi¢, by oni mogli zachwyci¢ si¢ nami. Musimy po-
zwoli¢, aby zobaczyli nas takimi, jakimi jestesmy, w grzechu i w §wietosci (nagosci
i bezbronnosci), pozwoli¢ im zobaczy¢ nasza prawdziwa twarz — twarz ludzi wal-
czacych z sobg o modlitwe, o wiare, potrzebujacych przebaczenia - zupelnie jak
wszyscy inni. Mozemy wiec rozmawiac ze soba na co dzien w sposob, ktdry przynosi
nadziej¢ — pamigtajac, Ze stawanie si¢ Kosciofern nadziei oznacza co$ wigcej niz
pocieszanie czy roztaczanie przyjemnej atmosfery, co$ wiecej niz optymizm. To
przede wszystkim uciele$nienie poczucia przysztosci. W kazdym nowym pokoleniu
musimy znalez¢ sposob na opowiedzenie starej historii, ktéra wprowadza w nowe
zycie. To historia, ktorg opowiada Bog ludziom konkretnej kultury. I w ktérej kazdy
element spelnia istotng, sobie wlasciwg role. Lub inaczej: to historia, ktéra opowia-
damy sobie nawzajem, $wiadomi, ze réznimy si¢ miedzy sobg. Ale przekonani, ze
po to ja sobie opowiadamy, aby rozblysta nadzieja®.

Nasze spoleczenstwo przechodzi gteboki kryzys nadziei, bo utracito poczucie zy-
cia historig, ktéra dokads prowadzi. Dla wielu przyszto$¢ oznacza po prostu sptacenie
kredytu czy nianczenie wnukéw. Zobowigzania podejmowane na dluzszy czas (jak
cho¢by malzenstwo, zatrudnienie do emerytury, stabilizacja w obrebie wspdlnoty
lokalnej) niegdys konstytuowaly nasze zycie, dzi$ s ostabione. Ludzie pozostajacy
dtuzszy czas bez pracy, zmagajacy sie z réznymi kryzysami w malzenstwie/rodzinie
albo w rézny sposéb odrzuceni, stajg w obliczu pokusy rozpaczy. Ale kazdy kryzys
niesie tez nadzieje — rozwigzanie, ktére wspdlnie (we wspoélnocie) mozna odnalez¢.
Abraham nie mial pojecia, jak wyglada ziemia obiecana, po prostu odpowiedzial
na wezwanie Boga. Moze warto zostawi¢ to, co mysleliSmy, Ze jest bedzie naszym

% Wydaje mi sig, Ze problemem jest pewnego rodzaju rozdwojenie: z jednej strony odcinanie si¢ od
spraw wiary, $wiecki model zycia, z drugiej potrzeba jakiegos punktu odniesienia poza doczesnoscig.
Konsekwencje sq takie, ze coraz wigcej 0s6b szuka pomocy w filozofii wschodniej albo w psychologii.
Inna rzecz, ze pomoc psychologa moze by¢ konieczna, jesli cztowiek nie znajduje wsparcia w Kosciele,
np. przy spowiedzi; a tego wsparcia bardzo mu potrzeba. Wigc szuka tam, gdzie ktos moze go wesprze.
Mamy tez coraz lepiej wyksztalcone spoleczeristwo, ktére mowi Bogu ,nie”, a tatwo wierzy w zabobony.
Zyjemy w chaosie i trzeba cos z tym zrobi¢ (mezczyzna, 46 lat).

8 Problemy duchowe dorostych dotyczq kryzysu wiary. Nie mozna juz wierzy¢ jak dawniej, ale jak?
Poza tym $wiat jest dzisiaj bardzo trudnym miejscem do zycia, szukamy jakies nadziei, bardzo jej
szukamy. Albo nie szukamy, bo jestesmy rozczarowani sobq. I nie tylko sobg, np. Kosciotem czy w ogole
autorytetami (kobieta, 41 lat).
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osiggnieciem, wszystkim, czego pragniemy - aby odkry¢ nadzieje znacznie glebsza, te
ktora chee pokazaé nam Bég. Jego obietnica moze sie spetnic tylko w sposdb, jakiego
nie umiemy przewidzie¢. Zywimy nadzieje, lecz nie jeste$Smy w stanie ogarnac jej
przedmiotu. W rzeczywistosci jest to zawsze nadzieja skupiona na Bogu, cho¢ On
pozostaje poza wszelkim ludzkim wyobrazeniem. Bog niweczy nasze male nadzieje
i przeprowadza przez kleske (kryzys), bysmy mogli dorosna¢ do nadziei, ktorej sobie
jeszcze nie potrafimy wyobrazi¢®.

Nadzieja nie jest wigc statyczna. Jest jak Swit: Zycie nig to przechodzenie do swiatta.
Mie¢ nadziej¢ oznacza wedrowa¢ ku temu, co nieznane, ale z poczuciem, ze Bég
zlozyl obietnice, ktora dotyczy pelni zycia - zycia, ktérego nic nie moze zniszczy¢
(nie tylko $mier¢, ale tez brak nadziei, zwolnienie z pracy czy utrata mienia). I ktdre
jest niewyczerpane — w przeciwienstwie do tego, co mozemy osiggnac, sami wy-
znaczajac sobie cele; bo jesli je juz osiggamy, zamiast spelnienia, nierzadko pojawia
sie poczucie konca sensu, rozpacz, nuda czy uczucie pustki®. W krélestwie, ktore
jest wieczne, perspektywa konca nie istnieje. Jednak, gdy je w sobie nieustannie
odkrywamy, stopniowo przyblizamy sie do pelni zycia, do wartosci absolutnych,
trwalych. One s3 wieczne, poniewaz nigdy nie moga si¢ wyczerpa¢. Dlatego w miare
osiggania pelni zycia mamy poczucie, jakby horyzont wcale si¢ nie konczyl, a Bog
napetnial nas jeszcze glebszym pragnieniem uczestniczenia w tej petni; kazdy nowy
etap zycia (w tym takze to, co czeka nas po $mierci doczesnej) odstania nowe per-
spektywy®. Historia nadziei zatem, bedac historig kolejnych kryzysow, otwiera nas
na nieskonczonos¢. Jak obrazowo pisze o tym Timothy Radcliff, Bog wycigga nam
spod stép dywan po to, zebysSmy wylgdowawszy na plecach, spojrzeli wyzej, siggneli
wzrokiem w gore. Jesli wiec doswiadczamy kryzysu nadziei, nie jest to koniec swiata. Jest
to po prostu jeden z etapow naszego pielgrzymowania do celu, ktory jest przedmiotem
naszej nadziei, do krélestwa®. Wielu uwaza, ze osiaga sukces w wyniku skutecznej
interwencji, poprzez manipulacje wydarzeniami; to mechanistyczne rozumienie
zmian, ktorych rezyserami sg ludzie. Bog dziata w sposdb diametralnie inny. On
dziala poprzez znaczenie, poprzez odkrycie sensu naszego zycia. Nie interweniuje,
a wlacza w sam nurt zycia.

8 Ludzie dorosli majg problemy z brakiem motywacji do zycia wiarg, ktéra wyrosta z domowej tra-
dycji bgdz z przymusu narzuconego przez Kosciél, co idzie w parze z wypaczonym obrazem Boga,
Kosciota, modlitwy (brat zakonny, 25 lat).

8 To trudne pytanie, bo ja w ogéle nie odczuwam potrzeby chodzenia do kosciota i modlenia sie. Moze
nie ma mnie kto poprowadzic¢ drogg duchowg? Niestety, nikogo takiego jeszcze nie spotkatam (kobieta,
38 lat).

8 Najwigkszy problem to brak wiary, wynikajgcy z braku $swiadomosci, ze wiara jest w zyciu bardzo
wazna (kobieta, 50 lat). Moim problemem jest ciggly brak wiary. Uwazam, Ze jest ciggle za malta, ze
jest mniejsza niz ziarnko gorczycy. Och, jak ja bym chciala mieé wiarg, jak ziarnko gorczycy! (kobieta,
33 lata).

% T. Raddliff, Globalna nadzieja, dz. cyt., s. 134.
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Do prawdziwego i pelnego cztowieczenstwa dochodzimy wiec poprzez kulture, to
znaczy - jak mowi IT Soboér Watykanski — poprzez troske o dobra i wartosci natury. Umie-
jetno$¢ korzystania z tego dobra, jak réwniez z piekna i prawdy, ktére nie zawsze sg tatwe
w przyjeciu, zdobywamy dzieki edukacji i wychowaniu, nie ograniczajac ich jedynie
do czasu dziecinstwa i mlodosci. W chrzescijanskim rozumieniu zadaniem kultury jest
odstanianie $wiata odkupionego i zbawionego w Chrystusie. Dlatego kultura obejmuje
takze opieke nad ludzmi chorymi i starszymi. Warunkiem zycia kulturalnego jestbowiem
poglebianie wiezi miedzyosobowych. Sztuka takze oznacza relacje (w tym sensie istniejg
dziela, ktore niszcza wiezi miedzy ludzmi, jak choc¢by pornografia). Wlaczenie sie w dzia-
talno$¢ kulturalng, w dzialalnos¢ artystyczna, naukowa, wychowawcza, edukacyjng - jest
zatem podjeciem odpowiedzialnosci za bliznich®.

To zaangazowanie w przypadku edukacji pelni jeszcze dodatkows funkcje. Udziat w ja-
kiej$ formie chrze$cijaniskiej formacji — w katechezie z innymi dorostymi — pozwala lepiej
rozumie¢ otaczajacy $wiat. Dzigki formacji dorosly chrzescijanin otrzymuje konkretng
propozycje wlaczenia sie w integralny rozwoj Kosciota i $wiata, uczy si¢ lepiej rozumie¢
znaki czasu, zdobywa do$wiadczenie zycia dojrzalg wiarg we wspolnocie eklezjalnej,
ktéra wtajemnicza w zywa obecno$¢ Boga migdzy ludzmi. Katecheza dorostych angazuje
réwniez w podjecie pracy nad rozwigzaniem konkretnych probleméw egzystencjalnych
i zagrozen zwigzanych z zZyciem malzenskim czy rodzinnym. Ponadto uczy patrze¢ na
$wiat — miejsce ludzkiego rozwoju — jak na dar Boga, ktéry zainteresowany jest osiagnie-
ciem przez nas pelni rozwoju w takim wiasnie Swiecie (w swiecie tego czasu, jak moéwia
Ojcowie Soboru). Powotaniem chrzedcijanina jest dba¢ o wlasng formacje i w ten sposéb
budowac¢ dojrzale wigzi z innymi.

Niezwykle waznym wyzwaniem dla Ko$ciola staje si¢ zatem tworzenie nowych
form katechezy dorostych oraz srodowisk, ktore beda zaczynem nowej kultury zycia
(cywilizacja zycia). Pomysty, w jaki sposob to czyni¢, pochodzg od nich samych
- jesli sg zatroskani o swo6j wlasny rozwoj, jesli sa zmeczeni sobg i brakiem ducho-
wych owocow, jedli sg przestraszeni obluda wspoétczesnych instytucji, w tym samego
Kosciota. W tym dziele proces globalizacji pozwala nie tylko czerpa¢ z madrosci
innych kultur, lecz od wewnatrz przenikac je Duchem Chrystusa - i w ten sposéb
udziela¢ $wiatu nowej jakosci wychowawczej. To wyzwanie wymaga od chrzescijan
duzej odwagi w otwarciu si¢ na procesy zachodzace we wspotczesnym swiecie; nie
poprzez ich powstrzymywanie, lecz nadanie im bardziej ludzkiego charakteru. Dzigki
edukacjii wychowaniu chrzescijanie s3 w stanie upowszechnic¢ w $wiecie szczegoélne
znaczenie kultury, ktdra zbliza ludzi do siebie, buduje dojrzale wiezi miedzy nimi,
nie pomniejszajac ich wlasnej tozsamosci. Chrzescijanie czerpig moc czynienia
pokoju z Ewangelii, ale czynig poko6j woko! siebie o tyle, o ile sami zyja Ewangelia.

L Jestem wierzgcy, chodze do kosciola, ale boje sig Smierci, boje cig choroby i cierpienia. Nie tylko
mojej, ale moich bliskich. Jak si¢ wtedy zachowam? Czesto chorujemy, boje sie o naszqg przysztosé. Boje
sig starosci, tego ze nie bede mogt sam o siebie zadbac. Albo ze bede musial si¢ zajgé Zong, a nie bede
umiatl (mgzczyzna, 43 lata).
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Chrzescijanin jest twdrcg komunii (w Kosciele i w spoteczenstwie), jest gotowy do
wspanialomyslnej wspotpracy na drodze wymiany débr kulturowych i duchowych®.

Udzielajac daru nadziei, Bég powotuje dzi$ do Zycia Ko$ciot bardziej pokorny
- by$my mogli zobaczy¢ siebie takimi, jakimi jeste$my. By¢ moze Koscio! staje si¢
przez to mniej ,,pouczajacy’, ale wlasnie dlatego jest w nim wigcej miejsca na na-
dzieje. Potrzeba nam odwagi zmierzenia si¢ z obecnym kryzysem $wiata i samych
siebie. Bo ten kryzys zmierza ku nowej dojrzalosci. Wlasnie dlatego wierzymy,
ze chrzescijanstwo ma sile, by przemienia¢ - bo posiada moc zmartwychwstania.
Wierzymy, ze Jezus Chrystus (Bég zjednoczony z cztowiekiem) jest zrédtem mocy
wewnetrznej, przemieniajacej czlowieka — zasada nowego zycia, ktére nie niszczeje
inie przemija. Dzigki wspotczesnym chrzescijanom moze narodzic si¢ nowa jakos¢
duchowa we wspoélczesnym swiecie (duchowo$¢ majaca swe korzenie w pierwotnym
Kosciele). W niej obecna jest tradycja chrzescijanska, ale tradycja umozliwiajaca
prowadzenie dialogu z kazdg ludzka kulturg. Nowa duchowos¢ to odpowiedz na
nowe czasy”’. Wyrasta ona na bazie duchowosci nadziei. Jan Pawet I nazwat ja
duchowoscig mitosierdzia lub po prostu cywilizacjg mitosci.

Kosciot jest rzeczywistoscig zbyt bogata, by mogto komus w nim zabraknaé
miejsca. Wielkie negatywne zjawiska na swiecie (ludzkie tragedie, kataklizmy, terro-
ryzm itd.) domagaja sie, by chrzescijanie dla dobra ludzkosci (i razem z nig) weszli
w $wiat, dokonujac jego przemiany — odkrywajac nowe wartosci, ktére sa przed
nim jeszcze zakryte. Mozna tego dokona¢ dzigki poznaniu i wlasciwej ocenie zmian
spoteczno-kulturowych w $wietle wiary, przez ukazanie znakéw Bozej obecnosci.
Przez spotkanie z darem nadziei. To bardzo powazne zadanie. Ale zadanie, ktérego
chrzescijanie nie wykonaja sami (zob. KKK 27-43; 830-856; 1699-1742; 1934-1938).

Podsumowanie: problemy duchowe czlowieka dorostego a katecheza

Poniewaz jesteSmy istotami spotecznymi, miarg ludzkiej dojrzalosci jest umie-
jetno$¢ ksztattowania relacji z innymi. Czlowiek dorosly - w odrdznieniu od dzieci

%2 Dlaczego ksigdz czy Kosciot wie, jak mam zyé? Dlaczego nie ja? Jak si¢ nad tym zastanawiatem, do-
szedtem do wniosku, ze ktos lub cos za mnie decyduje, bo mi samemu nie zalezy. Nie chodzi mi o to, ze
cheg zy¢ niezgodnie z przykazaniami, ale ze nie rozumiem nauki Kosciota, bo pozwalam sig traktowac,
jak dziecko. Tylko ze w realu musze sobie poradzi¢ z dorostymi sprawami. I wtedy okazuje sig, ze znam
jakies wyuczone formultki, powtarzam, co ktos mi wpoit, ale nic z tego nie wynika. Nie umiem tego
przetozy¢ na normalne Zycie (mgzczyzna, 48 lat).

% Problemem dzisiejszego chrzescijanina jest nieradzenie sobie z wiarg. Na przyktad po co jest Kosciot?
Czy nie wystarczy mi modlitwa w domu, i sumienie, ktérym sig kieruje, pragngc dobra? Do niedaw-
na myslatam, ze oczywiscie wystarczy. Ze sama sobie poradzg. Nie przekonuje mnie, ze bez Kosciola
nie ma zbawienia. Ale jedna rzecz ostatnio w dyskusji bardzo mnie przekonata: ze Kosciél ma misje
opowiedzenia mi Dobrej Nowiny w moim jezyku, bo inaczej skazana bym byla na préby zrozumienia
starych tekstow samodzielnie. Dobrze, wigc dlaczego tak rzadko w kosciele opowiada si¢ Dobrg Nowing
tak, ze dalej nie rozumiem? Zyje w XXI wieku, i oczekujg, ze Koscidt to rozumie (kobieta, 38 lat).
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- jest w stanie zadba¢ samodzielnie o to, by tworzone wigzi rozwijaly jego osobowa
dojrzato$¢. I czyni to nie z obawy przed utratg czesci siebie, ale w poczuciu zdoby-
wania wiekszej samo$wiadomosci. Dojrzalos¢ spoteczna pozwala bowiem uznaé,
ze relacje z innymi sg trudne i ztoZone, ale dzieki nim mozemy w realny sposéb
sie rozwija¢, rozwigzujac wspdlnie pojawiajace si¢ problemy. Dziecko nie potrafi
jeszcze bra¢ udziatu w rolach spotecznych zwigzanych z domem, rodzina, wycho-
wywaniem czy aktywnoscig zawodowg i obywatelska; nawet probuje ten moment
odsung¢ w czasie. Dorosly gotowy jest zaangazowac si¢ i ponies¢ konsekwencje.
Chce radzi¢ sobie z powaznymi problemami, jakie niesie Zycie.

By¢ cztowiekiem dojrzalym nie znaczy wcale by¢ zdanym w tym procesie tylko
na samego siebie. Dojrzalo$¢ to nie sama niezalezno$¢. Wchodzac w wiek dorosty
mozemy wrecz odczuwacé przerazenie z powodu licznych zaleznosci, ktdre zamiast
znikng¢, ulegaja zwielokrotnieniu. Latwo wtedy zrezygnowac z zaangazowania w zy-
cie rodzinne, w Zycie spotecznosci lokalnej czy narodu; nasze relacje z ludZzmi moga
nabrac charakteru czysto uzytkowego. Tymczasem wiez, aby przyniosta pelne wy-
zwolenie i szcze$cie musi pozostaé bezinteresowna. Zyjemy zatem w spoleczno$ciach,
aby uczy¢ sie przyjazni: abysmy mogli sobie wierzy¢, dawac nadzieje i czyni¢ dobro.
Angazujemy si¢ w zycie spotecznosci, aby ta przyjazn przyniosta nam zycie wieczne.

Zdajemy sobie sprawe, ze jaka$ forma zycia spolecznego si¢ konczy - ludzie
potrzebuja nowych perspektyw, nadziei innej niz w przesztosci. Istnieje zatem
koniecznos$¢ narodzin odnowionej wspdlnoty wierzacych - ktéra bedzie domem
i szkotg komunii dla ludzi nowych czaséw. Na poczatku chrzescijanstwo byto zna-
kiem milujacej si¢ wspolnoty — dlatego tak wielu chcialo do niej naleze¢. Wszystkie
znaki na ziemi i na niebie wskazuja, ze ludzko$¢ bardzo potrzebuje wlasnie takiej
wspolnoty na nowo — ale w nowy sposdb zorientowanej na aktualng rzeczywistosc.
Aby w pelni bylo mozna uczestniczy¢ w jej niezwyklosci. To sg tez najbardziej istotne
wskazowki dla katechezy dorostych, ktéra w tych specyficznych czasach kryzysu
kulturowego moze wyjs¢ naprzeciw duchowym problemdw ludzi dorostych i zapro-
ponowac im formacje do nadziei - stang¢ razem z nimi w poszukiwaniu rozwigzan
przywracajacych poczucie sensu rozwoju duchowego, tak by wiara chrzescijanska
na nowo odzyskata moc integrujaca wspotczesng kulture. Przedstawione powyzej
problemy ludzi dorostych, sygnalizujace jednoczesnie ich zagubienie i zmeczenie
w obecnym stanie §wiata, nadto ujawniajace wolanie o pomoc w odkryciu sensu
zycia, domagaja si¢ aktywnosci pastoralnej Kosciola poprzez podjecie adekwatnej
do tych probleméw i potrzeb katechezy dorostych. Oddzialywanie to powinno by¢
wielokierunkowe, ale najwazniejsze wydaje si¢ odkrycie przed nimi nadziei, ktéra
w obliczu chaosu $wiata tak bardzo blaknie. Zebrane w niniejszej publikacji dane
pokazuja, ze nalezy potraktowac sytuacje dorostych bardzo powaznie, realizujac
wezwanie Kosciota do zajecia katecheza dorostych jako najwazniejsza forma dzia-
talnosci pastoralnej (zob. DOK 29).
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Streszczenie

Katecheza doroslych jest najwazniejszym zadaniem pastoralnym Kosciota. Podjecie tego
zadania wymaga jednak spetnienia kilku warunkoéw, sposréd ktérych najwazniejsze dotycza
zwolania zywej wspolnoty wiary oraz podjecia z dorostym podmiotem formacji dialogu
zbawienia. Musi wiec to by¢ wspdlnota dla ludzi dorostych, ktorzy potrzebuja wsparcia
i towarzyszenia w ich konkretnych dorostych sytuacjach codziennosci (dorosty Kosciot)
oraz formacja ukierunkowana na nadzieje (rozeznawanie w Duchu Swietym). W swoich
badaniach Autor w rozmowie z dorostymi (ponad 1500 os6b z réznych czesci Polski) podjat
probe wystuchania dorostych i rozpoznania ich duchowych probleméw oraz przedstawienia
ich na tle wspdlczesnej kultury. W artykule wykorzystano autentyczne wypowiedzi dorostych,
wskazujacych na istotne z ich punktu widzenia sprawy, ktére moga stanowi¢ podstawe dla
spotkan katechetycznych. W ich opinii Ko$ciél powinien sta¢ sie miejscem autentycznego
dialogu wokét realnych spraw, jakimi dorosli Zyja na co dzien oraz formacji pozwalajacej
uzyska¢ praktyczne umiejetnosci w zyciu wiarg. Tekst stanowi zrazem refleksje Autora zaj-
mujacego si¢ formami katecheza dorostych nad najwazniejszymi problemami duchowymi
$redniego pokolenia oraz kierunkami pracy razem z nimi.

Stowa kluczowe: katecheza dorostych, problemy duchowe, formacja nadziei, dojrzatos¢
chrzescijanska

DIAGNOSIS OF PROBLEMS AND SPIRITUAL NEEDS
AND ADULT CHRISTIAN FORMATION

Summary

Adult catechesis is the most important pastoral task of the Church. Taking up this task
requires, however, several conditions that must be fulfilled, of which the most important is
to gather together a living community of faith and to undertake, with the adult subject, the
formation of a dialogue of salvation. So, it must be a community for adults who need support
and companionship in their specific adult life situations (adult church) and hope-oriented
formation (discernment in the Holy Spirit). In this study, the author tried to listen to adults
(over 1500 people from different parts of Poland) and recognize their spiritual problems
and present them in the context of contemporary culture. The article uses authentic adult
statements, pointing out important issues that may be the basis for catechetical meetings. In
their opinion, the Church should become a place of authentic dialogue around the real issues
that adults have and the formation of practical skills in the life of faith. The text is at the
same time a reflection of the author dealing with forms of adult catechesis over the most
important spiritual problems of the middle generation and the directions of work with them.

Keywords: adult catechesis, spiritual problems, hope oriented formation, Christian
maturity.
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Riassunto

La catechesi degli adulti & il compito pastorale pili importante della Chiesa. Tuttavia,
intraprendere questo compito richiede diverse condizioni, le pitt importanti delle quali ri-
guardano la convocazione di una comunita di fede vivente e la formazione di un dialogo di
salvezza con un soggetto adulto. Quindi, deve essere una comunita per gli adulti che hanno
bisogno di sostegno e accompagnamento nelle loro specifiche situazioni quotidiane mature
(la Chiesa adulta) e una formazione focalizzata sulla speranza (discernimento nello Spirito
Santo). Nella sua ricerca, l'autore, in una conversazione con adulti (oltre 1500 persone pro-
venienti da varie parti della Polonia), ha tentato di ascoltarli e riconoscere i loro problemi
spirituali e presentarli sullo sfondo della cultura contemporanea. Larticolo usa affermazioni
autentiche di adulti, che indicano questioni importanti dal loro punto di vista, che possono
costituire la base per le riunioni di catechesi. Secondo loro, la Chiesa dovrebbe diventare un
luogo di autentico dialogo intorno ai problemi reali che gli adulti vivono quotidianamente
e una formazione che permetta loro di acquisire abilita pratiche nella vita di fede. Il testo
¢ dapprima un riflesso dell'autore che affronta le forme di catechesi degli adulti sui pitt
importanti problemi spirituali della generazione media e le direzioni del lavoro con loro.

Parole chiavi: catechesi degli adulti, problemi spirituali, formazione di speranza, ma-
turita cristiana
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