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ZNACZENIE SOBORU WATYKANSKIEGO II DLA KATECHEZY
Retrospekcja po pieédziesieciu latach (1962-2013)

Mingto piecdziesiat lat od kiedy 11 pazdziernika 1962 papiez Jan XXIII przedstawit
zamiar zwolania Soboru Watykanskiego II. Oglaszajac XXI sobor Kosciota powszechnego
papiez wyrazniej zaznaczyl, iz celem jego bedzie ,,ukazanie w catym blasku istotnej tresci
mysli i zycia ludzkiego i chrzescijanskiego, dla ktorych Koscidt na przestrzeni wiekéw byt
zarbwno depozytariuszem jak i mistrzynig" *. Rownolegle ze zwolaniem Soboru papiez w
swojej encyklice ,,Pacem in teris” upowszechnil teologic ,,znakéw czasu™, ktory to termin
obok okreslen: ,,aggiornamento”3 oraz ,,jedno$¢ we wielosci” stat si¢ kluczowym terminem
charakteryzujacym ducha tego Soboru.

Istota ducha Vaticanum II znalazla swoje odbicie w stwierdzeniu jednego z
posoborowych synodoéw lokalnych, ktory rozwazat, jak owoce soborowych debat nalezy
wykorzysta¢ w Ko$ciotach partykularnych. Czytamy w nim: ,,Wiara powinna dopetniaé si¢ w
konteks$cie zycia, a zycie powinno by¢ rozumiane w §wietle wiary”4. To zwigzte okreslenie

wskazuje na pastoralny wymiar Soboru Watykanskiego II. Tymczasem wiara, jak zauwazyt

! Jan XXIII, z przeméwieniu wygloszonym 14 XI 1959 r. z okazji rozpoczecia prac przygotowawczych do
soboru. Nieco pdzniej w innej wypowiedzi papiez nakreslit dwa zadania Soboru: ,,Bog chce, aby obok prac
dotyczacych warunkéw i adaptacji Kosciota po dwudziestu wiekach jego istnienia, co ma byé gldéwnym
zadaniem soboru, przyswiecal mu jeszcze jeden cel; chodzi o dokonczenie budowy dzieta, ktore mogliby$my
przedstawi¢ $wiatu (...). Spelnienie drugiego zadania ma na celu ukazanie wysitku, jaki zostal dokonany na
drodze wiodacej do odnowienia catej owczarni Naszego Pana”; Osservatore Romano z 30 VI -1 VII 1961 .

2 Jan XX, Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i
wolnosci ,, Pacem in terris” Rzym 11 kwietnia 1963 r. (PiT n. 40-42); por. A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie
S’wigtym, AK 74 (1970) s. 12-18; J. Marianski, ,,Znaki czasu”, W: Stownik katolickiej nauki spotecznej,
Warszawa 1993, 5.200-201.

® Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, Watykan 6 sierpnia 1964, nr 44: , Dlatego zawsze bedziemy mie¢ na
pamieci jako cel 1 dzieto Naszego Pontyfikatu owe stowo Poprzednika Naszego, czcigodnej pamigci Jana XXII
[aggioranamento], ktore wyraza dostosowanie rzeczy do potrzeb naszej epoki. Otoz oprocz tego, ze stowo to
wyznaczyliémy Soborowi Powszechnemu nieledwie jako przyjeta i zatwierdzong norme, bedziemy je niekiedy
przywotywa¢ na pamieé Kosciotowi, by stale pobudza¢ jego wiecznie odradzajacy si¢ zapal i by dzieki
wlasciwej mu zdolnosci obserwacji, czujnie $ledzit znak naszych czaséw, oraz by dzigki mlodzienczej
gorliwosci, zawsze 1 wszedzie doswiadczal wszystkich rzeczy, a co szlachetne — zachowat”.

* Gemainsame Synod der Bistumer in der Bundesrepublik Deutschalnd, Freiburg 1976, s. 125, za: C. Rogowski,
Soborowe inspiracje katechetyczno-dydaktyczne, w: Aktualne wyzwania katechetyczne, red. M. Majewski ,
Krakow 1997, s. 35.
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papiez Benedykt XVI, (byl przeciez jednym z czynnych uczestnikow jako ekspert na
Soborze) jest przez wspodtczesny swiat nie dostrzegana.

A moze nalezaloby si¢ zastanowié: czy przez zaangazowanych w postuge
katechetyczng a nawet przez katechetykOw wiara jest tak wyraznie akcentowana?

Nasze rozwazania ujmijmy w trzy punkty:

a. Wizja natury i celu katechezy inspiracja do samookreslenia postugi Stowa;

b. Meritum (tres¢) katechetycznego przepowiadania, wynikajaca z nauczania

soborowego;
c. Inspiracje soborowe dla metodyki katechizacji’.
Oczywiscie nasze uj¢cie bedzie miato charakter pewnej retrospekcji z punktu widzenia
katechezy XXI wieku, przez te pigcdziesiat lat ulegajacej dynamicznym przemianom,

majacym jednak u swoich fundamentoéw catg dyskusj¢ Vaticanum 1°.
1. Wizja natury i celu katechezy inspiracjg do samookreslenia postugi Slowa

Podczas obrad Soboru Watykanskiego II (1962-1965) nie uchwalono, co prawda,
osobnego dokumentu poswigconego wprost katechezie, a nieliczne zdania dotyczace tej
postugi rozsiane sporadycznie w réznych dokumentach nie s3 w stanie ukazaé¢ cato$ciowo
koncepcji soborowej w zakresie katechizowania. Niemniej z uwaznej lektury dokumentow
soborowych odczyta¢ mozemy mys$l §wiadczaca o precyzyjnym ujgciu poshugi Stowa i o
koniecznosci uwzglednienia zmieniajacych si¢ uwarunkowan, ktore w tej postudze nalezy
bra¢ pod uwage. Stanowig one bowiem inspiracj¢ do poézniejszych posoborowych przemian w
postudze katechetycznej’.

W okresie pigédziesigciu lat po Soborze odbyty si¢ trzy synody biskupéw w Rzymie
poswiecone postudze Stowa, po ktorych papieze opublikowali adhortacje apostolskie
zawierajace wskazania dotyczace ewangelizacji wzglednie katechizacjis. Ukazaty si¢ réwniez

katechetyczne dokumenty Stolicy Apostolskiej, stanowigce podstawe do refleksji nad

> Por. J. Charytafski, Inspiracje soborowe w katechetyce, w: Katecheza po Soborze Watykariskim II, red. W.
Kubik, Warszawa 1985, ss. 15-44.

® por. R. M. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykarskiego II, Debogora 2010.

"Por. C. Rogowski, Soborowe inspiracje katechetyczno-dydaktyczne, dz. cyt., ss. 33-45.

8 Pawel VI, Adhortacji apostolska ,, Ewangelii nuntiandi” o ewangelizacji w $wiecie wspolczesnym,8 grudnia
1975; Jan Pawet II, Adhortacji Apostoiska ,, Catechesi tradendae” o katechizacji w naszych czasach, 16
pazdziernika 1979 (skrot: CT); Benedykt XVI, Adhortacji posynodalna apostolska ,, Verbum Domini” o Stowie
Bozym w Zyciu i misji Kosciota, 30 wrzes$nia 2010 (skrot: AVD).



dalszym jej rozwojem®. Bardzo dynamicznie rozwinely si¢ studia katechetyczne i odbywaty
si¢ liczne sympozja a nawet kongresy lokalne czy mi¢dzynarodowe. W Polsce zwlaszcza w
ostatnich czasach ukazywaly si¢ bardzo liczne publikacje poswigcone problemom
katechetycznym.

Mysli Vaticanum II spotkaly si¢ takze z rozwijajacymi si¢ w tym czasie nowymi
nurtami katechezy o orientacji antropologicznej, integralnej (wiernej Bogu i cztowiekowi) czy
nieco poézniej ewangelizacyjnej. Brano w nich pod uwage uwarunkowania zewnetrzne
wplywajace na dynamike procesu katechetycznego. Zrodzit si¢ takze postulat wiekszego
zainteresowania rozwojowym mentalnosci uczestnikow katechezy, co doprowadzito do
stwierdzenia, iz zadaniem wychowania religijnego, stanowigcego istotng cze$¢ postugi
katechetycznej, jest pomoc pokoleniu miodych chrzescijan w odnalezieniu jakiej$
fundamentalnej orientacji, pomagajacej w zdazaniu do dojrzatosci w wiary. W braku wtasnie
tej orientacji autorzy Ogdlnej instrukcji katechetycznej (1971) upatruja najpowazniejsza z
przyczyn kryzysu religijno-moralnego chrzescijanstwa Il potowy XX wieku. Dlatego tak
wazne wedlug nich jest formowanie intelektualnej podbudowy wiary uwazanej za (...) istotng
koniecznos¢, gdy idzie o Zycie wiary (DCG 88). W tym kierunku poszly takze kolejne
dokumenty katechetyczne Kos$ciota, a wreszcie Katechizm Kos$ciota Katolickiego ( KKK
171).

Na podstawie tych dokumentéw mozna dojs¢ do wniosku, ze soborowe novum w
postudze katechetycznej dotyczy zarowno celu i zadan katechezy, materii (tresci) jak i metod
katechizowania. Bioragc pod wage pastoralny wymiar Vaticanum II, mozemy dostrzec
zasadniczg zmiang refleksji teologicznej, jak 1 katechetycznej w okresie posoborowym.
Otwarcie si¢ Soboru na §wiat 1 czlowieka pociggneto za sobg poglebiong refleksje o Kosciele
utrwalonej w dwoch konstytucjach: dogmatycznej Lumen gentium i pastoralnej Gaudium et
spes. Akcenty w nich sa jednak mocno przesunigte z ,,wiedzy o prawdach religijnych” na
,,0sobiste zaangazowanie w zycie Kosciota” 10,

W przedsoborowej refleksji katechetycznej cele katechezy byly raczej traktowane
marginalnie. Skupiano si¢ przede wszystkim na treSci przekazywanego materiatu. Wtasnie
pod wptywem nowych nurtow katechezy regionu niemieckojezycznego zaczeto zwracaé

wiekszg uwage na zwiazki zachodzace miedzy celami a tresciami stanowigcymi przeciez dwa

° Kongregacja ds. Duchowienstwa, Ogélna instrukcja katechetyczna, 11 kwietnia 1971 (skrot: DCG);
Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, 15 sierpnia 1997 (skrét: DOK).

% por. J. Charytanski, Cele katechezy, w: Teoretyczne zalozenia katechezy miodziezowej, red. R. Murawski,
Warszawa 1989, s.149. Autor rozwija te mysl w oparciu o pdzniejsze juz dokumenty Kosciola, lecz wyraznie
jest pod wptywem soborowego nauczania.



aspekty tej samej rzeczywisto$ci, ktorg jest proces uczenia/nauczania religii. To w tym tez
czasie zrodzita si¢ zasada korelacji jako procesu interpretacyjnego, w ktérym ,,dokonuje si¢
ubogacajaca wymiana migdzy przekazem wiary, a aktualnym do$wiadczeniem czlowieka,

prowadzac do prawdziwej wigzi migdzy wiarg a Zyciem”ll.

Wypracowana pod wptywem
dokumentow soborowych i1 poszukiwan katechezy zachodnioeuropejskiej teoria celéw nie
pomija jednak fundamentéw tre§ciowych wynikajacych ze zrozumienia i przekonania w
odniesieniu do poznanej tresci. A wreszcie katechetycy i posoborowe dokumenty
katechetyczne zwracajg uwage na cele wyplywajace z sytuacji cztowieka®. Klemens Tilmann

wyjasnia, iz celem ksztalttowania uczniow Chrystusa jest ,,poznanie i duchowe opanowanie”
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rzeczywisto$ci Ko$ciota, dzigki czemu napelni si¢ ich serce wrazliwos$cig i zyciem wiarg .

2. Meritum (tres$¢) katechetycznego przepowiadania

Jedno z ostatnich spotkan z duchowienstwem diecezji rzymskiej papiez Benedykt X VI
poswigcit retrospekcji Soboru Watykanskiego II. Starat si¢ precyzyjnie ujaé trzyletnie prace
soborowe w cztery fundamentalne problemy: ,,Pierwszym, poczatkowym, prostym, pozornie
prostym zamiarem bylo zreformowanie liturgii, co zapoczatkowal juz Pius XII, dokonujac
reformy liturgii Wielkiego Tygodnia. Druga kwestiga byta eklezjologia [nawigzanie do
Vaticanum I], trzecia Slowo Boze, Objawienie, i wreszcie takze ekumenizm. Francuzi,
znacznie bardziej niz Niemcy, pragneli podjecia problemu relacji migdzy Kosciolem a

o 14
Swiatem™ .

Skorzystam z tego precyzyjnego ujecia do naszej retrospekcji Soboru w
odniesieniu do tresci katechezy.

Obrady Soboru Watykanskiego II rozpoczynajace si¢ od refleksji nad zyciem
Kosciota, ktérego centrum stanowi $wieta liturgia majaca prowadzi¢ wszystkich czlonkow
Kos$ciota do realizacji $wigtosci, juz na I sesji wnikaly w samg tajemnice Kosciola i w
realizowanie jego misji wobec $§wiata. Akcentujac konieczno$¢ $wiadomosci przynalezenia
wiernych do wspolnoty Kosciola oraz poczuwania si¢ do wspotodpowiedzialnosci za
wypetnienie zadan misyjnych we wspotczesnym S$wiecie, skierowaly uwage Ojcoéw
Soborowych na odnalezienie miejsca §wieckich w Kosciele 1 ich zaangazowanie. Wptyneto

to rowniez na zaakcentowanie celu postugi Stowa, ktérym winno by¢ doprowadzenie do

Y Tamze, s. 152.

12 Tamze, s. 157-167.

B K. Tilmann, Ksztaltowanie zycia chrzescijanskiego w duchu Soboru Watykariskiego 11, Kat 11 (1967) 241-243.
Y Spotkanie  Ojca  Swietego  Benedykta — XVI z  duchowienstwem  diecezji  rzymskiej,
http://www.vatican.va/holy_father/benedct xvi/speeches/2013/february/documents/hf ben.xvi_spe 20130214 c
lero-roma_pl.html (z dn. 7 sierpnia 2013).



http://www.vatican.va/holy_father/benedct_xvi/speeches/2013/february/documents/hf_ben.xvi_spe_20130214_clero-roma_pl.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedct_xvi/speeches/2013/february/documents/hf_ben.xvi_spe_20130214_clero-roma_pl.html

dojrzatosci we wierze, a wrgcz zwrocenia uwagi na drogi jej realizacji w zmieniajacych si¢

warunkach Il potowy XX wieku.
2.1. Soborowa eklezjologia a katecheza

Na pierwsze miejsce w rozwazaniach soborowych wysunigto problemy
eklezjologiczne, a wsrod nich zagadnienie poglegbienia tajemnicy Kos$ciota. Ojcowie soborowi
oparli si¢ na biblijnych obrazach i ideach wspolnoty Ludu Bozego i [Mistycznego] Ciala
Chrystusa. ,, To powigzanie mi¢dzy ludem Bozym i Ciatem Chrystusa jest wlasnie komunig z
Chrystusem w zjednoczeniu eucharystycznym” — okre§la papiez Benedykt XVI - , W nim
stajemy si¢ Cialem Chrystusa, a zatem relacja migdzy ludem Bozym a Cialem Chrystusa
tworzy nowa rzeczywisto§¢ komunii. Po Soborze odkryto, powiedzialbym, ze Sobor w
istocie wynalazl te koncepcj¢, prowadzil do niej: komunia jako pojecie centralne.
Powiedzialbym, ze filologicznie na Soborze pojecie to nie byto jeszcze catkowicie dojrzale,
ale jest owocem Soboru, ze pojecie komunii stawato si¢ coraz bardziej wyrazeniem istoty
Kosciota komunii w réznych wymiarach: komunii z Bogiem w Tréjcy Swietej, ktory sam jest
komunig Ojca, Syna i Ducha Swietego, komunii sakramentalnej, komunii konkretnej w
episkopacie i w zyciu Kosciota™,

Przy takim ujeciu Kosciol jawi si¢ nie tylko jako narzedzie i przestrzen gloszenia stowa
Bozego, lecz sam stanowi slowo Boga objawiajaca nadprzyrodzong rzeczywistos¢
zaszczepiong w ludzka wspolczesnos¢. By Kosciot mogt by¢ traktowany jako czytelny znak
Bozej mitosci, winien by¢ dynamiczny przez aktywne zaangazowanie si¢ wszystkich
cztonkow wspolnoty zbawczej 1 by¢ ,niejako sakramentem czyli znakiem i narzgdziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednos$cia calego rodzaju ludzkiego” (LG 48)™. Stad
wynika konkretne zadanie dla katechizacji: ksztaltowanie w mtodym pokoleniu postaw
duchowych i zdolnos$ci operatywnych umozliwiajacych im zaangazowanie si¢ w powszechne
kaptanstwo Chrystusowe, stanowigce przeciez o godnosci 1 powolaniu kazdego ochrzczonego.

W Konstytucji o Kosciele w Swiecie wspolczesnym ojcowie soborowi kaza widzie¢
rzeczywistos¢ wspotczesnego $wiata jako wyzwanie — tzn. znaki czasu, rozumiane jako
zjawisko znamienne dla wspotczesnos$ci, charakteryzujace ja i wyrazajace aspiracje epoki.

Odczytywanie ich jednak w $wietle ewangelii pozwala rozpozna¢, iz sg to prawdziwe znaki

15 por. Benedykt XVI, Do duchowieristwa diecezji rzymskiej, dz. cyt.
18 por. 0.Semmelroth, Kirche als Ursakramentum, Frankfurt 1958; E. Schillebeckx, Chrystus — Sakrament
spotkania z Bogiem, Krakow 1966, s. 33-60.



Bozej obecnosci czy tez Bozych plan()w17

, a nie jako zagrozenie, wobec ktorego nalezaloby
przyja¢ tylko postawe obronng, apologetyczna, co zauwazy¢ mozna byto w katechezie okresu
przedsoborowego. Koniecznos$cia wigc staje si¢ rozeznanie sytuacji, w ktorej gtoszone ma by¢
stowo Boze, zarowno w wymiarze spotecznym, jak i w kontekscie zmian zachodzacych w
mentalnosci uczestnikow katechezy wowczas parafialnej. W tych warunkach katecheza winna
dazy¢ do wychowania $wiadomos$ci wewnetrznego zwigzku miedzy wiarg a zyciem,
Objawieniem a sprawami ludzkimi, twodrczoscig ludzka a stluzba Boza. Wiagze si¢ to z
ksztaltowaniem zdolno$ci operatywnych mtodych uczestnikow katechezy do podejmowania i
prowadzenia dialogu ze $wiatem, wyrazania swoich przekonan i podejmowania wspotpracy
ze wszystkimi ludzmi dobrej woli w celu osiggnigcia dobra wspolnego. Dzieki temu moze
obudzi¢ si¢ w uczestnikach katechezy $wiadomo$¢ udzialu w zyciu Kosciota jako ,,stowa-
znaku” 1 uczestnictwa w jego misji, wynikajacego z poczucia odpowiedzialnosci kazdego
ochrzczonego za jej spelnienie. Dzigki temu wiara bedzie miala charakter bardziej

dynamiczny i autonomiczny (KK 31).
2.2. Pismo Swiete zrodlem gloszenia Stowa Bozego

Ukazana w Konstytucji o Objawieniu Bozym misja Stowa oraz jej miejsce w zyciu
Kosciota domaga si¢ aktywnosci calego Ludu Bozego w coraz glebszym poznaniu,
rozumieniu i wyrazaniu stowa Bozego. Wymaga to od jego czlonkow postawy poszukujacej,
otwartej i czynnej w odczytywaniu Objawienia, odkrywania jego sensu i przekazywania go
innym, a nie bycia tylko biernymi odbiorcami pouczen (DV 21; por. DCG 5). Dominujacy
przed soborem podzial na ,,Kosciot nauczajacy” 1 ,,Kosciot stuchajacy” zostaje zastgpiony
pojeciem Kosciota ,,wspolnoty w dialogu”, co winno spowodowa¢ ozywienie komunikacji
wiary®®,

Gloszenie stowa skierowane jest przez Kos$ciol najpierw ad intra, do wszystkich
cztonkow, nie tylko w celu wtajemniczenia (katecheza inicjacji), ale takze po to, by poglebié
zycie wiary Ko$ciota w jego cztonkach (katecheza z doroslymi)lg. Nastepnie winno by¢ ono
skierowane ad extra, by spetniajac misj¢ Chrystusa, nies¢ Dobra Nowine¢ na krance $wiata i

czyni¢ nowych $wiadkéw ewangelii. W ten sposob realizowa¢ Bozy plan zjednoczenia

" A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie Swietym, AK 74 (1970) s. 12-18.

18 R. Czekalski, Katecheza komunikacjq wiary. Studium z katechetyki fundamentalnej, Ptock 2006, s.302-306.

9 0d Synodu Biskupow w Rzymie 1974 kiedy przewidziano przynajmniej w duzej czeéci obrady na temat
katechezy dorostych, tematyka ta powracata wielokrotnie, cho¢ praktyka przynajmniej w Polsce ciagle
przypomina dreptanie w miejscu; por. K. Misiaszek, Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, \Warszawa
2002.



wszystkich ludzi w Chrystusie (KL 17. 35; AVD 24-25). Przygotowanie cztonkéw Kos$ciota
do wypehienia tej misji jest jednym z fundamentalnych zadan katechizacji (DCG 28; CT 24;
AVD 74). Dopiero cztowiek w pelni dojrzaly w wierze jest w stanie rozezna¢ i odczytacé
dziatanie Boze objawiajgce zbawczy plan mitosci.

Mozemy po pi¢cdziesigciu latach zapytaé: czy te zatozenia sg uwzgledniane w
programach i materiatach katechetycznych proponowanych w nowej sytuacji nauczania religii
w polskiej szkole lub katechezie realizowanej w parafii, a takze jaki model katechezy jest
lansowany w dzisiejszej postudze katechetycznej dla wypeknienia tych zatozen?

Przed katecheza staje wiec zadanie wychowywania mlodych chrzescijan do
podejmowania dialogu z Bogiem kierujacym swoj apel do konkretnego cztowieka. Nie chodzi
tylko o sieganie po Pismo Swicte celem poznania wydarzen z historii narodu wybranego
(historii biblijnej), lecz po to, by ustysze¢ gltos Boga przemawiajacego dzi§ we wspolnocie
Kosciota. Biblia jako ksigga zawierajaca Stowo Boze oczekuje od czytelnika—stuchacza
otwartej wiary. Tylko cztowiek wierzacy jest w stanie odczu¢ glebie tego dialogu, pojac
przezycia i wiarg pisarzy natchnionych i wiaczy¢ si¢ w jego odczytywanie.

Bedac zrédlem odkrywania tajemnicy Boga w katechezie posoborowej Biblia
otrzymata status uprzywilejowanego zrodta. Kosciol w postudze ewangelizacyjnej winien
zawsze czerpaé swoja tre$¢ z zywego zrodla stowa Bozego, by postuga stowa, czyli
kaznodziejstwo, katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijanskie zywity si¢ Pismem Swietym i
przezen si¢ rozwijaty (CT 27; DOK 96). Rozne moga by¢ podejscia do roli i miejsca Pisma
Swietego w katechezie. Soborowa konstytucja Dei verbum aprobuje krytyczno-historyczne
podejscie do tekstu biblijnego. Biblia begdac tez stowem ludzkim wymaga dla lepszego
zrozumienia mysli Bozej w nim zawarte] interpretowania zgodnie z zasadami analizy
literackiej 1 historycznej, ktora pozwala odczytywac tekst biblijny w kontekscie kultury,
srodowiska 1 czasu jego powstania. Nie mniej mocno jednak Vaticanum II akcentuje
teologiczng interpretacje wynikajaca z wiary KosSciota.

Biblia jest bowiem stowem Bozym powierzonym Kos$ciotowi i jego petniejsze pojecie
jest mozliwe tylko dzigki interwencji i pomocy Ducha Swietego. W tekscie $wietym obok
sensu literalnego, ktdrego nalezy si¢ trzymac, istnieje rOwniez sens szerszy, ukryty. Dlatego o
kryteriach teologicznych hermeneutyki biblijnej nalezy zawsze w postudze Stowa pamigtac.

W adhortacji Verbum Domini Benedykta XVI czytamy: ,,Wtasnie Scisty zwigzek
migdzy stowem 1 wiarg wskazuje, Zze autentyczna hermeneutyka Biblii jest mozliwa tylko w
wierze Kosciota, dla ktérej wzorem jest ,,tak” Maryi. Sw. Bonawentura twierdzi ze bez wiary

nie ma klucza umozliwiajacego dostep do S$wigtego tekstu: ,,To jest poznanie Jezusa



Chrystusa, z ktorego biora poczatek, jak ze zrodla, pewnos¢ i pojmowanie catego Pisma
Swigtego. Dlatego jest rzecza niemozliwg, aby kto§ mogt je zglebiaé, by je poznaé, jesli
najpierw nie ma wiary w Chrystusa, bedacej lampa, bramg i fundamentem catego Pisma

éwie;tego”zo.

2.3. Liturgia zrodlem poslugi Slowa

W Kosciele, nazywanym przez Sobor ,,niejako sakramentem powszechnego zbawienia
w Chrystusie” (KK 48; KDK 45), rzeczywisto$¢ soteriologiczna jest nie tylko zapowiadana,
ale i spelniana zwlaszcza przez liturgi¢, w ktorej proces zbawienia osigga swoja petnie dzigki
obecnosci w niej Chrystusa zywego i zbawczo dziatajacego. Sakramenty, bedace szczytem
liturgii, sg nie tylko darem i Zrddlem uswiecenia, ale takze ukierunkowaniem cztowieka ku
Bogu dla oddania czci ,,Ojcu w duchu 1 prawdzie” (J 4,13). Ten wymiar kultyczny daleko
wychodzi poza wizje liturgii, jako zespotu obrzedoéw i wigcza wen cate zycie cztowieka, ktory
dzigki ontycznej jednosci z Chrystusem a  przez $wiadomy udzial w kaptanstwie
powszechnym calg ludzka codzienno$¢ czyni ,,aktem ofiary duchowe;j”.

Katecheza posoborowa stawia wigc sobie za zadanie nie tyle pojgcie natury
sakramentow 1 przygotowanie mtodych cztonkéw Kosciota do korzystania z nich, co raczej
ksztattowanie §wiadomos$ci ontycznego zwigzku Boga z czlowiekiem w sakramentach i
wynikajacego stad zobowigzania do wspotdziatania z Chrystusem w dziele zbawczym.
Dlatego dazy do jasnego osobowego ujmowania znakéw sakramentalnych, ukazania
dialogicznego wymiaru liturgii, w ktorej Chrystus wzywa do uswigcania cztowieka, §wiata 1
zarazem uzdalnia do podjecia przez niego tego dzieta. Wiasnie ta przemiana Swiata 1 calej
ludzkosci w nowe stworzenie w Chrystusie staje si¢ zadaniem uczestniczenia chrzescijan w
misji krolewskiej — pasterskiej Chrystusa. Winna ona przepoi¢ caty $wiat duchem Chrystusa.
Wszystkie wartosci ludzkie, jak: godnos$¢ cziowieka, wspdlnota migdzyludzka, wolnosé,
kultura, technika winny podlega¢ procesowi ewangelizacji. Jesli chrzeScijanin bedzie krzewic
w duchu Chrystusa poszanowanie godnos$ci ludzkiej, wspolnote braterska 1 wszystkie dobra
fundamentalne dla Zycia spotecznego jako dar i zadanie, moze odnalez¢ je potem na nowo,
ale oczyszczone i przemienione, gdy Chrystus odda je Ojcu jako budowanie krolestwa
prawdy i zycia (por. KDK 38-39).

2D, nr 29.



Vaticanum II stwierdza, ze liturgia jest zrédtem i szczytem zycia Kosciota (KL 10) i
zarazem gloszeniem stowa Bozego (KL 33). Posoborowe dokumenty katechetyczne
wskazuja, ze podobnie jak Pismo Swiete, liturgia stanowi Zrédlo, cel i norme katechizacji
(DCG 23). Bedaca szczytem Tradycji 1 zycia wiarg liturgia zawiera wszystkie aspekty
misterium paschalnego Chrystusa uobecniajgcego 1 objawiajacego si¢ podczas jej
sprawowania. Nie moze jednak by¢ odbierana tylko jako celebracja misterium Chrystusa, lecz
takze jako celebracja zycia ludzkiego. Zdaniem Emilio Albericha ,,cale zycie chrzescijanskie
jest ofiarg 1 liturgia, zjednoczong z najwicksza 1 jedyng liturgia paschalnego misterium
Chrystusa”21. Dlatego katecheza winna doprowadzi¢ uczestnikdw procesu katechetycznego
do przekonania, ze uczestniczac w liturgii, biorg udzial w autentycznym spotkaniu z
Chrystusem, z ktorego czerpia moc do przemiany swojego zycia. Wielu liturgistow i
katechetykow postuluje, by w wychowaniu liturgicznym akcentowaé objawienie — epifanig
(Chrystofanie;)22 ludzkiej egzystencji, ktora dzigki dzialaniu Stowa i sakramentow staje si¢
nowym zyciem

W okresie posoborowym obok okreslen ,katecheza liturgiczna” coraz czesciej
pojawialy sie terminy: formacja liturgiczna czy wychowanie liturgiczne, a nawet na wzor
patrystycznego katechumenatu mistagogia, ktorych centrum stanowi doprowadzenie do
takiego zywego i pelnego uczestnictwa w liturgii noszacego znamiona $wigtowania wiary
angazujacej calego cztowieka. Reforma liturgii, ktéra si¢ dokonata z inspiracji Soboru
Watykanskiego II, podkresla centralne, ale nie jedyne jej miejsce w zyciu Kosciola,
ksztaltowanego przez realizacj¢ trojakiej misji Chrystusa (stowo, liturgia i postuga). To za$
domaga si¢ od postugi katechetycznej takiej formacji chrzescijanina, by doszedt do petnego,
$wiadomego i czynnego udziatu w celebracji liturgicznej (por. KL 14)%,

Postulat ten powinien by¢ realizowany na trzech ptaszczyznach: propedeutycznej,
inicjacyjnej i mistagogicznej**. We wszystkich tych obszarach akcentowane sa trzy aspekty
liturgii: osobowe spotkanie mitujacego Boga z czlowiekiem, eklezjotworcze przezywanie
sakramentow 1 inspirujace przezywanie zgromadzen liturgicznych dla Zzycia codziennego,

ktére moze si¢ sta¢ dzigki temu takze wyrazem kultu?.

2L E. Alberich, Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Warszawa 2003, s. 266.

2 A. Wimmer, Kirche und Pfarrgemeinde, w: Das neue Kircheverstindnis in Katechese und Seelsorge, red, K.
Tilmann, Donauworth 1966, s.61-69.

2 p. Tomasik, Wiara — liturgia — katecheza, w: Wspélczesna katecheza liturgiczna. Liturgia w katechezie i
szkolnym nauczaniu religii, red. A. Offmanski, Szczecin 2010, s. 103.

**\W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s.131 — 133.

% Bardzo czesto przedstawia si¢ sakramenty w ujeciu przedmiotowym w jednym rzedzie uzywajac okreslen: Ide
do spowiedzi, id¢ do komunii, itp. A gdzie Chrystus zbawczo dziatajacy w tych znakach?



2.4. Zycie chrzescijanskie — realizacja powolania zyciowego

O. Jan Charytanski, siegajac po Deklaracje o apostolstwie swieckich | Konstytucje o
Kosciele w swiecie wspolczesnym, Zwraca Szczegdlng uwage na podwodjny wymiar zycia
chrzescijanskiego: na plaszczyznie stworzenia i na plaszczyznie odkupienia (DA 29). Lud
Bozy uczestniczy w Chrystusowym dziele odkupienia jako znak (KDK 42) i jako ferment,
ktory powinien przemienia¢ §wiat w nowe stworzenie (KDK 40). Zwalczajac zto w §wiecie i
kierujac §wiat ku Bogu moca Ducha Swictego odczytuje znaki czasu i stara sie jako realizacje
swojego powolanie na nie odpowiedzie¢. Zroédlem owej mocy przemieniajacej $wiat jest
ontyczny zwigzek z Chrystusem Zbawca, jaki nawigzuje cztowiek przez wtajemniczenia w
zycie chrzes’cijaﬁskieZG.

W katechezie ksztaltujacej postawy chrzescijanskie nie wystarczy uczy¢ zasad i norm
moralnych, lecz bioragc pod uwage $wiadomos$¢ ucznidw o przynaleznosci do wspdlnoty
Kosciota przez chrzest §wiety, nalezy budzi¢ w nich pragnienie czynnego zaangazowania si¢
W jego misterium, a wowczas cala katechizacja bedzie mie¢ charakter wychowujacy i $cisle
zwigzany z pozostalymi funkcjami postugi stowa. Katechetyczne wychowanie w tym duchu
stawia sobie jako cel uksztaltowanie w wychowanku zdolnosci i umiejetnosci obserwacji
otaczajacego $wiata, osobistego osadu i poczucia odpowiedzialno$ci za jego doskonalenie. Te
sprawno$ci operatywne moga obudzi¢ w nim poczucie godno$ci, wolnosci, ale rowniez
pragnienie podejmowania wiasciwych wyboréw celem tworzenia kultury i cywilizacji
mitosci.

W procesie tym szczegolnie wazne jest budzenie Swiadomosci chrztu, z ktoérego ptynie
odpowiedzialnos$¢ za misj¢ przemiany $wiata, dla ktorej Chrystus Zbawca przyszedt na §wiat 1
pozostat wsrod ludzi. Posoborowa katechetyka szczegdlnie mocno akcentuje, ze wiaczenie
przez chrzest w zycie Kosciota dokonuje si¢ najczesciej poza §wiadomoscig dziecka. Stad
wychowanie rodzinne i katechizacja winny prowadzi¢ w miar¢ dorastania dzieci do obudzenia
tej Swiadomosci; chrzest taczy z braémi, wlacza do wspdlnoty zbawionych, wtajemnicza w

zycie tej wspolnoty i uzdalnia do walki o dobro w swiecie?’.

3. Inspiracje soborowe dla metodyki katechizacji

% J. Charytanski, Chrzest a zycie chrzescijarskie, Warszawa 1970, s. 207.
27 .
Tamze.



Sobor nie wypracowal nowej metody katechetycznej, lecz przy wnikliwej lekturze
dokumentéw soborowych, a jeszcze bardziej przy refleksji posoborowej katechezy mozemy
zauwazy¢, ze wypracowywana po Soborze metodologia wynika ze §wiadomosci Ko$ciota o
sobie i z rozeznania konkretnej sytuacji, w ktorej przyszto mu dzisiaj realizowaé swoje
postannictwo. Uwzgledniajac dydaktyczne zasady i ogniwa nauczania—uczenia si¢ oraz
aspekty  psychosocjologiczne procesu wychowawczego katecheza ostatniego 50-lecia
poszukuje coraz to nowych form, specyficznych dla nowych czaséw i nowej mentalnosci
uczestnikow katechezyzs.

Mozemy mowi¢ o jakze rozlicznych modelach katechezy, o pewnych nurtach i

aspektach, ale najbardziej warto skupi¢ si¢ na pewnej inspiracji wynikajacej z catego Soboru.

3.1. Osobowe spotkanie Boga z czlowiekiem

Wychodzac z personalistycznego wujecia procesu wychowania, w ktérym
fundamentalng ptaszczyzng wzajemnego oddziatywania interpersonalnego jest spotkanie
osobowe, dokumenty soborowe bardzo silnie podkreslaja, ze zbawienie dokonuje si¢ nie
przez przyjecie 1 uznanie prawd wiary, lecz przez osobowe spotkanie Boga z cztowiekiem i
nawigzanie z Nim kontaktu wewnetrznego. Na to szczegodlnie zwrocit uwage uczestniczacy
przeciez w Soborze jako mtody arcybiskup Krakowa Jan Pawel 11%°. Ostatecznym celem tych
spotkan jest uksztaltowanie autentycznej osobowosci i poczucie wspolnotowosci, bedacej
nastgpstwem i zarazem kontynuacja odczucia jedno$ci, zaufania i solidarnosci z napotkang
osobg. Role, jakie ma do spelnienia akt spotkania osobowego, najkrocej mozna odda¢ w
trzech okresleniach: wspolne poczucie braku, pragnienie dopelnienia jego 1 poczucie
godnosci. Poczucie niewystarczalnosci sklania cztowieka do podjecia poszukiwan, ktore nie
zostanie do konca zrealizowane, jesli nie spotka si¢ drugiej osoby przepekniajacej go
bezgraniczng mitoscig. Szczytem réznego typu spotkan o charakterze osobowym jest wtasnie
spotkanie z Bogiem. Dla cztowieka wierzacego bowiem autentyczne spotkanie z Bogiem
polega na catkowitym zanurzeniu si¢ w bezgraniczng Mitos¢, bo ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8).
Jest to niemal mistyczne zjednoczenie przeksztatcajace catego cztowieka, ale przede
wszystkim przemieniajagce go wewngtrznie.

Uwarunkowania pedagogiczne spotkania z Bogiem domagaja si¢ wychowania

ucznidow do widzenia godnos$ci drugiej osoby, podjecia z nig dialogu w wierze 1 w modlitwie

% Por. J. Charytanski, Inspiracje soborowe w katechetyce, dz. cyt. s 37-44.
# K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium realizacji Vaticanum II, Krakow 1988, s. 21-22.



(do czego w pdzniejszym okresie nawigze 1 co rozwinie Katechizm Kosciola Katolickiego)3o,
a takze do dialogu w ofiarnej mitosci. Katecheza winna podejmowac zaréwno jedno jak i
drugie na plaszczyznie poglebienia wiary, przez poznanie jej jako zawierzenia i jako

odpowiedzi na orgdzie zbawcze w $wietle taski Ducha Swietego.

3.2. Centrum katechezy stanowi promulgacja slowa Bozego

Lektura Konstytucji o Objawieniu prowadzi do stwierdzenia, ze konieczne jest
traktowanie objawienia zawartego w Pi$mie Swietym jako dialogu Boga z czlowiekiem
poprzez stowa i czyny, przy czym inicjatywa podjecia tego dialogu wychodzi od Boga. Ze
strony czlowieka, jako czlonka wspolnoty wierzacych, potrzebna jest postawa ,ucznia I
stugi”. Przeslanie zawarte w Biblii mozna w pelni przyja¢, gdy sie odbiera je w konteksScie
tradycji wspolnoty Kosciota, w ktorej ona wzrastata 1 ktéry przez Urzad Nauczycielski przez
wieki czuwat nad poprawnoscig jej interpretacji. Katecheza stanowi aplikacj¢ stowa Bozego
ozywiajacego na nowo wspolnote zgromadzong na jego stuchanie i zyjacg nim.

Katechizacja jest tez dzielem Stowa w Kosciele, a wigc spotkaniem z Bogiem dzi$
przemawiajacym w Kosciele i przez Kosciot. J. Charytanski TJ zwracat uwage na dwojakie
traktowanie Pisma Swietego: jako promulgacje quasi liturgiczng z catym ceremoniatem
obrzedowosci 1 jako materiat do analizy przez mlodziez, by odkry¢ orgdzie zbawcze, ktére
Bog chce cztowiekowi przekaza¢. Réznorodno$¢ metod pracy katechetycznej kaze zwrocié
uwage na to, ze problematyka pracy z tekstem biblijnym stata si¢ w okresie posoborowym
priorytetowa. Praca na tek$cie biblijnym, jak konstytucja Dei Verbum ( DV 25) okresla, ma
przygotowa¢ chrzescijanina do stuchania slowa Bozego w zgromadzeniu liturgicznym i
nauczy¢ go odczytywaé Biblie¢ w duchu wspdlnoty Kosciota. Nie chodzi o techniczne
nauczenie skupiania uwagi na stuchaniu tekstow biblijnych, cho¢ to tez jest wazne, lecz na
uformowaniu postawy poczucia zalezno$ci, postuszenstwa, zaufania 1 otwarcia si¢ na Stowo
Boze.

Po pigédziesigciu latach Benedykt X VI poszerza te uwagi piszac: ,,Katecheza powinna
by¢ przepelniona i przeniknigta mysla, duchem i podstawami biblijnymi i ewangelicznymi
przez staty kontakt z samymi tekstami, ale takze [nalezy] przypomnie¢, Ze katecheza bedzie o
tyle bogatsza i1 skuteczniejsza, o ile odczytywac bedzie stowa wedtug mysli 1 ducha Kosciota;

powinna si¢ inspirowa¢ mysla 1 zyciem dwoch tysiecy lat Kosciota. A zatem trzeba zachgcac

% por. KKK, n. 2562-2564.



do poznawania postaci, zdarzen 1 podstawowych wypowiedzi §wigtego tekstu; w tym moze
rébwniez pomagaé inteligentne zapamigtywanie niektorych szczegdlnie wymownych
fragmentow biblijnych, dotyczacych tajemnic chrzeécijanskich. Dziatalno$¢ katechetyczna
zaktada zawsze poznawanie Pism w wierze 1 Tradycji Kosciota, by te stowa odbierane byty
jako zywe, jak zywy jest dzisiaj Chrystus, gdzie dwaj albo trzej zebrani sq w Jego imie (por.
Mt 18, 20). Powinna ona przekazywa¢ w peten zycia sposob histori¢ zbawienia i tresci wiary
Kosciota, aby kazdy wierny uznat, ze rdwniez jego egzystencja nalezy do tej historii”(VD

74),

3.3. Wspolne poszukiwanie rozwigzan ludzkich problemoéow

Polscy katechetycy wspotczesni stwierdzaja, ze katecheza posoborowa przejmuje od
ruchu miedzywojennego metode szkoty pracy, ale poglebia ja o aspekty teologicznegl.
Aktywizacja ucznia jest postulatem wynikajacym nie tylko z zatozen dydaktycznych, ale i ze
swiadomos$ci przynalezenia do Kosciota, w ktorym kazdy ochrzczony odnajduje swoje
miejsce i nabywa poczucie odpowiedzialno$ci za realizacje¢ misji Chrystusa wobec $wiata, do
czego Kosciol zostal powotany. Efektem takiego widzenia rzeczywistosci stworzonych jest
doprowadzenie uczestnikow katechezy do refleksji nad obecnoscia rzeczywistosci
nadprzyrodzonej takze w dzisiejszym S$wiecie. Proces ten powinien mie¢ charakter
autentycznych poszukiwan i dyskusji na podstawie wiedzy wynikajacej z poznanych tekstow
biblijnych, komentarzy do nich, dokumentéw soborowych i liturgicznychsz.

Inng ptaszczyzng dla poszukiwan i aktywizacji mlodziezy stwarza rozwigzywanie w
duchu ewangelii ludzkich probleméw, ktére niesie ze sobg ich zycie codzienne. Zycie
chrze$cijanskie stanowi bowiem permanentne poszukiwanie rozwigzan problemow
egzystencjalnych zgodnych z duchem Chrystusa i dokonywanie wtasciwych wyborow, do

czego katecheza powinna mlodych przygotowac.
3.4. Duch wspoélnoty — duchem katechezy posoborowej

Szczegolne zadanie katechezy posoborowej w Polsce wynikalo z jednego z

fundamentalnych zadan katechizacji, jakim jest wprowadzenie uczestnikéw katechezy w

88 Por. W. Kubik, Rozwéj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze katechetycznej w latach 1895-
1970,Warszawa 1987, s. 274; S. Pawlina, Szkola tworcza w katechezie w swietle soborowej deklaracji o
wychowaniu, Kat 10 (1966), s. 263-266; .

%2 W. Kubik, Elementy metodyczne (cz. IV), w: Katecheza po Soborze Watykarskim II w $wietle dokumentéw
Kosciola, t. 1, red. W. Kubik, Warszawa 1985, s. 64-65.



zycie Kosciota. Katechizowany winien doswiadczy¢ rzeczywistosci Kosciota w swojej
parafii, a nawet w grupie katechetycznej®, gdyz wiara nie wynika z intelektualnego przyjecia
prawd, lecz przede wszystkim na doswiadczeniu Boga we wspdlnocie wierzacych.
Doswiadczanie ducha wspdlnoty dokonuje si¢ przez zaangazowanie w rozne dziedziny
postugi (diakonii) potrzebujagcym, biednym, cierpigcym. Udzial w zatroskaniu parafii o
kazdego z jej cztonkéw realizowanej przez czyny apostolskie stanowi najlepsza formacje
ducha jednosci i solidarnosci.

Inng drogg formowania ducha wspolnoty jest tworzenie autentycznych wspolnot z
grup uczestniczacych w katechezie, ktére jednoczy wrazliwo$¢ miltosierdzia, chrzescijanska
mito$¢ 1 wzajemna solidarno$¢, a zwlaszcza gdy grupy te gromadzg si¢ takze poza katecheza
przy dzietach milosci. Takimi probami realizacji wspolnoty staty si¢ miodziezowe grupy

ruchu ,,Swiatto — Zycie”, ale réwniez inne grupy o charakterze modlitewno — apostolskim3*,

3.5. Inkulturacja a jezyk komunikacji wiary

Katecheza zawsze stawata przed dylematem: jakim jezykiem wyraza¢ Dobrag Nowine,
by nie tylko byta zrozumiata dla cztowieka konkretnych czaséw, ale tez inspirowata go do
podejmowania dialogu z Bogiem — w modlitwie i zyciu codziennym. Jezyk katechizmow
potrydenckich czy tez typu deharbowskiego w II pot. XX w. nie byt juz w stanie wprowadzié¢
uczestnikow katechezy w zycie wiarg, a tym bardziej w komuni¢ z Chrystusem. Réwniez
biblijno-liturgiczny jezyk kerygmatyki okazat si¢ zbyt hermetyczny dla mtodych tego okresu.
Mentalno$¢ za§ wspotczesne] miodziezy nie ma odpowiednich narz¢dzi komunikowania
tajemnicy nadprzyrodzonosci, nie wprowadza w tajemnicg, lecz zatrzymuje si¢ na

ptaszczyznie doswiadczenia humanistycznego, $wiatopogladowego a nawet mySlenia

B M. Majewski, Katecheza wspolnoty, we wspolnocie i dla wspdlnoty, RTK (1981) z. 6, s. 105-115; J. Krucina,
Kosciol jako wspolnota wspolnot, w: Chrzescijanin w Kosciele, red. J. Majka, Wroctaw 1979, s. 138-140; por. Z.
Narecki, Katecheza i katechumenat rodzinny. Koncepcja ewangelizacji parafialnej, ,,Studia Ptockie” t. 18, Ptock
1990, s. 77.

% Bardzo dynamiczny w tych latach ruch ,,Swiatlo — Zycie”, zapoczatkowany przez F. Blachnickiego byt jedna z
praktycznych form urzeczywistniania idei Kos$ciota jako wspdlnoty. Praktyczne dzialanie wspomnianego ruchu
koncentruje si¢ na trzech podstawowych zadaniach: wychowaniu ,nowego cztowieka”, tworzeniu oaz
rekolekcyjnych oraz postudze we wspolnotach lokalnych dla budowania Kosciota jako wspolnoty matych
wspolnot. F. Blachnicki zadania sprowadzit do trzech okreslen: Nowy Czlowiek, Nowa Wspolnota, Nowa Kultura
— M. Kaszowski, Odnowa zycia rodzinnego w Ruchu ,,Domowy Kosciét”. Studium pastoralne w $wietle badan
na terenie diecezji przemyskiej, Otwock-Swider 1994, s. 24-29; por. K. Pawlina, Katolickie stowarzyszenia
miodziezy, HD 1994, nr 4, s. 47-53; W. Bobowski, Katolickie Stowarzyszenie Miodziezy czy jest potrzebne i
dlaczego? w: Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, red. Z. Bochenek, Tarnéw 1990, s. 9-10.



massmedialnego (modutowego). Dlatego jednym =z kluczowych zagadnieh w okresie
posoborowym stat si¢ problem jezyka i komunikacji religijnej (CT 59; por. DOK 160)%.

Francuski katechetyk Jaques Audinet zaproponowal w poszukiwaniu jezyka
katechetycznego droge posrednig. Katecheza winna dazy¢ do harmonii miedzy jezykiem
wspotczesnego cztowieka a jezykiem misterium Kosciota (por. DCG 6; CT 53; DOK 208)36.
Postugujac sie semantyka jezyka wspotczesnego, nalezy systematycznie otwiera¢ ucznia na
komunikacje w jezyku Pisma Swietego: jezyku obrazu, poezji, ale takze prowadzi¢ go do
uwrazliwienia na specyfike tajemnicy Boga i czlowieka, ktorg miodziez bardzo czgsto ze
swego zycia eliminuje. Jezyk Kosciota i objawienia wydaje si¢ mu obcy. Jan Charytanski w
swoich poszukiwaniach katechetycznych stwierdzal, ze odnowiona katecheza biblijna moze
si¢ sta¢ kluczem do rozwigzania tych trudnosci w poszukiwaniu komunikatywnego jezyka
katechezy®.

Problem zmieniajacej si¢ mentalnosci 1 dostosowania do niej jezyka ewangelizacji jest
problemem permanentnic wymagajagcym coraz to nowych rozwigzan. Jan Pawel II w
adhortacji Catechesi tradendae zauwaza juz u $w. Augustyna probg¢ rozwigzywania tego

problemu (CT 59). Dzisiaj trzeba wziaé¢ pod uwagg.
Zakonczenie

Migto piecdziesiat lat od Soboru, czasy si¢ zmieniajg i sytuacja katechezy zmienia si¢
permanentnie, ale duch Vaticanum II trwa, co wigcej wnika w calg katechizacje, takze w
szkolne nauczanie religii. Konieczna jest jednak jeszcze glebsza refleksja, wiasnie w tym
Roku Wiary. ,,Poczynajac od Roku Wiary - mowit papiez Benedykt XVI — konieczne jest
zabieganie o to, aby prawdziwy Sobér, ze swoja mocg Ducha Swietego, urzeczywistniat sig i

by prawdziwie odnowit Kosciot. Ufajmy, ze Pan nam pomoze. (...) Pan zwycie;Zy!”Sg.

% K. Rahner, Zapotrzebowanie na ,, krotkq formule” wiary chrzescijanskiej, Concilium, wyd. pol. 1966, s. 117-
123.

®), Audinet, Comment parler de I’Eglise aux adolescents, art.cyt., s. 191-193; por. Jan Pawet Il, Wiara i kultura.
Dokumenty, przemdwienia, homilie, Rzym 1986, s. 144.

37 . Charytanski, Inspiracje posoborowe w katechizaciji, art. cyt., s. 181.

% Augustyn, De catechizandis rudibus,, cz. 3, n. 24, w: §w. Augustyn, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, s.
31-32; por. R. Czekalski, Katecheza komunikacjq wiary, dz. cyt., s. 253-256.

¥ Benedykt XVI, Do duchowiernstwa diecezji rzymskiej, dz. cyt. Benedykt XVI zwrdcit takze uwage na znaczenie

wiary w ocenie prac soborowych: Byt Sobdr ojcow, prawdziwy Sobdr, ale byt tez Sobor mediéw. Byt to niemal
osobny Sobdr, a Swiat przez nie postrzegat Sobor, przez srodki przekazu. Tak wiec tym Soborem, ktory
skutecznie docierat do ludzi byt Sobér medidw, a nie Sobdr ojcow. Podczas gdy Sobdr ojcow urzeczywistniat sie
w obrebie wiary, byt Soborem wiary poszukujgcej , intellectus”, zrozumienia siebie i zrozumienia Bozych znakow



Dokonujac retrospekcji na wptyw Vaticanum Il na rozw6j wspoiczesnej katechezy, jest
on o tyle wieloplaszczyznowym dziataniem, gdyz pomimo iz katechizacji nie zostal wprost
poswigcony zaden dokument soborowy, to jednak gtdéwne nurty Soboru znalazly swe odbicie
w roznych przemianach katechezy. W wizji natury i celu katechezy Sobor stanowit inspiracje
do samookreslenia katechezy jako postugi Stowa. Tres¢ katechetycznego przepowiadania
skupiata si¢ na soborowej eklezjologii z personalistycznym i wspolnotowym ujeciem
wychowania liturgicznego. Zrodtem catego procesu katechetycznego sa Pismo Swigte i
liturgia, za$ zycie chrzes$cijanskie — ukazane jest jako realizacja powotania zyciowego
ksztaltowanego przez osobowe spotkanie Boga z czlowiekiem. Od strony metodologiczne;j
Sobor Watykanski II wplynat na ozywienie inkulturacji i poszukiwanie jezyka komunikacji

wiary, ktory optymalizowat by poglebienie wiary we wspotczesnym $wiecie.

w danej chwili, ktdry usifowat odpowiedzie¢ na wyzwanie Boga w danej chwili i znalezé w Stowie Bozym stowa
na dzis i jutro, podczas gdy caty Sobor — jak powiedziatem — toczyt sie wokdt wiary jako ,fides quaerens
intellectum”, to Sobdr dziennikarzy nie odbywat sie rzecz jasna na gruncie wiary, lecz w kategoriach
wspofczesnych mediow, to znaczy poza wiarq, miat innqg hermeneutyke. Byta to hermeneutyka polityczna: dla
mediow Sobdr byt walkg polityczng, walkq o wtadze miedzy réznymi prqdami w Kosciele. Oczywiscie media
popieraty te strone, ktéra w ich oczach lepiej odpowiadata ich swiatu. Byli tacy, ktorzy dqzyli do decentralizacji
Kosciota, do przekazania wtadzy biskupom, a nastepnie przez stowo ,lud Bozy”, do przekazania wtadzy
laikatowi. Byta to trojaka kwestia: wtadza papieza przekazana nastepnie biskupom, i wreszcie wszystkim,
powszechna wtadza ludu. Rzecz jasna oni domagali sie, by to wtasnie aprobowad, promulgowad, ufatwiad.
Podobnie w odniesieniu do liturgii. Nie interesowata ich liturgia jako akt wiary, ale jako cos, gdzie robi sie rzeczy
zrozumiate, jakies dziatanie wspdinoty, pewne ,profanum”. Wiemy, Ze istniafa tez tendencja, powotujqgca sie
rowniez na historie, do tego, by mowic, iz ,sacrum” to rzecz pogariska, ewentualnie nalezqgca do Starego
Testamentu. W Nowym Testamencie liczy sie jedynie to, Ze Chrystus umart poza tym: to znaczy za bramami, to
znaczy w swiecie pogariskim. Z sakralnoscig nalezatfo wiec skoriczyc, a kult miat nalezec do ,, profanum”: nie jest
on kultem, ale aktem zbiorowosci, wspdlnego uczestnictwa, a w ten sposob takze uczestnictwem jako
dziataniem. Takie ttumaczenia, banalizacje idei Soboru miaty korodujgcy wptyw na wprowadzanie w Zycie
reformy liturgicznej. Zrodzity sie one z wizji Soboru poza jego kluczem, poza wiarq. Podobnie w kwestii Pisma
Swietego: Pismo Swiete jest ksiegq, historyczng, ktérq nalezy traktowaé tylko i wytgcznie w kategoriach
historycznych, i tak dalej. Wiemy, ze ten Sobér mediow docierat do wszystkich. Byt on wiec dominujqgcy, bardziej
skuteczny i spowodowat tak wiele dramatéw, problemow, rzeczywistych nieszczes¢: zamkniete seminaria,
zamkniete klasztory, banalizacje liturgii..., a prawdziwy Sobdor napotykat trudnosci, aby nabracé konkretnego
ksztaftu, aby sie urzeczywistnic. Sobor wirtualny byt silniejszy niz Sobor realny. Lecz prawdziwa sita Soboru byta
obecna i powoli coraz bardziej sie urzeczywistnia, stajgc sie prawdziwg sitg, ktéra jest prawdziwg reformg,
odnowgq Kosciota.



