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Wszelkie rocznice pobudzajg do podsumowan. Tak jest tez w przypadku 20. rocznicy
publikacji Katechizmu Kosciota Katolickiego. Pytamy mig¢dzy innymi o jego znaczenie dla
zycia wspotczesnych chrze$cijan. Mowigc o rocznicy publikacji Katechizm Kosciota
Katolickiego nalezy pamigtac, ze jest ona wyznacznikiem zmian, jakie zaszly w §wiadomosci
Kosciota minionego wieku. Na te $wiadomo$¢ ogromny wptyw wywarl przede wszystkim
Sobdr Watykanski II oraz dorobek mysli teologicznej minionego wieku, ktora ksztattowata
myslenie ojcéw soboru, a pdzniej je objasniata. Dopiero w tym kontek$cie mozna méwié o
roli Katechizmu Kosciota Katolickiego w shuzbie wiary, a konsekwentnie formacji
chrzes$cijanina.

Wskazane — zreszta nie jedyne — punkty odniesienia dla rozwoju wspotczesnej
swiadomosci katechetycznej sprawiaja, ze nie mozna w sposob radykalny stawiaé granicy
czasowej: ,,do publikacji KKK” i ,,0d publikacji KKK”, gdyz takie myslenie uwazam za
falszywe. Mozemy natomiast odwotujac si¢ do dokumentu wskazywac na przemiany, ktére za
jego posrednictwem zostaly wpisane w histori¢ i §wiadomos¢ Kosciota.

W wystapieniu chce wskaza¢ na znaczenie tego waznego dokumentu dla formacji
chrzescijanskiej, jako ze mozna z duza doza pewnos$ci stwierdzi¢, ze w zdecydowanej

wigkszosci zostaliSmy formowani wlasnie na jego tekstach.

1. Antropologiczno-teologiczne podstawy formacji chrzescijanina wedlug Katechizmu
Kosciota Katolickiego
Etymologicznie okreslenie ,,formacja” pochodzi od tacinskiego ,,formatio” i znaczy
ksztalt, zarys, utwor. Postugujacy si¢ tym terminem maja na uwadze dzialania, ktorych celem
jest wywieranie trwatego wplywu zaré6wno przez osobe, jak i grupe czy instytucje na

osobowos¢ cztowieka. Celem tych oddziatywan jest uksztattowanie 1 internalizacja przyjetego



modelu psychicznych struktur poznawczo-oceniajgcych systemu przekonan i wartosci, jak
réwniez uksztattowanie wynikajacych z nich umiejetnosci okre§lonych dziatan®.

Pojeciem formacja postuguja si¢ przedstawiciele réoznych dyscyplin naukowych, w
tym takze pedagodzy, dla ktéorych formacja oznacza ksztalcenie i1 szerzenie o$wiaty lub
ksztaltowanie, formowanie?. Jest ono odnoszone do sfer psychiki cztowieka, jego umystu,
sumienia, religijnoéci i ma stuzyé wytworzeniu odpowiedniego stylu zycia®. W kategoriach
zycia spotecznego stowo to zostaje odnoszone do catoksztattu zycia i1 stosunkow
miedzyludzkich na okreslonym szczeblu rozwoju. Wedtug M. Nowaka ,,pojecie to stanowi
podstawowa kategori¢ pedagogiczng (obok wychowania) i zarazem konstytutywne centrum
cztowieka, przyjete w jego ztozonosci, niepowtarzalnosci i jednostkowosci, wigzac sig
zwlaszcza z kategorig ,,0siggania formy” (dochodzenia do wlasciwej sobie postaci) oraz
procesu wewngtrznego przemieniania si¢ cztowieka (metanoi)!, a nadto wiaze si¢ z
wymiarem duchowym procesu wychowawczego poprzez ksztattowanie sumienia osoby oraz
budzenie jej §wiadomos$ci. Procesy te zachodzg we wnetrzu czlowieka angazujac jego sity
duchowe poprzez poznanie siebie, drugiego czlowieka oraz catego otoczenia. Autor ten
warto§¢ procesow formacji cztowieka doszukuje si¢ w porzadku etycznym, w ktérym
wolnoéé¢ stanowi nieodzowna warto$é moralna osoby w procesach budowania jej tozsamosci®.
Oznacza to, ze procesy formacji osoby (wychowywanie) sg zwigzane z wysitkiem, dzialaniem
zmierzajagcym do tego, by osoba pozostala soba, rozwijata si¢ i wzrastala. Wysitek ten
dyktowany jest poszukiwaniem sensu zycia zaroOwno osoby, jak tez calego otoczenia. W tym
tez znaczeniu moéwi si¢ o formacji stalej (permanentnej)G, albo formacji dorostych’, czy
formacja moralna®. Pojecia te w roznych aspektach wskazuja na jeden istotny element:
wieloaspektowe wywieranie wptywu na osobe celem akceptowania 1 przyjmowania
okreslonego systemu przekonan i wartosci. W oparciu o powyZzsze znaczenie terminu
,»formacja” chciatbym podja¢ probe omowienia przynajmniej niektorych obszarow, w ktorych
mozna mowi¢ o wspieraniu procesow ksztalttowania osoby migdzy innymi za posrednictwem

Katechizmu Kosciota Katolickiego.
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1.1.  Objasnianie godnosci osoby

Za znaczace dla refleksji nad formacja osoby nalezy uzna¢ pojecie godnosci osoby.
Oznacza ono szczegoOlng wartos¢ cztowieka pozostajagcego w relacjach interpersonalnych.
Relacje te uzasadniajg i usensowniajg zycie cztowieka, a nadto pozytywnie wartos$ciujg
relacje zarowno do wiasnej osoby, jak tez do grupy. Podstawa takiego nastawienia jest
samoocena, ktora polega na przezywaniu swojej wartosci i tworzeniu pozytywnego obrazu
siebie. Zdolnosci te motywuja osobe do moralnie wartoSciowych zachowan, a nadto
uodparniajg na wszelkie formy manipulacji i zniewolenia. Ponadto pozytywnie wptywaja na
radzenie sobie przez osobe w trudnych zyciowo sytuacjach®.

Trudnosci zwigzane ze zdefiniowaniem godno$ci czlowieka wynikaja tez i z tego, ze
termin ten opisuje si¢ w aspekcie filozoficznym, psychologicznym, religijnym czy prawnym,
a takze zycia spolecznegolo. W praktyce oznacza to, ze na rdézne sposoby bedzie objasniane
rozumienie godnosci. Z tych powodow trudno sobie wyobrazié, by przedstawiciele sSrodowisk
r6znych $wiatopogladowo, politycznie czy spotecznie mieli na mysli to samo. ,,Co$ inneg0
glosi ten, kto twierdzi, ze cztowiekowi przystuguje niezbywalna godno$¢, ktora zawdzigcza
Bogu, a co$ innego ten, kto patrzy na cztowieka czysto biologicznie, jako na ewolucyjny twor
natury, traktuje godno$¢ jako warto$¢, ptynaca z nadania kulturowego lub spotecznego
(instytucjonalnego). Nie wydaje si¢ bowiem skadinad, by z pozycji, ktora nie przyjmuje
istnienia Boga-Stworcy czlowieka, a tym bardziej operujacej czysto biologicznym
rozumieniem czlowieka istniata jaka§ zasadnicza (ontyczna) racja do radykalnego
(ontycznego) przeciwstawienia go reszcie przyrody i ,,wywstzania”ll.

Wielo§¢ znaczen nadawanych terminowi godno$¢ w rozumieniu S. Steuden nie
powoduje jednak, ze jest ona ,,warto$cig relatywna”, a konkretna osoba posiada mniej czy
wigce] godnosci w stosunku do innych ludzi. Fundamentalna warto$¢ godnos$ci ludzkiej jest
absolutna. Jest ona catkowita i nieutracana'®’. Autorka ta dodaje, ze w znaczeniu
psychologicznym godno$¢ osoby ,jest rdzeniem osobowosci, pelni bowiem funkcje
integrujaca osobowos¢ — niezaleznie od jej doswiadczen pozytywnych lub negatywnych —

ukierunkowuje postgpowanie odpowiednio do uznawanego systemu wartosci. Godno$¢
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cztowieka jest takze komponentem poczucia sensu zycia, wlasnej wartosci 1 powinnosci oraz
pomaga pozosta¢ wiernym swoim przekonaniom. Cztowiek majacy poczucie godnosci potrafi
sytuacje trudne, zwigzane z cierpieniem czy niepowodzeniem przyjaé bez rozpaczy, umie
takze uszanowac¢ innych ludzi niezaleznie od tego, kim s3 i 1 jaka zajmujg pozycjf;”lg. Wynika
z tego, ze charakterystycznym rysem wpisanym w pojecie ,,godno$¢ cztowieka™ jest jego
dynamiczny charakter. Termin ten ,,zmienia (przynajmniej czgsciowo) swa tre$¢ w miarg
dochodzenia nowej wiedzy, dostarczanej przez nauki empiryczne oraz wskutek zmian w
swiecie (migdzy innymi wskutek mozliwosci urzadzania §wiata, jakich dostarcza rozwdj
nauki 1 techniki). Zmiany te sprawiajg, ze pytania o to, jakie zachowania i dziatania ludzkie
odpowiadaja ludzkiej godnosci, a jakie jej uchybiaja, trzeba stawiaé stale na nowo™.

Nie bez znaczenia przy objasnianiu istoty godnosci cztowieka jest tez i to, ze nie
chodzi o samo pojecie lecz o to, co kryje si¢ pod nim w momencie wyjasniania istoty
cztowieka 1 jego miejsca posrod innych bytow. A. Bronk zauwaza, ze do najczgs$ciej
faczonych z jego godnos$cig cztowieka wlasciwosci wymienia si¢ ,,rozumno$¢ 1 wolno$¢ oraz

15 Dopowiedzmy

zwigzang z nimi kreatywno$¢ (cztowiek jako tworca swiata kultury)
jeszcze i to, ze godnos¢ osoby ma wymiar spoleczny, o ktdrym wspominajg niemal wszystkie
filozofie'®. Nie znaczy to jednak, ze czlowiek uzyskuje ja od panstwa, czy tez od
spoteczenstwa. To z kolei domaga si¢ traktowania osoby przez inne podmioty nie jako rzeczy,
narzedzia, lub $rodka utatwiajacego funkcjonowanie réznych struktur spotecznych. Dlatego
jej odkrywanie nie moze sta¢ w sprzecznosci, ani nie moze wyklucza¢ godno$ci innych oséb.
Ponadto godno$¢ spetnia w zyciu spolecznym wazng funkcje motywacyjng, ktora
ukierunkowuje postgpowanie czlowieka na uznawany system wartosci. Nadto borni
uksztaltowany przez osobe obraz siebie przed znieksztalceniem, ktore moze by¢ wynikiem
postepowania sprzecznego z wlasnymi przekonaniami i sumieniem’.

Posiadana przez czlowieka godno$¢ jest wyrazem najwyzszej wartoSciowosci
cztowieczenstwa jako takiego, bezwzglednej wartosci kazdego cztowieka, ktora przystuguje
mu bezwarunkowo. W uzasadnieniu tego twierdzenia K. Olbrycht powotujac si¢ na K.

Wojtyte podkresla, ze ,,godno$¢ osoby ludzkiej zakorzeniona jest w zdolnosci cztowieka do
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samostanowienia i transcendencji”ls. W tym tez znaczeniu o godnosci mozna moéwi¢ w
kategoriach ,,wielkosci” osoby. Wielko$¢ te S. Steuden ujmuje w potréjnym wymiarze.
Pierwszym jest obrona wlasnej tozsamosci i systemu przekonan. Dlatego wedhug niej do tego,
aby zy¢ z godnoscia trzeba by¢ sobg we wszystkich okoliczno$ciach zycia. Drugim zrédtem
godnosci jest aktywnos$¢ skierowana ku ludziom. Natomiast trzecim wymiarem godnosci
cztowieka jest transgresja, ktora polega na tym, ze cztowiek intencjonalnie wychodzi poza to,
co posiada i czym jest'. Ujecie to pozwala rozpatrywa¢ godnos$¢ osoby zaréwno w wymiarze
naturalnym jak i religijnym. W wymiarze naturalnym, ktory lgczymy z duchowo-cielesna
natur¢ cztowieka, godnos¢ osoby wyraza si¢ poprzez:

* zdolno$¢ poznania intelektualnego (myslenie),

* zdolno$¢ kochania,

* zdolnos¢ bycia wolnym,

* zdolnos¢ posiadania podmiotowoS$ci prawne;.

Pojecie godnosci zostalo rozwijane i precyzowane w dobie Soboru Watykanskiego 11,
a takze objasniane w réznych miejscach Katechizmu Kosciota Katolickiego. W ujeciu tym
zostaje przyblizona i1 objasniana, a nade wszystko poszerzone objasnianie prawdy o
cztowieku. Jest to widoczne chocby przy zestawieniu objasnien natury czlowieka
podawanych przez metafizyke 1 teologig, a takze filozofi¢, psychologie czy prawozo.
Metafizyka postrzega osobg jako byt zywy i rozumny, tozsamy z sobg i niepodzielny,

ktorego zycie charakteryzuje jedno$¢ biologii (zycia wegetatywnego), zycia popgdowo-
zmyslowego oraz zycia osoboweg021. Podkresla przy tym, ze ciato stuzy duszy chociaz nie w
sensie rzeczy, dlatego ze dusza przekracza plaszczyzne cielesng. Dzigki swemu duchowi
osoba moze przekracza¢ cielesny wymiar wlasnej egzystencji miedzy innymi dzigki
posiadanej wolnosci 1 zdolnosci ponoszenia odpowiedzialno$ci za wtasne postgpowanie.
Teologia natomiast widzi w godnos$ci cztowieka fundament chrzeécijanskiego przekazu o
zwigzkach Boga z czlowiekiem nazywajac jego sfer¢ duchowa sednem jego osobowosci:
cztowiek stworzony, odkupiony i przeznaczony do zycia wiecznego z Bogiem. Teologia
wyjasnia tez, ze przy okreslaniu godnosci osoby istotng rol¢ pelni ciato, ktére umozliwia

duchowi nawigzanie kontaktu ze $wiatem rzeczy oraz innymi osobami oraz pozwala
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ksztaltowac 1 zmienia¢ swiat przyrody wedtug wtasnej mysli twoérczej 22, Dzig¢ki niej mozliwe
jest tez odkrycie, ze zarbwno wewnetrzno$¢ jak i zewnetrznos$¢ ludzkiego zycia idg w parze i
zmierzaja do przezwyci¢zania siebie 1 zwracania do Transcendencji — Boga ukazujacego
cztowiekowi ostateczny sens jego egzystencjiZB.

Posiadana przez czlowieka godno$¢ wuzdalnia go do odpowiedzialnosci ,,za
wspottworzenie fundamentalnych wartosci: poznawczych, moralnych, artystycznych,
ideowych, narodowych, religijnych. Nie ma wolnos$ci godnej cztowieka bez afirmacji prawdy,
dobra, sprawiedliwos$ci, zyczliwosci itd. Wolno$¢ od prawdy czy od dobra redukuje
egzystencj¢ cztowieka do poziomu zycia biologiczno-wegetatywnego i nieuchronnie
prowadzi do samozniewolenia. Z tego tez powodu ontologiczna wolnos$¢ jest szansg duchowej
autokracji, ale implikuje rowniez alternatyw¢ moralnej autodestrukcji. Z tych powoddéw jest
ona dla czlowieka zaréwno «misterium fascinosumy», jak 1 «misterium tremendum»”?*,
Rozumowanie to pokazuje, iz wszystko, co istnieje, zostaje odnoszone do cztowieka jako do

>, W tym sensie godno$é

jego centrum czyniac zeh punkt szczytowy calego istnienia®
cztowieka, zdaniem Katarzyny Olbrycht, ,wyraza fakt najwyzszej warto$ciowosci
cztowieczenstwa jako takiego, bezwzglednosci wartosci kazdego czlowieka, ktora
przystuguje mu bezwarunkowo” migdzy innymi dlatego, ze godno$¢ osoby zakorzeniona jest
w ludzkich zdoInosciach samostanowienia i otwierania sie na Transcendencje®®.

Objasnienia zwigzane z chrzescijanskim rozumieniem godnosci Katechizm Kosciota
Katolickiego taczy z rozumieniem osoby. Takze to pojecie zostaje ubogacone o
przywolywanie zwigzkoéw laczacych cztowieka z Bogiem, dzieki czemu przypisuje si¢ jej
godnos$¢ ,.korony” Bozego dzieta stworzenia. Wlasciwos¢ ta uzdalnia osobg do kierowania
sobg, podtrzymywania ciggtosci miedzy przesztoscia, terazniejszoscig i1 przysztoscig zarowno
przy podejmowaniu decyzji. To za$ pociaga za sobg wiasciwe tylko osobie konsekwencje

nazywane moralno$cia, badZ zyciem moralnym27.

To z kolei sprawia, ze osoba begdac
podmiotem swego istnienia 1 dziatania jest postrzegana jako ,,kto§” w odréznieniu od istnienia
i dynamizmu rzeczy, ujmowanych zaimkiem ,,co$”. Tylko ona catg swg natur¢ — jako podmiot
dziatania — wyraza w $wiadomych czynach naznaczonych aktem poznania, wolnosci 1

odpowiedzialnosci. W tym znaczeniu bycie osoba oznacza posiadanie dostepu do
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swiadomego nawigzywania trwatej 1 wolnej relacji z rzeczywistos$cig otaczajaca cztowieka
oraz z jej pierwsza i nieskonczong podstawa — Bogiem.

Waga, jakag w gloszeniu zbawczego orgdzia przywigzuje si¢ do godno$ci osoby
umozliwia objasnianie wiary religijnej, ktora jest owocem wolnej decyzji cztowieka.
Odwotywanie si¢ w katechezie zarowno do naturalnych jak i religijnych wymiaréw godnosci
osoby ulatwia objasnianie dialogicznego wymiaru chrzescijanstwa, a takze ukazywania

odpowiedzialnosci cztowieka za swe decyzje wiary/niewiary.

1.2. Objasnianie natury wiary

W Katechizmie Ko$ciota Katolickiego podane zostato autorytatywne wyjasnie istoty
wiary religijnej. Ttumaczy, ze nie opiera si¢ ona na uczuciach, lecz na rozumie i decyzjach
woli cztowieka, bez ktorych bytaby nieodporna na przeciwnosci i trudnos$ci, ktore moglyby ja
tamaé. Podkresla wage, jaka w dochodzeniu do wiary spelnia zar6wno poznanie naturalne
(rozumowe) jak i religijne (oparte na Objawieniu). Dzigki obu formom poznania czlowiek jest w
stanie pozna¢ i przyja¢ osobowego Boga. Jego decyzji wyboru Boga towarzyszy gotowo$é
dochowywania Mu wiernosci poprzez okazywane zaufanie i postuszenstwo. Wynika z tego, ze
wiar¢ charakteryzuje uzdolnienie do uznania Boga za swego Ojca, ukrzyzowanego i
zmartwychwstalego Jezusa za Pana i Zbawiciela, a Ducha Swictego za dawce Bozego zycia.
Uznanie to czlowiek moze wyraza¢ przede wszystkim przez pielggnowanie nawigzanej na
chrzcie $wietym wigzi z Jezusem Chrystusem po to, by rozpozna¢ w Jego osobie Boga
objawiajacego $wiatu swa bezgraniczng mitos$¢. Odkrycie to ma uswiadamiaé cztowiekowi,
ze milo$¢ Boga nie jest jednorazowym aktem Jego dobroci, lecz jest nieustannie udzielana
ludzkosci moca obecnego 1 dziatajacego w §wiecie 1 w Kosciele Ducha Pocieszyciela, Ducha
Jezusa, Ducha Swietego. Oznacza to, ze dla chrzescijanina wiara w Boga jest nieodtaczna od
wiary w Tego, ktorego On postal, Jezusa Chrystusa umitowanego Syna, ktéremu nalezy si¢
absolutne zaufanie 1 postuch (por. Katechizm Kosciota Katolickiego 151).

Tak rozumiana wiara wymaga od cztowieka nawrdcenia do Jezusa Chrystusa, pelnego
1 szczerego przylgnigcia do Jego Osoby oraz decyzji stania si¢ Jego uczniem. Charakteryzuja
ja zatem osobowe spotkanie z Jezusem Chrystusem, ktoére domaga si¢ statlego zaangazowania
w misj¢ Jezusa. To za$§ pociaga za sobg konieczno$¢ myslenia jak On, sadzenia jak On i zycia
jak On Zy128. Z takiego definiowania istoty wiary chrzescijanskiej wynika, ze nie jest ona

"religig Ksigegi", a religig "Stowa" Bozego. Stowo nalezy przy tym rozumie¢ nie jako stowa

B DOK, nr 53.



spisane i milczace, ale jako Stowo Wcielone i zywe — Jezusa Chrystusa (Katechizm Ko$ciota
Katolickiego 108). Tak definiowang wiar¢ chrzescijanskg uzupetniajg liczne dopowiedzenia, z
ktorych jednoznacznie wynika, ze pelnym jej wyrazem jest odpowiedz cztowieka na Boze
objawienie oraz podarowane mu $wiatto w poszukiwaniach ostatecznego sensu swego zycia.
Z podawanych w Katechizm Kos$ciota Katolickiego objasnien istoty wiary
chrzescijanskiej wynika tez i to, ze w zadnym wypadku nie sprzeciwia si¢ ona, ani nie
wyklucza ludzkiego rozumu. Przeciwnie oczekuje od rozumu aktywnego wiaczania si¢ w
catoksztalt procesow poszukiwania Boga. Rozum uwaza tez za naturalne $wiatlo, dzigki
ktoremu cztowiek jest zdolny w sposdb pewny poznaé¢ Boga, ktorego Opatrzno$¢ czuwa nad
$wiatem i nim rzadzi, jak tez prawo naturalne, a takze poczatek i cel wszystkich rzeczy.
Powyzsze przekonanie przekazane w Katechizm Kos$ciota Katolickiego zostaje
konfrontowane z faktycznymi przeszkodami, ktére w znacznej mierze utrudniajg takie
poznanie. Rodzace si¢ trudno$ci wynikaja z tego, ze prawdy dotyczace Boga oraz jego relacji
z ludzmi przekraczaja w sposob absolutny porzadek rzeczy podpadajacych pod zmysty. Ich
poznanie wymaga od czlowieka poswigcenia i wyrzeczenia si¢ siebie. Rozum ludzki w ich
poszukiwaniu napotyka takze trudnosci wynikajace z wptywu zmystoéw 1 wyobrazni oraz ze
ztych sklonnos$ci spowodowanych przez grzech pierworodny. Sprawia to, ze w tych
dziedzinach ludzie tatwo sugerujg si¢ btedem lub przynajmniej niepewnos$cia w tym, czego
nie chcg uzna¢ za prawde (KKK 37). ,,Z tego powodu cztowiek potrzebuje $wiatta
Objawienia Bozego nie tylko wtedy, gdy chodzi o to, co przekracza mozliwosci jego
zrozumienia, lecz takze, "by nawet prawdy religijne i moralne, ktére same przez si¢ nie s3
niedostgpne rozumowi, w obecnym stanie rodzaju ludzkiego mogly by¢ poznane przez

wszystkich w sposéb tatwy, z zupetng pewnoscia 1 bez domieszki bledu” (KKKK 38).

1.3. Objasnianie tresci wiary
Za istotny element opartej na Katechizm Kosciota Katolickiego formacji
chrzescijanskiej trzeba uznaé takze sposob ujmowania i przekazywania istoty wiary oraz jej
tresci. Chodzi mi o ujmowanie i przekazywanie jej w wymiarze teo-, chrysto- i
eklezjocentrycznym. Teocentryzm tresci orgdzia chrzescijanskiego ma odstania¢ tajemnice
Trojjedynego Boga, ktory jest Osoba 1 ktory przez Jezusa Chrystusa ofiarowat ludzkosci dar
zbawienia®. Eklezjocentryzm ma podkreslaé aktualno$¢ jego udzielania przez Ducha

Swietego zyjacego i dziatajacego w $wiecie za posrednictwem Kos$ciola. Ten wymiar

# por. J. Kochel, Z. Marek SJ, Pedagogia biblijna w katechezie, Wyd. WAM Ksieza Jezuici, Krakow 2012, s.
83-88.



zbawczego dzialania nazywany jest chrystocentryzmem trynitarnym, ktory kresli przed
cztowiekiem drogg zbawienia: ,,przez Chrystusa do Ojca w Duchu”.

Obecny w wierze Kos$ciota chrystocentryzm trynitarny umozliwia ukazywanie
wewnetrznego zycia Boga odkrywane w zbawiajacych cztowieka Jego dzietach. Poza tym
»przedstawienie wewngtrznego bytu Boga objawionego przez Jezusa, jednego w swej naturze
1 troistego w osobach, powinno ukaza¢ zywe konsekwencje dla zycia ludzkiego. Wyznanie
wiary w jednego Boga oznacza, ze «cztowiek nie moze w sposob absolutny poddac¢ swojej
wolnosci osobistej zadnej wtadzy ziemskiej». Oznacza ponadto, ze ludzkos¢, stworzona na
obraz Boga, ktory jest «komunig os6b», jest powolana do tego, by by¢ spolecznoscia
braterska, zlozona z dzieci tego samego Ojca, rownych w godnosci osobowej”*°. Objagnienia
te pozwalaja twierdzi¢, ze Katechizm Kos$ciota Katolickiego usankcjonowal soborowe
inspiracje katechezy, w ktorej historia zbawienia stanowi kanwe przekazu zbawczego oredzia.
Ten sposéb ujmowania tresci zbawczego oredzia daje podstawy do refleksji oraz
wprowadzania korekt w ksztaltowany przez cztowieka obraz Boga rozumiany nie jako
,wyobrazenia Boga”, ale jako dos$wiadczanie Jego obecnosci w dziejach 1 $wiecie
otaczajacym cztowieka™.

Waga, jaka nalezy przywiazywa¢ do procesow ksztattowania obrazu Bogu, ma swe
uzasadnienie w tym, ze na nim zostajg oparte relacje cztowieka z Bogiem poczynajac od
wyrazania glebokiej wiary az po niewiar¢. Zaktada sig, ze proces ten trwa jesli nie przez cale
zycie, to przynajmniej przez znaczng jego cze§¢¥. W zwiazku z tym trzeba przyja¢, ze obraz
Boga raz uksztattowany nigdy nie moze by¢ uwazany za ostateczny, niezmienny33 dlatego, ze
doswiadczenia obecnosci 1 dzialania Boga czlowiek zbiera przez cate zycie. Zdaniem B.
Groma obraz ten ,,stanowi — pod wzgledem poznawczym i od strony filozofii natury —
odpowiedz na pytanie o ostateczne «skad» kosmosu i czlowieka. Od strony emocji i w
perspektywie filozofii warto$ci jest on dopetniony pytaniem o warto$§¢ najwyzsza i1 ostateczng

podstawe koniecznej zgody na wartos¢ wiasnej osoby, innych ludzi i zycia, ktore to stanowi

¥ DOK, nr 74.

%1 por. Bég w przedszkolu i szkole. Zarys katechezy przedszkolnej i wezesnoszkolnej, red. Z. Marek SJ, Wyd.
WAM, Krakow 2000, s. 89-90.

%2 por. Z. Marek SJ, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym w Polsce w latach

1945-1990, Wyd. WAM, Krakéw 1994, s. 153.

% Por. Tenze, Mowi¢ o Bogu Biblii, W : Méwié o Bogu..., red. Z. Kijas OFMConv, Stowarzyszenie Civitas
Christiana w Krakowie, Wyd. OO. Franciszkanow "Bratni Zew", Krakow 1997, s. 25-44; Tenze, O ksztaftowaniu
obrazu Boga, Horyzonty Wiary 1991, z. 7, s. 29-46; K. Frielingsdorf SJ, Demoniczne obrazy Boga, Wyd. WAM,
Krakoéw 1997, 27; H-J. Fraas, Religia w procesie rozwoju osobowego dziecka, art. cyt., s. 47; B. Grom,
Psychologia wychowania religijnego dzieci w wieku przedszkolnym, szkolnym oraz mlodziezy, Wyd. WAM,
Krakow 2011, s. 149..



podstawe rozumienia Boga jako istoty zastlugujacej w ponadludzki sposéb na zaufanie, czes$¢ i
wspoldziatanie (wspot-mitosé)™.

Przyjmuje si¢, ze poprawnie ksztaltowany obraz Boga bedzie eliminowaé wszystko,
co w czlowieku wyzwala Iek, niepewnos¢, zaktopotanie kojarzone z osobg Boga. Procesu
tego nie mozna jednak taczy¢ z rzeczowa informacjg (przekazem wiedzy), ale z dziataniami
umozliwiajagcymi nawigzanie z Nim osobowych relacji. Ich fundamentem ma by¢
rozpoznawane przez osobe doswiadczenia zbawczego dzialania Boga, ktérych pelnig
cztowiek odkrywa w osobie Jezusa Chrystusa35. Wynika z tego, ze katecheza Kosciota ma
kierowa¢ cztowieka ku nawigzywaniu i rozwijaniu osobowych wigzoéw z osobowym Bogiem,
ktéry zbawia cztowieka. Centralng postacia odkrywanego dzialania Boga ma by¢ Jezus
Chrystus, ktoérego przyjscie na $wiat zmierza do objawienia Ojca, siebie samego jako Syna
Bozego i Ducha Swietego. Objawienie to odstania przed cztowiekiem nie tylko wewnetrzne
zycie Boga wypetnione zbawiajacg miloscia, ale tez ukazujace mu sens wiary w Boga
zapraszajacego do udziatu w tym zyciu.

Oparcie procesOw ksztaltowania obrazu Boga na poznaniu osoby Jezusa z Nazaretu,
ktéry chodzit ulicami jednej z podrzgdnych prowincji rzymskiego Imperium, méwil lokalnym
jezykiem, nosit znamiona konkretnego narodu — zydowskiego, oraz jego kultury nalezy
uwazac¢ za cze$¢ procesu ksztaltowania obrazu Boga. Drugim istotnym elementem procesow
ksztattowania Boga sa dziatania prowadzace do budzenia wiary w Jego osobe. Chodzi o
przyjecie Jezusa Chrystusa za prawdziwego Boga, ktory przyjmujac ludzkie ciato catkowicie
upodobnij si¢ do ludzi. Zasadno$¢ tych dziatan wynika z tego, Zze dziecigce skojarzenia z
osobg Jezusa sa o wiele konkretniejsze niz z okresleniem Bog*®. Wydaje sie tez, ze poprzez
osobe Jezusa Chrystusa tatwiej przychodzi przyjecie tajemnicy jednego Boga obecnego w
Trzech Osobach.

Docenianie waznoS$ci posiadanego przez osobe obrazu Boga dla osiggania dojrzatosci
ludzkiej 1 religijnej kaze zwraca¢ uwage na dwa istotne jego aspekty: ,,Prawdziwy Jezus
Chrystus jest kruchym 1 $miertelnym ciatem, jest historig i1 ludzkos$cia, ale jest takze chwala,
boéstwem, tajemnica: Tym, ktory objawil nam Boga, ktorego nikt nigdy nie widziat. Syn Bozy

pozostal nadal Tym, kim jest, rowniez wtedy, gdy Jego ciatlo zlozone jest w grobie —

** Por. B. Grom, Psychologia wychowania religijnego dzieci w wieku przedszkolnym, szkolnym oraz mtfodziezy,
dz. cyt., s. 152.

% Por. Z. Marek S, Podstawy i zalozenia katechetyki fundamentalnej, WSFP ,Ignatianum”, Wyd. WAM,
Krakow 2007, s. 42.
% por. H. Waldenfels SJ, Odkrywaé Boga dzisiaj, Wyd. WAM, Krakow 1997, s. 64.



zmartwychwstanie zaswiadcza o tym, w sposob zywy i1 skuteczny”37. Ponadto wazne jest
zwracanie uwagi na to, iz zadne — ani wtasne, ani cudze — rozumienie tajemnicy Boga nie jest
ostateczne™®.

Kolejne etapy rozwoju osoby sprawiajg, ze przemianom podlega styl jej religijnosci.
Charakteryzuje go stopniowe przechodzenie od religijnosci zewnetrznej (heteronomicznej) do
religijnoci wewnetrznej i wlasnej (autonomicznej)®. Powoduje to, ze wraz z rozwojem i
dorastaniem zazwyczaj dochodzi do zmian w religijno$ci osoby. Poziom ten staje si¢
poczatkiem osiggania religijnosci autonomicznej4o. Na stopien tej dojrzatosci wptywa migdzy
innym uksztaltowany obraz Boga. Zdaniem B. Groma niedojrzatos¢ religijna i zazwyczaj
Zwigzany z nig infantylny obraz Boga do$¢ czgsto wywotuje w okresie dorastania cztowieka
kryzys religijny. Mozliwo$¢ zafalszowania obrazu Boga bierze si¢ stad, ze dziecko, ale tez i
dorosty poznaja Swiat jeszcze w sposob mato dojrzaty i niepelny, a takze dlatego, ze nie zawsze
s zdolni do pelnego przyjecia tresci Bozego objawienia. Problemem edukacyjnym jest wigc nie
to, ze na jakims$ etapie zycia cztowieka obraz Boga jest zdeformowany lecz to, ze wyniesiony z
dziecinstwa obraz Boga nie zostal w p6zniejszym zyciu skorygowany, ale utrwalany. Zjawisko
to, zdaniem B. Groma™, jest zazwyczaj przyczyna kryzyséw wiary wystepujacych w okresie
dojrzewania.

Omawiajac znaczenie Katechizm Kos$ciota Katolickiego dla formacji chrzescijanskiej
cztowieka nalezy nadto zwrdci¢ uwage na eksponowany w nim udzial wierzacych jako
Kos$ciota w wypelnianiu zbawczego planu Boga. Objasnianie boskiego charakteru Kosciota
dzieki mocy i dziataniu w nim Ducha Swietego, a takze podkreslanie jego udziatu w
zbawczym dziele zbawienia, sprzyja odnajdywaniu przez wierzacych nadprzyrodzonego
sensu swojego zycia w spotecznosci ludzkiej. Wszystko to sprawia, Ze inspirowana
Katechizm Kos$ciota Katolickiego wspolczesna mysl katechetyczna doceniajagc walor
poprawnie uksztaltowanego obrazu Boga oraz zagrozenia wynikajace z jego deformacji,
podkresla znaczenie 1 wagg dzialan, ktore beda sprzyja¢ poprawnemu odkrywaniu tajemnicy
Boga i przyjmowaniu jej przez osobe za fundament wlasnego zycia. Staje si¢ tej punktem

odniesienia dla ksztattu nawigzywanych przez osobg relacji z Bogiem. Zauwazmy wreszcie,

3 Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, L’ Osservatore Romano XXX(2000)1, 25-26.

% Por. H. Waldenfels SJ, Odkrywa¢ Boga dzisiaj, dz. cyt., s. 69-80; K. Frielingsdorf SJ, Demoniczne obrazy
Boga, dz. cyt., s. 27.

* por. R. Murawski sdb, Dorastajgcy, w: Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele. Podrecznik do religii dla | klasy

liceum i technikum, seria: Drogi swiadkow Chrystusa, red. Z. Marek SJ, Wyd. WAM, Krakéw 2002, s. 40-48.

*© Tamze, s. 47-48.
“ Por. B. Grom, Gefahren religiéser Fehlentwicklung, art. cyt., s. 62.



ze obraz Boga w sposob istotny bedzie ksztaltowat postawy cztowieka zaréwno wobec spraw

jego codziennego zycia, jak tez i jego ostatecznego przeznaczenia.

2. Opis formacji chrzescijanina w Katechizmie Kosciota Katolickiego

Twierdzac, ze Katechizm Kos$ciota Katolickiego wywiera wptyw na chrze$cijanska
formacje cztowieka, warto tez zatrzymac si¢ na zrddtach stanowigcych jej fundament. W
przypadku Katechizmu zrodtem tym jest przede wszystkim Boze objawienie, ktore dociera do
chrzescijan za posrednictwem postugi Kosciota w Tradycji i Pismie Swigtym. Ko$ciét uznaje
w nich powierzonych mu przez Chrystusa depozyt wiary. Z tego tez powodu zaréwno Pismo
Swiete jak i Tradycja wiary Kosciota stanowia podstawowe zrodto tresci gloszonego $wiatu
zbawczego oredzia®. Zrodla te stanowia dla Katechizmu Ko$ciota Katolickiego punkt
odniesienia w objasnianiu tre$ci wiary, a w dalszej kolejnos$ci w nadawaniu chrzesécijanskiego
wymiaru zyciu chrze$cijanina. W refleksji prowadzonej nad przebiegiem formacji
chrzescijanskiej, ktora inspiruje Katechizmem, chcemy zwrdci¢é uwage na znaczenie
przypisywane zaréwno Pismu Swicte jak i Tradycji Kosciota dla proceséw stawania sic
uczniem Jezusa Chrystusa.

Dla wigkszej wyrazistosci ukazania wagi zrodet wiary chrze$cijanskiej w procesach
formacji chrzeicijanina podejmiemy probe oddzielnego objasniania roli Pisma Swictego i
oddzielnego Tradycji. W tym ostatnim przypadku skupimy si¢ jedynie na najwazniejszych jej
aspektach, jakimi sg liturgia i rok liturgicznym.

2.1. Formacja biblijna

Za szczeg6lnie cenne w chrzescijanskiej formacji inspirowanej Katechizm Kos$ciota
Katolickiego trzeba uzna¢ wszelkie dziatania umozliwiajace czlowiekowi nie tylko dostep do
stowa Bozego, ale tez jego zrozumienie. Postulaty te bardzo wyraznie sformutowat papiez
Benedykt XVI, ktory podkreslal, ze w refleksji nad znaczeniem Pisma Swietego w zyciu
chrzescijanskim nie mozna poprzestawacé na teoretycznej dyskusji nad jego rola w zyciu
chrzescijanskim, jak tez nie mozna utrwala¢ podziatlow migdzy egzegeza i teologia, miedzy
teorig 1 praktyka. Istotne jest natomiast wnikanie w tajemnice Boga, Pana, ktory jest

Stowem™ po to, by odkrywac¢ zapisane na jego kartach ,,stowa zycia wiecznego, abySmy nie

“2 DOK, nr 94; PDK, nr 32-33; ks. bp G. Kusz, Koncepcja katechezy biblijnej wedlug Bruno Drehera, w: Studia
katechetyczne t. 3, red. J. Charytanski, Warszawa 1984, s. 253-258.
2 Benedykt XVI, Przemdwienie na rozpoczecie | kongregacji generalnej ,,Stowo Boze jest trwalsze niz ludzka

rzeczywistos¢”, L'Osservatore Romano XXIX(2008)12, 3-12; Por. Carlo Di Cieco, Biblia czytana w kazdym domu,



tylko wierzyli, ale takze mieli zycie wieczne, w ktorym bedziemy widzie¢, bedziemy mitowac
i zrealizowane beda wszystkie nasze pragnienia™®.

Istota formacji biblijnej, jaka inspiruje KKK, jest ukazywanie, ze Ksigga ta odstania
tajemnice Chrystusa i w Nim znajduje swe ostateczne wypetienie (Katechizm Kosciota
Katolickiego 109). Z takiego postrzegania Biblii wynika, ze prawda o obecnosci Chrystusa w
Pismie Swictym jest gruntownie utrwalana w tradycji Ko$ciola, a to domaga sie wiary, Ze na
jego kartach skierowane sg do ludzi stowa Boga. Tym samym ilekro¢ ,,czytamy Pismo
Swiete, dotykamy stowa Bozego, mamy przed oczyma Syna Bozego jakby w zwierciadle i
niejasno”45. Inng wiasciwoscig formacji biblijnej jest wypracowanie zasad umozliwiajagcych
powszechny dostep do lektury Pisma Swictego®®. Ich zadaniem jest umozliwienie dostepu do

stowa Bozego i1 odkrycie prawdy o Bogu wkraczajagcym w dzieje cztowieka oraz rozpoznanie

Go w Jezusie Chrystusie jako swego Pana i Stworce®'.

2.2. Formacja liturgiczna

Jednym ze zrédet Tradycji apostolskiej jest liturgia Kosciota, dlatego, ze w niej
celebrowane jest stowo Boze*. Podczas jej celebrowania Kos$ciot odstania 1 uobecnia cate
misterium Chrystusa, w ktorym szczegdlne znaczenie zajmuje Jego misterium paschalne. W
niej tez przekazuje zywa tradycje wiary, ktora dzieli si¢ ze $wiatem™®. Jeszcze innym zrodtem
odkrywania tre$ci zbawczego orgdzia jest rok liturgiczny. Przywolywanie go utatwia aktywne
1 $wiadome wiaczania si¢ wierzacych w uswigcajacy kult Jezusa Chrystusa poprzez stykanie
si¢ z nadprzyrodzong rzeczywistoscia obecng w misteriach Chrystusa celebrowanych w ciagu
roku liturgicznego®. Jego przywolywanie umozliwia regularna celebracje planu zbawienia, w
ktorym Kos$cidt uobecniane wielkie dziela Boga oraz oddaje nalezny kult Ojcu przez Syna w
Duchu Swigtym. Przez celebracje zbawczych wydarzen w ciggu roku liturgicznego nastepuje

regularne pouczanie 1 u§wigcanie Kosciota®!. Ponadto $wictowanie zbawczych wydarzen w

L'Osservatore Romano XXIX(2008)12, 12; kard. Marc Ouellet PSS, Trzeba zaradzi¢ nieznajomosci Pisma
Swietego. «Relatio ante disceptationem» (fragmenty), L' Osservatore Romano XXIX(2008)12, 13.

* Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini Ojca Swietego Benedykta XVI do biskupéw i
duchowieristwa do 0soéb konsekrowanych i wiernych swieckich o Stowie Bozym w Zyciu i misji Kosciofa, Libreria
Editrice Vaticana, Watykan 2010, nr 23.

** Por. J. Kudasiewicz, Biblia Ksiegg Objawienia Bozego, art. cyt., s. 31.
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liturgii calego roku koscielnego uczy cztowieka nawigzywac i rozwija¢ kontakt z Bogiem
oraz ksztaltowa¢ konkretne postawy inspirowane wiara>%.

Waga, z jaka Katechizm Kos$ciota Katolickiego objasnia istote liturgii i znaczenie roku
liturgicznego, uprawomocnia do stwierdzenia, ze cale Boze objawienie dostarcza
cztowiekowi wielu impulséw wspierajgcych 1 inspirujacych procesy formacji ludzkiej i
religijnej. Na szczegolng uwage zastuguje przywotywanie i odwotywanie si¢ do mitosci, ktorg

Jezus Chrystus uczynit normg zycia chrzescijanskiego.

3. Cele formacji chrzescijanina wedlug Katechizmu KoSciola Katolickiego
Proponowana w oparciu o Katechizm Kos$ciota Katolickiego formacja cztowieka
ukazuje cel, ktoremu shuzy. Jest nim osiggnigcie pelni szczegscia, jakie moze czlowiekowi
zapewni¢ jedynie Bog. Droga do jego osiagnigcia jest dojrzatos¢ ludzka i religijna, ktorej
wyrazem jest inspirowanym Bozym objawieniem sposob postepowania cztowieka — Zycie
moralne. Stad tez zaré6wno dojrzatos¢ jaki moralno$¢ cztowieka mozna laczy¢ z celami

formacji cztowieka, o jaka chodzi w Katechizmie Kosciota Katolickiego.

3.1. Osiaganie dojrzalosci ludzkiej i religijnej

Dojrzatos¢ to nieuchwytna rzecz. Mozna jej doswiadcza¢, mozna ja opisywac, ale nie
da si¢ jej zdefiniowaé. W pewnym sensie mozna j3 mierzy¢ wedlug zdolnosci, jaka posiada
zywa istota, do sprostania $rodowisku, w ktorym przebywa. Minimum takiej zdolnoS$ci
potrzebne jest, by w ogole przezy¢. Chociaz to tylko poczatek, niemniej jest to juz wielkie
osiggniecie 1 nieodzowny warunek dalszego wzrostu. Nastepny etap — to zdolnos¢
wykorzystania $rodowiska dla wlasnego dobra. Co$ z tej zdolnosci posiadamy juz od
poczatku, a wzrastajace wykorzystanie zasobow natury jest jednocze$nie znakiem i zrodlem
osobowego wzrostu. Decydujacy etap, na ktorym dojrzato§¢ wyraza si¢ najpehnie;j,
charakteryzuje si¢ zdolno$cig wniesienia swojego wkladu w §rodowisko, zdolnosScig
tworzenia 1 rodzenia. Ostatecznie dojrzato$¢ polega na tym, ze co$ zdobywa si¢ na wlasno$c?
do dojrzatosci dochodzi si¢ raczej w procesie dawania, wyrzeczenia si¢ siebie, a szczegdlnie
poprzez przekazywanie zycia. Ludzka dojrzalo$¢ jest nierozlacznie zwigzana z

bezinteresownos$cia™. To z kolei wymaga od czlowieka nabycia zdolnosci bycia

%2 por. S. Lech, Wymiar liturgiczny, w: Podstawowe wymiary katechezy, dz. cyt., 63.
%3 p. Divarkar SJ, Droga wewnetrznego poznania, Wyd. WAM, Krakow 2002, 153.



odpowiedzialnym we wszystkich zakresach zycia, a wigc w zakresie poznawczym
(intelektualnym), emocjonalnym i moralnym (wolitywnym)>“.

Proces osiggania dojrzalo$ci wigzany jest z osiggang przez osob¢ autonomii
umozliwiajacej] wychodzenie poza granice wilasnego zdeterminowania. Przekroczenie tej
granicy dokonuje si¢ w trzech wymiarach ludzkiego zycia, ktore Z. Phluzek nazywa
warstwami. | tak mowi najpierw o warstwie instynktowo-popedowej, ktora tworza potrzeby
biologiczne, samozachowawcze i seksualne; nastgpnie wymienia warstwe psychiczng, na
ktora skladajg si¢ potrzeby: bezpieczenstwa, uznania, mitosci, poznawania, myslenia;
wreszcie wyroznia warstwe duchowa, ktorej istotg jest odkrywanie sensu zycia, a takze
zwracanie si¢ ku Transcendencji>®. Zdolno$é ta umozliwia z kolei osiaganie dojrzatosci
religijnej. Dojrzatos¢ takg charakteryzuje przeswiadczenie, ze wszystko z czym cztowiek ma
do czynienia pochodzi od Boga. Towarzyszy mu przekonanie, ze o bliskos$ci i przyjazni Boga.
Z tych tez powodow jest on gotow bezgranicznie ufa¢ Bogu w przekonaniu, ze wszystko, co
go w zyciu spotyka, jest znakiem i dowiadczaniem Jego mitosci®®.

Konkretnym znakiem osiggania dojrzalosci staja si¢ sady wypowiadane zarowno o
sobie, jak tez o otaczajacej rzeczywisto$ci. Sady te uwazane sa za fundament przyjmowanych
w zyciu odpowiedzialnych (autonomicznych) postaw moralnych®’, poprzez ktore osoba
wyraza swa gotowo$¢ do pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektualno-orientacyjnych
— poznawczych, emocjonalno-motywacyjnych oraz behawioralnych wobec jej przedmiotu®®.
Sa one zwigzane z psychiczno-spoltecznymi potrzebami, pragnieniami i dazeniami jednostki 1
przez to stanowig komponent uczuciowo-motywacyjny postawy59. W nich tez czlowiek

wyraza osiggniety poziom dojrzalosci moralne;.

3.2. Ksztaltowanie postaw moralnych
Katechizm Kosciota Katolickiego eksponujac osobowego Boga ksztaltuje religijna
swiadomos$¢ cztowieka o tym, ze chrzescijanstwo nie jest religig ,.ksiegi” — prawa, ale religia

Osoby Trojjedynego Boga, ktory objawia si¢ ludziom w Jezusie Chrystusie mocg Ducha

> Por. Z. Marek SJ, Podstawy wychowania moralnego, WSFP , Ignatianum, Wyd. WAM, Krakow 2005, 94.
% Por. Z. Pluzek, Rozwdj jest procesem stawania sie. Wprowadzenie do problematyki rozwoju, w: Jak sobie z
tym poradzi¢?, red. W. Szewczyk, Wyd. Biblos, Tarnow 1994, 14; A. Jacyniak SJ, Z. Ptuzek, Swiat ludzkich
kryzysow, Wyd. WAM, Krakéw 1997, s . 97.

®p_Divarkar SJ, Droga wewnetrznego poznania, Wyd. WAM, dz. cyt., s. 157.

" por. M. Przetacznikowa, Rozwdj i wychowanie dzieci i mlodziezy w Srednim wieku szkolnym, Warszawa 1971,
s. 269; M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 82-83.

% Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin
1981, s. 20; T. Madrzycki, Psychologiczne prawidtowosci ksztattowania si¢ postaw, WSiP, Warszawa 1977, s.
24-25.

% Por. tamze, s. 25.



Swiqtegoso. Konsekwencja tak wyjasnianej istoty religii chrzescijanskiej jest to, ze nie mozna jej
rozpatrywa¢ w kategoriach zjawiska kulturowego, ktore ksztaltuje postawy moralne
cztowieka®'. W Katechizm Kosciota Katolickiego podawane sa przy tym motywy, dla ktérych
cztowiek winien zajmowac¢ okreslone postawy. Winny by¢ one wynikiem zaufania Bogu,
przyjecia i uznania, ze On zawsze pragnie dla czlowieka dobra chociaz pozostawia mu
wolno$¢ przy jego wyborze. W oparciu o takie rozumowanie Katechizm Kosciota
Katolickiego odstania przed cztowiekiem miejsce i rolg moralnosci. Juz struktury uktadu
tresci Katechizm Kosciota Katolickiego pokazujg, ze jest ona wynikiem nawigzywanych
relacji czlowieka z Bogiem. Jej podstawg staje si¢ wigc wigz czlowieka z Bogiem, a nie
przepisy — normy postgpowania. Dzigki temu tatwiej jest dotrze¢ do $wiadomosci cztowieka
prawdy o tym, ze chrzescijanstwo jest religia Osoby, a nie ksiggi (prawa). Przywolywana przy
tym wolno$¢, ktorag czlowieka obdarzyt Stworca, ma jeszcze wyrazniej podkreslac, ze
odkrywanie 1 przyjmowanie prawa moralnego oraz uznanie go za obiektywna, stalg i
powszechng rzeczywisto§¢ wyraza poziom religijnej dojrzatlosci cztowieka. Jej wyrazem jest
kierowanie si¢ w codziennym zyciu zasadami odnajdywanymi zardOwno w prawie naturalnym
jak 1 objawionym (Bozym).

Warto tez zauwazy¢, ze Katechizm Kosciota Katolickiego uczy cztowieka nie tylko
moralnos$ci, ale tez podaje jej uzasadnienie. Znajdziemy w nim wyjasnienia, ze moralno$¢
cztowieka nalezy odnosi¢ do najwyzszej wartosci, do jakiej cztowiek dazy — do samego Boga.
Ten sposob postrzegania moralno$ci czesto bywa nazywany moralnoscig chrzescijanska.
Poszukujac charakterystycznych jej cech nalezy zwraca¢ uwage na odnoszace si¢ zarowno do
jednostek jak tez relacji migdzyosobowych wskazania etyczne odnoszace si¢ do ocen zycia
indywidualnego 1 spotecznego w swietle prawa Bozego. Wazne jest przy tym dostrzeganie, ze
Katechizm Kosciota Katolickiego prawo moralne ukazuje jako rzeczywistos¢, ktorej
zadaniem jest stuzy¢ cztowiekowi poprzez odstanianie pierwotnego zamyshu Boga. To z
kolei pozwala cztowiekowi rozpozna¢ przy pomocy rozumu, czym jest dobro 1 zlo,
prawda 1 klamstwo. To z kolei umozliwia porzadkowanie wtasnego zycia oraz udziatu w

zyciu spolecznym po to, by osiagna¢ szczgscie, do ktdrego zaprasza go B(’)gﬁz.
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Na zakonczenie swego wystapienia chciatbym stwierdzi¢, ze postawienie obok Boga
takze cztowieka stworzonego przez Boga jako centrum i o$rodek zycia religijnego Katechizm
Kos$ciota Katolickiego wspiera w czlowieku zdolno$¢ okazywania Bogu zaufania i
powierzania Jemu swoich losow. Katechizm dostarcza takze wtasciwych tresci, niezbednych
do postugiwania si¢ rozumem w odkrywaniu i przyjmowaniu wiara, a nadto wskazuje
fundament samodzielnego i odpowiedzialnego podejmowania zyciowych decyzji, ktore

prowadza do osiggania moralno$ci autonomiczne;.



