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MIEJSCE KATECHEZY DOROSLYCH W NOWEJ EWANGELIZACJI

Kosciot jako wspodlnota chrzescijanska, ktora otrzymata od Jezusa Chrystusa nakaz
misyjny, zobowigzana jest do troski o to, by dorosty chrzescijanin mogt zy¢ na co dzien wiarg
dojrzata. Ko$cidét patrzy na to zadanie w podwojnym sensie: wie, ze powolaniem
chrzescijanina jest stac sig¢ dorostym i Zy¢ jak dorosty (KWCh 10), ale ma tez $wiadomos¢, ze
wiara nie jest trwatym stanem posiadania, lecz uczestniczy w dynamicznym procesie zycia, a
to wymaga jakie$ cigglej analizy sytuacji dorostego, ktory podlega réoznym przemianom
kulturowym 1 cywilizacyjnym. Sprobujmy dokona¢ wgladu w status, jaki wspotczesnie
posiada katecheza dorostych, i okresli¢ jej miejsce w sytuacji nowej ewangelizacji, do jakiej
wzywaja Kosciot ostatni papieze.

1. Katecheza dorostych we wspélczesnym Kosciele

Cho¢ pierwsze narodziny Kosciola' wyznaczyly pewien kierunek rozwoju, ktory z
czasem nabrat prawdziwego dynamizmu, a katecheza dorostych stata si¢ wyrazem tego
rozwoju i jego odnowy, Ko$cidt musi ciggle rodzi¢ si¢ na nowo, by nie straci¢ tej wrazliwosci
na dziatanie Ducha Swietego, jaka posiadat wpatrzony w swojego Zatozyciela odchodzacego
z tego Swiata. Co wiecej, na katecheze dorostych nalezy spoglada¢ w kontekscie catego zycia
Kosciota, a nie samej tylko katechezy — dojrzala bowiem wiara nie Sstanowi jedynie celu
katechezy, ale jest funkcja catej dziatalnosci Kosciota. W tym sensie zadaniem katechezy jest
towarzyszy¢ dojrzewaniu cztowieka, uzdalniajac go nie tylko do odnajdywania w sobie wzoru

dojrzatosci, jakim jest Osoba Jezusa Chrystusa, ale takze do wchodzenia w komuni¢ z Nim

' D. Bertrand zauwazyl, ze chrzescijanistwo nie jest ,,gotowym produktem” na tym $wiecie, ani ze tym bardziej
nie jest ono dzielem przypadku. Gdy sobie uzmystowimy, iz chrzescijanstwo stale si¢ rozwija, wtedy zrozumiemy,
w jaki sposob przebiega proces jego tworzenia sie. Zob. D. Bertrand, Powrdt do zZrddet rzuca swiatto na Kosciot
XX wieku. Cz. I, ,,Meander”, 3-4 (1996), s. 172. R. Murawski uwaza, ze zwracanie si¢ ku poczatkom pozwala
glebiej wnikng¢é w nature samej katechezy oraz lepiej poznaé jej fumkcje w caloksztalcie misji Kosciota,
uswiadomi¢ sobie jej potrzebe, jej nieodzownos¢ w zyciu KoSciota, zauwazyé ciggtosé¢ postugi katechetycznej w
dziejach Kosciota, a takze dostrzec tozsamos¢ zachodzqcq miedzy katechezq czasow apostolskich a roznymi
formami pracy katechetycznej w pézniejszych wiekach oraz inicjatywami podejmowanymi w tej dziedzinie
wspdiczesnie. Zob. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego
czasow apostolskich, Warszawa 1990, s. 9. Zob. takze Jan Pawel II, Ewangelizacja i katecheza
podstawowym zadaniem Kosciola, 3, W: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, \Watykan 1987, s. 10.



(zob. ChL 57). Towarzyszenie jednak — w przypadku osob dorostych — nie moze polega¢ juz
na nauczaniu prawd katechizmowych, lecz znajdywaniu tych prawd lub dostrzeganiu ich
braku w zyciu chrzesécijanina — tam gdzie toczy si¢ jego codzienna egzystencja (zob. KWCh
41). W ten sposob droga dojrzewania wiary staje si¢ czasem rozpoznawania historii
zbawienia; w osobistych dziejach chrzescijanin rozpoznaje gleboki sens zycia, ktory ukazuje
z jednej strony unikalno$¢ jego ludzkiego powotania, a z drugiej pozwala przekraczaé
krucho$¢ wlasnego czlowieczenstwa. Jan Pawet Il pisze, ze Bozy plan zbawienia objawia sie¢
kazdemu z nas w miare rozwoju historii jego Zycia i tworzgcych go wydarzen, a wigc
stopniowo: w pewnym sensie z dnia na dzien (ChL 58). Dzieki katechezie czlowiek moze
odkrywa¢ sens swojej aktualnej sytuacji w ramach historii zbawienia, wydarzen, ktéore w
powierzchownym ogladzie wydaja si¢ niewazne badz niepotrzebne (zob. DOK 32, VD 74).

Pierwszym zadaniem katechezy dorostych jest wiec ozywianie wiary dojrzatej na
kazdym etapie zycia czy w zwigzku z jakim$§ konkretnym wydarzeniem w zyciu dorostego
chrze$cijanina. Wymaga to zawsze zgromadzenia (zwotania) wspdlnoty eklezjalnej, ktora
stanie si¢ fonem rodzacym owag wiar¢. Towarzyszenie w tym procesie oznacza udzial w
znajdowaniu w zyciu katechizowanego nasion zycia, w czym ma pomoc ukazywanie owocow
zycia w $wiadectwie poszczegdlnych uczestnikéw katechezy. Dojrzato$¢ wspolnoty jest
pojeciem okreslajagcym zdolno$¢ tej wspolnoty zaréwno do ukazywania owocow, jak i
wydobywania nasion. Dojrzato$¢ wiary natomiast opisuje gotowos$¢ katechizowanego do
przyjecia daru $wiadectwa wspolnoty, jak i otwarcia na dzialanie Ducha Swietego, ktory
udziela darow zrozumienia swojej sytuacji i jej zaakceptowania jako planu Bozego. Na
dalszym etapie katechezy — ktorg znamionujg cechy wtajemniczenia katechumenalnego —
wspolnota dorostych moze do$wiadcza¢ konsekwencji wejscia na droge wiary w postaci
nawrécenia i zjednoczenia z Chrystusem.

Jak widzimy pojecie celu w katechezie dorostych zwiazane jest nie tylko z kierunkiem
dazen, jaki proponuje si¢ dorostemu w ramach formacji chrzescijanskiej, lecz przede
wszystkim z sytuacjg dorostego, ktory dostrzega potrzebe zrozumienia wilasnej egzystencji
oraz znalezienia prawdziwych podstaw rzeczywistosci, w jakiej uczestniczy. Dlatego
opierajac si¢ na analizie wspolczesnego $§wiata i cztowieka, tworcy koscielnych dokumentéw
przedstawiaja 6w cel w kategoriach pewnej drogi, ktorej przejscie ma zagwarantowac
osiggniecie prawdziwego ideatu wychowawczego. Odnajdujemy tu dynamiczng koncepcje
rozwoju religijnego, pozwalajacego osobom dorostym stawa¢ si¢ dzigki katechezie
uczestnikami pefni Zycia. Dopiero dzigki tej formacji, ktora ksztaltuje ich zywe wigzi z

Bogiem oraz wspolnota chrzescijanska, moga zdobywac najglebsze 1 najpetniejsze



rozumienie swojej osobistej sytuacji. Tak okreslony cel niesie ze sobg ogromng nadziej¢
autentycznego rozwoju cztowieczenstwa, ktorego pragnie Kosciot. Dojrzala wiara stanowi
jednak tego rodzaju ideal, ktorego osiagnigcie zalezy od przyjgcia calosciowej wizji
cztowieka. Dlatego rozwdj wiary nalezy widzie¢ w kategoriach dojrzewania calej osoby
ludzkiej, a nie tylko dojrzewania religijnego: petlnego zycia naturalnego, w ktorym wartosci
religijne z jednej strony uzupeiniaja pelng wizj¢ cztowieka, z drugiej wyznaczaja nowa
perspektywe sensu i zycia. Koncepcja ta dla osiggnigcia podstawowego celu katechezy
dorostych pelni role gwaranta religijno$ci osobowosciowo zintegrowanej.

Kosciot uznat wyjatkowos¢ katechezy dorostych (zob. DOK 29, 59, 171; CT 43;
KWCh 4), odrézniajgc jg w ten sposob od katechezy dzieci i mlodziezy, ale powierzajgc
osobom dorostym odpowiedzialnos¢ za Kosciol jako wspolnote zdolng udzielaé Zycia
nadprzyrodzonego (a wigc wnosi¢ w ludzkie losy nowq jakosé, glebszy wymiar — dawaé nowe
motywy zycia i nadziei)z. We wspotczesnych dokumentach podkresla sie $swiecki kontekst
zycia adresata katechezy (Swiecka duchowo$¢), wskazuje si¢ na zadania rozwojowe czy
potrzeby egzystencjalne chrzescijan (zob. KWCh 26-30, DOK 172, 174)%. Kosciét docenit w
ten sposob zdolnos¢ dorostego do wzigcia odpowiedzialnosci za rozw6j wlasnej wiary 1 wiary
innych. Ogromny skok cywilizacyjny, ktory dokonal si¢ w ostatnim wieku, a takze
przeobrazenia kulturowe, stawiajace chrzescijanstwo juz nie w centrum zycia naukowego,
spotecznego, politycznego, ekonomicznego, a nawet obyczajowego, sprawily, ze katecheza
dorostych — jako odpowiedz Kos$ciota — stanowi niezbedny w zZyciu wspodtczesnego
chrzescijanina sposob na poradzenie sobie z tym postepem $wiata i moze by¢ skutecznym
srodkiem stuzgcym poglebieniu tego rozwoju do jego petli. Okazuje si¢ jednak, ze
zaproszenie czlowieka — zazwyczaj juz ochrzczonego, lecz coraz czesciej pozbawionego
mozliwo$ci wtajemniczenia w zycie Boga — napotyka rdzne przeszkody, ktore czeSciowo
wynikaja z braku dostgpu do dojrzatych wspolnot wiary. Aby zaproszenie do takich wspdlnot
mogto dotrze¢ bez jakichkolwiek niedomowien lub znieksztatcen, konieczne jest powigzanie
katechezy z ewangelizacjg. Juz kard. Karol Wojtyta, przemawiajagc na zakonczenie Synodu
Biskupow poswieconego ewangelizacji w 1974 r., uznal ewangelizacj¢ za podstawowy nurt

dziatalnosci zbawczej Kosciota, poniekad samo jego zycie®.

2 D. Kurzydlo, Podstawowe zalozenia katechezy dorostych, w: K. Misiaszek, J. Stala (red.), Katecheza
dorostych, Tarnow 2009, s. 151.

¥ Autorzy dokumentoéw wskazuja na rozne miejsca (wspolczesne areopagi), w ktorych coraz bardziej niezbedne
wydaje si¢ prowadzenie katechezy (zob. DM 37; KKK 24; EN 45, 70, 73; CT 70; ChL 15, 23, 44; RM 37,
KW(Ch 27; DOK 160-162, 211).

* K. Wojtyta traktuje ewangelizacje jako nieprzerwany od czasu Apostolow trud Kosciota, bedacy zasiewem
stowa Bozego. Zob. K. Wojtyla, Ewangelizacja wspdiczesnego swiata, ,,Znak” 4-5 (1975), s. 418. Do tego



2. Nowa ewangelizacja jako podstawowe zadanie KoSciola.

Najprosciej, ewangelizacja — pozostajac rzeczywistosciag bogatg, wielostronng i
dynamiczng, procesem ztozonym i wielowarstwowym (zob. EN 17, 24) — polega na
zanoszeniu Ewangelii (Chrystusa, ktory jest Ewangeliq Bozg) ludziom, przemieniajgc ich od
wewnatrz moca Ducha Swigtego (zob. EN 75). W rozumieniu wezszym ewangelizacja
obejmuje trzy typy (zakresy) dzialania: jest skierowana do niewierzacych, badz do
wierzacych lub do tych, ktorzy utracili zywy sens wiary albo prowadza zycie dalekie od
Chrystusa i od jego Ewangelii (RM 33). Wyr6zniamy zatem ewangelizacje misyjng (ad
gentes), pastoralng i nowa ewangelizacj¢ (ewangelizacje powtorna, reewangelizach)‘r’. Misja
ad gentes pozyskuje nowych wyznawcow Chrystusa (zob. DM 6-9), ewangelizacja pastoralna
(duszpasterstwo w sensie $cistym) poglebia, umacnia i czyni dojrzalsza wiar¢ ucznidow
Chrystusa (zob. EN 54), natomiast nowa ewangelizacja budzi autentyczng, zywa wiar¢ wsrod
0so0b ochrzczonych, lecz niekonsekwentnych lub zdezorientowanych w wyznawaniu wiary
chrzes$cijanskiej z powodu chaosu aksjologicznego. Ze wzgledu na swoje specyficzne zadanie
nowa ewangelizacja najlepiej laczy si¢ z wewngtrzng odnowg Kosciota: angazuje bowiem
calg wspolnote ochrzczonych (zob. RM 2; VS 106; ChL 34; PdV 2; DOK 26). Jest ona jednak
autentyczna tylko wtedy, gdy towarzyszy jej ewangelizacja ad gentes. Nowa ewangelizacja
tworzy zarazem odnowiong wizj¢ Kosciota, nowy jego obraz — nie tylko w przekazie
teologicznym, ale przede wszystkim w sposobie dziatania, nowym stylu zycia Kosciota (jego
duszpasterstwie), ktory opiera si¢ na osobistym spotkaniu z Chrystusem oraz na relacjach
osobowych (rodzinnych — stad pojecie Kosciola domowego), 1 wymaga nowej gorliwosci,
nowych metod i nowego sposobu gloszenia i $wiadectwa Ewangelii (PdV 18)°. Jezeli istnieje
Scisty zwigzek pomigdzy duszpasterstwem a ewangelizacja, to polega on na tym, ze odnowa

Kosciota dokonuje si¢ poprzez ciagla ewangelizacje i w sposob dostosowany do nowych

poréwnania powraca Dyrektorium katechetyczne (zob. DOK 15) oraz Dokument o katechezie dorostych (KWCh
1).

> To rozrdznienie (zob. DM 5; RM 32-34, 37a, 48-49; EN 52-54) wskazuje takze na kierunek ewolucji Kosciota.
Koncepcja ewangelizacji odnawia si¢ i poszerza, obejmujac zasiggiem nie tylko nowe obszary, ale i nowe
kryteria oceny, hierarchie dobr, postawy i nawyki myslowe, bodzce postepowania i modele zZyciowe (EN 19).
Zob. O. Degrijse, Kessel-Lo, Od ,, Ad gentes” przez ,, Evangelii nuntiandi” do ,, Redemptoris Missio”, , Kolekcja
Communio”, t. 8, Poznan 1993, s. 108-132.

® Zdaniem H. Friesa teologia stanowi rowniez forme wspolczesnej ewangelizacji. Fries uwaza, ze — tak jak
Kosciot nie jest dzielem gotowym — tak roéwniez nie istnieje zadna teologia stata, gotowa, lecz teologia
szukajqca, teologia otwartosci i drogi. W przypadku, gdy teologia nie stuzy ewangelizacji, staje si¢ niepotrzebng
rozrywkq. Zob. H. Fries, Ewangelizacja i dialog, w: Ewangelizacja, dialog, rozwdj. Wybrane dokumenty
Miedzynarodowej Konferencji Teologicznej. Nagpur (Indie) 1971, red. M. Dhavamany, Warszawa 1986, s. 302-
304.



wyzwan kulturowych i cywilizacyjnych7. W tym sensie celem odnowy KosSciota jest
uczynienie ewangelizacji skuteczng w ,,nowym $§wiecie”. Szukajac sposobu realizacji tego
celu, Kosciol decyduje si¢ wlasnie na dzieto katechizowania dorostych, ktorej zywotnosé
zalezy miedzy innymi od zaangazowania jej uczestnikéw w dzieto nowej ewangelizacji:
jedynie wiara, ktora jest przekazywana, rodzi owoce, ktoérych chrzescijanin oczekuje i chce
rozpozna¢ we wlasnym zyciu.

Naturg ewangelizacji jest to, ze Koscidt ewangelizuje najpierw samego siebie, stucha
tego, co glosi Jezus Chrystus. Zycie wewnetrzne wspolnoty chrzescijanskiej dopiero wtedy
osigga swa pelng moc, poniewaz staje si¢ $wiadectwem i rodzi nawrocenie (zob. EN 15).
Wtedy tez zycie wspolnoty staje si¢ wiarygodne i1 znaczace dla $wiata (zob. DM 5, 11, 12).
Dzigki tej autoewangelizacji Kosciot pozostaje rzeczywistos$cig zywa, rodzi si¢ kazdego dnia
moca ewangelizacji 1 jest otwarty dla ciagglej ewangelizacji, ale takze nigdy nie jest
zewangelizowany do konca (zob. EN 14). Jest zatem nieprzerwanie ewangelizowany, aby
mogt zachowac swq swiezos¢, zarliwos¢ i moc w gloszeniu Ewangelii (EN 15) i by¢ Dobra
Nowina dla wspolczesnego $wiata®. Kosciol wice stale medytuje Ewangelie, kontempluje jq,
wnika coraz glebiej w jego tres¢, aby moc przedkiada¢ w coraz bardziej poglebionej,
dostosowanej do Zycia formie, zachowujgc wiernos¢ wobec objawiajgcego Bogag. Gloszenie
Ewangelii decyduje o zaistnieniu wiary w duszy cztowieka, czyli o jej przyjeciu (lub
odrzuceniu) i wejéciu na droge jej rozwoju'®,

Ewangelizacja samego siebie (nawrdcenie wewngtrz religii'') nie jest zadaniem
fatwym, jednak to ona jest dla Kos$ciota lekarstwem na stabos$ci, ktore znieksztalcaja jego
prawdziwe oblicze 1 sprawiajg, ze $wiat nie chce przyja¢ Oredzia zbawienia. Takg staboscig
jest przede wszystkim brak jednosci, ktory Jan Pawet Il nazywa szczegdlnym grzechem (zob.
TMA 34)12. Ewangelizacja 1 nieodlacznie zwigzana z nig wewnetrzna odnowa czy akt
samos$wiadomosci Kos$ciota sa sposobem jego skutecznej odnowy 1 prowadza do

przyswojenia sobie autentycznej miary Chrystusowej, gdyz tylko takq miarg Kosciol musi

" Zob. M. Figura, Nowa ewangelizacja jako centralne zadanie Kosciota, ,Kolekcja Communio” t. 8, Poznaf
1993, s. 9; C. Ruini, Nowa ewangelizacja Europy, OR 1 (1992), s. 11. C. Bissoli we wprowadzeniu do KWCh
mowi o perspektywie nowej ewangelizacji jako szczegolnym kairos.

8 Zob. J.H. Prado Flores, Jak ewangelizowa¢é ochrzczonych, £.6dz 1993, s. 5.

® S. Moysa, Rola Kosciola w przekazywaniu Objawienia, w: H. Bogacki, S. Moysa (red.), Kosciét w swietle
Soboru, Poznan 1968, s. 46.

0 A. Lewek mowi w tym konteksécie o ewangelizacji eklezjologicznej. Zob. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w
duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 2, Katowice 1995, s. 310.

1 E. Staniek, Ewangelizacja przez stowo, w: Program Duszpasterski na rok 1994/95, s. 387.

12 Jedno$¢ wewnetrzna chrzeicijan jest warunkiem skutecznej ewangelizacji, jednoéé zewnetrzna (ktora swoj
zaczatek nosi w dialogu ekumenicznym) stanowi jeden z celow catego dzieta ewangelizacji (zob. RH 6; EN 77).



przenikngc czasy wspo’iczesnel3. Jednak osigganie wiary dojrzatej wskazuje nie na pojedyncze
akcje, lecz na caly proces budowania i ksztaltowania postaw wiary™®. Zadanie wewnetrznej
odnowy pokazuje jednoczes$nie, ze Kosciol nie jest rzeczywistoscig skonczong, gotowa,
zrealizowang, lecz stale w trakcie budowy, wzrostu, stawania si¢ — jest on organizmem
dojrzewajacym do pelni eschatologicznej (zob. KK 3,5; 17; DM 6;7;13; DE 22). Jezeli jednak
mozliwa jest odnowa Kosciota, to jest ona wynikiem dzialania Ducha Swictego poprzez
dzieto ewangelizacji (nowej ewangelizacji, autoewangelizacji). To Duch Swicty odnawia
Kosciot, powodujac, ze dzialalnos¢ duszpasterska jest zawsze dynamicznym wyrazem
rzeczywistosci Kosciola zaangazowanego w swq zbawczg misje (FC 69).

Mozna uznaé, ze dzielo nowej ewangelizacji stanowi tak naprawd¢ poklosie
kerygmatycznej i antropologicznej odnowy KoSciota, ktora z jednej strony wniosta w zycie
Kosciota pragnienie wiary biblijnej (w pewnym sensie nastapilo wigc odej$cie od wiary
katechizmowej), a z drugiej nauczyla patrze¢ na to pragnienie w kontekscie wielorakich
ludzkich uwarunkowan zycia. W Dei Verbum przedstawia si¢ zatem wiar¢ dojrzatg w takim
sensie, ktory odpowiada calej egzystencji wspotczesnego chrzesécijanina (zob. KO 5, 21-25).
Konsekwencja tej odnowy jest przyjecie takiej perspektywy, dzieki ktorej osiagniecie celu
ewangelizacji, jaki stanowi dojscie do dojrzalej wiary, mozliwe jest tylko poprzez stopniowe
poznawanie Objawienia (glebsze rozumienie Objawienia i przez to zjednoczenie z Bogiem) i
rozwigzywanie w jego $wietle codziennych probleméw zycia ludzkiego (zob. KO 5; DWR
10, VD 23-25)". Scislej rzecz biorac, chodzi o umiejetnos¢ rozeznawania duchowego w
zyciu®®. Ewangelizacja przygotowuje (wlacza) cztowieka do tego, by spojrzat na to obecne w
jego sercu pragnienie $wigtosci z nadzieja, ze w Kosciele odnajdzie wystarczajagco duzo
miejsca 1 wolnosci, by rozeznawaé, czym jest jego wilasne zucie. Owa Kkairotyczna
perspektywa bycia w Kosciele prowadzi nas nieuchronnie w stron¢ katechezy dorostych,
dzigki ktorej zewangelizowany chrzeScijanin moze przyja¢ zaproszenie do stalej formacji
wiary.

3. Nowa ewangelizacja domaga si¢ nowej katechezy dorostych.

13 B. Kominek, Kosciol po Soborze, Paryz 1969, s. 128; zob. DOK 56.

1 Koniecznoscia staje si¢ dziatanie pozytywne, uznajace w odbiorcy ewangelizacji osobe wolna i dojrzata. B.
Kominek pisze o postawie wyciggnietych rgk, o dzialaniu z cierpliwoscig wobec swiata, z afirmacjg
prawdziwych wartosci i osiggnieé ludzi dzisiejszych. B. Kominek, Kosciét po Soborze, dz. cyt., s. 92.

15 Zob. Aspekt egzystencjalny nadat odnowie ewangelizacyjnej nowe oblicze: jezeli wymaga si¢ od cztowicka
odpowiedzi wiary, odnowa Kosciola musi dotyczy¢ najpierw tajemnicy realizowania si¢ planu Bozego,
objawionego i urzeczywistnionego w historycznym fakcie paschalnym, w konkretnym zyciu chrzescijan (zob.
KO 5).

'® Na kanwie tej odnowy nastapil powr6t do nauki Ojcow Pustyni, ktérzy stanowia dla Kosciota prawdziwy
skarb glebokiej psychologii czlowieka. Zob. J. Chryssavgis, W sercu pustyni. DuchowosS¢é ojcow i matek pustyni,
Krakow 2007.



Wobec podjecia przez Koscidol dzieta nowej ewangelizacji, koncepcja katechezy
dorostych, ktérag przedstawilismy, domaga si¢ dookreslenia. Ustalilismy, ze katecheza
dorostych jest drogg dojrzewania wiary dorostych — sama nie stwarza wiary, ale towarzyszy
jej wzrostowi lub — inaczej — towarzyszy niepokojowi wiary'’. Pozwala réwniez odkrywaé na
nowo sens zycia chrzes'cijaﬁskiegols. Konieczne w tym procesie jest wlaczenie katechezy
dorostych w proces ewangelizacji. W tym kontek$cie G. Bitter uwaza, ze Ww
pochrzescijanskich spotecznosciach odkrycie wiary chrzedcijanskiej mozliwe jest tylko na
drodze procesow katechumenalnychlg. Wiasnie poprzez procesy katechumenalne katecheza
dorostych blisko zwigzana jest z ewangelizacja.

Formacja dojrzatej wiary jest postulatem wzbogacania wiary od strony podmiotu, a
wiec jest formacja wiary $wiadomej, zaangazowanej i zywej (zob. DB 14; DK 13; DA 4, 11;
KDK 11, 21, 57; KK 35; DWCH 10). Jezeli dojrzala postawa jest funkcja cztowieka o
uksztattowanej, dojrzalej wierze, to proces wzbogacania wiary ostatecznie sprowadza si¢ do
rozwoju i gruntowania tej postawy?’. Jest to postawa S$wiadka mitosci Boga, ktora
zamieszkata w cztowieku. Kazdy dorosty chrzescijanin jest zaproszony do poznania Boga nie
tyle poprzez samo zglebianie doktryny wiary — ktdra tatwo moze sta¢ si¢ ideologia, 1 w ktdra
stosunkowo tatwo jest uwierzy¢ — ile poprzez przejsScie drogi wiary, przypominajaca biblijng
drabing Jakuba, a polegajaca na zstgpowaniu w glebi¢ wtasnej duszy (zob. DCE 7). To droga
doswiadczenia (spotkania) Boga zyjacego poza wszelkimi wyobrazeniami, jakie o Nim
mamy, a zarazem dzielenia owocow tego spotkania posrod ludzi, z ktorymi przyszto nam zy¢
— we wspolnocie dorostych, ktorzy ida ta sama droga. W ten sposéb mozliwy jest tez do
odkrycia wieloraki sens codziennych wydarzen, bowiem opiera si¢ na dojrzatym
doswiadczeniu Mitosci. To dlatego, jak zauwazyt L. Giusanni, Jan Pawet II dostrzega
prawdziwy dramat wspotczesnego Kosciota w usitowaniu skorygowania zdumienia sie nad
wydarzeniem Chrystusa za pomocq regut prawnych?".

Katecheza jest wigc istotnym etapem procesu ewangelizacji: z jednej strony daje

rozumowe podstawy wiary 1 otwiera perspektywe petni chrzescijanstwa, a z drugiej staje si¢

" A, Binz, Katecheta: misja, zawdd, powolanie?, w:. Z. Marek (red.), W stuzbie czlowiekowi. Studium
duszpastersko-katechetyczne, Krakow 1991, s. 104.

8 A L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspélczesnym, Lublin 1990, s. 396.

9 G. Bitter, Wiara chrzescijaiiska na progu Trzeciego Tysigclecia. Zarys odnowionej praktyki wiary
chrzescijanskiej, W.: W stuzbie cztowiekowi, dz. cyt, s. 44. Nowa ewangelizacja nierozlacznie wigze si¢ z
katechumenatem pochrzcielnym i pozwala odkry¢ ogromne bogactwa zawarte w sakramencie chrztu. Zob. R.
Grek, Droga neokatechumenalna — katechumenat pochrzcielny, w: J. Decyk (red.), Chrzest na nowo odczytany,
Warszawa 2001, 176, s. 178.

20 7ob. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum 11, Krakow 1972, s. 173. 354.

21 . A . . C .
L. Giussani, In cammino, w: Un avvenimento di vita cioé una storia, Roma 1993, s. 481.



szczegblnym miejscem doswiadczania tej petni. Kosciot wlasnie ze wzgledu na proces
ewangelizacji ukierunkowat dziatalno$¢ pastoralng na katecheze dorostych (zob. EN 66, 70,
71; CT 43)%. Ko$ciot ma $wiadomos¢, ze jego wewnetrzny rozw6j zalezy od katechezy
dorostych (zob. CT 13,15; DOK 64); bez niej Koscidt nie jest Kosciolem po ludzku
dojrzalym23. Dzi¢ki dojrzatej wspdlnocie wiary dorosty chrzeScijanin uczestniczy w procesie
statego nawrocenia (DOK 56). Wspodlczesna odnowa Kosciota (dzieto nowej ewangelizacji)
powinna zatem zmierza¢é ku powolywaniu i1 odradzaniu si¢ dojrzatych wspolnot
chrzescijanskich — poprzez katechez¢ dorostych, pamigtajac, ze we wlasciwym sensie Kosciot
(Qahal, Ekklesia) oznacza wiasnie zwolanie, zgromadzenie®®, ktore czyni sam Bog, aby
udziela¢ si¢ cztlowiekowi (zob. NMI 42). Kosciol, aby byt zywy, musi by¢ uczestnictwem w
zyciu Bozym, ktore polega na doswiadczeniu nowej relacji osobowej miedzy Bogiem a
czlowiekiem w Chrystusie i Duchu Swietym®™. Bycie zgromadzonym przez Boga jest bowiem
wejsciem w Misterium zycia Bozego, za$ Misterium Ko$ciota-Wspdlnoty jest tajemnicg wiezi
(jednosci) i jej sakramentem (znakiem, narzedziem) (zob. ChL 18). Takich wspolnot wcigz
brakuje najbardziej. Bez powotania do zywej wspodlnoty wiary oraz bez dorostego spojrzenia
na wiasne problemy i wydarzenia nie jest mozliwe ani odpowiedzialne, ani skuteczne
zaangazowanie w dziatalno$¢ spoteczng, ekonomiczng czy polityczng. Jako$¢ dzialania
ludzkiego pozbawiona jest bowiem oparcia we wspolnocie mitosci.

Wspolnota, aby by¢ dojrzata, musi pozwoli¢ na szeroki udziat dorostych w tej formacji.
Jezeli formacja permanentna ma prowadzi¢ do budowania dojrzatych wspolnot, to musi
przyzna¢ dorostemu podstawowa rolg w tym procesie i uczyni¢ go podstawowym adresatem jej
dziatania (zob. DB 14, CT 43)26, czyli sprawi¢, by poprzez katecheze dorostych stat sie on
odpowiedzialny za zycie 1 rozw0j tej wspdlnoty. Nie ma mowy 0 odpowiedzialnosci tam, gdzie
nie ma mozliwosci dziatania i podejmowania inicjatywy, poniewaz cztowiek czuje sie
odpowiedzialny tylko za takq spolecznosé, ktora wspottworzy w sposob swiadomy i wolny?’.
Dlatego tak wielkie jest zainteresowanie i1 pragnienie Kos$ciota, aby budowa¢ dojrzate
wspolnoty chrzescijanskie, ktoére beda nie tylko na miare czlowieka, ale takze na miare
cztowieka dorostego (zob. KWCh 23). Kazdy dorosty chrzescijan, a wigc i kobieta — pod

warunkiem, ze uczestniczy w formacji katechetycznej i jest zaangazowana w ewangelizacje

2 Mozna tez powiedzie¢, ze poniewaz cata dzialalnosé¢ Kosciola ma w jakis sposéb charakter katechetyczny (CT
49), katecheza zachowuje swoj charakter duszpasterski (zob. CT 25) i w celu ukazania peli chrzes$cijanstwa
wykracza poza dziatalno$¢ $cisle katechetyczng (zob. KWCh 32).

23 ). Colomb, Obecny stan katechizacji w caloksztalcie misji Kosciola, ,,Concilium” 1-5 (1970), s. 166.

2 70b. Jan Pawet I, Znaczenie stowa Kosciol, 2, W: Wierze w Kosciét, Watykan 1996, s. 14.

% A L. Szafranski, Kairologia, dz. cyt., s. 173.

% 7ob. K. Misiaszek, Katecheza doroslych w dokumentach Kosciola, ,,Horyzonty Wiary” 12 (2001), s. 32.

27 ). Majka (red.), Chrzescijanin w Kosciele, Wroctaw 1979, s. 8.



Kosciota 1 §wiata, ma niezbywalne prawo wspottworzy¢ wspolnote zywego Kosciota. Mozna
przywota¢ tu stowa Synodu Biskupoéw z 1977 r., na ktorym uzyto sformutowania katecheza
wspolnoty chrzescijanskiej dla wspolnoty chrzescijanskiej. Nowa katecheza dorostych jest
zatem przestrzenia doswiadczenia wiary od strony podmiotu oraz jej wzrostu poprzez
kontemplowanie wiasnego zycia i dzielenie si¢ jego owocami z bliznimi. Miarg katechezy
dorostych pozostaje jej zdolno$é wtajemniczenia w takie doswiadczenie wiary®®. Istotna role
spelnia tu parafia, ktora stanowi naturalng przestrzen dla dzieta ewangelizacji i
funkcjonowania katechezy dorostych, o ile spetnia ona wymogi postawione przez Sobor
Watykanski II w odnowionej wizji Ko$ciota-wspdlnoty.

4. Katechumenalny model katechezy dorostych.

Katechetyczna $§wiadomo$¢ wspolczesnego Kosciola przejawia sig m. in. w
przywréceniu katechumenatu dorostych. Katechumenat stwarza szans¢ autentycznej formacji
chrzedcijanskiej (zob. KL 64). Jan Pawet Il tlumaczy, ze oznacza on samg wewnegtrzng
gotowos¢ trwania w wierze i rozwijania sie w wierze®>. Zadaniem katechumenatu jest bowiem
kierowanie zyciem duchowym ludzi, ktorzy przygotowujg sie do chrztu, jest szkolg
przygotowujqcq do Zycia chrzescijanskiego, do zmiany nastawien intelektualnych i obyczajow,
jest wreszcie wprowadzeniem w zycie religijne, liturgiczne, w zycie postugi mitosci i
apostolstwa®. W. Swierzawski uwaza, ze prawde chrzescijanskiego zycia najpewniej mozna
poznawaé w $wietle prototypu, jakim jest misterium paschalne Chrystusa®. Dzigki
katechumenatowi katecheza dorostych staje si¢ zatem specyficzng pedagogia wiary,
catosciowa formacja w aspektach dogmatycznym, sakramentalno-liturgicznym i moralnym
(zob. ChL 61, OCWD 19). Katechumenat chrzcielny, ktéry jest wyprobowanym modelem
formacji chrze$cijanskiej (zob. DB 14, DM 14, CT 44, DOK 90-91, 256, KWCh 66), najlepiej
wyraza natur¢ katechezy i jej miejsce w misji Kosciota — dlatego postuluje si¢, aby proces

katechetyczny posiadal inspiracj¢ katechumenalng (zob. KWCh 67, DOK 90-91)*. Dzicki

% B. Dreher u$wiadamia, ze im wyzszy jest poziom zycia religijnego wspolnoty, tym wicksza jest zdolnosé
przyciagania do Chrystusa. Zob. B. Dreher, Katechese im Organismus der Gesamtseelsorge, w: K. Tilmann, G.
Stachel (red.), Katechese und Gesamtseelsorge, Wiirzburg 1966, s. 73.

% Jan Pawet 11, Katecheza i sakramenty, 2, w: Co fo znaczy wierzyé?, Warszawa 1989, s. 15.

30 W. Kubik (red.), Katecheza po Soborze Watykariskim Il w $wietle dokumentéw Kosciota, t. 1, Warszawa 1985,
s. 88.

31 7ob. W. Swierzawski, Rézne rodzaje postugiwania, ale jeden Pan, Krakéw 1984, 15. Katechumenat daje
sposobnos¢, aby misterium to stawato si¢ aktualne w zyciu wspolnoty eucharystycznej. Zob. tamze, s. 24.

%2 Zob. R. Niparko, Katecheza dorostych. Zarys teorii, Poznan 1987, 155. A. Offmanski pisze: Katecheza
katechumenalna jako proces formacyjny i prawdziwa szkota wiary nadaje katechezie dynamizm i istotne cechy
ewangelizacyjne, jak intensywnos¢ i integralnos¢ formacji, stopniowy charakter z okreslonymi etapami, jej
zwiqzek z obrzedami, symbolami i znakami, jej stale odniesienie do wspodlnoty Kosciola. Zob. A. Offmanski,
Pojecie i natura katechezy, W: Katecheza Kosciola w swietle ,, Dyrektorium Ogolnego o Katechizacji”, Krakow
1999, s. 91.



modelowi katechumenalnemu katecheza nabiera rzeczywistego charakteru formacji
permanentnej i stopniowej (zob. DOK 88, OCWD 19, KKK 54-64)%.

Charakter katechumenalny wynika z ewangelizacyjnego modelu katechezy i zycia
wspolnoty eklezjalnej, poniewaz ewangelizacja jest dynamicznym procesem zaktadania i
budowania Kosciota (zob. DOK 47). Katechumenat jest elementem ewangelizacji (zob. DOK
48). Katecheza — istotny wymiar procesu ewangelizacji — przez formacj¢ obejmujaca cate
zycie chrzescijanskie wprowadza w misterium zbawienia i styl zycia ewangelicznego, czyli w
pelnie wiary chrze$cijanskiej (CT 18, 20; DOK 60-91). W dynamizmie ewangelizacji zawiera
si¢ sytuacja poczatkowa wiary, jej stopniowy rozwoj oraz stan dojrzatosci (zob. DM 6, 11-
15, 22; EN 10, 18-24, 41, 51-53; CT 18-19, 21, 24-25; RM 33, 42-44, 46-49, 52-54; ChL 18,
32; KKK 1212, 1229-1233). R. Pisula utrzymuje, ze aby katecheza posiadata charakter
katechumenalny musi mie¢ ksztalt gradualnego procesu, ktory ogarnia wszystkie etapy
chrzescijanskiego z'ycia34. Po prostu pokonywanie poszczegdlnych etapdéw i stopni na drodze
sakramentalnego wtajemniczenia (drabina Jakubowa) oznacza gl¢bsze poznawanie tajemnicy
historii zbawienia (zob. DOK 143)*. Droga katechumenalna, pomagajac odkry¢ petna tresé
chrztu staje si¢ zatem procesem chrztu ponownie odkrytego i droga nowego cztowieka, lub
jeszcze inaczej — chrzest stanowi zaledwie poczatek odkrywania sakramentalnego wymiaru
zycia chrzescijanskiego. Proces wtajemniczenia, odwotujac si¢ do faktu chrztu, ma prowadzi¢
do podjecia osobowej decyzji wiary, wynikajacej ze §wiadomos$ci przemiany, jaka dokonata
sic w cztowieku®. To znaczy, ze nie wystarczy by¢ chrzescijaninem, ale trzeba stawac si¢
nim kazdego dnia i kazdego dnia odkrywa¢ misterium chrztu (zob. DOK 256, OCWD 4)¥,

Dlatego, jak zauwaza A. Durak, droge wtajemniczenia chrzescijanskiego winnisSmy

* Formacja w modelu katechumenalnym przebiega w czterech etapach (zob. DOK 88, OCWD 9-26, 37-40, 68-
72, 93, 98-105, 133-142, 152-159, 183-192, 235-239). Inspiruja one podziat katechezy na stopnie, ktérym
podporzadkowuje si¢ kierunek dziatania katechetycznego (zob. CT 44, OWCD 12, 17-18, 24, 31-36, 39, DOK
90).

% R. Pisula, Potrzeba inicjacji chrzescijariskiej w Kosciele polskim: ku katechezie katechumenalnej, ,,Katecheta”
1 (1999), 15. Autor zaznacza: Formacja katechumenalna zachowuje prymat ewangelizacji w procesie
formacyjnym, tzn. postrzega czlowieka jako potrzebujqcego zbawienia i niezdolnego do dania z Siebie tego,
czego wezesniej nie otrzymal. Zob. tamze, s. 14.

% 7ob. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983,s. 6.

% J. Szpet, Inicjacyjna funkcja katechezy, ,,Horyzonty Wiary” 7 (1996),s. 61.

3" Zob. Jan Pawel I, Przeméwienie podczas wizytacji Parafii Matki Bozej Najswietszego Sakramentu i
Meczennikow Kanadyjskich, Rzym, 2 listopada 1980 r., W: Droga neokatechumenalna w wypowiedziach Pawla
VIiJana Pawla II, Lublin 1993, s. 64-65; Jan Pawet 11, Przeméwienie podczas spotkania z mtodymi ze wspolnot
neokatechumenalnych, Rzym, 28 marca 1993, w: Droga neokatechumenalna..., s. 246. W innym przemowieniu
papiez nawet twierdzi, ze poniewaz nie wystarczy juz by¢ ochrzczonymi, trzeba stac¢ si¢ ponownie
katechumenami. Zob. Jan Pawet 11, Przemowienie podczas wizytacji Parafii sw. Lucji, Rzym, 28 stycznia 1987,
w: Droga neokatechumenalna..., s. 168. Zob. takze J. Charytanski, Chrzest a zycie chrzescijanskie. Studium
katechetyczne, Warszawa 1970, s. 207-208.



nieustannie przebywac na nowo*®, Na tej drodze kazdy z etapéw domaga si¢ zastosowania
r6znych metod i dziatan (zob. CT 51, KWCh 17, 21). Doro$li, ze wzgledu na podejmowanie
réznego rodzaju odpowiedzialnosci spotecznej oraz narazenie na nieustanne zmiany i
kryzysy, potrzebuja jakiego$ punktu odniesienia w wierze. Ich wiara powinna wigc by¢ stale
oswiecana, rozwijana i chroniona, by mogta nabyc¢ te mgdros¢ chrzescijanskq, ktora nadaje
jednos¢, sens i nadzieje wielorakim doswiadczeniom jego zycia osobistego, spolecznego i
duchowego (DOK 173).

Cho¢ droga wtajemniczenia formalnie konczy si¢ po przyjeciu sakramentow, jednak
katecheza nadaje dynamiczny charakter procesowi statlego wychowania wiary (zob. CT 20)39.
W przypadku wigc permanentnej katechezy pochrzcielnej, jak naucza Jan Pawet 11, wyrazenie
, wtorny katechumenat” [posiada] sens jak najbardziej wiasciwy. Katecheza odpowiada
bowiem potrzebie wiary: potrzebie jej wyznawania, trwania w niej i rozwijania si¢ w niej40.
W tym wymiarze katecheza, zawsze zwigzana z sakramentem chrztu, zostaje
rozprzestrzeniona na cate zycie'. Bedac wierna Bogu i cztowickowi, prowadzi stale do
spotkania zywej osoby Chrystusa, do nawrdcenia serca i do§wiadczenia daru Ducha Swictego
we wspolnocie koscielnej (zob. OCWD 4, KKK 777-780)42. Wprowadza czlowieka w nowe
zycie, przemieniajac go i uzdalniajac do decyzji coraz bardziej dojrzatej wiary: wyznawanej,
celebrowanej, przezywanej i wyrazanej w modlitwie (zob. OCWD 3)*. Bogactwo duchowe
tej drogi ofiaruje catej wspolnocie stopniowo i w okreslonym czasie poznawanie konkretnych
znakéw, rytow 1 tekstow; dlatego za kazdym razem celebracja wtajemniczenia staje si¢
wtornym katechumenatem®. W Obrzedach wtajemniczenia postuluje sie, aby uwzglednia¢ na

tej drodze stopien duchowego rozwoju ludzi dorostych; jest on rdznorodny i zalezny od

% Pisze on: Chrzest jest przeciez nie tylko pojedynczym aktem, krotkim momentem sakramentalnego Zycia, ale
wprowadza nas w pewien ,stan”’ czy mowigc poprawniej , rzeczywistos¢”, w jakq zostaliSmy przez ten
sakrament wtajemniczeni na zawsze (...). Droga wtajemniczenia chrzesc. prowadzi nas do Boga i do nowego,
catkowicie innego, bo przebéstwionego Zycia. Zob. A. Durak, Chrzescijanskie wtajemniczenie dorostych drogq
do mitosci, Warszawa 1991, s. 7-8.

% 7Zob. tamze, 7. Autor okresla cztowieka podazajacego droga stalego wtajemniczenia ikong Jezusa Chrystusa
(s. 5). Istotg drogi wtajemniczenia jest rzeczywiste spotkanie Chrystusa; kryzys wiary jest skutkiem braku tego
spotkania, a ma to swoje zrodto w braku doswiadczenia wspolnoty chrzescijanskiej i nieutozsamianiu si¢ z nig.

0 Jan Pawet II, Katecheza i sakramenty, 2, w: Co fo znaczy wierzy¢?, dz. cyt., s. 15. Juz Ojcowie Soborowi
zastrzegli, ze katechumenat winien polegaé nie tylko na samym wyjasnianiu dogmatoéw i przykazan, lecz na
ksztattowaniu catego zycia chrzescijanskiego i dyscyplinie wewnetrznej prowadzacej do glebokiego
zjednoczenia z Chrystusem (zob. DM 14).

* W kontekécie katechumenatu Jan Pawel II pisze: Nie moze byé¢ chrzeScijanina bez cigglej, systematycznej
katechezy. Zob. Jan Pawet II, Katecheza u poczqtkéw Kosciola, s. 4, wW: Wierz¢ w Boga Ojca..., s. 16. Papiez
uwaza, ze zycie chrzescijanskie jest wtornym katechumenatem, poniewaz katechumenat oznacza samg
wewnetrzng gotowosS¢ trwania w wierze i rozwijania sie¢ w wierze. Jan Pawel 11, Katecheza systematyczna rodzi
sie z wiary i stuzy wierze, 1, W: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 18.

%2 Zob. B. Mokrzycki, Kosciol w swietosci, Warszawa 1984, s. 244.

“3 Zob. A. Durak, Charakter drogi wtajemniczenia chrzescijanskiego, ,;Horyzonty Wiary” 10 (1999), s. 7.

# Zob. Tenze, Chrzescijarskie wtajemniczenie dorostych drogg do milosci, dz. cyt., s. 94-100.



wielorakiej taski Bozej, od ich dobrowolnej z nig wspolpracy, od dziatalnosci Kosciola oraz
od warunkow czasu i miejsca (OCWD 5). Jednocze$nie zwraca si¢ uwage na motywy
przystapienia do katechumenatu: Ludzie dorosli dostepujq zbawienia tylko wowczas, gdy
przychodzq z wlasnej woli i pragng przez wiare przyjgé dar Bozy (OCWD 30). W Obrzedach
ktadzie si¢ nacisk na $wiadomos$¢ decyzji zwigzane] z przyjeciem lub poglebieniem
$wiadomosci chrztu (zob. OCWD 155, ChL 58)*. Majac na uwadze takze kulturowy wymiar
katechezy, nalezy widzie¢ w niej narzedzie wlaczenia ewangelicznego sposobu przyjecia
zycia w codzienng egzystencje, w wydarzenia 1 sprawy obecne odtad w doswiadczeniu
chrze$cijanina jako kairos, ktore jest szansg rodzenia Boga w konkretnej rzeczywistosci, w
danym bezposrednio $wiecie™.

W dokumencie o katechezie dorostych wyrazono troske, ze wielu dorostych nie
uczestniczy w zadnej formie chrzescijanskiej formacji (zob. KWCh 5). Dlatego proponuje si¢
poszukiwania nowych drég, ktore pozwolityby im wlaczy¢ sie w katechezg (zob. KWCh 6,
66). Ogolnie autorzy dokumentu moéwig o drodze dojrzatosci chrzescijanskiej, ktora w swej
naturze rozciaga si¢ na cale zycie (zob. KWCh 29, 32). Sugeruja, ze katecheza powinna
przyja¢ charakter katechumenalny, cho¢ sam katechumenat nie moze posiada¢ charakteru
wylacznosci; nalezy si¢ otwiera¢ na inne, nowe kierunki dziatan, ktérych wybor zalezy od
sytuacji dorostych (zob. KWCh 66-68). Dzielo nowej ewangelizacji domaga si¢ zatem takiego
odnowienia formacji, dzigki ktorej dorosty adresat bedzie miat autentyczng mozliwosé
spotkania si¢ ze swoim rzeczywistym zyciem — i przyjety przez wspoélnote takim, jaki jest
(bez osadu i pouczania) bedzie mogt zaangazowac si¢ w poznanie siebie 1 Boga (a nie spotkaé
tylko z obrazem siebie i/lub z obrazem Boga). W §wiadomosci Kos$ciota nastgpuje zatem
rozszerzenie idei katechumenatu pierwotnego, zmiana perspektywy: juz nie tyle nalezy
skupia¢ si¢ na udzielonych sakramentach, co na przygotowaniu do nich, poglebianiu ich
znaczenia oraz na dojrzewaniu w wierze — poprzez tworzenie autentycznych wspoélnot
wiary®’. Wiecej, jak uwaza S. Movilla, jezeli proces osobowego wzrastania u dorostego ma
prowadzi¢ do wigkszej petni w kazdej dziedzinie Zzycia, a szczegdlnie w czasie kryzysow, ta
permanentna formacja w katechumenacie powinna dotyczy¢ kazdej sfery zycia (np.
zawodowego, zob. KWCh 56)*%. Wedhug Jana Pawtla II droga katechumenalna wydaje si¢ by¢
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zawsze dojrzata odpowiedzig Kosciota na stabo$¢ chrzescijanstwa™.

“ Zob. W. Swierzawski, Rézne rodzaje postugiwania, ale jeden Pan dz. cyt., s. 26.

%6 Zob. A.A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy, Lublin 1997.

“7 Zob. J. Gevaert, Koncepcja katechezy dorostych, ,,Ateneum Kaptanskie” 3 (1979), s. 177-178.

8 Trzeba bowiem pamigta¢, ze $wiat wspolczesny, postprzemystowy, zaprogramowany jest na szkolenia i
wdrazanie, a nie na medytacj¢ — inne jest tez tempo zycia. Zob. S. Movilla, Od katechumenatu do wspolnoty.



5. Droga stalego wtajemniczenia i nawrocenia a rozeznanie duchowe.

Na czym polega metoda katechumenalna, czy tez dlaczego stawia si¢ jg katechezie
dorostych za wzor wychowawczy? S. Movilla podaje cztery podstawowe, wynikajace z
analizy dokumentow ko$cielnych aspekty tej metody™. Po pierwsze, katechumenat jest
procesem wtajemniczenia — potozenia fundamentéw pod wiare lub jej zywego poglebienia.
To znaczy, ze jest procesem dojrzewania w wierze. Katechumenat stwarza przestrzen
przejscia od wiary poczatkowej do dojrzalej, jest miejscem proby i potwierdzenia wiary
poprzez krytyczne spogladanie na wilasne doswiadczenie wiary 1 umieszczanie jej we
wspotczesnym kontek$cie kulturowym. W ten sposob stawanie si¢ chrzescijaninem w
procesie katechumenalnym jest tworczym dojrzewaniem wtasnego sposobu wyrazania
wiary®®. Po drugie, katechumenat jest miejscem nawrécenia (osobistego i wspdlnotowego).
Jest przy tym procesem dlugim i dynamicznym. Po trzecie, jest miejscem konfrontacji
rzeczywisto$ci osobistej 1 spotecznej ze stowem Bozym, ktére nadaje ludzkim dziejom sens
nadprzyrodzony. Dzigki temu w swietle stowa i na podstawie doswiadczenia wiary porownuje
sig osobistq i spoleczng rzeczywistos¢ oraz rozwija sie krytyczng swiadomos¢ dorostych
wierzqcych, dochodzqc do wielkiej syntezy miedzy wiarq i rzeczywistym Z'yciem52. Katecheza
dorostych uczestniczy w ten sposob w prawdziwej konsekracji rzeczywisto$ci ziemskich,
wlaczajac dojrzatego, Swiadomego swej tozsamosci chrzescijanina w rézne dziedziny zycia
ludzkiego. Pozwala to na przezwyci¢zenie barier, jakie niesie ze soba wasko rozumiane
zaangazowanie w wierze, nie potrafigce przezwyciezy¢ przepasci miedzy tym co duchowe i
Swieckie (zob. OCWD 41). I w reszcie po czwarte, katechumenat jest procesem integracji ze
wspolnota chrzescijanska, wprowadza we wspdlnotowe doswiadczenie wiary, wskazuje na
zywe relacje, jakie istniejag we wspolnocie parafialnej. Wiaczenie we wspolnote jest zawsze
owocem prawdziwego nawrdcenia (zob. OCWD 235). A trzeba pamigtaé, ze dojrzaty
chrzescijanin to taki, ktory jest zdolny do zycia we wspolnocie 1 dla wspolnoty. S. Movilla
podsumowuje, ze takie czynniki, jak caloSciowy charakter wiary (obejmujacy calg osobe

ludzka 1 wymagajacy wychowania w réznych aspektach i1 etapach), dynamiczny sens

Wprowadzenie teologiczno-duszpasterskie, Warszawa 1990, s. 34. Stad wniosek, ze pomimo iz katechumenat
podano za wzor katechezy dorostych, jego forma musi nieustannie wzbogaca¢ si¢ o nowe elementy, ktére
pozwola dorostym znalez¢ motywy zainteresowania si¢ formacjg osobowg i chrzescijanska. A poniewaz sposob
zycia spolteczenstw nie zawsze sprzyja wtajemniczeniu, nalezy umozliwia¢ obecnos¢ takze zupelnie nowych
form inicjacji.

9 Zob. Jan Pawet I, Przemowienie podczas wizytacji Parafii $w. Marii Goretti, Rzym, 31 stycznia 1988 r., w:
Droga neokatechumenalna — katechumenat pochrzcielny, dz. cyt., s. 188.

% 70b. S. Movilla, Od katechumenatu do wspolnoty, dz. cyt., s. 98-103.

> Tamze, s. 98.

*2 Tamze, s. 99.



chrzescijanskiego nawrocenia (uwzgledniajgcy stopniowos$¢ drogi rozwoju wiary i1 kryzysy)
oraz potrzeba statego poszukiwania chrzescijanskiej tozsamosci we wspolnotach eklezjalnych
(przez stala konfrontacj¢ z osiggnieciami kultury) uksztattowaly wspotczesny model
katechumenatu, sprzyjajgcy rozwojowi formacji dorosiychsg.

W kontekscie tej metody formacji niezbedna wydaje si¢ umiejetnos¢ rozeznawania
duchowego. Dar rozeznawania — tak jak go przedstawia sw. Pawel w swoich listach — ma na
celu zrozumienie, jaki duch dziala w cztowieku: duch Bozy, zty duch czy duch ludzki. Bez tej
wiedzy (discretio) niemozliwe jest podazanie drogg rozwoju wewngtrznego i dzielenie si¢
owocami wiary. Brak tej wiedzy ma swoje powazne konsekwencje zar6wno w zyciu
moralnym, jak réwniez niszczy relacje migdzyludzkie, zwlaszcza wigzi rodzinne, ale tez w
duzym stopniu uniemozliwia rodzenie zywych wspolnot wiary™. Jesli zycie dorostego
chrzedcijanina ma zmierza¢ ku coraz pelniejszemu poznaniu siebie i spotkaniu Boga,
konieczna jest wewnetrzna praca nie tylko nad rozpoznaniem dazen czy sktonnosci, lecz takze
nad pokonywaniem kolejnych etapow na drodze oczyszczenia z namigtnosci (grzechow) i
wchodzenia w dojrzata relacje z Bogiem i innymi ludzmi. W tym procesie nawrdcenia
chrzedcijanin nie moze pozostawac¢ sam: potrzebuje nie tylko przewodnika w osobie mistrza
duchowego, lecz takze wspodlnoty, z ktora mogtby dzieli¢ si¢ owocami wlasnej pracy 1 walki.
Jedynie $wiadectwo obecne we wspolnocie — jak to zostalo powiedziane — posiada wartos¢
ewangelizacyjna, i takg pozosta¢ musi katechetyczna wspolnota dorostych.

Rozeznawanie duchowe stanowi tez tradycyjng forme¢ rozpoznawania znakow czasu, a
wigc pelni funkcje poznawania siebie w $wietle wydarzen, ktére dokonuja si¢ zarowno w
zyciu jednostkowym, jak 1 spolecznym (zob. KDK 4; PdV 10). G. Jeanguenin wymienia dwa
typy znakdéw czasu. Znaki typu spoteczno-antropologicznego objawiajg si¢ poprzez
wstuchiwanie 1 obserwowanie wydarzeh w $wiecie, wywolujacych oddzwiek w zZyciu

czlowieka 1 we wspolnocie, i dotyczacych takze zycia religijnego. Ludzie chca albo

% Zob. tamze, s. 29-35. S. Movilla ukazuje swoisty model katechumenalny prowadzacy od spotkania sie historii
Bozej z dziejami konkretnego cztowieka, ktory posiada charakter sakramentalny i wspolnotowy. Jedynie we
wspolnocie przezywa sie rados¢ rozpoznania wiary i sensu drogi wtajemniczenia. Autor nazywa ten proces
dynamikq katechumenatu. Zob. tamze, s. 103-107. R. Niparko przedstawia t¢ droge w innych kategoriach:
kierunek metody katechumenalnej jest od katechezy misyjnej prowadzgcej do nawrécenia, poprzez inicjacyjng,
pozwalajgcq uczestniczy¢ w  zyciu wspolnoty wiernych, az do katechezy towarzyszqcej cztowiekowi w
realizowaniu jego misji w Kosciele i Swiecie, polegajqgcej przede wszystkim na ksztatceniu teologicznym. Zob. R.
Niparko, Katecheza dorostych. Zarys teorii, dz. cyt., s. 119.

* 0d wielu stron ujawnia ten problem $w. Ignacy Loyola w Cwiczeniach duchowych. W kwestii wiedzy
duchowej nalezy odrozni¢ rozeznawanie duchow, ktore dotyczy dazen, sktonnosci czy natchnien dziatajacych w
czlowieku (rozeznajemy, jakie duchy kieruja cztowiekiem) i opiera si¢ glownie na roztropnosci, od
rozeznawania duchowego, ktéore wychodzi poza obserwacj¢ glebi ludzkiego serca czy analiz¢ wewnetrznych
poruszen i zmierza ku walce duchowej nastawionej na porzadkowanie rozpoznanych namigtnosci. Zob. G.
Jeanguenin, Rozeznawanie czyli myslenie i dziatanie zgodne z wolg Bozg, Czgstochowa 2011, s. 34-35.



angazowaé si¢ w to, co dzieje si¢ dzisiaj, albo z réznych wzgledow lekajg si¢ takiej
aktywnosci. W obu przypadkach konieczne jest rozeznanie tego, co sktada si¢ na
terazniejszo$¢ §wiata, by podja¢ adekwatne do sytuacji dziatanie. Stwérca bowiem przemawia
do cztowieka poprzez te wydarzenia. Odpowiednio odczytane znaki — jak Gwiazda
Betlejemska — prowadza do rozpoznania Prawdy. Znaki czasu typu teologicznego natomiast
odwotuja si¢ wprost do dzialania Boga w historii cztowieka i ludzkich spotecznosci; nie
wyrazaja si¢ one juz poprzez jakie$ konkretne wydarzenia, lecz przez odpowiedz czlowieka,
ktory rozeznaje we wlasnym sercu pewng zyciowa nowo$¢, bedaca konsekwencjg tej
odpowiedzi na jego sytuacje zewngtrzng czy wewnetrzng. Nie wystarczy juz obserwacja i
nazywanie sposobu, w jaki Bog dziata, chodzi o to, by rozpozna¢ wezwanie Boga, ktory
posyla cztowieka do konkretnych zadan w $wiecie™. Biorac to pod uwage, nalezy uzna¢, ze
Dyrektorium katechetyczne moéwi wprost o rozeznawaniu jako istotnym zadaniu katechezy
dorostych, nakazujac wychowanie do wilasciwej oceny zmian spoteczno-kulturowych w
swietle wiary oraz wyjasnianie dzisiejszych problemow religijnych i moralnych (zob. DOK
175).

Umiejetno$¢ rozeznawania jest wazng zdobycza dojrzatego chrzescijanina. W
glebokim sensie pelni ona role wtajemniczenia w doswiadczenie woli Boga, ktory plan
zbawienia realizuje w $cislej wspolpracy z cztowiekiem. Jesli ewangelizacja ma prowadzi¢ do
nawrocenia i do wiary (zob. DOK 53), katecheza dorostych staje si¢ miejscem zar6wno
rozeznania etapu drogi wtajemniczenia 1 przeszkod, ktore na tej drodze si¢ pojawiaja, jak
réwniez odpowiedzi na wolanie Boga, ktory w ramach wspolnoty eklezjalnej udziela
odpowiednich charyzmatow 1 uzdalnia do bycia w S$wiecie (Swieckim) $wiadkiem

Zmartwychwstatego Pana.

Zakonczenie

Jezeli Kosciot podejmuje si¢ dzieta nowej ewangelizacji (nadaje katechezie
ukierunkowanie ewangelizacyjne), w sposob konkretny musi uczyni¢ wspolnote warunkiem,
miejscem 1 podmiotem katechezy dorostych, tak aby w niej mozna bylo ksztaltowac
chrze$cijan zakorzenionych w wierze 1 otwartych na $wiat. Nie wystarcza bowiem
wypracowaé eklezjologi¢ komunii, lecz trzeba wykorzysta¢ jej zasady dla zbudowania
dojrzatych wspolnot eklezjalnych, ktére bedg na miarg cztowieka dorostego. To znaczy, ze

nalezy wecieli¢ w zycie nowa perspektywe pedagogiczng, wedtlug ktérej mate wspolnoty

% Zob. G. Jeanguenin, Rozeznawanie czyli myslenie i dzialanie zgodne z wolg Bozg, dz. cyt., 69-70.



(wspolnoty podstawowe) podejmuja dzieto tworczego dialogu 1 wspotodpowiedzialnosci,
uczac sie rozeznawaé dzis cztowieka. Takie wspolnoty, zdolne do rodzenia oséb prawdziwie
nawroconych, stajg si¢ jednoczesnie miejscem rozwigzywania konkretnych probleméw ludzi
dorostych, 1 przez to nadajg ewangelizacji charakter integralnej, osobowej formacji.
Personalizacja wiary, dokonujaca si¢ w ramach matych wspolnot, wydaje si¢ wiec stanowic
najlepszy sposob na uniknigcie btgdu religijnosci sformalizowanej, masowej, infantylnej.
Wspdlnotowy model katechezy prowadzi w koncu takze do zakorzenienia orgdzia w
konkretnym, odpowiadajagcym poszczegdlnym kategoriom dorostego odbiorcy czy
réznorakim  kontekstom kulturowym. Dzieki temu chrzescijanskie doswiadczenie
zinkulturowanej pod wzgledem $rodowiska, tresci i metody wiary chrze$cijanskiej staje si¢
podstawowa, funkcjonalng w zyciu dorostego tresciag katechezy dorostych. I na koniec, aby w
rzeczywisty sposob odpowiedzie¢ wspotczesnemu S$wiatu na zapotrzebowanie Boga,

katecheza dorostych powinna by¢ miejscem obrony czlowieka i jego nieustanej przemiany.



