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SLOWO WSTEPNE

Kosciét od poczatku swojego istnienia glosi powszechne powolanie do §wietosci.
O $wigtosci mozemy powiedzied, ze jest ,,zwyczajna”. Dotyczy ono wszystkich, bez
wyjatku. Po dwudziestu wiekach Sobor Watykanski II nie tylko o tym przypomniat,
ale zaakcentowal powszechno$¢ tego powolania (Lumen Gentium 39-42). Zgodnie
z nauczaniem wyplywajacym z dokumentéw programowych katechezy, odkrycie
powszechnego powolania do §wietosci jest jednym z zadan zycia chrzescijanskiego.
Ma temu towarzyszy¢ zywy zmyst stuzby w mifosci.

Swieto$¢, ktéra czlowiek otrzymat w raju, byla darem od Boga. Zostata ona
utracona na skutek grzechu. Od tego momentu dazenie do $wigtosci stalo sie
zadaniem. Stowo - Jezus Chrystus - stalo sie¢ Ciatem, aby ludziom da¢ przyktad
najwiekszej swigtosci. W réznych chwilach swojego zycia, czlowiek wierzacy ma
podazac za Chrystusem, nasladowaé Go w §wigtosci, w trosce o ubogich, pokorze,
dzwiganiu krzyza i stuzbie. Istotg §wietosci, do ktdrej wezwani sg wszyscy wierzacy,
jest mito$¢ na wzér Chrystusa: ,badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest
Ojciec wasz niebieskie” (Mt 5, 48). Jezus jest osobowym wzorcem doskonatosci.
Jak przypomina Katechizm Kosciota Katolickiego, ,,Milos¢ jest dusza swietosci,
do ktérej wszyscy sa powolani, kieruje wszystkimi srodkami uswigcenia, formuje
je i do celu prowadzi” (KKK 826). Jezus domaga si¢ $wietosci nie tylko od grupy
swoich ucznidw, ktérzy mu towarzyszyli, ale od kazdego czlowieka, ktory przyjat
chrzest. Wzywa kazdego do nasladowania go, bez wzgledu na pozycj¢ spoteczna
czy sytuacje materialng.

Papiez Franciszek podkresla, ze ,,$wieto$¢ jest najpigekniejszym obliczem
Ko$ciota” (Gaudete et exultate 9). Swietos¢ to kategoria, ktora wykracza poza zy-
cie doczesne. Jest takze trudna do zdefiniowania i opisania. To pojecie uzywane
w kontekscie filozoficznym, teologicznym, etycznym, moralnym i pedagogicznym.
Jest syntezg wartosci takich jak prawda, dobro i pigkno (F. Blachnicki). Sobor
Watykanski II, w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim ,,Gravissimum edu-
cationis”, dazenie do $wietosci, rozumiane jako zbawienie, stawia jako gléwny
cel wychowania. Praktyka i teoria pedagogiczna oraz teologiczna wskazuja, ze za
wychowanie do $§wietosci jest odpowiedzialna cata wspdlnota Kosciola. W sposéb
szczegolny jest to zadanie rodziny, parafii oraz szkoly, a takze innych §rodowisk
wychowawczych.
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Katecheza staje przed zadaniem wspierania cztowieka w rozwoju i dazeniu do
warto$ci. Powinna takze wspiera¢ proces wychowawczy w szkole i rodzinie. Jak
czytamy w Dyrektorium Kosciota Katolickiego w Polsce, ,,pamigta¢ przy tym
trzeba, aby idealu wychowawczego w formacji ludzkiej chrzescijanina nie obniza¢
do poziomu miernego i przecigtnego, bowiem chrzescijanstwo godne swego miana
nie moze si¢ wyrazac jedynie w przecigtnej uczciwosci, dostosowanej do norm
spolecznych, ale musi by¢ prawdziwym dazeniem do $wietosci” (PDK 26).

Niniejsza publikacja jest owocem refleksji katechetycznej nad zagadnieniem
swietosci. Sklada si¢ ona z dwdch czgsci, po cztery artykuly w kazdej z nich. Czes¢
pierwsza, zatytulowana ,Wezwanie do §wigtosci”, nakresla ramy podejmowanej
problematyki. Aby podkresli¢ zrodla biblijne powotania do §wietosci, jest ona opa-
trzona takze mottem ,,...w calym postepowaniu stancie si¢ wy rowniez §wietymi
na wzér Swietego, ktéry was powolal, gdyz jest napisane: Swietymi badzcie, bo Ja
jestem Swiety”. Sa to stowa zaczerpniete z Pierwszego Listu §w. Piotra (1P 1,15-16).
Studium pierwszej czesci publikacji obejmuje zagadnienia zwiazane z powszechnym
powotaniem do $wigtosci, Zrédtami biblijnymi, ukazuje wymiar pneumatologiczny
$wieto$ci oraz odnosi sie do kierunkow swietosci w wymiarze teologicznym i pe-
dagogicznym w nauczaniu papieza Franciszka.

Czes$¢ druga publikacji zatytulowana jest ,,Troska o $wigto$¢”. Jest ona takze
opatrzona mottem biblijnym ,,...aby serca wasze utwierdzone zostaty jako niena-
ganne w $wietosci wobec Boga, Ojca naszego, na przyjscie Pana naszego Jezusa wraz
ze wszystkimi Jego swietymi” (1Tes 3, 13). Cztery teksty, znajdujace si¢ w drugiej
czesci to przyktad konkretnej odpowiedzi na Boze zaproszenie do §wietosci. Na to
wezwanie odpowiedzialo wielu $wietych, miedzy innymi §w. Grzegorz Wielki czy
Karol de Foucald. Takze matzenstwo czy zycie rodzinne oraz szkolna lekcja religii
moga tworzy¢ rzeczywistos$¢, ktdra wspiera czlowieka w rozwijaniu cnét i dazeniu
do $wietosci.

W dzisiejszym $wiecie, nacechowanym pluralizmem, postmodernizmem, re-
latywizmem oraz nowoczesnos$cia, powolanie do $wigtosci jest wcigz aktualne.
Autorzy tekstow oraz zespot redakcyjny przekonani sg, ze niniejsza publikacja jest
pomocnym glosem, przypominajacym o powszechnosci powotania do bycia swie-
tym. Potrzeba z odwaga méwic o wierze i jej wymaganiach, aby w sercach i umy-
stach wspoélczesnych ludzi zagoscilo pragnienie Swigtosci. Jedynie trwanie przy
Chrystusie i Jego Ewangelii moze da¢ odwage i sile do wypelnienia tego zadania.

Redakcja wyraza wdzieczno$¢ wszystkich autorom, ktorzy podjeli wysilek przy-
gotowania tekstow do niniejszej publikacji. Wyrazy wdziecznosci kierujemy takze
pod adresem ks. prof. Piotra Tomasika i catego zespotu redakcyjnego ,,Studiéw
Katechetycznych”. Wszystkim czytelnikom Zyczymy milej i owocnej lektury oraz
zapraszamy do podejmowania dalszych refleksji katechetycznych na temat §wigtosci.

Ks. dr Tomasz Kopiczko



WPROWADZENIE

Wydane w roku 2020 ,,Dyrektorium o katechizacji” wskazuje, ze jednym ze zré-
det katechezy jest piekno, ,,zawsze i nieodlgcznie przepetnione dobrem i prawda”.
Droga piekna w katechezie ukazuje drogi faski, co dokonuje si¢, miedzy innymi,
przez wskazanie na $wietych, ,bedacych prawdziwymi §wiadkami piekna wiary”
(nr 109). Swietos$¢ zatem jest jedng z waznych, podstawowych i nieodzownych drég
katechezy, takze punktem docelowym, skoro ,,ostatecznym celem katechezy jest
doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale do zjedno-
czenia, a nawet glebokiej z Nim zazyltosci” (CT 5), a przeciez Swietym Bozym jest
jedynie Jezus Chrystus.

Ten kierunek refleksji jest rozwijany w niniejszej pozycji, otwierajacej seri¢ mo-
nografii naukowych wydawanych pod auspicjami rocznika ,,Studia Katechetyczne”.
Tytut ksigzki, ,,Droga do $wigtosci”, uzupetniony jest cytatem-mottem z 2. Listu
$w. Pawla do Tymoteusza: ,On nas wybawil i wezwal §wietym powotaniem (1,9).
Poszczegdlne rozdzialy monografii sa skupione wokét dwdch zagadnien: wezwania
do $wietosci i troski o nig. Swieto$¢ ukazana jest jako powolanie, styl zycia, wzywa
do niej Duch Swiety, a takze trwanie w uwielbieniu Boga, co jest istota modlitwy.
Troska o $wietos¢ wyrazona jest w rozmaitych srodowiskach katechetycznych.

Autorami poszczegolnych rozdzialéw sg naukowcy i praktycy, zwigzani z réz-
nymi o$rodkami akademickimi w kraju. Dzigkuje ks. Tomaszowi Kopiczce, ad-
iunktowi Katedry Katechetyki Fundamentalnej i Materialnej UKSW, ze podjal si¢
dzieta redakgji tej pozyciji.

Ufam, ze niniejsza pozycja bedzie przydatna dla rozwijania refleksji nad ka-
tegoria $wigtosci, ktora jest calkowity zwyczajnoscia chrzescijanska. Nie mozna
pozwoli¢, by dorastajacy mlody cztowiek zaczat postrzega¢ swigtos¢ jako rzeczy-
wisto$¢ sztuczng, wydumang, czy jako marzenie nie do spelnienia.

Ks. Piotr Tomasik,
redaktor naczelny
»Studiéw Katechetycznych”






CZESC1

WEZWANIE DO SWIETOSCI

...w calym postgpowaniu staricie si¢ wy réwniez swigtymi na wzér Swigtego,
ktéry was powolat, gdyz jest napisane: Swigtymi bgdzcie,
bo Ja jestem Swiety. (1P 1,15-16)
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POWOLANIE DO SWIETOSCI

Wstep

Powolanie do $§wietosci staje si¢ dla wspolczesnego czltowieka coraz wigkszym
wyzwaniem. Wynika ono z egzystencji w sekularyzujacym sie spoleczenstwie,
ktore przyjmuje postawy relatywistyczne w mysleniu, warto$ciowaniu, a takze
sposobie bycia. Zanik §wiadomosci sacrum coraz bardziej ogranicza cztowieka
i zamyka go w swoim wlasnym $wiecie. Jest to niezwykle niebezpieczny kierunek,
ktoéry cechuja antropocentryzm, skrajny indywidualizm, pragmatyzm, hedonizm
i absolutyzacja wolno$ci. Niemniej jednak ciggle pozostaje niezaspokojone jego pra-
gnienie przekraczania wlasnej ograniczonosci. Poszukiwanie Boga, doswiadczanie
Jego obecnosci pozwala wspdlczesnemu czlowiekowi odzyskiwac wlasciwe sobie
miejsce i godno$¢ we wszechswiecie oraz spofecznosci ludzkiej. Konieczne staje
sie nieustanne u$wiadamianie cztowiekowi jego powolania do $wigtosci. Z tego
wzgledu opracowanie to podejmuje zasadnicze zagadnienia w tym wzgledzie, tj.
sposob rozumienia powotania, podstawowych kategorii §wietosci, a takze odejscie
od swoistego predestynacjonizmu powolania kaptanskiego oraz od zycia konse-
krowanego na rzecz soborowego postulatu jego powszechnosci.

1. Fenomen powolania do swietosci

Siegajac do podstaw biblijnych, stwierdzamy, ze samo pojecie powolania, ktore
posiada w omawianym zagadnieniu kluczowe znaczenie, spotykamy w Starym
i Nowym Testamencie w r6znym kontekscie (,powolac¢” 40 razy, ,,powotanie” 8 razy
oraz ,powolany” 24 razy). Starotestamentalny przekaz podkresla w powotaniu
przede wszystkim posrednictwo. Podstawowymi przykladami sg osoby Abrahama
(por. Rdz 12, 1), Mojzesza (por. Wj 3,10.16), Izajasza (por. Iz 6, 9), Jeremiasza (por.
Jr1, 7) czy tez Ezechiela (por. Ez 3, 1.4). W akcie powolania starotestamentalnego
mozna wyroznic: a. wybranie przez Boga, b. oznajmienie Jego woli, c. nakaz wy-
pelnienia, d. niejednokrotnie dialog wyjasniajacy lub proba odmowy ze strony
czlowieka, e. wypelnienie. Kulminacyjnym wydarzeniem powotaniowym jest
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osobiste skierowanie Boga w stron¢ powolywanego, ktore charakteryzuje: pod-
kredlenie imienia (por. Rdz 15, 1; Jr 1, 11; Am 7, 8), nadanie nowego imienia (por.
Rdz17,1; 32, 29; 1z 62, 2), natychmiastowe postuszenstwo (por. Rdz 12, 4; 1z 6, 8) lub
proba unikniecia (por. Wj 4, 10n; Jr 1, 6; 20, 7), pewne wylaczenie ze spotecznosci
(por. Rdz 12, 1; 1z 8, 11; Jr 12, 6; 15, 105 16, 1-9). Niekiedy Bog postugiwatl sie posred-
nikami w powolywaniu, np. powotanie Aarona poprzez Mojzesza (por. Wj 28, 1),
Samuel spetnia taka role wobec Dawida (por. 1Sm 16, 12) i Saula (por. 1Sm 10, 1).
Obok powotania indywidualnego starotestamentalny przekaz eksponuje powotanie
Izraela jako calego narodu. Punktem kulminacyjnym tego aktu jest przymierze
(por. Pwt 4, 1; 6, 4; Ps 50, 7; 1z 1, 10; Jr 2, 4). Powolanie to nosi wszelkie atrybuty
powolania: a. Bog wybiera narod (por. Pwt 7, 7; 1z 41, 8; 45, 4), b. wyraznie zaznacza
jego przeznaczenie (por. Iz 48, 12), c. czyni to z mitosci a nie ze wzgledu na zastugi
(por. Pwt7,7; 8,17; Oz 11, 1), d. chroni go (por. Pwt 5,12; 8, 14; 9, 26), e. formuje (por.
Iz 44, 2. 24), . zawiera z nim przymierze, na podstawie ktdrego Izrael jest ludem
Jahwe i Jego stuga (por. Pwt 29, 12; Kpt 26, 12; 1z 1, 3; 44, 21; Ez 11, 20), g. powolanie
to wymaga zaangazowania ze strony narodu (por. Wj 19, 8; Joz 24, 24) i calkowitej
zaleznos$ci od Boga (por. 1z 7, 4-9; Jr 2, 11-32).

Szczegdlnego sensu nabiera znaczenie powotania w Nowym Testamencie. Jezus
Chrystus méwi o swoim powolaniu opartym na jednosci z Ojcem i wynikajacym
z relacji trynitarnych (por. ] 10, 24-38; 17, 8.21). On powoluje i gromadzi dwunastu
(por. Mk 3,13; Mt 10, 1-4; Lk 6, 12-16) oraz wyjasnia zasadniczg réznice powotania
i wybrania (por. Mt 22, 14), wskazuje na droge realizacji powolania poprzez nasla-
dowanie (por. Mt 16, 24; ] 7, 17). Mozna wskaza¢ nastepujace elementy powotania
przez Chrystusa: a. Jego inicjatywa, wybranie, b. odpowiedZ powotanego zwigzana
z radykalizmem postawy wobec dotychczasowego zycia, c. wejscie do wspolnoty,
d. podjecie zycia formacyjnego poprzez pozostawanie z Nim, e. otwarto$¢ poszu-
kiwawcza, f. podjecie misji, g. wierne pozostawanie do konca. Jak opisuje Pismo
Swiete, od poczatku Ko$ciél na wzér ,,nowego Izraela” okreslat sie jako powo-
tany (por. 2J 1, 1). Sw. Pawel wskazuje na powotanie zwigzane ze §wietoscig (por.
Rz 1,1-7; IKor 1, 1-2; 7, 24). Okresla zycie chrzescijanina jako powotanie, ktore jest
zyciem w Duchu Swietym (por. Rz 8, 16; 1Kor 12, 4-13). Wymiar pneumatologiczny
powolania u §w. Pawla posiada $cisty i nieroztaczny zwiazek z wymiarem chry-
stologicznym (por. Ef, 3, 1-12; 1Kor 1, 2; 1Tes 4, 3-7). Jest to sposob zycia, ktory jest
porzuceniem $wiata oraz ,starego cztowieka”, ale nie nalezy go rozumie¢ jako
odrzucenie. Historia §wiata wigze sie z powotaniem uswiecajacym chrzescijanina
i $wiat (por. Rz 9, 24; 1Kor 5, 10; 1Tes 2, 12). Jego realizacja zwigzana jest z réznorod-
noscig daréw i charyzmatéw dla dobra calego Kosciota rozwijajacego si¢ w $wiecie
(por. Rz 12, 6-8; 1Kor 12; Ef 4, 7-16).

Siegajac do opracowan o charakterze encyklopedycznym, znajdujemy proby
okreslenia, czym jest powolanie w sensie ogdélnym i szczegétowym. W sposdb
ogolny autorzy wychodzg od hebrajskiego stowa gara — wota¢, potaczonego z wy-
braniem, badz bachar (gr. kaleo - ék kd\eo) — wotam spoza. Spotykamy uzycie
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takze drugiego stowa eklegomai - wybieram (¢xAéyopau), fac. vocatio. Jak twierdza,
jest to ,akt wybrania i wezwania osoby indywidualnej lub spolecznosci 0séb przez
Boga oraz przekazanie okreslonego zadania, potaczone z wyposazeniem w odpo-
wiednie $rodki, przeswiadczeniem o otrzymanym powolaniu oraz odpowiedzia
bedacg wlasnym, wolnym wyborem i dzialaniem prowadzgcym do jego realizacji™.

Warto zauwazyc, ze to okreslenie zawiera dwa bardzo istotne elementy, tj. pod-
kreslenie, ze jest to akt, mamy zatem do czynienia z konkretnym wydarzeniem,
ktére jest doswiadczalne jako ,,wezwanie” oraz ,wybranie”. To rodzi bardzo istotne
pytanie dotyczace wlasciwego jego odczytania przez wezwanego, a takze koniecz-
nos¢ sprecyzowania kryterioéw, ktore okreslaja wybranie. Akt, jako wydarzenie, po-
siada charakter statyczny, poniewaz odnosi si¢ do bardzo konkretnego wydarzenia.

Z drugiej strony podana definicja encyklopedyczna zawiera istotne elementy;,
dotyczace ,przes§wiadczenia otrzymania”, ,odpowiedzi” urzeczywistniajacej sie
w takich elementach, jak wolny wybdr i dzialanie prowadzace do realizacji. To
$wiadczy o dynamizmie powolania. Jest to zatem proces, ktory dokonuje sie w calej
przestrzeni zycia czlowieka. Warto zauwazy¢, ze na dynamike rozwoju powolania
wplywa rozwdj duchowy, dla ktérego powotanie jest realizacja okreslonej drogi do
uswiecajacego jednoczenia si¢ z Bogiem. Dokonuje si¢ on w okreslonej kondycji
psycho-fizyczno-duchowej samego czlowieka. Nie bez znaczenia pozostaje takze
sposob realizacji dialogicznego charakteru powotania, na ktéry wplywaja réwniez
okolicznosci zewnetrzne. Powolanie nie realizuje sie w sposob catkowicie abstrak-
cyjny, wyjety z otaczajacej rzeczywistosci. Nie jest to takze ucieczka od niej, wrecz
przeciwnie - jest to bardzo szeroko rozumiane jej consecratio.

Do istoty podjetego problemu nalezy wyjasnienie samego pojecia $wigtosci,
czy - jak spotykamy - pojecia doskonalosci, w kontekscie powolania. Mozemy
zauwazy¢, ze nauka Soboru uzywa tych poje¢ zamiennie. Spotykamy jednakze
w nauce teologii duchowoéci rozréznienie wspomnianych terminéw?.

Stowo doskonato$¢ odnajdujemy w Pismie Swietym. Do jej zdobywania za-
checa sam Jezus Chrystus w Kazaniu na Gdrze (por. Mt 5, 48). Tak tez zwraca
sie do mlodego cztowieka, pytajacego o zycie wieczne: ,Jesli chcesz by¢ dosko-
naly...” (Mt 19, 17-21). Sw. Pawel uzywa stowa feleios (por. Flp 3, 14-15; Kol 3, 14),

' Por. E. Kasjaniuk, Powotanie Boze, w: Encyklopedia katolicka, t. XV, Lublin 2012, w. 147; W. Se-
remak, Powotanie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, [red.] M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002,
s. 691.

> Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 83-86; Jules de Vaulx, Swi@ty,
w: Stownik teologii biblijnej, [red.] X. Leon-Dufour, tl. K. Romaniuk, Poznan - Warszawa 1982, s. 972.
»Semicki termin qodes, ,,rzecz §wigta”, ,,$wigto$¢”, wywodzac si¢ najprawdopodobniej od rdzenia,
ktdry znaczy ,.cial”, ,oddziela¢”, sugeruje mysl o oddzieleniu od tego, co nosi miano profanum?;
T. Citrini, Swie;toéc’, w: Encyklopedia chrzescijanistwa, [red.] H. Witczyk, Kielce 2000, s. 709-710;
S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 8-10.
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wyrazajac pelnie zycia chrzescijanskiego®. Nim tez postuguja sie Ojcowie Kosciota.
Sw. Tomasz, powolujac sie na Arystotelesa, twierdzi, ze doskonatym mozna nazwa¢é
to, co jest wykonczone w swoim rodzaju, nie podlega zadnym poprawkom czy tez
ulepszeniu.

Nalezy takze zaznaczy¢, ze doskonalos¢ scisle wigze sie z celowoscia. Kazdy byt
przeznaczony jest do wlasciwego celu i dzialanie ma zmierza¢ do jego osiagnigcia.
Podkresla to $w. Tomasz, méwiac: ,,Im jaki$ byt wiecej zbliza sie swego celu, tym
jest doskonalszy”. Nie mozna zatem odtgczy¢ doskonatosci od celowosci. Te dwa
wymiary pozostajg w Scistej jednosci®.

Jak zaznaczylismy, $wieto$¢ i doskonatos¢ uzywane sa w teologii duchowosci
w sposob zamienny. Tak tez wskazuje Doktor Anielski®. W Starym Testamencie
okreslenia tego uzywano jedynie w odniesieniu do Boga i jest to wlasciwo$¢ przy-
nalezna tylko Jemu z istoty (por. Iz 6, 30); nastepnie to, co odnosi si¢ do kontaktu
z Nim i prowadzi do §wietosci etycznej (por. Ps 15, 3); jest wezwaniem skierowanym
przez Boga do czlowieka (por. Kpt 19, 1-2).

Nowy Testament w postawie Jezusa Chrystusa i w Jego proklamacji krélestwa
Bozego wnosi nowg jakos$¢ rozumienia §wietosci — ma znaczenie etyczno-kultyczne.
Chrystus modli si¢ o uswiecenie apostotéw (por. J 17, 17-19), §w. Piotr podkresla
wymiar etyczny (por. 1P 1, 14-15), za$ $w. Pawel twierdzi, Ze jest to dzieto wynikajace
ze wspdtpracy z Duchem Swietym (por. 2Tes 2, 13; Ef 2, 18-22). Jak wiec mozemy
zauwazyc¢, znaczenie pojecia ,$§wieto$¢” zawiera zaréwno elementy kultyczne, jak
i wysoki stan religijno-moralny, wynikajacy ze stopnia zjednoczenia cztowieka
z Bogiem. Wielu teologow, np. R. Garrigou-Lagrange, powotujac si¢ na $w. Tomasza,
stwierdza, ze $wietos¢ jest pelnig zycia chrzescijanskiego, zawierajacego czystos¢
i doskonato$¢. Akwinata podkresla, definiujac §wigto$¢, ze jest ona dzietem Jezusa
Chrystusa, ktéry obdarza czlowieka taska polegajaca na uczestnictwie w Bozej
naturze, a dzieki temu jest ona przebostwieniem upodabniajagcym do Boga’.

Wspolczesnie okreslenie §wietosci definiuje je jako ideat zycia chrzescijaniskiego
(G. Thils). Warto zaznaczy¢, ze ciggle jednak podnosi si¢ kwestie podziatu na §wie-
to$¢ i doskonatoé¢. Dla R. Garrigou-Lagrange’a §wigto$c¢ jest szczytem doskonatosci
i rozwoju duchowego czlowieka. J. de Guibert podkredla, ze s3 to rdzne stopnie
w stanie doskonatosci. Podkresla on, zZe mozna przyjac ,$wieto$¢” na okreslenie
doskonatos$ci nabytej i juz osiagnietej, za$ ,,doskonalo$¢” mogtaby stuzy¢ okresleniu
zarliwosci w dzialaniu. Inni podkreslajg i proponujg stowem ,,§wietos$¢” okreslac

* Por. A. Gmurowski, Doskonalos¢ chrzescijariska w mysl zasad sw. Tomasza z Akwinu, Studium

teologiczne, Gniezno 1934, s. 13.

4 SThI-I, q. 106, a. 4.

® Por. A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt., s. 84.

¢ SThI-L q. 184.

7 Por.STh1,q.43,a.5-7 11, q. 60, a. 3; I-1], q. 112, a. 1; [, q. 43, a. 5 ad 2.



Powotanie do $wieto$ci 19

stan doskonalego zjednoczenia eschatologicznego, za$ ,,doskonalto$¢” przypisa¢
stanowi, jaki cztowiek moze osiggnaé w zyciu ziemskim®.

2. Akt stworczy - $wietos¢ ontyczna

Niezwykla godnos¢ czlowieka i powolanie go przez Boga z mitosci do ostatecz-
nego doswiadczenia jej w pelni zjednoczenia uswiecajacego, posiada swoje zrédio
w akcie stworczym, ktéry w odniesieniu do cztowieka ma charakter szczegolny.
Siegajac nauki Kosciola, znajdujemy stwierdzenie: ,To podobienstwo ukazuje, ze
cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bdg chcial dla samego
siebie...”. Sg to bardzo istotne stowa, wskazujace na jednos¢ rodzaju ludzkiego,
wynikajacg z trynitarnej jednosci osob Bozych.

W objawieniu Starego Testamentu odczytujemy prawde o powolaniu cztowieka
jako wyjatkowym wydarzeniu stanowigcym akt ukoronowania calego procesu
stworczego. Dwa teksty w sposdb bezposredni wskazujg na proktologie cztowieka:
tekst zwany jahwistycznym (Rdz 2, 4b-24) oraz kaplanski — elohistyczny (Rdz 1, 26-
-28). Sa to opisy bardzo pierwotne oraz podstawowe, ale posiadajace powazny cigzar
gatunkowy dla duchowosci chrzescijaniskie;.

Z prawdy o powolaniu cztowieka do istnienia wynika wiele elementdéw, ktdre
odgrywaja bardzo istotng role w analizie powolania ontycznego do $wigtosci.
Idac za mysla ks. prof. C. Bartnika, nalezy wymieni¢ nastepujace: a. Bog w swojej
petni wolnos$ci powoluje cztowieka do istnienia podobnie jak wszystkie inne istoty
ex nihilo; b. powolanie czlowieka dokonalo sie poprzez ,,Stowo” (por. Rdz 1, 26);
c. akt stworzenia czlowieka posiada w swojej naturze charakter dialogiczny; d. opis
powolania cztowieka odkrywa zasadniczg jego strukture; e. powolanie czlowieka
do istnienia dokonalo si¢ w postaci dwuplciowej; f. powolanie to urzeczywistnifo
sie w bezposredniej relacji do osoby Boga: ,,obraz i podobienstwo” (por. Rdz 1, 27);
g. akt stworczy reguluje relacje cztowieka w stosunku do otaczajacego $wiata (por.
Rdz 1, 28; 2, 5-6)"°.

Idac za mysla A. Gesché, nalezy stwierdzi¢, ze akt creatio wobec czlowieka
odstania jego charakter uswiecajacy, w ktérym, antropo-logika pochodzi od Theo-
logiki. Czlowiek jako owoc mitosci Boga zaproszony zostal do wspolpracy z Bogiem
w dziele creatio continua. To, co wyraza Ksiega Rodzaju, méwiac o czlowieku jako

8

Por. A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt., s. 86.
° KDK 24; KKK 356.
' Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000, s. 296-297; A. Stomkowski, Teologia,
dz. cyt., s. 29-42; S. Urbanski, Duchowos¢ pracy ludzkiej, w: Ze studiow nad duchowoscig chrzescijan-
skg, [red.] S. Urbanskiego, I. Werbinskiego, Warszawa 1992, s.163-168; A. Siemieniewski, Duchowos¢
pracy, w: Teologia duchowosci katolickiej, [red.] W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, J. Nowak,
Lublin 1993, s. 250-262.
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panu stworzenia, jest samoudzieleniem si¢ Boga czlowiekowi, tzn. udzieleniem mu
wladzy nad stworzeniem. Bog posiada wtadze¢ absolutng nad wszystkim, co zostalo
powotane do istnienia, cztowiek za$ ma udzial w tej wtadzy''. Z analizy A. Gesché
wynika jeszcze jeden bardzo istotny dla duchowosci kreacjonistycznej element.
Okresla go stowami opisujacymi status czlowieka: ,,Stworzony jako stworca samego
siebie”*?. W sposob bardzo jednoznaczny te stowa eksponujg prawde o cztowieku,
ktdry jest zaréwno podmiotem, jak i przedmiotem zycia duchowego, i znajduja
one odzwierciedlenie w stwierdzeniu opartym na teologii L. Laberthonniére: ,,Bog
umiescil nas w istnieniu po to, aby$my sie stali tym, czym jeste$my”**. Odnajdujemy
w nim echo teologii $w. Augustyna'®. Jednoczeénie, idgc za K. Wojtylg, nalezy
podkresli¢ elementy konstytuujace osobe czlowieka. Naleza do nich: swiadomosé,
wolnos¢ oraz odpowiedzialnos¢. Z tego wzgledu cenne jest zauwazenie, ze powola-
nie do istnienia ujawnia czlowieka jako istote autonomiczng, a nie automatyczna".

Dzielo stworcze jest aktem Tréjjedynego Boga. Jak twierdzi A. Scola, konieczne
staje sie zatem odwotlanie do calej prawdy trynitarnej, a tym samym do kreacyjnej
duchowofdci trynitarnej'®. Dziatanie Osob Bozych wskazuje na specyfike kazdej
z nich w dziele stworzenia. Tomaszowe stwierdzenie Pater principium totius divi-
nitas, powszechnie przypisywane Bogu Ojcu, nabiera zupelnie innego charakteru,
tzn. ordo personarum, i wskazuje na udzial Syna Bozego oraz Ducha Swietego
w kreacyjnym dziele. Podkresla charakter sprawczy Trojcy Swietej, ale takze wzor-
czy oraz celowy".

Nie bez znaczenia dla duchowosci trynitarnej pozostaje koncepcja P. Teilharda de
Chardina. Warto podkresli¢, ze wedlug niego nalezy oprzec si¢ w rozwazaniach na

"' Por. A. Gesché, Czlowiek, tt. A. Kurys, Poznan 2005, s. 83-89. Ujecie A. Gesché porzadkuje ten
aspekt w sposdb nastepujacy: a. Biblijny opis stworzenia $wiata bardzo wyraznie wskazuje na ko-
niecznos¢ jego kontynuacji; b. Pierwotny stan szczg$cia oraz umiejscowienie cztowieka w porzadku
stworczym czyli ogrodzie Eden wskazuja na jego wspotkreatywna obecnosé; c. Wskazanie dotyczace
plodnosci oraz czynienia sobie ziemi poddang wskazuje w sposob bezposredni na dziatalnos¢ czlo-
wieka, opierajaca si¢ na dotychczasowym dziele Boga, dlatego cztowieka mozna nazwacé przyczyna
wtdérng. Tamze.

12 Tamze, s. 89.

> Tamze. Autor zastrzega jednak, aby nie rozumie( tego stwierdzenia w kategoriach autokreacji.
Bylby to bardzo powazny blad. Czlowiek nie jest autorem samego siebie, lecz w kontekscie jego
powotlania do $wigtosci nalezy stwierdzi¢, ze jego rozwdj ukierunkowany jest na pelnie, czyli do-
$wiadczenie pelni mifosci Boga.

4 Por. Sw. Augustyn, Sermones, 169, 11, 13: PL 38, 923.

* Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, [red.] T. Styczen,
W. Chudy, JW. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1994, s. 96-97; 163-164; J. Aumann,
Spiritual Theology, Londyn 1979, s. 37-40; M. Tatar, Struktura czlowieka wyrazem ontycznego powo-
tania do swigtosci, w: ,, To jest droga idZcie nig” (30, 21). Z zagadnien kierownictwa duchowego, [red.]
P. Gwiazda, M. Tatar, Sandomierz 2011, s. 105.

16 Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, ti. L. Balter, Poznan 2005, s. 71.

7 Por.STh1, q. 39, a. 8.
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temat creatio na zasadzie prymatu caloéci, ktora jest ogarniana przez Stwoérce, w Nim
znajduje spelnienie, a takze On jest objawiajacg si¢ racja istnienia. Kluczowym
pojeciem dla tej teorii jest ,jednia”, posiadajaca charakter pdzniejszy niz wielos¢.
Odnoszac do stworzenia, stwierdza: ,,Jednoczace dzialanie stworcze nie stapia
sktadnikow, ktore zespala, wrecz przeciwnie, zachowuje je a nawet dopelnia...”".
Zaréwno materia, jak rowniez §wiat zwierzecy nie wyczerpuja w sobie zasady
jednosci. Znajduje ona dopiero pewne spelnienie w cztowieku. Nie jest ono jednak
ostateczne. W rzeczywistosci caly proces sublimacji w akcie stwérczym dokonuje
sie na bazie rozwijajacej sie mito$ci oraz poprzez mitos¢™”.

Analiza ontycznego powolania do $wigto$ci zawarta w akcie stworzenia rozpa-
trywana pod katem duchowosci trynitarnej domaga si¢ uwzglednienia duchowosci
chrystocentrycznej. Bardzo istotne znaczenie w tym wzgledzie odgrywaja stowa
i teologia $§w. Pawla (por. Kol 1, 15-17). Biorac pod uwage fakt, iz dzieto stworzenia
jest pierwszym przymierzem, ktére Bog zawarl z czlowiekiem, nalezy zwroci¢
takze uwage na kluczowe stowa apostola: ,,...dla nas istnieje tylko jeden Bog,
Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sie stato i dzigki ktéremu takze my jeste-
$my” (1IKor 8, 6). Wspolbrzmig one ze stowami ewangelicznymi Prologu $w. Jana
(por. J 1, 1-3). A. Scola twierdzi, ze stwierdzenie ,,wszystko” nalezy rozumiec nie
tylko w kategoriach kreacyjnych, ale takze odkupiericzych®’. Prawda ta odkrywa
powszechno$¢ dziatania oraz dziela Chrystusa. Uczestnictwo Jezusa Chrystusa
w dziele stworzenia znalazlo swdj wyraz w wielkich debatach chrystologicznych
IV iV w, nastepnie w teologii $w. Augustyna, Hugona od $w. Wiktora, $w. Tomasza,
Dunsa Szkota, a takze Mistrza Eckharta®".

Wyjatkowego znaczenia w tym kontekscie nabiera tajemnica Wcielenia oraz jej
duchowos¢, poniewaz Jezus Chrystus jest archetypem czlowieka. Bardzo wyraz-
nie wskazuje na te prawde §w. Pawet (por. Rz 5, 12-21). Podobnie przytaczany juz
P. Teilhard de Chardin, idgc za $w. Pawlem, uznaje Jezusa Chrystusa za Omege
wszech$wiata. Na tej drodze czlowiek jako stworzenie powotane do istnienia uczest-
niczy w naturze Boga. Bardzo interesujace z punktu widzenia duchowosci ontycz-
nej jest jego stwierdzenie: ,,Skoro jestesmy ochrzczeni materig kosmiczng i woda
poswiecong, wiecej jest w nas Chrystusa niz nas samych”*%

Duchowos$¢ trynitarna w konteks$cie omawianego zagadnienia domaga sie
takze uwzglednienia duchowos$ci pneumatologicznej*. Te prawde podkresla $w.

18 P, Teilhard de Chardin, Pisma. Czlowiek, t. I, tl. M. Tazbir, Warszawa 1984, s. 117.

Por. tamze, s. 119.

% A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 69.

*! Por. A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 74.

2 Por. P. Teilhard de Chardin, Pisma. Czlowiek, dz. cyt., s. 128.

* Por. KKK 684; Znajdujemy tam nastepujace okreslenie Ko$ciota: ,, Duch Swiety przez swoja taske
pierwszy wzbudza naszg wiare i udziela nowego zycia, ktére polega na tym, aby$my znali «jedynego
prawdziwego Boga oraz Tego, ktérego posltal, Jezusa Chrystusa»” (J 17, 3). Tamze.
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Tomasz z Akwinu, po oméwieniu udziatu Ojca i Syna nastepujacymi stowami:
~Wreszcie Duchowi Swietemu, ktéry ma te sama moc od Obydwdch, przypisuje
sie, ze zarzadza i ozywia to wszystko, co stworzyt Ojciec i Syn”**. Siegajac do
podstaw biblijnych, nalezy podkresli¢ znaczenie takich fragmentéw jak: Rdz 1,
2 oraz Ps 104, 30. Jacques Guillet, dokonujac wyjasnienia teologiczno-znacze-
niowego poje¢: hebr. ruah, gr. pneuma, Yac. spirytus, stwierdza, ze rzeczownik
ten okresla zjawisko wichru lub oddychania. Sugeruje potaczenie tego znaczenia
z kosmicznym tchnieniem Boga oraz wylaniem Ducha Swietego, ktéry ozywia
cztowieka®. W tym duchu wypowiadali si¢ np. $w. Atanazy, §w. Bazyli, $w. Cyryl
Aleksandryjski*®. Hans Urs von Balthasar, zajmujac sie prawda dotyczacg stwor-
czego aktu Boga, zaznacza, ze biblijne okreslenie zawarte w Rdz 1,1 wskazuje na
czynny udzial Ducha Swietego w tym wydarzeniu. Podkregla to w nastepujacych
sfowach: ,,...natomiast nie sposéb przeoczy¢ Jego dzialania jako czynnika uni-
wersalizujacego osobe i dzielo Syna. A Bég Ojciec zawsze pracowal nad swiatem
réwnocze$nie «<swymi dwiema rekami»”*”. Podkre$la, ze podejmujac to zagadnienie
nie sposdb poming¢ problemu ewolucjonizmu. W tym wzgledzie eksponuje mysl
Karla Bartha, dotyczacg postrzegania starotestamentalnych tekstow jako gleboko
pneumatologicznych, wskazujacych na kosmologiczne ukierunkowanie soteriolo-
giczno-eschatologiczne®®. Ostatecznie siegajac do Katechizmu Kosciota Katolickiego
odnajdujemy nastepujace okreslenie: ,,Stowo Boga i Jego Tchnienie znajduja si¢
u poczagtku bytu i zycia catego stworzenia”’.

Analiza $wigtosci ontycznej czlowieka domaga sie odniesienia do biblijnego opisu
stworzenia czltowieka ,,na obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26). Znajdujemy w tych
stowach fundamentalne okreslenie czlowieka oraz jego statusu wobec Boga, siebie

24 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrécie, red. F. Bednarski, Warszawa 2000, cz. I, z. 45,
art. 6, s. 71. Sobor Lateranski IV, Konstytucje, 1, 1, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 11, pod
red. A. Barona, H. Pietrasa, Krakdw 2003, s. 221.

> Por. J. Guillet, Duch Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, [red.] X. Leon-Dufour, tt. K. Romaniuk,
Poznan — Warszawa 1982, s. 226.

*¢ Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, tt. T. Landy, Niepokalandw 1998,
s. 95.

>’ H. Urs von Balthasar, Teologika. Duch Prawdy, t. 3. tt. ]. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 375.

% Por. tamze. Ustosunkowujac sie do tej opinii, a takze teorii Pannenberga oraz Tillicha, doty-
czacych pneumatologicznego charakteru ewolucjonizmu, stwierdza, ze istnieje powazne niebez-
pieczenistwo identyfikacji Ducha Bozego z transcendujacym duchem ludzkim, ktéry w pewnym
sensie jest duchem $wiata. Podobnie odnosi sie to teorii Johana V. Taylora i jego dzieta Der Heilige
Geist Und sein Wirken i der Welt. Chodzi o problem, ktory — podobnie jak Pannenberg — Charles
G. Raven rozumiat z perspektywy Ducha Sw. objawiajacego sie w Nowym Testamencie. Tamze.

?* KKK 703. Nalezy podkresli¢, ze nauka Kosciota odwoluje sie w tym wzgledzie do niezwykle
ciekawego sformulowania zawartego w liturii bizantyjskiej i dotyczacego Ducha Swietego, tj. ,,Jest
rzecza wlasciwg, aby Duch Swiety rzadzit stworzeniem, uswiecal je i ozywial, poniewaz jest Bogiem
wspolistotnym Ojcu i Synowi... Do Niego nalezy panowanie nad zyciem, poniewaz bedac Bogiem,
zachowuje stworzenie w Ojcu przez Syna”. Tamze.
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samego i blizniego. To krétkie okreslenie pochodzace z tekstu elohistycznego sigga
do prawzoru genealogii cztowieka, ktory jest obecny w Bogu. Tenze opis biblijny
zawsze pozostawal bardzo inspirujacy i intrygujacy dla pisarzy starochrzescijan-
skich oraz teologéw*’. Nie bez znaczenia jest teologia ojcéw greckich®.

Wedlug $w. Tomasza z Akwinu obraz Boga w cztowieku nalezy ujmowac potrdj-
nie: a. powszechna wszystkim ludziom naturalna podatnos¢ cztowieka do poznania
i mitowania Boga; b. sprawno$¢ prowadzaca do poznania i mifowania; c. ,,aktualne
i doskonate poznanie i mitowanie Boga”*’. Jak zatem mozemy zauwazy¢, dla $w.
Tomasza poznanie oraz zdolno$¢ milowania, ktére sg wobec siebie kompatybilne,
stanowig zasadniczg przestrzen upodobnienia do Boga. Jednoczesnie zaznacza, ze
caly czlowiek angazuje sie w ten proces i dlatego nalezy stwierdzi¢, ze caly wpisuje
sie w biblijny opis. Mozna takze u §w. Tomasza zauwazy¢ rozgraniczenie na ,,obraz”,
ktory identyfikuje z umystem czlowieka, oraz ,,podobiefistwo”*.

Ks. prof. W. Granat zaznacza, ze wspolczesna teologia, odchodzac od tego
rodzaju rozwazan spekulatywnych, skoncentrowala si¢ na egzegezie i analizie
biblijnej. Ponadto mamy do czynienia z probami analizy ,,obrazu i podobienstwa”
w zestawieniu z innymi pragdami kulturowymi i religijnymi. Szczegélnego zna-
czenia nabiera dzi$ egzystencjalistyczne, personalistyczne oraz humanistyczne
rozpracowanie zagadnienia®*.

*® Por. W. Granat, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Lublin 2007, s. 114-
-115. W II w. zajmowal si¢ nim apologeta Tacjan, podkreslajac podobienistwo do Boga, ktére odréznia
czlowieka od zwierzat. Sw. Efrem Syryjczyk wyrdznil podobienstwo przez wolnos¢ i panowanie
wobec §wiata, to za§ wyraza si¢ we wladzy nad §wiatem, przez otwartos¢ jego duszy na obdarowa-
nie charyzmatyczne oraz rozumno$é. Sw. Atanazy upatrywat go w czystosci duszy. Sw. Augustyn
podkreslal podobiernistwo do calej Tréjcy Swietej przez faske. Kolejnymi przejawami podobiefistwa
wedlug niego sa duchowo$¢ i racjonalnoé¢ oraz my$l, pamigc i wola.

31 Por. T. §pidlik, 1. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci. Duchowosci ojcéw Kosciota, t. 111,
tt. K. Florczyk, J. Serafin, Krakéw 2004, s. 59-61; T. Spidlik, Duchowos¢ chrzescijariskiego Wschodu,
tl. L. Rodziewicz, Krakéw 2005, s. 84-86. Nalezy podkresli¢ znaczenie dwdch szkdl, tj. aleksan-
dryjskiej i antiochenskiej. Aleksandryjska w swojej terminologii blizsza jest platonizmowi i widzi
siedzibe obrazu w duszy czlowieka (Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Szkota antiochenska z kolei,
kladac nacisk na priorytetowa role mezczyzny, uwaza, ze czlowiek jest obrazem Boga, posiadajac
wladze nad $wiatem nadang mu przez Stwoérce (rzadzi §wiatem - kata to archikon - tak twierdzi
Diador z Tarsu). Ojcowie greccy, méwiac o czlowieku i jego odniesieniu do ,obrazu”, podkreslaja
jego aspekt dynamiczny. Na taki sposéb postrzegania ogromny wplyw wywarta duchowo$¢ pneu-
matologiczna. Szczegdlne zastugi w tym wzgledzie przypadaja Orygenesowi. Postuguja si¢ zatem
dwoma terminami, tj. ,obraz” — eikon oraz ,,podobienstwo” — homoiosis (Rdz 1, 26-27). Akcentuja
oni jednak zasadniczy wplyw obrazu w Jezusie Chrystusie. Dlatego, postugujac sie tekstem Rdz 1, 27,
tlumaczyli ,wedlug obrazu” (kateikoma). Z tego wzgledu w ich ujeciu czlowiek nie jest bezposrednio
stworzony ,na obraz”, ale ,wedlug obrazu”, ktérego pierwowzorem jest Jezus Chrystus.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrdcie, dz. cyt., z. 92, art. 4, 5. 127.

3% Por. tamze, art. 6, s. 127.

** Por. W. Granat, Fenomen czlowieka, dz. cyt., s. 116-117.
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Obraz Bozy (selem, eikon, imago) oraz podobienstwo (demuth, homoiosis, simili-
tudo), w okresie patrystycznym, szczegdlnie na Zachodzie stanowity synonimy. Dla
duchowosci posiada to ogromne znaczenie, poniewaz czlowiek, odchodzac przez
grzech od Boga, posiada jednoczesnie droge powrotu, czyli nawrdcenia. Dokonuje
sie ono na podstawie poznania i milosci. Wyrazne rozdzielenie tych poje¢, ktore
proponuje duchowo$¢ wschodnia, jest bardziej klarowne i pozwala stwierdzi¢, ze
obecno$¢ Boga w czlowieku, ktéra znalazta swéj poczatek w dziele stworzenia oraz
poprzez Wcielenie Jezusa Chrystusa, stanowi pewien constans. Natomiast dynamika
rozwoju duchowego czlowieka, ktéry nalezy traktowac jako proces, jest dazeniem
do $wietosci poprzez upodabnianie. Dokonuje sie to na drodze dazenia do jednosci
z Jezusem Chrystusem oraz poprzez dziatanie Ducha Swietego®.

3. Powolanie do $wieto$ci moralnej

Zycie duchowe chrzescijanina, dgzgce do zjednoczenia z Bogiem, polega przede
wszystkim na jego wspolpracy z taska uswiecajaca. Jej zrédlem jest sakrament
chrztu $w. i od tego momentu rozpoczyna si¢ moralny proces uswigcajacy. Na
gruncie teologii duchowosci uzywa sie okreslenia moralne powotanie do $wigto-
$ci*®. Wraz z taskg uswiecajacg na cato$¢ dynamicznego procesu uswiecajgcego
wplywaja: taska uczynkowa, nastepnie cnoty wlane, dary Ducha Swietego oraz
cnoty moralne®. W sposéb czysto naturalny niemozliwe jest osiggniecie celu
nadprzyrodzonego, ktérym jest Bég. On w swojej mitosci podnidst czlowieka
i powotal do stanu wyzszego, nadnaturalnego (por. J 6, 44), za$ natura czlowieka
stanowi postawe i podloze doskonatosci. Bog, ktdry jest Zrédlem doskonatosci,
nie moze czlowiekowi dac Zycia istotowego, ale moze nam da¢ zycie podobne do
Jego (por. 1 3, 2). Zasadniczym zatem Zrodlem jest zycie w stanie taski, dlatego
$w. Tomasz z Akwinu stwierdza, ze Bonum gratiae unius majus est quam bonum
naturae totius universi’®.

Teologia okresla taske jako wolne i darmowe dziatanie Boga w Chrystusie,
poprzez ktére Bog wzywa cztowieka do wspélnoty — komunii z soba. Polskiemu
okresleniu ,,faska” odpowiada tac. gratia i gr. charis. To natomiast odnosi si¢ do hebr.

% Por. A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 154-157; A. Stomkowski, Teologia, dz. s. 32-40; por.
J. Meyendorf, Teologia bizantyjska, tl. ]. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 178-181.

*¢ Por. KKK 1213. Chrzest §wiety jest fundamentem calego zycia chrzescijariskiego, bramg zycia
w Duchu (vitae spiritualis ianua) i bramg otwierajaca dostep do innych sakramentéw. Przez chrzest
zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy si¢ cztonkami Chrystusa
oraz zostajemy wszczepieni w Koéciol i stajemy si¢ uczestnikami jego postania: «Chrzest jest sakra-
mentem odrodzenia przez wode i w stowie»”; Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. II, Lublin 2003, s. 672-673.
%7 Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 96-100.

*% SThl-all-ae, q.113,a.9,ad 2. ,Najmniejszy stopier taski uswiecajacej wiecej jest wart niz dobro
przyrodzone catego $wiata”.
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chen i chased, okreslajacych nie pojedynczy dar dobroci badz gest, ale wskazuje na
postawe, z ktorej wynikaja gesty i czyny.

Pomoc, jakiej Bog udziela czlowiekowi, siega samej jego glebi i dotyczy wladz,
ktére bezposrednio uczestniczg w jego zyciu duchowym. By wyjasnic istote taski
uswiecajacej, nalezy siegna¢ do nauki Jezusa Chrystusa, ktory - uzywajac porow-
nan - charakteryzuje jej dzialanie, np. poréwnanie do soku rozchodzacego sie
z pnia do wszystkich galezi (por. ] 15, 4). Sw. Piotr wyjasnia, ze ci, ktérzy sa w stanie
taski, sa uczestnikami Bozej natury (por. 2P 1, 4), za$ $w. Jan nazywa ja ,nasieniem
Boga, ktdre w cztowieku trwa” (1] 3, 9). Koscidt w swojej wykladni katechizmowe;j
okresla: ,,Laska jest przychylnoscia, darmowa pomocg Boga, bysmy odpowiedzieli
na Jego wezwanie: stali sie dzie¢mi Bozymi, przybranymi synami, uczestnikami
natury Bozej i zycia wiecznego””, a takze: ,,Laska uswiecajaca jest darem habitu-
alnym, stalg nadprzyrodzong dyspozycja udoskonalajaca samg dusze, by uzdolni¢
ja do zycia z Bogiem i do dziatania mocg Jego mito$ci”*’. Jej oddzialywanie mo-
zemy rozpatrywac na dwdch poziomach: a. udoskonalenie czlowieka w porzadku
naturalnym; b. podniesienie cztowieka do porzadku nadprzyrodzonego. W tym
kontekscie nalezy wskaza¢ na konkretne owoce, jakie rodzi w zZyciu chrzescijanina.
Na gruncie teologii wymienia si¢ nastepujace: a. daje chrzescijaninowi uczestnic-
two w zyciu Boga; b. chrzescijanin staje si¢ synem Bozym; c. staje si¢ mieszkaniem
Tréjcy Swietej; d. we wspolpracy z nig nastepuje przebéstwienie czlowieka®".

Jak juz zaznaczyli$my, taska uswiecajaca domaga si¢ takze udziatu i wspotpracy
z nig samego czlowieka, i dlatego $wigto$¢ moralna dotyczy rozwoju mitosci prowa-
dzacej do upodabniania si¢ do Boga, wynikajacej z pelnienia Jego woli i nasladowa-
nia Go*%. Z tego wzgledu nalezy podkresli¢ nastepujace elementy rozwoju §wietosci:

1.  Upodobnienie do Boga w zyciu moralnym czlowieka. Polega ono na nie-

ustannym dazeniu w swoim zyciu do pelni dobra, prawdy i pigkna. Chrystus
wskazuje na takg konieczno$¢ w stowach: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Bog pozostaje dla cztowieka
niedo$cignionym wzorem i dlatego w swoim zyciu chrzescijanin powinien
dazy¢ do upodobnienia sie do tego ideatu®’.

2. Realizacja woli Bozej w zyciu ludzkim. Jest to gléwne zadanie na drodze

uswiecajacej chrzescijanina, wynikajace z nakazu Jezusa Chrystusa (por J 14,
23; 1] 5, 3). Takze nauka ojcéw soborowych podkresla to gléwne zadanie,
wskazujac jako naczelne powotanie kazdego chrzescijanina na drodze wla-
snego uswiecania, jak i uswiecania $wiata. Rozwoj mitosci wprost domaga

w

® KKK 1996.
4% Tamze 2000.
1 Por. J. Gogola, Teologia komunii, dz. cyt., s. 95-96.
* SThII-11, q. 185, a. 1.
* A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt., s. 97.
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sie, by w zyciu codziennym podejmowac jej akty skierowane ku Bogu, a tym
samym ku cztowiekowi**.

3. Nasladowanie Jezusa Chrystusa. Cata Ewangelia, ktora pozostawit Chrystus,
jest wlasciwg podstawa zycia uswiecajacego chrzescijanina. Na tej dro-
dze nieodzowne staje si¢ nasladowanie Chrystusa, do czego takze wzywal
(por. Mt 11, 29; J 13, 15). Réwniez w nauce apostolskiej §w. Pawla watek ten
znajduje gléwne miejsce: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem
nasladowca Chrystusa” (1Kor 11, 1). Ko$ciét w swoim nauczaniu wskazuje
na nasladowanie Jezusa Chrystusa jako na najwlasciwszg i najpewniejsza
droge do zjednoczenia z Nim**. W tej drodze nie chodzi o odtwarzanie Zycia
Chrystusa w zyciu chrze$cijanina, tworzenie Jego kopii, ale o oddanie si¢
Jemu, wskutek czego przemienia on swoje zycie wedlug wzoru, jaki widzi
w osobie Chrystusa*.

4. Rozwdj milosci. Jest ona zasadniczym motywem powodujacym rozwoj
zycia wewnetrznego, a tym samym doskonatosci. Swieto$¢ jest doskonata
milos$cia, poniewaz: ,,Bog jest miloscig” (1] 4, 8). Przykazanie to Chrystus
ukazuje jako naczelne w zyciu czlowieka (por. Mt 22, 37-40), a takze wyjasnia
jej istote $w. Pawet (por. 1Kor 13, 1-13). Sw. Jan od milo$ci uzaleznia wszystko,
co dzieje sie w zyciu czlowieka (por. 1J 2, 10; 4, 7-2). To wlasnie milos¢ jest
tym ,,motorem” napedzajacym pelnienie woli Boga, nasladowanie Go i to
wlasnie ona najbardziej upodabnia cztowieka do mitujgcego Boga®’. Za
$w. Tomaszem mozemy dokona¢ rozréznienia na mifos¢ doskonalg nalezng
jedynie Bogu, za$ na drugim miejscu jako owoc mitosci Boga wystepuje
mito$¢ cztowieka i dokonujaca sie ze wzgledu na Niego*®.

5. Rozwoj cnét. Cnoty teologalne wiary, nadziei i milosci jako owoc i kon-
kretny skutek taski u§wiecajacej pozwalaja na nieustanny rozwoj czlowieka.
Kazda z nich posiada wtasciwy sposéb oddziatywania na wladze czlowieka,
usprawniajac je do jednoczenia si¢ z Bogiem™’.

6. Cnoty moralne. Sg one wysitkiem cztowieka we wspoélpracy z taska Boza,
powodujacym porzadkowanie jego zycia w konkretnym dziataniu. Wpierw
porzadkuja one nature chrzescijanina do przyjecia taski uswiecajacej, by
nastepnie wspomagac jego wspdtdzialanie z przyjet taska>®. Wymienia sie

Por. KK 41; 31-33.

Por. KK 40; 41; 44; KL 6;

J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 75-81.

Por. KK 40.

SThII-1I, q 184, a. 1-2.

Por. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 73-104; A. Stomkowski, Teologia,
cyt., 5.102; J. Gogola, Teologia komunii, dz. cyt., s. 96-97.

A. Gmurowski, Cnoty nabyte i cnoty wlane. Studium poréwnawcze w mysl zasad sw. Tomasza

z Akwinu, Gniezno 1935, s. 27.
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takze drugg role cnot, ktora koncentruje sie na dodawaniu cnotom wlanym
doskonatosci™.

Zjednoczenie przebdstwiajace. Jest to cel zycia chrzescijanina. W wymiarze
eschatologicznym bedzie to zjednoczenie doskonate, ktérego podstawa bedzie
doskonata mitos¢ pozbawiona wszelkich przeszkod wynikajacych z ograniczo-
nosci czlowieka (por. 1Kor 13, 10). Wykltadnie zjednoczenia przebdstwiajacego,
ktére w pewnym zakresie dokonuje sie w zyciu doczesnym, znajdujemy u Doktora
Mistycznego, jakim jest $w. Jan od Krzyza, ktdry pisze: ,,Gdy dusza przyjdzie do
ostatniego stopnia, przeniknie ja milos¢ Boga, az do najtajniejszej istoty duszy, a tym
samym przemieni jg i rozpromieni wedtug calej jej istoty, wiadz i sit, w taki stopniu,

jaki tylko zdolna jest to przyjac i sprawi, ze upodobni sie catkowicie do Boga”>.

4. Swieto$¢ upowszechniona

Lektura Objawienia oraz nauka Kosciola nie pozostawiaja watpliwosci co do
zasadniczego powolania czlowieka. Poczawszy od faktu stworzenia, ktéry wskazuje
na ontyczny charakter $wietosci, poprzez §wigtos¢ moralng jest on ukierunkowany
na do$wiadczenie pelni doskonatego zjednoczenia z Bogiem®.

Siegajac do dokumentdw, ktore sa zobowiazujace dla kazdego wierzacego, juz
sam tytul V rozdziatu Lumen gentium stwierdza bardzo jednoznacznie: ,,Dlatego
dla wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu i zawodu powolani sg do pelni
zycia chrze$cijanskiego oraz doskonatej mitoéci”®*. Powszechne powotanie do
$wigtoéci nakresla wlasciwy kierunek myslenia zaréwno co do samej $wietosci,
jak réwniez jej miejsca w $wiecie. Z tego zasadniczego powolania rodzg si¢ tzw.
powolania szczegblowe, dla ktérych kluczcowym momentem jest ich rozeznawanie.
Przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na rozumienie samej istoty rozeznawania.
Stowo i pojecie ,,rozeznanie” (gr. dokinadzo dokiud{w) oznacza sprawdzenie war-
tosci czegos$ w celu przyjecia badz odrzucenia, wlasciwg ocene, ale takze zwigzane
jest z poddawaniem probie oraz podjeciem badania. Mamy réwniez okreslenie
diakrinein — Staxpuvewy, oznaczajgce osgdzanie, rozpoznawanie, analizowanie®.

Niestety, niekiedy bledne rozumienie duchowosci i powotania cztowieka do $wie-
tosci prowadzi do blednego wyboru. Pojawiaja si¢ kierunki i trendy w duchowosci
chrzescijanskiej o charakterze religijno-synkretycznym czy tez protestantyzujacym.
Takze niebezpieczne proby samozbawcze bazujg na naturalistycznej przestrzeni

! Por. tamze, s. 116-117; ]. Gogola, Teologia komunii, dz. cyt., s. 98.

2 $w.Jan od Krzyza, Zywy plomien milosci, w: Dziela, tt. B. Smyrak, Krakow 1986, 13.

** Por. D. Wider, Duchowos¢ dla wszystkich, Krakdw 2001, s.15-21; A. Stomkowski, Teologia, dz. cyt.,
s. 92-96.

54 KK 39.

% Por. ].K. Miczyniski, Rozeznawanie duchowe, Encyklopedia katolicka, t. XV1L, Lublin 2012, s. 426.
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zycia czlowieka. W ten sposob Bog staje si¢ jedynie pewnym wyznacznikiem, miarg,
ale nie ma mozliwo$ci komunijnego bycia z czlowiekiem. Nalezy takze podkreslic,
ze we wszystkich tendencjach samozbawczych tajemnice Wcielenia i Odkupienia
staja sie bezprzedmiotowe.

Sw. Jan od Krzyza stwierdza, ze ,,Ojciec, Syn i Duch Swiety dokonuja w niej
(duszy) boskiego dziela zjednoczenia. Rgka wigc upalenie i dotknienie” (...).
»Upaleniem jest Duch Swiety, reka - Ojciec, dotknigciem Syn”*°. Idac za ta mysla
mistyka z Fontiveros, nalezy takze podkresli¢ wymiar ojcowski w zyciu ducho-
wym czlowieka, chrystocentryczno-chrystoformiczny oraz pneumatologiczny.
Calo$¢ dzieta inicjacji i rozwoju posiada swoje glebokie zakorzenienie eklezjalne
i ten wymiar takze musi by¢ uwzgledniony. O.D. Wider okreéla ten fakt w sposdb
nastepujacy: ,O swoim odwiecznym i nadprzyrodzonym powotaniu czltowiek
dowiaduje si¢ przez posrednictwo Kosciola od Jezusa Chrystusa zyjacego i uswie-
cajacego przez Kosciol™”. Czlowiek w tym procesie nie traci swojej tozsamosci
i nie rozptywa sie w spotecznej przestrzeni Kosciota, ale pozostaje w uswiecajacej
zalezno$ci (contingent), jak twierdzi kard. J.H. Newman®®.

Wspolczesna kultura staje sie ogromnym wyzwaniem dla rozwoju zycia ducho-
wego. Siegajac do dokumentu In verbo tuo..., znajdujemy opracowang diagnoze,
ktéra jednak jest juz z ubiegtego wieku i wiele zjawisk uleglo zmianie, a takze
pojawily sie inne — bardzo niebezpieczne. Nalezy jednak, idac za dokumentem,
wymieni¢ zagrozenia powotaniowe: kultura pluralistyczna i ambiwalentna, rela-
tywizm aksjologiczny, ideologizacja zycia, nietad etyczny, absolutyzacja wolnosci,
subiektywizm, zaburzenie antropologiczne, stabo$¢ ewangelizacyjna®.

J. Ratzinger wskazuje na trzy przyczyny takiej sytuacji: $wieckos¢ zycia pola-
czona ze swoistym wygodnictwem, psychologizacja zycia duchowego az do zastapie-
nia go seansami terapeutycznymi oraz zanik charyzmatycznoséci®®. Z tego wzgledu
konieczna jest praca nad odzyskaniem cztowieka w wymiarze nadprzyrodzonym
oraz ukazywanie glebi duchowosci chrzescijanskiej, ktora przetamuje stereotypy,
a takze niweluje niezwykle niebezpieczne zjawisko ignorancji w tym wzgledzie.

*¢S.Juan de la Cruz, Llama de amor viva, en: Obras completas, [ed.] E. Pacho, Burgos 2010, I1, 1.
Sw. Jan stwierdza: ,En esta cancion da a entender alma cémo last tres personas de la Santisima
Trinidad. Padre e Hijo y Espiritu Santo, son los que hacen en elle esta divina obra de union. Asi
la mano, y el cauterio, y el toque , en sustancia, son una misma cosa; y pénelos estos nombres, por
quanto por el efecto que hace canda una les conviene. El cauterio es el Espiritu Santo, la mano es e
Padre, y el toque el Hijo. Y asi, engradence aqui el alma al Padre, Hijo y Espiritu Santo, ebcarenciedo
tres grandes mercedex y bienes que en ella hacen, por haberla trocado su muerte en vida, transfor-
madola en si”.

7 D. Wider, Duchowos¢ dla wszystkich, Krakéw 2001, s. 20.

*% Por. M. Tatar, Duchowos¢ pokoju, Warszawa 2013, s. 283-284.

%> Por. Papieskie Dzieto Powotar Koscielnych - Dokument koricowy Kongresu poswigconego powo-
taniom do Kaptaristwa iZycia Konsekrowanego w Europie, Rzym 6.01.1998, In verbo tuo..., 11.

% Por. ]. Ratzinger, Raport o stanie wiary, tt. Z. Oryszn, Krakéw-Warszawa-Struga 198, s. 5-6.
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W tej perspektywie nalezy zatem méwic o koniecznosci rozwijania duchowosci
oraz mistyki w codziennosci. Oznacza to ,,odzyskiwanie” czlowieka dla Boga, a jed-
noczesnie sakralizujacy rozwdj jego zycia oraz cywilizacji, ktéra buduje. Oznacza
to otwarcie na Boga, a takze przemiane czlowieka zgodnie z Jego wolg®. Dazenie
do zjednoczenia z Bogiem, jak mozemy zauwazy¢ z dotychczasowych analiz, nie
kwestionuje czlowieka, wrecz przeciwnie: pozwala mu si¢ rozwina¢ ku petni czto-
wieczenstwa. Nalezy zauwazy¢ i podkreslic, ze nie dokonuje si¢ to w jakim§ ,wyizo-
lowanym” §wiecie czy tez pozornej i iluzorycznej rzeczywistosci. Przekonuja nas
o tym opracowania hagiograficzne najbardziej transparentnych $wietych i btogo-
stawionych mistykow. Ich realizm jest niekiedy uderzajacy, zwlaszcza wobec do-
$wiadczen wewnatrzeklezjalnych czy tez wewnatrzzakonnych ($w. Jan od Krzyza,
$w. Teresa Wielka, $w. Faustyna, $w. Albert Chmielowski, §w. Jan Pawel II). Zycie
duchowe nie wyobcowuje z historii, wrecz przeciwnie: prowadzi do jej ksztaltowa-
nia. Nawiazujac do rahnerowskiego odniesienia mistyki do codziennosci cztowieka,
nalezy stwierdzi¢, ze jego stowa ,,to doswiadczenie laski, ten trudny do okreslenia
mistycyzm zycia codziennego, bedzie uznany za istote chrzescijanstwa”®?, na-
lezy przyja¢ za najbardziej wlasciwe dla przezywania doswiadczenia Boga przez
chrzescijanina XXI w. Obserwacja rzeczywisto$ci odstania bardzo klarownie dwa
niezaspokojone pragnienia: desiderium Dei oraz desiderium Deum, ktére nie moga
by¢ zaspokojone poprzez zadne doczesne i wspotczesne substytuty®.

Zakonczenie

Swieto$¢ i powotanie do niej zawsze pozostanie zagadnieniem otwartym.
Wynika to ze zmieniajacych si¢ warunkow zycia czlowieka, a takze cywilizacj,
ktorg buduje. Jednakze stalym i niezmiennym wyznacznikiem pozostaje swigto$¢
Boga. W ten sposob musi si¢ ciagle aktualizowaé my$l $w. Augustyna, méwiaca
o ,,niespokojnym sercu czlowieka”. Swiadomo$¢, ze autorem naszego zaistnienia,
zycia oraz ostatecznego przeznaczenia jest milos¢ Boga, pozwala nam spojrze¢
na ludzka egzystencje w kategoriach $wigtoéci ontycznej. Proces uswigcajacy nie
jest automatyzmem. Bog, szanujac wolno$¢ czlowieka, zaprasza go w milosci do
jednosci ze sobg. W tej przestrzeni rozwija si¢ dialogiczna §wietos¢ moralna oparta
na asce uswiecajacej, cnotach teologalnych, moralnych, a takze darach Ducha
Swietego. Efektem $wiadomosci powszechnego powotania do $wietosci jest wybor

' Por. Jan Pawel I1, List ap. Nowo millenio ineunte, Rzym 6.01.2001, 6. ,,Jest to droga wspomagana
nieustannie przez taske, ktora jednak wymaga zdecydowanego wysitku duchowego i wiedzie nieraz
przez bolesne doswiadczenie oczyszczenia («noc ciemnay), ale na rézne mozliwe sposoby doprowadza
do niewyrazalnej radosci, przezywanej przez mistykéw jako «unia oblubiencza»”.

> K. Rahner, Faith Today, London 1967, p. 37.

%3 Por. M. Zawada, Homo desiderans Deum, Krakéw 2011, s. 160-173.
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konkretnego powotlania, ktdre pozostaje adekwatne do prerogatyw i uzdolnien
cztowieka. Wlasnie dlatego nie mozna mdéwi¢ o nadrzednosci ktéregokolwiek
powolania w stosunku do innego. Ich specyfika jest obdarowanie charyzmatyczna
taskg powotania. Otwartym problemem pozostajg otwarcie cztowieka, zgoda i roz-
wdj poprzez intensyfikacje mifosci.

Streszczenie

Powolanie do $wigtosci nalezy do fundamentalnych prawd dotyczacych cztowieka.
Jest odpowiedzig na pytanie dotyczace motywu jego zaistnienia, jak rowniez ostatecznego
celu. Nabiera ona szczegdlnego znaczenia w zderzeniu ze wspolczesnymi tendencjami
o charakterze sekularystycznym. Calos¢ objawienia, znajdujaca swoj kulminacyjny punkt
w osobie Jezusa Chrystusa, jak rowniez powotanie Ko$ciota i wyposazenie go w niezbedne
srodki uswiecajace, ukierunkowana jest na misterium zjednoczenia czlowieka z Bogiem.
Publikacja podejmuje te zasadniczg tematyke, uwzgledniajac przede wszystkim koniecz-
no$¢ wyjasnienia samej istoty powotania i zwigzanych z nim elementéw. Analizie zostat
poddany zaréwno jego wymiar powszechny, jak réwniez indywidualny. Zasadniczym
jednak problemem jest wyjasnienie ontycznego powotania do $wietosci, wynikajacego z po-
wolania cztowieka do istnienia oraz obdarowania naturalnego. To wskazuje na prawde, iz
podstawowym powolaniem czlowieka jest stworcze powolanie do istnienia jako mezczyzna
ikobieta. Bazujac na naturze, Bég usprawnia cztowieka poprzez taske do rozwoju $wietosci
moralnej. Jest to wspdltdziatanie Boga powotujacego i cztowieka, ktory przezywa swoje
powotanie do chrzescijanstwa, a nastepnie wybiera okreslong droge zycia, by zrealizowaé
ostateczne powolanie, posiadajace charakter eschatologiczny. Wtasciwe uporzadkowanie
pozwala czlowiekowi rozeznawac wlasne powotanie, a ponadto stawac sie narzedziem
towarzyszacym innym na tej drodze.

Slowa kluczowe: powolanie, $wieto$¢, §wietos¢ ontyczna, §wieto$¢ moralna, rozezna-
wanie, natura, taska.

THE VOCATION TO HOLINESS

Summary

Holiness and its vocation will always remain an open issue. This is due to the changing
conditions of human life and the civilization that he is building. However, God’s holiness
remains a constant and unchanging determinant. In this way the thought of St. Augustine,
speaking of ,,man’s restless heart”. The awareness that the Author of our existence, life and
final destiny is God’s love, allows us to look at human existence in terms of ontic holiness.
The sanctifying process is not automatic. God, respecting man’s freedom, invites him in
love to be one with Himself. In this space, dialogical moral holiness develops, based on
sanctifying grace, theological and moral virtues, as well as the gifts of the Holy Spirit. The
effect of the awareness of the universal call to holiness is the choice of a specific vocation,
which remains adequate to the prerogatives and talents of a person. That is why there is
no superiority of one vocation over another. Their specificity is the gift of a charismatic
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grace of vocation. The basic problem is the openness of man and consent to development
through the intensification of love and its purification.

Keywords: vocation, holiness, ontic holiness, moral holiness, discernment, nature,
grace.
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SWIETOSC JAKO STYL ZYCIA W ODNIESIENIU
DO POWSZECHNOSCI KOSCIOEA ORAZ DO
OSOBISTEGO POWOLANIA NA PODSTAWIE

ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ OJCA SWIETEGO

FRANCISZKA ,,GAUDETE ET EXSULTATE”. REFLEKSJA
TEOLOGICZNO-KATECHETYCZNO-PEDAGOGICZNA

1. Czym jest swietosc¢?

W adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate®* papiez Franciszek podkre$la,
ze nie zamierza przedstawia¢ traktatu o $§wietosci wypelnionego réznorakimi
definicjami. Natomiast przez liczne egzemplifikacje wskazuje konkretne sposoby
realizowania $wigto$ci w zyciu codziennym. W adhortacji pojawia si¢ jednak roz-
winiecie pojecia $wietosci, ktére ukazuje jej istote na gruncie teoretycznym, a do-
datkowo uswiadamia potrzebe jej osobistej realizacji przez cztowieka: ,,(...) W swej
istocie $wieto$¢ to przezywanie w zjednoczeniu z Nim tajemnic swojego zycia.
Polega ona na zlaczeniu si¢ ze $miercig i zmartwychwstaniem Pana w sposob
wyjatkowy i osobisty, w nieustannym umieraniu i powstawaniu z martwych wraz
z Nim. Moze ona jednak oznacza¢ réwniez odtwarzanie w swoim zyciu réznych
aspektow ziemskiego zycia Jezusa: Jego Zycia ukrytego, zycia wspolnotowego, Jego
bliskosci wzgledem ostatnich, Jego ubdstwa oraz innych przejawéw Jego dawania
siebie ze wzgledu na mito$¢. Kontemplacja tych tajemnic, zaproponowana przez
$w. Ignacego z Loyoli, prowadzi nas do tego, aby je uciele$nia¢ takze w naszych
wyborach i postawach. Poniewaz ,,wszystko w zyciu Jezusa jest znakiem Jego mi-
sterium”, ,,cate zycie Chrystusa jest objawieniem Ojca”, ,cale Zycie Chrystusa jest

%% Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”. O powolaniu do swigtosci w Swiecie
wspotczesnym, Wroctaw 2018 (dalej: GE).
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misterium Odkupienia”, ,cale zycie Chrystusa jest misterium «rekapitulacji»”,
i ,wszystko, co Chrystus przezyl, czynil po to, abysmy mogli przezywac to w Nim
i aby On przezywatl to w nas” (GE 20).

Swieto$¢ nie jest zarezerwowana dla konkretnego stanu. Méwiac o §wietych
i $wietosci, nie mozna myslec tylko o osobach kanonizowanych i beatyfikowanych
(GE 6), ale trzeba dostrzec tych, ktérzy sa wsrdd nas - ,,$wietych z sgsiedztwa”
(GE 7). To wezwanie do bycia $wietym, tak jak Bog jest swiety (por. Kpt 19, 2),
dotyczy kazdego katolika. Nie jest to tylko przywilej czy zadanie dla oséb szcze-
golnie predysponowanych: kaptanéw, zakonnikéw i sidstr zakonnych, ale jest to
droga kazdego i w kazdym czasie (por. GE 13). ,,Aby by¢ $wietymi, nie trzeba by¢
biskupami, kaptanami, zakonnikami ani zakonnicami. Czesto mamy pokuse,
aby sadzi¢, ze §wietos¢ jest zarezerwowana tylko dla tych, ktérzy majg mozliwos¢
oddalenia si¢ od zwyktych zajec, aby poswigca¢ wiele czasu modlitwie. Ale tak
nie jest. Wszyscy jestesmy powolani, by by¢ $wietymi, zZyjac z mitoscia i dajac swe
swiadectwo w codziennych zajeciach tam, gdzie kazdy sie znajduje (...)” (GE 14).

Papiez zwraca uwage, ze $wietos¢ to powolanie powszechne, dla wszystkich.
Takze §w. Matka Teresa z Kalkuty przekonuje, ze ,$wietos¢ nie jest luksusem dla
nielicznych. Przeznaczona jest dla ciebie i dla mnie. Jest prostym obowigzkiem”®.
Rdzeniem, istotg, dusza swietosci jest mitos¢ (por. KKK 826). Tak rozumiana swie-
to$¢ moze sig realizowac na rézne sposoby, stosownie do wykonywanego zawodu,
zajmowanego miejsca w $wiecie, warunkow zyciowych, bo mitowa¢ moze kazdy,
niewazne, gdzie sie urodzil i jak potoczyly si¢ jego losy. Papiez wskazuje, jak to jedno
powolanie do $wietosci moze by¢ réznorodne. ,(...) Jestes osoba konsekrowang?
Badz $wietym, zyjac rados$nie swoim darem. Jeste$ zonaty albo jeste§ mezatka?
Badz $wietym, kochajac i troszczac si¢ o meza lub Zone, jak Chrystus o Kosciol.
Jeste$ pracownikiem? Badz swietym, wypelniajac uczciwie i kompetentnie twoja
prace w stuzbie braciom. Jeste$ rodzicem, babcig lub dziadkiem? Badz swietym,
cierpliwie uczac dzieci nasladowania Jezusa. Sprawujesz wladze? Badz swietym,
walczac o dobro wspolne i wyrzekajac sie swoich interesow osobistych” (GE 14).

Papiez widzi $wigtos¢ jako realizacje ewangelicznych blogostawienstw w czlo-
wieku. ,,Stowo «szczedliwy» lub «blogostawiony» staje si¢ synonimem stowa
«$wiety», poniewaz wyraza, ze osoba, ktdra jest wierna Bogu i zyje Jego stowem,
osigga prawdziwe szczescie, dajac siebie w darze” (GE 64). Ta $wietos¢ nosi zna-
mienng ceche. Jest $wigtoscig ,,pod prad”, poniewaz sprzeciwia si¢ temu, co jest
popularne w spofeczenstwie. Regulg, ktora rozstrzyga, czy nasz styl zycia jest $wiety,
ma by¢ - wedlug papieza - to, co powiedzial Jezus w przypowiesci obrazujacej sad
ostateczny: ,,Bo bylem glodny, a daliscie Mi je$¢; bylem spragniony, a daliscie Mi
pi¢; bylem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a przyodzialiscie Mnie;
bytem chory, a odwiedziliscie Mnie; bylem w wiezieniu, a przyszliscie do Mnie”

5 http://skarbykosciola.pl/mysli-i-slowa/matka-teresa-z-kalkuty-bl-swietosc-jest-dla-wszystkich/
[dostep 31.05.2020].
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(Mt 25, 35-36). Tak wiec nie to, kim jestem, ale jak potraktuje blizniego, w ktérym
obecny jest Chrystus, stanowi sprawdzian mojej §wietosci.

2. Co oznacza styl zycia?

Idac za ta wizja papieza Franciszka, $wigto$¢ jawi si¢ jako powigzana ze stylem
zycia. Trzeba by powiedzie¢ nawet mocniej, ze Swieto$c jest stylem zycia. Kiedy sty-
szymy dzisiaj wyrazenie styl Zycia, zazwyczaj kojarzy sie nam ono z jaka$ konkretna
kulturg zycia, z konkretna grupag ludzi. Studenci zyja szybko i intensywnie, i to jest
ich styl. Ludzie pracujgcy w korporacjach uczestniczg zazwyczaj w pogoni za wyz-
szym stanowiskiem i temu podporzadkowuja swoje zycie, i to jest ich wlasny styl.

Siegajac do Pisma Swietego, nigdzie wprost nie odnajdziemy wspomnianego
wyrazenia, ale mozemy je odkry¢ z fatwoscia, szczegdlnie na kartach Nowego
Testamentu. Swiety Pawel poucza: ,Wedtug drogi, nazywanej przez nich sekta,
stuze Bogu moich ojcow, wierzac we wszystko, co napisane zostalo w Prawie
i u Prorokéw” (Dz 24,14b). To wlasnie ta droga jest jego stylem zycia. Nie chodzi
tu o jaka$ jednorazowo$¢ czy tymczasowos¢. Chodzi raczej o decyzje kroczenia
ta $ciezka ciagle i bez przerwy, bycie wiernym temu wezwaniu, ktére wyznacza
konkretny cel i pokazuje kierunek. Wedlug definicji encyklopedycznej styl zycia to
»caloksztalt cech charakterystycznych dla zachowania si¢ jednostki lub zbiorowosci
(Srodowiska spotecznego, kregu towarzyskiego, grupy wiekowej, zawodowej, miesz-
kancéw kraju itp.), ujawniajacy si¢ zwlaszcza w zyciu codziennym (w postawach
wobec pracy, sposobach spedzania wolnego czasu, konsumpcji, stroju, stosunkach
miedzyludzkich itp.). Styl zycia jest jednym z gtéwnych czynnikéw réznicujacych
spoleczenstwo i odrdzniajacych spoleczenstwa od siebie. U podstaw stylu zycia
znajduje si¢ hierarchia wartosci i potrzeb badz utrwalona w tradycji i obyczaju,
badZ przejmowana przez nasladowanie aktualnych méd”°.

Sposdb zachowania sie w pozornie zwyklej codziennosci, dokonywane wybory,
wzajemne odniesienia, relacje, nastawienie do rzeczywistosci $wiadczg o $wigtosci
zycia ludzkiego. Dlatego tez nie mozna ograniczy¢ $wietosci do okreslonego stanu
zyciowego. To nie od mojej pozycji ma zaleze¢ swigtos¢, ale od tego, jak ja prze-
zywam swoje miejsce w Kosciele, w $wiecie, w rodzinie, w jaki sposob podchodze
do swoich obowigzkéw. Papiez podaje kilka fundamentalnych cech w $wiecie
wspolczesnym, ktore charakteryzuja $wiety styl Zycia. Wymienia m.in.: znoszenie,
cierpliwos¢, tagodno$¢ wobec nerwowosci i niepokoju, rado$¢ i poczucie humoru
wobec smutku i przygnebienia, $mialos¢ i zapal przeciw wygodnej acedii, wspdl-
notowos¢ jako odpowiedz na indywidualizm oraz nieustanng modlitwe, w ktorej

%6 Styl zycia, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 6, red. B. Petrozolin-Skowronska, War-
szawa 1997, s. 95.
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realizuje si¢ prawdziwe spotkanie z Jezusem, a nie falszywa duchowos$¢ oderwana
od relacji.

3. Okreslenie powszechnosci

Swieto$¢ jednostki, jako styl jej zycia, jest zwigzana z powszechno$cig oraz kato-
lickoscig calego Kosciola. Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje na podwdjne
znaczenie przymiotu Kosciola, jakim jest jego powszechnos¢. Po pierwsze, Kosciot
cieszy si¢ powszechnoscig ze wzgledu na obecnego w nim Pana Jezusa Chrystusa.
Petnia $rodkow zbawienia jest tam, gdzie jest pelnia Ciata Chrystusa. Kos$ciot jest
przeciez Cialem Chrystusa zjednoczonego z Glowa. Po drugie, Kosciét - na mocy
nakazu misyjnego otrzymanego od samego Chrystusa — zostal postany do calego
rodzaju ludzkiego (por. KKK 830-831).

Oba te aspekty sg przestrzenia, w ktdrej realizuje sie styl zycia $wietego. Swieto$é
realizowana w codzienno$ci ma swoje zrédlo w Chrystusie. Najdrobniejsze rzeczy,
owe szczegolly, na ktore zwracal uwage papiez Franciszek, majg ogromne znaczenie:
»Wspolnota, ktdra strzeze drobnych szczegdtéw mitosci, ktérej czlonkowie troszcza
sie o siebie nawzajem i stanowig przestrzen otwartg i ewangelizujgca, jest miejscem
obecnosci Zmartwychwstalego, ktory ja uswieca wedtug planu Ojca (...)” (GE 145).
Niemal automatycznie narzuca si¢ tutaj aspekt misyjny. Tam, gdzie obecny jest
Zmartwychwstaly, tam zawsze pojawia si¢ przestrzen otwarta i ewangelizujgca.
Swietos¢ wynika z powszechnosci Kosciota, ale mozna powiedzieé, ze réwniez do
tej powszechno$ci prowadzi.

4. Swietos¢ jako styl zycia w odniesieniu do powszechnosci Kosciota

W tym miejscu mocno do gtosu dochodzi prawda o powszechnosci Kosciota.
Jak podaje bowiem Katechizm Kosciota Katolickiego, znamig to thumaczy si¢ m.in.
jako postanie do wszystkich narodéw (por. KKK 868). Z kolei o parezji, ktora jest
$wieto$cia, papiez pisze, ze ,(...) jest zapalem ewangelizacyjnym pozostawiajacym
slad na tym $wiecie (...)” (GE 129). Ta cecha $§wietosci sprawia, ze urzeczywistnia si¢
znamie powszechnosci Kosciota. Dzieki temu zapalowi mozliwa staje sie bowiem
prawdziwa ewangelizacja, a poniewaz sam ,, Ko$ciot wierzy w powszechny zamyst
zbawienia, musi on by¢ misyjny” (KKK 851). Mozna wigc stwierdzi¢, ze aby po-
przez misyjnos¢ realizowala si¢ powszechno$¢ Kosciola, potrzeba ludzi z parezjg,
a wiec ludzi $wigtych. Zatem $wieto$¢ jest potrzebna do urzeczywistniania si¢
powszechnosci Kos$ciota.

Ponadto znamig to przejawia si¢ rowniez we ,,wspolnotowosci” Kosciota. Jak
pisze Franciszek, ,u§wiecenie jest droga wspolnotows (...)” (GE 141). Zatem Ko$ciot
stwarza idealne warunki do uswiecania si¢. Jak stwierdza Sobor Watykanski II:
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»(...) podobalo si¢ jednak Bogu uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo (...), lecz
ustanowic ich jako lud (...)” (KK 9). To z woli Bozej wiec Koscidt jest Srodowiskiem
uswiecania. To wspdlnota jest odpowiednim miejscem do stawania si¢ $wigtym.
Katechizm, jako drugie znaczenie powszechnosci Kosciota, podaje wtasnie prawde,
ze ,,(...) glosi [on] calo$¢ wiary; nosi w sobie pelnie sSrodkéw zbawienia i rozdziela
je (...)” (KKK 868). Z kolei papiez Franciszek zaznacza, ze ,,(...) w $wietym i skia-
dajacym sie z grzesznikéw Kosciele znajdziesz wszystko, czego potrzebujesz, aby
wzrasta¢ ku $wietosci (...)” (GE 15). Zatem powszechnos¢ Kosciota gwarantuje
mozliwos¢ uswiecania sie. Przez wspdlnote dokonuje sie tez swoista weryfikacja
$wietosci. W konkretnych sytuacjach moze okazac sig, na ile czyims stylem zycia
jest swietos¢. Wazne okazuje sie jednak, ze jest to weryfikacja, a wiec okazja do
pewnego sprawdzenia faktycznego stanu rzeczy, a nie do tworzenia owego stanu,
gdyz $wietosc jest stylem zycia, a nie zbiorem zachowan.

Do powszechnosci Kosciola nawigzuje réwniez ostatnia z cech §wietosci wska-
zanych przez papieza Franciszka, mianowicie trwanie na modlitwie. Modlitwa
jest charakterystyczna dla Ko$ciota, bowiem jego czlonkowie gromadzg si¢ przede
wszystkim wlasnie na modlitwie,a w sposéb szczegdlny na Eucharystii. Waznym
wymiarem modlitwy pozostaje jednak modlitwa osobista, zwlaszcza modlitwa
milczenia, gdyz tylko wtedy ,,(...) mozna rozpozna¢, w $wietle Ducha, drogi $wie-
tosci, ktore proponuje nam Pan (...)” (GE 150). Ten rodzaj modlitwy nie jest jednak
niezalezny od wspoélnoty Kosciola. Przechowywany jest bowiem w jego skarbcu
i udostepniany dla kazdego. Papiez zaznacza, ze w przypadku modlitwy chodzi
0 ,(...) stalg otwartos$¢ na transcendencje, wyrazajacg sie w modlitwie i adoracji”
(GE 147). Zatem po raz kolejny swieto$¢ zostaje przedstawiona jako styl zycia -
pewien staly stan. Niejednokrotnie zreszta swieci swiadczyli o modlitwie ciagtej,
ktora nie polega jedynie na czasowym odniesieniu si¢ do Boga, ale na stalym
przebywaniu w Jego towarzystwie, na permanentnym u$wiadamianiu sobie Jego
obecnosci i dzialania.

W kontekscie powszechnosci Kosciola trzeba tez wspomnie¢ o powszechnym
powotlaniu do $wietosci, gdyz — jak pisze papiez Franciszek: ,,Aby by¢ swietymi,
nie trzeba by¢ biskupami, kaptanami, zakonnikami ani zakonnicami (...). Wszyscy
jestesmy powotani, by by¢ §wietymi, zyjac z milodcia i dajac swe §wiadectwo w co-
dziennych zajeciach tam, gdzie kazdy sie znajduje” (GE 14). Warto jednak zwroci¢
uwage na to, ze kazda z tych ,,§wietosci”, przeznaczonych dla poszczegdlnych osob,
rézni si¢ od siebie i w tym powszechnym powotaniu kazdy ma swoje odpowiednie
miejsce, nie do zastapienia przez nikogo innego. Jak zauwaza Franciszek, wiadec-
twa §wietych sg przydatne, ,,(...) ale nie dzigki temu, ze prébujemy je kopiowac, gdyz
to mogloby nas jeszcze oddali¢ od wyjatkowej i specyficznej drogi, jaka przygotowal
dla nas Pan (...)” (GE 11). Zatem chodzi tu o swoistg jedno$¢ w réznorodnosci -
jednos¢ budowang we wspdlnocie przez mitos¢, a réznorodnos¢ tworzong przez
odmienne powolanie.
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5. Aktualno$¢ terminu ,$wietos¢” i jego funkcjonowanie
u wspolczesnej mlodziezy

W ramach zaje¢ z katechetyki i pedagogiki, prowadzonych przez autoréw, ze
studentami zostala podjeta rozmowa, w ktorej postawiono nastepujace pytania: Co
dla chrzescijanina znaczy $wieto$¢? Co to znaczy by¢ $wietym? Kto jest §wietym?
Jak si¢ mozna spodziewaé, odpowiedzi byty bardzo zréznicowane. Najwicksza
trudnoscia okazalo sie¢ wskazanie momentu, w ktérym staniemy sie $wietymi.
Najczegsciej przekonywano, ze dopiero po $mierci. Ten tok myslenia wpisany jest
w caly rozdzial pierwszy papieskiej adhortacji Gaudete et exsultate.

Jeszcze wigksze zaskoczenie pojawito sie przy pytaniu: Czy wy jestescie $wietymi?
Odpowiedzi byly przeczace. Pojawialy si¢ ewentualnie stwierdzenia: ,,JesteSmy na
drodze do $wigtoéci”. Mozna z pewnym uproszczeniem przyjaé, ze posroéd wspol-
czesnych chrzescijan okreslenie ,,§wieto$¢” funkcjonuje w pejoratywnym znaczeniu.
Malo przekonujace wydaja sie stowa papieza mowigce o tym, ze ,,§wigto$¢ jest naj-
piekniejszym obliczem Kosciota. (...) Duch wzbudza znaki swojej obecnosci, ktore
pomagaja samym uczniom Chrystusa” (GE 9). Co wigcej, posrod wierzacych zdaje
sie funkcjonowa¢ przekonanie o tym, ze swigto$¢ nie jest rzeczywistoscia, ktora
wypelnia codzienne zycie cztowieka, gdy tymczasem papiez zwraca uwage na to,
ze ,czasami zycie stawia przed nami wieksze wyzwania i przez nie Pan zacheca nas
do nowych nawrdcen, ktdre pozwalaja, aby Jego taska lepiej przejawiata sie¢ w na-
szym zyciu, «aby nas uczyni¢ uczestnikami swojej §wietosci» (Hbr 12,10)” (GE 17).

Wydaje sig, ze w tym zakresie rozumienia $§wietosci powaznym mankamen-
tem jest pomijanie, a przynajmniej niedocenianie sakramentu chrztu, ktéry - po
pierwsze — uswiadamia realno$¢ nawigzywanych z Bogiem osobowych relacji, a po
drugie, odstania prawde o Bogu osobowym, ktéry wkroczyt w historie ludzkosci,
cho¢ nadal pozostaje dla kazdego cztowieka tajemnica. Na ten brak zdaje si¢ zwra-
ca¢ uwage papiez w adhortacji, gdy pisze: ,Dzigki Bogu w calej historii Kosciola
bardzo jasno ukazano, ze miarg doskonalosci osob jest stopien ich milosci, a nie
ilos¢ zgromadzonych danych czy wiedzy. «Gnostycy» wprowadzaja w tej kwestii
pewien zamet i osadzajg innych, zaczynajac od zweryfikowania, czy te osoby sa
w stanie zrozumie¢ glebie pewnych doktryn. Wyobrazaja sobie umyst bez wciele-
nia, niezdolny do dotkniecia cierpigcego ciata Chrystusa w innych, usztywniony
w encyklopedii abstrakcji. W koncu, odciele$niajgc tajemnice, wolg oni «(...) Boga
bez Chrystusa, Chrystusa bez Kosciota, Kosciot bez ludu»” (GE 37).

Proces innego myslenia o $wigto$ci rozpoczal si¢ w chwili, kiedy studentom
zwrdcono uwage na wydarzenie chrztu, majace miejsce w zyciu kazdego chrze-
$cijanina. Podkreslono, ze do istoty tego sakramentu nalezy Bozy dar Zycia, ktéry
otwiera droge do wiecznosci i nieSmiertelnosci. Na ten wymiar $§wietosci zwrdcit
uwage papiez Franciszek, przywotujac stowa Ksiegi Rodzaju: ,,Zyj ze Mng w zazylo-
$ciibadzbez skazy (Rdz17,1)” (GE 1). Na innym miejscu dopowiada, ze ,,(...) w swej
istocie $wietos¢ to przezywanie w zjednoczeniu z Nim [Bogiem] tajemnic swojego



Swietos¢ jako styl zycia... 39

zycia. Polega ona na zlaczeniu si¢ ze $miercig i zmartwychwstaniem Pana w sposéb
wyjatkowy i osobisty, w nieustannym umieraniu i powstawaniu z martwych wraz
z Nim. Moze ona jednak oznacza¢ réwniez odtwarzanie w swoim zyciu réznych
aspektow ziemskiego zycia Jezusa: Jego Zycia ukrytego, zycia wspolnotowego, Jego
bliskosci wzgledem ostatnich, Jego ubdstwa oraz innych przejawdw Jego dawania
siebie ze wzgledu na mitos¢ (...)” (GE 20).

W refleksji nad $wigtoscia, okreslajaca styl zycia, trzeba zapyta¢, dlaczego po-
$réd wspolczesnych wierzacych §wietos¢ staje si¢ rzeczywistoscig mato konkretna,
abstrakcyjnag, a niejednokrotnie posiadajacg pejoratywne znaczenie. Jak katecheza
moze wprowadzac i objasnia¢ termin ,,$wieto$¢”?

6. Zalozenia wychowania do swietosci

Inna kwestia, odnoszaca si¢ do Zycia §wietoscia, dotyczy podstaw proceséw wy-
chowania wierzacych do jej rozumienia i opierania na niej swego zycia. W tej kwestii
papiez zacheca: ,,Pozwol, by laska twego chrztu owocowala na drodze $wietosci.
Pozwdl, aby wszystko bylo otwarte na Boga i dlatego wybierz Jego, wybieraj Boga
wcigz na nowo. Nie zniechecaj sie, poniewaz masz moc Ducha Swietego do tego,
by $wietoé¢ byta mozliwa. Ona w glebi jest owocem Ducha Swietego w twoim zyciu
(por. Ga 5, 22-23)” (GE 15). Autor ttumaczy tez, ze Jezus Chrystus ukazal jej istote
ludziom w Kazaniu na Gérze (Mt 5, 3-12) oraz regule postepowania (Mt 25, 35-36).

Papiez zwraca przy tym uwage na to, Ze ,chociaz stowa Jezusa moga wydawa¢
nam si¢ poetyckie, to jednak sa one przeciwstawne wobec tego, co czyni si¢ zazwy-
czaj i co czyni si¢ w spoleczenstwie. I chociaz to or¢dzie Jezusa nas pociaga, to jed-
nak $wiat prowadzi nas do innego stylu zycia. Blogostawienstwa nie sg bynajmniej
czyms lekkim ani powierzchownym. Wrecz przeciwnie, mozemy nimi zy¢ tylko
wtedy, gdy Duch Swiety przenika nas calg swoja mocg i uwalnia nas od stabosci ego-
izmu, lenistwa czy pychy” (GE 65). W przywolanych stowach wybrzmiewa zacheta
do tego, by nie lekac sig, ale ,,dazy¢ wyzej, da¢ si¢ mitowac i wyzwoli¢ przez Boga.
Nie bdj si¢ pozwolié, aby cie prowadzil Duch Swiety. Swieto$¢ nie czyni cie mniej
ludzkim, poniewaz jest spotkaniem Twojej stabosci z silg taski” (GE 34). Dlatego,
W jego rozumieniu, niezbedne jest zezwolenie cztowieka na to, by pozwoli¢ Jezusowi,
»(...) aby Jego stowa nas uderzyty, prowokowaly, wzywaly do prawdziwej przemiany
zycia. W przeciwnym razie $wieto$¢ bedzie tylko stowami” (GE 66). Swiadomos¢
tak postrzeganej §wietosci domaga sie refleksji nad dzialaniami, ktére dostarcza
nowych impulséw do jej odkrywania i przyjmowania za fundament wlasnego zycia.
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7. Dzialania wspomagajace rozumienie $wietosci

Godzac si¢ na to, rzeczywistos¢, ktérg zamierzamy uczynic¢ przedmiotem od-
dziatywan wychowawczych, musi zosta¢ poznana, emocjonalnie zaakceptowana
i skfaniajaca do podjecia okreslonych dziatan. Wydaje sie, ze w tym zakresie wiele
do zrobienia pozostaje na polu promowania roli poznania nadprzyrodzonego
(religijnego, wiary, teologicznego®), ktére w odréznieniu od poznania dostepnego
dzigki empirii i logicznemu mysleniu czlowieka (poznaniu naturalnemu) odwo-
tuje sie do autorytetu Boga. Papiez Jan Pawel II okreslit je mianem daru Ducha
Swietego, dzieki ktéremu mozliwe staje sie poznanie rzeczywisto$ci Bozych (por.
Fides et ratio 44). Dla prowadzonej refleksji wazne jest to, by tego poznania nie faczy¢
z calo$cig ludzkiego poznania, a jedynie wigza¢ z rzeczywistoscia, ktéra odpowiada
na fundamentalne - dotyczace egzystencji cztowieka — pytania, i na ktére przy po-
mocy intelektu nie jest on w stanie odpowiedzie¢. Dzigki tej formie poznania jest
on w stanie odkry¢ nie tylko posiadang zdolnos$¢ do postugiwania si¢ intelektem,
kochania, bycia wolnym oraz podmiotem posiadanych praw i obowiazkow, ale tez
to, kim jest i moze si¢ sta¢ ze wzgledu na wiez taczaca go z Transcendencjg — oso-
bowym Bogiem. Chodzi tu o wspomaganie osoby w odkryciu, ze od Boga pocho-
dzi i uczestniczy w Jego zyciu dzigki sakramentowi chrztu i innym sakramentom
Kosciota; ze zostata przez Niego wyzwolona z mocy zfa za posrednictwem Jezusa
Chrystusa; a wreszcie, ze jest zaproszona do udziatu w Jego zyciu. Mozna przyjac, ze
trud poprawnego korzystania z poznania nadprzyrodzonego (religijnego) umozliwi
zainteresowanym poszerzenie rozumienia siebie, swoich zadan i sensu swego zycia.

Z pewnoscig akcenty te dos¢ wyraznie, przynajmniej od strony intelektualnej,
podejmuje katecheza. Trzeba natomiast zastanowic sie, czy s3 przez nig podejmo-
wane dalsze kroki zmierzajace do wewnetrznej formacji cztowieka, ksztaltowania
stylu jego zycia. Chodzi o ksztaltowanie okreslonej duchowosci - chrzescijanskiej
duchowosci, w ktorej bedzie wybrzmiewa¢ prawda o tym, ze czlowiek pochodzi
od Boga, zostal przez Niego moca zmartwychwstalego Jezusa uwolniony od na-
turalnych ograniczen, w tym od $mierci, oraz zostal zaproszony do zycia z Nim
w szcze$ciu przez calg wiecznosc.

8. Przeszkody na drodze do $wietosci

W kontekscie katechetycznych zadan zwigzanych z formacja chrze$cijanska pa-
piez zwrdcil uwage na przeszkody utrudniajgce ich przeprowadzenie. Za szczegdlnie
grozng uznat gnostycyzm, chcacy ,,oswoic tajemnice, zardwno tajemnice Boga i Jego
taski, jak i tajemnice zycia innych” (GE 40). Innym zagrozeniem inspirowanym

7 Tymi okresleniami postuguje si¢ papiez Jan Pawet IT w encyklice ogloszonej 14 wrzeénia 1998 roku,
zatytultowanej Fides et ratio - o relacjach miedzy wiarg a rozumem.
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gnostycyzmem jest to, ze — jak zauwaza papiez - ,,(...) z uptywem czasu wielu
zaczelo dostrzegad, ze to nie wiedza czyni nas lepszymi lub $wietymi, ale zycie,
jakie prowadzimy. Problem polega na tym, ze przekonanie to bylo subtelnym po-
gorszeniem wczesniejszych sadow, a w efekcie blad gnostykéw zostat zwyczajnie
przeksztalcony, ale nie przezwyciezony” (GE 47). W kolejnym numerze dokumentu
jest dodane: ,,Zapomniano, ze «wszystko zalezy nie od woli czlowieka, ani od jego
zabiegow, lecz od zmilowania Bozego» (por. Rz 9, 16), i ze «On pierwszy nas umi-
towab» (1] 4,19)” (GE 48).

Jeszcze innym zagrozeniem dla duchowej formacji cztowieka jest — wedtug
papieza — hedonistyczny konsumpcjonizm, ktéry ,moze nam wyrzadzi¢ niedzwie-
dzig przysluge, poniewaz, ogarnieci obsesja dobrej zabawy, w koncu nadmiernie
koncentrujemy si¢ na sobie, na naszych prawach i roszczeniach, by mie¢ czas wolny
na korzystanie z zycia. Trudno bedzie nam zaangazowac si¢ i poswiecac energie
na pomoc osobom, ktérych sytuacja jest niedobra, jesli nie bedziemy pielegnowac
w sobie pewnej wstrzemiezliwosci, jesli nie bedziemy walczyli z ta goraczka, jaka
narzuca nam spoleczenstwo konsumpcyjne, by nam sprzedawac rzeczy, i ktéra
w koncu zamienia nas w biednych malkontentéw, ktérzy chca mie¢ wszystko
i sprobowac wszystkiego. Rdwniez konsumpcja informacji powierzchownych oraz
form szybkiej i wirtualnej komunikacji moze by¢ czynnikiem oszalamiajacym,
ktéry zabiera nam caly czas i odcigga nas od cierpigcego ciala braci. W tej wspot-
czesnej otchlani Ewangelia rozbrzmiewa na nowo, aby nam dac¢ inne, zdrowsze
i szczgsliwsze zycie” (GE 108). Idac tym tokiem papieskiego myslenia, moze pojawic¢
sie pytanie: Jak wyznaczniki §wietosci — blogostawienstwa i czyny milosierdzia -
uczyni¢ atrakcyjnymi dla katechizowanych? Jak sprawi¢, by zostaly one odkrywane
jako warto$¢?

9. Formy wychowania do $wietosci

W refleksji nad $wigtoscia okreslajaca styl chrzescijanskiego zycia nalezy po raz
kolejny przywola¢ przypomnienie papieza o tym, ze ,,aby by¢ §wietymi, nie trzeba
by¢ biskupami, kaptanami, zakonnikami ani zakonnicami. Czesto mamy pokuse,
aby sadzi¢, ze $wigto$¢ jest zarezerwowana tylko dla tych, ktérzy majg mozliwos¢
oddalenia si¢ od zwyktych zaje¢, aby poswieca¢ wiele czasu modlitwie. Ale tak
nie jest. Wszyscy jesteSmy powolani, by by¢ swietymi, zyjac z miloscig i dajac
swe $wiadectwo w codziennych zajeciach tam, gdzie kazdy si¢ znajduje” (GE 14).
Podjecie tych wskazan papieza domaga si¢ z jednej strony poprawnych wyjasnien,
czym faktycznie jest §wietos¢, a z drugiej emocjonalnie pozytywnego nastawienia
checi jej posiadania. Podstawa takiego myslenia i dziatania wierzacych ma by¢
trwanie w przeswiadczeniu o tym, ze Bog kocha i wspiera czlowieka (por. GE 112).

Papiez dopowiada, ze ,prawde, ktdrg otrzymujemy od Pana, mozemy pojac
jedynie w sposob bardzo niedoskonaly. Z jeszcze wigksza trudnoscig udaje sie nam
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ja wyrazi¢ (...)” (GE 43). ,Wychodzac od tej wewnetrznej niezlomnosci, mozna
znies$¢ i przetrwac przeciwnosci, zmienne koleje zycia, a takze agresje innych, ich
niewiernosci i stabosci: «Jezeli B6g z nami, ktoz przeciwko nam» (Rz 8, 31)” (GE 112).

Gotowos¢ do zycia w $wigto$ci, w papieskim rozumieniu, musi zaktada¢ oso-
bistg relacje z Bogiem. W parze z nig winna i$¢ troska o respektowanie wymagan
Ewangelii, co bedzie zapobiega¢ postrzeganiu chrzescijanstwa w kategoriach in-
stytucji (por. GE 100). W przekonaniu papieza, te pragnienia czlowieka wspomaga
zycie we wspdlnocie (zob. GE 141-142). Trzeba pamietac, ze doswiadczenie wspdlnoty
sprzyja otwieraniu si¢ osoby na ,,(...) transcendencje, wyrazajaca si¢ w modlitwie
i adoracji. Swiety jest osobg o duchu modlitewnym, potrzebujacg komunikacji
z Bogiem. To czlowiek, ktoéry nie wytrzymuje przytloczenia w zamknietej im-
manencji tego $wiata, a po$réd swych wysitkoéw i dawania siebie innym teskni za
Bogiem, wykracza poza swoje ograniczenia, oddajac chwale Bogu, oraz poszerza
swoje granice w kontemplacji Pana” (GE 147).

Wszystko to moze wzmacniac¢ katechizowanych w podjeciu jeszcze jednego istot-
nego kroku w mysleniu i nadawaniu wlasnemu zyciu akcentéw swigtosci. Chodzi
o wyzwalanie w nim decyzji woli. Papiez tak pisal o tej rzeczywistosci: ,,Pozwol,
by faska twego chrztu owocowata na drodze $wigtosci. Pozwol, aby wszystko byto
otwarte na Boga i dlatego wybierz Jego, wybieraj Boga wcigz na nowo. Nie znie-
checaj sie, poniewaz masz moc Ducha Swietego do tego, by $wieto$¢ byta moz-
liwa. Ona w glebi jest owocem Ducha Swietego w twoim zyciu (por. Ga 5, 22-23)”
(GE 15). Wszystko to z kolei stawia przed teologami, katechetkami, katechetami,
pedagogami nietatwe pytania: Jak przekona¢ wspdlczesnego czlowieka o tym, ze
Boég w nas mieszka, ale lepiej powiedziec, ze to my w Nim mieszkamy, ze On nam
pozwala zy¢ w Jego $wietle i w Jego milosci? Jak przekonywac wierzacych o war-
tosci bycia swigtym?

Zakonczenie

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze w adhortacji apostolskiej papieza
Franciszka, zatytulowanej Gaudete et exsultate, Swietos¢ traktuje si¢ zdecydowa-
nie jako styl Zycia. Jest ona réwniez powiazana z szeroko rozumianym znamie-
niem powszechnosci Koéciota. W jego obliczu wypada postawi¢ pytanie: Czy nie
traktujemy przypadkiem naszej $wietoéci jako sprawy tylko prywatnej, zamiast
dostrzec w niej zobowigzanie wobec calej wspdlnoty Kosciola i wobec $wiata, do
ktorego Kosciot jest postany?

Doswiadczenie spotkania z czlowiekiem zyjacym Ewangelig na co dzien, a wigc
czlowiekiem charakteryzujacym sie $wietym stylem zycia, jest swiadectwem po-
ciagajacym do tego, zZeby pojs¢ za Jezusem, by samemu ten styl zycia realizowa¢
w sobie. Swieto$¢ autentyczna, codzienna, zawsze jest zywa i atrakcyjna. Nie sta-
nowi jakiego$ pomnika z brazu, ale jest $ciezka, na ktérag kazdy moze wejs¢. Ten



Swietos¢ jako styl zycia... 43

prosty wniosek ma duze znaczenie dla dzialalnosci katechetyczno-pedagogicznej,
gdyz wigze ze sobg teorie z praktyka. Posiadajac glebie teologicznej podstawy,
jednoczesnie ukazuje $wigtos¢ jako sprawe bliska dla kazdego cztowieka, jako styl
zycia, ktory kazdy moze przyjac.

Warto na koniec sformutowac kilka pytan do dalszej refleksji w odniesieniu do
zagadnien podjetych w niniejszym opracowaniu: Co jest pociagajace w zyciu ludzi
odznaczajacych si¢ $wietoscia? Jak przyklad cztowieka przyjmujacego swiety styl
zycia moze przemieniac §wiat? Co staje si¢ dzisiaj przeszkoda dla Zycia w swietosci?

Na zakonczenie trzy mysli §wietych i blogostawionych: ,,.«Wielka» $wigto$¢é
polega na codziennym wykonywaniu drobnych obowigzkéw”®®, bo przeciez ,,aby
zostac $wietym, wystarczy malo teorii, ale potrzeba duzo praktyki”®. I jeszcze:
»Paradoks — bardziej osiggalna jest swig¢to$¢ niz madros¢, ale fatwiej by¢ medrcem

niz §wietym”’°.

Streszczenie

Artykul odwotuje si¢ do adhortacji apostolskiej papieza Franciszka Gaudete et exsultate,
ktéra prezentuje $wigto$¢ jako swoisty styl zycia. Po wyjasnieniu kluczowych termindw:
»S$wieto$¢”, ,styl zycia”, ,,powszechnos$¢” i ,powolanie” ukazano powiazanie $wigtosci
z szeroko rozumianym znamieniem powszechnosci Ko$ciota, jak réwniez z osobistym
powolaniem czlowieka. Wskazano réwniez na aktualno$¢ terminu ,,§wigto$¢” oraz na
jego funkcjonowanie u wspoélczesnej mtodziezy. Omawiajac zatozenia wychowania do
$wietoséci, zostaly ukazane dzialania wspomagajace rozumienie §wietosci oraz przeszkody
na drodze $wigtosci, a takze konkretne formy wychowania do §wietosci.

Stowa kluczowe: $wigtos¢, styl zycia, powszechnos¢ Kosciota, powotanie, papiez
Franciszek, adhortacja apostolska ,,Gaudete et exsultate”.

HOLINESS AS A LIFESTYLE. REFERENCE TO THE DIVERSITY OF THE
CHURCH AND THE PERSONAL VOCATION BASED ON APOSTOLIC
ADHORTATION HOLY FATHER FRANCIS ,,GAUDETE ET EXSULTATE”.
THEOLOGICAL, CATECHETICAL-PEDAGOGICAL REFLECTION

Summary

The article refers to Pope Francis’ apostolic exhortation ,,Gaudete et exsultate”, which
presents holiness as a peculiar lifestyle. After explaining the key terms: ,holiness”, , lifestyle”,
»universality” and ,,calling”, the link between holiness and the broadly understood
characteristic of the Church’s universality, as well as with the personal calling of man, was

8 Ku zbawieniu. Mysli $wigtych i blogostawionych, oprac. J. Nitecki, Warszawa 2002, s. 257.
% Tamze, s. 256.
7® Tamze, s. 257.
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shown. The topicality of the term ,holiness” and its functioning in contemporary youth
were also indicated. While discussing the assumptions of education to holiness, activities
supporting the understanding of holiness and the obstacles on the way of holiness, as well
as specific forms of education to holiness were shown.

Keywords: holiness, lifestyle, universality of the Church, calling, Pope Francis, apostolic
exhortation.
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WSPOLCZESNE WYZWANIA DLA KATECHEZY
O DUCHU SWIETYM

Problematyka $wietosci w katechezie nie moze pomija¢ rzeczywistosci pod-
stawowej, jaka jest Bog i Jego swietos¢, a takze dzieta Boga, jakim jest uswiecenie
czlowieka i $wiata. Nie moze zatem poming¢ Osoby Ducha Swietego.

Dwa kolejne lata duszpasterskie Kosciota w Polsce poswigcone byty sakramen-
towi bierzmowania. W oczywisty sposob wplynely one na fakt, ze czesciej niz
poprzednio tematyka przepowiadania, takze w ramach katechezy, odnosita si¢ do
zagadnien zwigzanych z Osobg Ducha Swietego. Niniejszy artykul stanowi prébe
nazwania i rozwigzania probleméw zwigzanych z tg tematyka, przed ktérymi
staje dzisiaj katecheza w kontekscie wszystkich swoich funkeji: wychowania, na-
uczania i wtajemniczenia. By ten cel osiagna¢, oméwie kolejno zagadnienia pneu-
matologiczne, jakie pojawiaja si¢ w nauczaniu Kosciota, a nastepnie postaram sie¢
odpowiedzie¢ na kluczowe pytanie, na ile nowe, pochodzgce z roku 2018, polskie
dokumenty programowe katechezy te prawde realizuja.

Duch Swiety w nauczaniu Kosciola

Zalozenie, jakie stosuje¢ w niniejszym opracowaniu, jest nastepujace: Kosciot
w Polsce stara sie ortodoksyjnie naucza¢ o Duchu Swietym. To zalozenie jest jak
najbardziej uzasadnione, jednak samo staranie nie oznacza jeszcze, ze w kazdym
zakresie jest ono skuteczne. Dla tych staran, ale jednoczesnie dla oceny skutecz-
nosci troski o ortodoksje, wystarczajace kryterium stanowi Katechizm Kosciota
Katolickiego.

Zasadnicza linia tre$ciowa zawarta w Katechizmie, odnoszaca sie do Ducha
Swietego, znajduje sie w czesci dotyczacej poszczegdlnych Oséb Tréjcy Swietej'. To
trynitologiczne ujecie jest zasadnicze, bowiem nie mozna oddzieli¢ istoty i dzialania
Ducha Swigtego od caloéci tajemnicy Tréjcy Osob Boskich. Takie podejécie rodzi tez
powazny skutek duszpasterski: modlitwa do Ducha Swietego, czy to indywidualna,

! KKK 687nn.
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czy wspdlnotowa, powinna uwzglednia¢ podstawowa formute modlitwy do Ojca
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym?

Warto tez zwréci¢ uwage na kwestig, ktéra ma duze znaczenie praktyczne
w duszpasterstwie i katechezie. Mianowicie tematyka Trdjcy Przenaj$wietszej bywa
postrzegana jako abstrakcyjna, przez to trudna do przekazania. Chodzi zatem
o wlasciwe umiejscowienie jej w kontekscie nie tylko wyznania, ale i praktykowania
wiary Ko$ciota, wskazanie, jakie ma odniesienie do Zycia chrze$cijanskiego. Wiara
w Tréjce ma bowiem charakter absolutnie fundamentalny, wyznaczajacy granice
tego, co jest chrzescijanstwem, a co nim nie jest. Nie da si¢ jej pomina¢, za$ braki
w tej materii powodujg wiele nieporozumien, do ktérych jeszcze powrdce. Otdz
istotne jest zauwazenie, ze geneza wiary w Trdjce bynajmniej nie jest abstrakcyjna,
za$ jej formulowanie bylo wynikiem bacznej i rozumnej obserwaciji historii zba-
wienia. Joseph Ratzinger ujal te kwestie nastepujaco: Nauka o Tréjcy Swigtej nie
powstata ze spekulacji na temat Boga, z usitowan myjsli filozoficznej wyttumaczenia
poczatku bytu, ale jest wynikiem mozolnego opracowywania historycznych doswiad-
czert’. Jednocze$nie objawienie Boga jako Trojcy mitujgcych sie Osob streszczone
zostato w 1. Li$cie $w. Jana w krotkim stwierdzeniu: Bdg jest Mitoscig (1] 4, 8). I to
jest punkt, wokdt ktdrego rozwija si¢ katecheza o Trojcy.

Warto w tym miejscu przywotac bardzo istotne stwierdzenie kard. Gerharda
Ludwiga Miillera, ktéry w opublikowanej na poczatku roku 2019 interesujacej syn-
tezie katechizmowej, zatytutowanej Manifest wiary, stwierdzil: Sedno wiary wszyst-
kich chrzescijan lezy w wyznaniu Najswietszej Trojcy. Stalismy sie uczniami Jezusa,
dziecmi i przyjaciétmi Boga, poprzez chrzest w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
Rozroznienie trzech Osob w Boskiej jednosci (KKK 254) wyznacza fundamentalng
réznice w wierze w Boga oraz w obrazie cztowieka w poréwnaniu z innymi religiami®.
Autor zwraca w swoim tekscie uwage na te elementy Credo, ktdre sg obecnie czesto
pomijane w praktyce duszpasterskiej. Stwierdza, ze wiara w Boga-Trojce znajduje si¢
w centrum wiary chrzescijanskiej, ze nie jest ona czyms$ dodatkowym, ale stanowi
istote wyznania wiary chrzescijanskiej. Z takiego opisu wynikaja praktyczne skutki
odnosnie do rozumienia dialogu miedzyreligijnego. Ot6z modlitwa z wyznawcami
religii niechrzescijanskich moze by¢ réwnoczesna, lecz nie wspélna. Inne jest tez
rozumienie, kim jest czlowiek. Wszelkie formy integrowania si¢ z wyznawcami
religii niechrzescijanskich, co staje si¢ konieczno$cig w zwigzku ze zmianami wy-
wolanymi migracjami, muszg uwzglednia¢ te norme, ktérej przekroczenie oznacza
porzucenie chrze$cijanstwa.

Co wiecej, wlasnie w czynnej wierze w Boga, w postawieniu Tréjcy w centrum
ludzkich dziatan, mysli i pragnien, upatruje papiez-emeryt Benedykt XVI droge

2 Por. KKK 2664, 2780.

* J.Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: . Ratzinger, Opera omnia, t. 4: Wprowadzenie
do chrzescijaristwa. Wyznanie - chrzest - nasladowanie, Lublin 2017, s. 137.

*  G.L. Miiller, Manifest wiary. ,Niech sig nie trwozy serce wasze” (] 14, 1), 1.
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do przezwycigzenia wspodlczesnego kryzysu Kosciota. W przeznaczonym na nad-
zwyczajne posiedzenie przewodniczacych konferencji episkopatéw poswiecone
kryzysowi wywolanemu przez pedofilie niektérych duchownych, ktére odbyto
sie na poczatku roku 2019, napisal on list, w ktérym czytamy miedzy innymi:
Nadrzednym zadaniem, ktére musi by¢ wynikiem moralnych wstrzgsow naszych
czasow, jest to, bysmy ponownie zaczeli zy¢ wedtug Boga i ku Niemu. Nade wszystko
my sami musimy nauczy¢ sie ponownie uznawac Boga za fundament naszego zZycia,
zamiast zostawia¢ Go na boku jako w jakis sposob nieskuteczne wyrazenie. Nigdy
nie zapomne ostrzezenia, jakie wielki teolog Hans Urs von Balthasar kiedys napisat
dla mnie na jednej ze stron swego listu. ,,Nie zaktadaj z géry Boga w trzech osobach:
Ojca, Syna i Ducha Swigtego, ale uobecniaj Go!”. Istotnie w teologii Bég jest czgsto
traktowany naturalnie jako oczywistos¢, ale konkretnie nikt sie Nim nie zajmuje.
Temat Boga wydaje sig tak nierealny, tak daleki od rzeczy, ktére nas zajmujg. A jed-
nak wszystko staje si¢ odmienne, jesli ktos nie zaktada z gory Boga, ale Go uobec-
nia; nie zostawiajgc Go w jakis sposob w tle, ale uznajgc Go za centrum naszych
mysli, stow i dziatar®. Stowa te odnoszg sie do postawy teologdéw, podejmujacych
refleksje naukowa w swojej dyscyplinie, ale tym bardziej winny by¢ rozciagnigte
na praktyke przepowiadania. To, jak si¢ wydaje, jest kluczem do apologii wiary,
tak bardzo dzisiaj potrzebnej®: nie zaktada¢ milczaco Boga w Trdjcy, ale wlasnie
o Nim méwi¢, nade wszystko jednak Go uobecnia¢. Chodzi zatem o nauczanie
w Duchu Chrystusa, co jest wymogiem dla prawidlowego przepowiadania stowa
Bozego’, zwlaszcza katechizowania. Pozostaje w mocy uwaga Josepha Ratzingera
pochodzgca jeszcze z roku 1957. Wskazujgc na prymat rzeczywistosci uzasadnianej
przez apologi¢ przed sama apologia, stwierdza on: Trzeba wychodzi¢ nie od narzuco-
nego z zewngtrz frontu wielorakich pytan, lecz od wewnetrznej intensywnosci wiary.
Dlatego pierwszym zadaniem wspotczesnego przepowiadania musi by¢ prowadzenie
do wewngtrznej istoty religii jako osobowej relacji cztowieka i Boga®.

W tym miejscu dochodzimy do bardzo istotnego momentu odnoszacego si¢ do
rozumienia prawdy o Duchu Swietym w calosci wyznania wiary chrzeécijaniskiej
i w tym, co z niego wynika dla zycia wierzacych. Joseph Ratzinger zauwaza, ze
zasadnicza wypowiedZ w trzeciej czesci symbolu wiary brzmi: ,,Wierze w Ducha
Swigtego”. W pierwotnym tekscie greckim brak tu rodzajnika, co dla interpretacji
pierwotnego znaczenia jest bardzo wazne. Stgd bowiem wynika, Ze artykutu nie
pojmowano w odniesieniu do samej Tréjcy Swietej, lecz w odniesieniu do samej
historii zbawienia. Oznacza to, ze w tym fragmencie Credo mowa jest o Duchu

5

Benedykt XV1, List o przyczynach kryzysu Kosciota, Krakéw 2019, s. 36n.

Szerzej na temat apologii wiary i jej potrzeby pisatem w artykule pt. Apologia wiary jako zadanie
nauczania religii, ,Studia Katechetyczne” 2014, t. 10, s. 11nn.
7 Por. KKK 108.
® J. Ratzinger, Rozwazania o kryzysie przepowiadania, w: ]. Ratzinger, Opera omnia, t. 9: Wiara
w Pis$mie i Tradycji, Lublin 2018, s. 760n.



48 ks. Piotr Tomasik

Swigtym jako darze Boga dla historii we wspélnocie wierzgcych w Chrystusa’®. To
stwierdzenie jest wazne, bowiem dla najstarszej mysli chrzescijanskiej charaktery-
styczne jest naktadanie sig wizji historiozbawczej i rozwazania trynitarnego. Pdzniej,
na niekorzy$¢ samej sprawy, coraz bardziej zapominano o tym, tak ze doszlo do
podzialu na teologiczng metafizyke i na teologie historii. W ten sposdb zatracono
prawdziwg jednos¢ mysli chrzescijatiskiej, ktéra od samego poczatku nacechowana
byta jednoscig historii i bytu'®. Zachowanie tego rodzaju jedno$ci mysli ulatwia
przezwyciezenie problemu oddzielenia praktyki zycia od deklarowanego wyznania
wiary, pokazuje, ze depozyt wiary nie jest eksponatem muzealnym, ale jest zywy,
co wcale nie znaczy, ze mozna by nim manipulowa¢ czy wrecz roztrwonic go, lecz
jego zywotnos¢ oznacza zdolno$¢ ozywiania egzystencji chrzescijanskiej konkret-
nych oséb. Wiara jest darem Boga, stad Romano Guardini radzi: Musimy prosic
Chrystusa, aby przystat Ducha, ktory sprawi, ze bedziemy mogli do Niego przyjsc.
Musimy si¢ wyzwoli¢ od siebie samych'".

Ale nie tylko o ozywianie wiary pojedynczych oséb chodzi. Wiara chrzescijanska
ma charakter eklezjalny, wiara jest przekazywana i rozwija si¢ we wspdlnocie, histo-
ria zbawienia dokonuje si¢ w czasie Kosciota i dzigki obecnosci Boga dziatajacego
w Kodciele, zas depozyt wiary jest powierzony Kosciolowi. Wiary nie da si¢ oddzie-
li¢ od Kosciota'?. Istotne jest zatem podkreslanie zwigzku tajemnicy Boga-Trojcy
z Ko$ciotem, bowiem trynitarne centrum wyznania wiary chrzescijan wplywa
w sposob zasadniczy na rozumienie Kosciota. Jak uczy II Sobér Watykanski, Koscio?
ze swej natury jest misyjny, poniewaz bierze swoj poczgtek z misji Syna i z misji
Ducha Swigtego, zgodnie z zamystem Boga Ojca"®. Katechizm Kosciota Katolickiego
dodaje: Ostatecznym celem misji nie jest nic innego, jak uczynienie ludzi uczestnikami
komunii, jak istnieje miedzy Ojcem i Synem, w Ich Duchu milosci**. Omawiajac
role Ducha Swietego w dziele misyjnym Kosciota, §w. Jan Pawel I zwraca uwage
na nastepujace elementy: uczniowie Pana zostali rozestani na krance $wiata, ich
misja kieruje Duch Swiety, On tez czyni misyjnym caty Kosciét i jest obecny oraz
dziala w kazdym czasie i miejscu'’. Konsekwentnie Katechizm Kosciota Katolickiego
wyznanie wiary w Koéciél i omawianie tej tresci umieszcza w rozdziale zatytu-
towanym Wierze w Ducha Swigtego™. To, oczywiscie, nie przypadek, ale wyraz
zrozumienia, ze Kosciol jest sSrodowiskiem, w ktéorym Duch Pocieszyciel objawia
sie i dziala w wybranym przez siebie czasie i miejscu.

° J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: ]. Ratzinger, Opera omnia, t. 4: Wprowadzenie

do chrzescijaristwa. Wyznanie - chrzest - nasladowanie, Lublin 2017, s. 262.

10 Tamze, s. 262n.

R. Guardini, Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus - Osoba i zycie, Warszawa 1999, s. 433.
12 KKK 166nn.
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W tym kontekscie nalezy mowi¢ o przymiotach Kosciola, ktére wymienia Credo.
Jednos¢ Kosciota wigze si¢ wprost z jednoscia Tréjcy Osob. To wlasnie ta Boska
jednos¢, a nie nawet fakt, ze Jezus Chrystus zalozyt Kosciot jako jeden, generuje
jednos¢ Kosciola jako jego ceche konstytutywna'”. Podobnie §wieto$¢ Kosciola jest
odblaskiem $wietoéci Boga, Tego, ktory jeden jest Swiety'®. Powszechnos$¢ Kosciola
jest wyrazem woli Boga, by kazdy cztowiek mdgt otrzyma¢ oredzie zbawienia.
Misyjnoé¢ Kosciota, o czym byla juz mowa, ma wprost geneze trynitarnej koncepcji
Boga. Katechizm, cytujac soborowa konstytucje Lumen gentium, stwierdza, ze dzigki
darowi Pana, jakim jest powszechnos¢, Kosciot katolicki skutecznie i ustawicznie
dgzy do ponownego zespolenia catej ludzkosci, wraz ze wszystkimi jej dobrami,
z Chrystusem Glowg, w jednosci Jego Ducha®. Tekst ten co prawda tchnie entu-
zjazmem soborowym, zweryfikowanym przez pdzniejsze wydarzenia, zwlaszcza
jesli chodzi o przekonanie o skutecznosci podejmowanych dziatan, jednak zawiera
bardzo istotng mysl, ktérg nalezy powtorzy¢: zespolenie calej ludzkosci i jej dobr
musi by¢ skoncentrowane na Chrystusie. Poza Chrystusem i Jego Duchem wysitki te
beda tyle warte, co trud budowniczych wiezy Babel. Wreszcie apostolskos¢ Kosciota
to zalozenie go przez Chrystusa na apostolach, to przekazywanie wtadzy apostol-
skiej w procesie sukcesji apostolskiej, sama za$ ta wladza ma na celu zachowanie
i przekazywanie, z pomocg Ducha Swigtego, nauczania i dobrego depozytu wiary®.

W tym miejscu dochodzimy do kwestii bardzo istotnej dla zycia Kosciota, ale
takze przekazu wiary, zwlaszcza w ramach katechezy. Depozyt wiary, o ktérym
byla mowa, wigze si¢ $cisle z objawieniem Bozym, ktéremu towarzyszy charyzmat
prawdy, dzielo Ducha Swietego®. Z tego charyzmatu korzystali nie tylko autorzy
$wietych ksiag, korzysta z niego Kosciol, gdy nauczajg pasterze. Tym charyzmatem
postuguja sie najpierw biskupi i kaptani*’. W ich wypadku objawia sie on w prze-
kazywaniu zdrowej nauki, ale tez w obowiazku ujawniania odchyler i upominania
blgdzgcych®. Z kolei w zyciu $wieckich katolikéw sposob ujawniania si¢ chary-
zmatu prawdy zwigzany jest z ich specyficznym powolaniem. Inaczej dokonuje
sie to w rodzinie?*, inaczej wtedy, gdy $wieccy wobec katechizowanych podejmuja
obowigzki katechetéw?®. Zatem w odczytywaniu charyzmatu prawdy uczestnicza
wszyscy ochrzczeni, bowiem, jak uczy Katechizm, wszyscy ochrzczeni uczestniczg
w zrozumieniu i przekazywaniu prawdy objawionej. Otrzymali oni namaszczenie

17 KKK 813.

18 KKK 823; zob. takze KK 39.

19 KK 13; KKK 831.

20 KKK 857.

21 Por. KKK 105.

22 KKK 1586n.

22 CT63.

2% Por. CT 68; FC 52; ChL 33n; KKK 1656.
2% Por. CT 66.
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od Ducha Swigtego, ktéry ich poucza i prowadzi do calej prawdy®®. Co wiecej, ten
zmyst wiary catego Ludu Bozego nosi znamie nieomylnosci”’, w pelni zatem ko-
rzysta z charyzmatu prawdy.

Przypomnienie o charyzmacie prawdy w zwigzku z prawda o Duchu Swietym
jest wazne z tego powodu, ze nie sposdb o dziataniu Ducha Swietego méwi¢ w kon-
tekscie irracjonalno$ci. Nie tylko przekaz katechetyczny czy kaznodziejski musi
ten aspekt zawsze uwzglednia¢. Spotkania modlitewne, w ktérych brakuje tego
zasadniczego aspektu, ze Duch Swiety jest Duchem prawdy, ze On prowadzi Kosciét
do calej prawdy, budza watpliwo$¢ czy rzeczywiscie sa przywolywaniem Ducha
Swietego, czy tez innego ducha. I tej zasady nalezy sie trzyma¢, aby spotkania
charyzmatyczne nie byly szukaniem emocjonalnego zaspokojenia lub pobudzenia,
ale by dziatal w nich Bog.

Dla katechetyki, jak i dla calej teologii praktycznej, wazne jest pytanie, w jaki
spos6b prezentowaé dzialanie Ducha Swietego. Poza wskazywaniem, ze Duch
Swiety istnieje, ze dziata w rozmaitych aspektach Kosciota, trzeba znalez¢ schematy,
ktére calo$ciowo ukazuja, jak dziata Duch Swiety. Moze ich by¢ wiele, wszelako
chcialbym wskaza¢ na trzy: jeden wynikajacy ze struktury Katechizmu, dwa na-
stepne wigzane przez tradycje katechetyczng wprost z dziataniem Ducha Swietego
w Koéciele i zyciu ochrzczonego.

Schemat wynikajacy ze struktury Katechizmu wigze si¢ z liturgia i sakramen-
tami. W liturgii Duch Swiety przeksztalca moc Chrystusa, czego skutkiem jest
uprzedzajgce paruzje uczestnictwo w jednosci Tréjcy Swietej, a takze zyciodajne
trwanie w Bogu?®. Chrzest to narodziny z wody i Ducha (] 3, 5), co symbolizuje
woda chrzcielna i paschalna modlitwa jej poswigcenia®®. Bierzmowanie jest sakra-
mentem Ducha Swietego: petnia Ducha Bozego spoczela nie tylko na Mesjaszu,
ale na calym ludzie mesjanskim. Bylo to wielokrotnie obiecywane, a dokonalo si¢
w odniesieniu do Kosciota w dniu Piec¢dziesigtnicy’’, za$§ w odniesieniu do kon-
kretnego wierzacego dokonuje sie w sakramencie bierzmowania®’. Eucharystia,
Najswietszy Sakrament, wigze si¢ $cisle z realng obecnoscig Pana. Staje si¢ to
dzieki skutecznosci stowa Chrystusa i dziatania Ducha Swietego®. Takze owoce
Komunii Sw. trwajg w cztowieku wierzgcym mocg Ducha Swietego, ktéry ozywia
to trwanie®>, W sakramencie pokuty, w formule rozgrzeszenia, wspomina sie
zestanie Ducha Swietego na odpuszczenie grzechéw™, ale jednoczesnie dziatanie

26 KKK 91.

27 KK 12.

28 KKK 1107.

2 KKK 1238.

30 KKK 1287n.

31 Por. KKK 1299.
32 KKK 1375.

3 KKK 1392.

3+ Por. KKK 1449.
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Ducha Swietego nieodzowne jest dla aktéw penitenta, ktére warunkuja waznosé
i godziwo$¢ tego sakramentu, zwlaszcza zalu za grzechy?®®. Sakrament chorych
wigze nauczanie Kosciota z Duchem Swietym przede wszystkim za pomocg chry-
zmatu uzdrawiania®®, ktéry nie ma charakteru magicznego, ale jest usytuowany
w kontekscie wiary, bowiem ostateczne dobro cztowieka wigze sie ze zbawieniem.
Zkolei w centrum modlitwy konsekracyjnej sakramentu $§wigcen znajduje si¢ - jako
element konieczny - prosba do Boga o wylanie Ducha Swietego i udzielenie Jego
daréw, odpowiednio do postugi zwigzanej ze stopniem sakramentu: episkopatem,
prezbiteratem lub diakonatem®. Podobna prosba do Boga o wylanie Ducha Swietego
pojawia si¢ w obrzedach wprowadzajacych do sakramentu malzenstwa w postaci
hymnu Veni Creator*®.

Dwa nastepne schematy katechetyczne odnoszace si¢ do Ducha Swietego maja
mocne uzasadnienie biblijne, posiadaja takze bardzo duzy potencjat duszpaster-
ski. Chodzi mianowicie o dary i owoce Ducha Swietego. Klasyczny tekst biblijny,
odnoszacy sie do daréw Ducha Swietego z 1z 11, 1-3a, wymienia sze$¢ spo$réd nich,
za$ w tradycji katechetycznej podaje si¢ siedem: madro$¢, rozum, rada, mestwo,
umiejetno$¢, poboznos¢ i bojazn Boza®. Tradycja ta wzieta z powtorzenia, jakie
znajduje si¢ w Septuagincie®®. Dary te sa czyms, co od Boga otrzymuje zeschniety
obumarly pien Jessego: mimo duzej rezerwy, jaka wykazuje prorok wobec rodu kro-
lewskiego, wypowiada proroctwo o wyniesieniu potomka Dawida, o petni daréw,
jakimi On bedzie dysponowal w sposob trwaly*!. Logiczne, ze Duch Chrystusa,
ktory zstepuje na wierzacego, te dary przekazuje jednoczesnie wierzagcym z Pana.
To jest tajemnica zycia w Chrystusie i Duchu Swietym zapoczatkowanego w chrzcie
i podtrzymywanego oraz poglebianego w pozostatych sakramentach. Te tajemnice
winna uzmystawia¢ katecheza, odnoszac sie do dziatania Ducha Swietego w zyciu
chrzescijanina. Dary Ducha Swietego s3 zatem tajemnica, co winien wierzacy
przyjac i pomnozyé¢, jako otrzymany od Pana talent, uczyni¢ je sprawno$ciami,
ulatwiajgcymi, wrecz warunkujgcymi, zycie w Bogu*?. Wida¢ tu duzy potencjat
katechetyczny i duszpasterski tego schematu, bowiem same dary odnoszg si¢ do
rozmaitych sytuacji zycia czlowieka®’.

* KKK 1453.

*¢ KKK 1508.

7 KKK 1573.

38 Zob. OSM 1996, nr 61.

* KKK 1831

0 J. Jensen, W.H. Irwin, Ksigga Izajasza. Proto-Izajasz (Iz 1-39), w: Katolicki komentarz biblijny,
red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001, s. 627.

*' A.M Pelletier, Ksigga Izajasza, w: Migdzynarodowy komentarz biblijny, red. W.R. Farmer, War-
szawa 2001, s. 861; L. Stachowiak, Ksigga Izajasza (,,Biblia lubelska”), Lublin 1991, s. 61.

2 A. Drago, Dary Ducha Swigtego, Krakéw 1998, s. 52n.

3 Szerzej na temat tej kwestii zob. J. Kudasiewicz, Duch Swigty i Jego dary, Krakéw brw., s. 113nn.
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Z kolei tekstem biblijnym, ktéry wymienia owoce Ducha Swietego, jest Ga 5, 22-
-23; w wersji oryginalnej zawiera on dziewig¢ owocow, za§ w wersji Wulgaty, co
przyjeto sie w tradycji katechetycznej, dwanascie: mitos¢, wesele, pokoj, cierpliwosc,
uprzejmos¢, dobro¢, wspanialomyslnosé, taskawosé, wiernos¢, skromnosé, wstrze-
miezliwos¢, czysto$c*®. Warto zwrdci¢ uwage na dwie kwestie. Po pierwsze, tekst
biblijny méwi nie o owocach, ale o owocu Ducha Swigtego. Po drugie, owoc ten
jest przeciwstawiony uczynkom ciala. Fragment ten bowiem pochodzi z rozwazan
dotyczacych przeciwstawienia zycia wedtug ciata zyciu wedtug Ducha®’. Tradycja
katechetyczna rozbila te wyliczanke na poszczegdlne owoce. To zestawienie z kolei
odnosi sie do postaw czlowieka, ktérego przenika faska Ducha Swietego. Chodzi tu
nie o samorealizacje, co dzisiaj jest tak popularng postawg, ale o pozwolenie Bogu,
by stal si¢ rzeczywistym w zyciu cztowieka ochrzczonego®®.

Katechetyczna realizacja zagadnien pneumatologicznych

Zagadnienie obecnosci tematyki zwigzanej z Duchem Swietym postaram sie
ukaza¢ na podstawie dwdoch dokumentdéw, reprezentatywnych dla katechezy, za-
twierdzonych w roku 2018, mianowicie Podstawy programowej katechezy oraz
Programu nauczania religii. Uzupelnieniem bedzie krétka, ale istotna uwaga, od-
noszaca sie Programu duszpasterskiego na lata 2017-2019.

W Podstawie programowej katechezy dla przedszkola brak jest odniesien do
Ducha Swietego, cho¢ zagadnienie to pojawia sie w ramach uczonych modlitw.

W klasach I-IV szkoly podstawowej podejmuje si¢ nastepujace zagadnienia,
wskazuje na efekty uczenia si¢ i ksztaltowanie postaw*”:

A 4. Jezus Stowem Boga i obie- | A.4.1. na podstawie tekstow bi- A 4.a. okazuje wdzigczno$é
canym Zbawicielem. Maryja | blijnych opowiada o zmartwych- |Jezusowi,
Matka Chrystusa i nasza. wstaniu Jezusa i zestaniu Ducha | A.4.b. przyjmuje Maryje za
Publiczna dziatalno$¢ Jezusa. | Swietego, swoja Matke i okazuje Jej
Smier¢ i Zmartwychwstanie A.4.2. wyjadnia, ze Maryja jest szacunek
Chrystusa Matka Jezusa i wszystkich ludzi, |A.4.c. pragnie poznawaé

A 4.3. wskazuje, w jaki sposob zycie i nauczanie Jezusa

moze wyrazi¢ wdzieczno$¢ Panu

Jezusowi za dar Jego ofiary

4t KKK 1832.

* E. Tamez, List do Galatéw, w: Migdzynarodowy komentarz biblijny, red. W.R. Farmer, dz. cyt.,
s. 1520.

46 W. Stinissen, Mtode wino. O owocach Ducha Swie;tego, Poznan 2016, s. 21.

47 PPK,s. 33.
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A.5. Duch Swiety w zyciu A.5.1. opowiada o misji Kosciola, |A.5.a.jest otwarty na dzia-
Kosciota. Jedno$é¢ dziatania A.5.2. wymienia przejawy dziala- |tanie Ducha Swietego
Ojca, Syna i Ducha Swietego | nia Ducha Swietego w Kosciele A.5.b. jest postuszny
natchnieniom Ducha

Swietego

W Programie nauczania religii opublikowanym w roku 2018 przez Komisje
Wychowania Katolickiego zagadnienia pneumatologiczne skupiaja na roli Ducha
Swietego w budowaniu krélestwa Bozego®®. W klasie I zwraca si¢ uwage na to, ze
czlowiek jest $wigtynig Ducha Swietego*®. W klasie I uwaga skupia sie na wyda-
rzeniu Zestania Ducha Swietego na Kosciét oraz trwaloéci tego wydarzenia jako
daru Jezusa, co wyraza sie w postawach otwarto$ci na Ducha Swietego i postuszen-
stwa Jego natchnieniom®’. W klasie III Osoba Ducha Swietego jest przedstawiana
w kontekscie tajemnicy Tréjcy Swietej®’. Ten sam kontekst jest przeniesiony do
tematyki spotkan parafialnych w klasie IV*%. Mozna stad wyciggnac wniosek, ze
autorzy Programu nauczania religii nie traktuja tresci pneumatologicznych jako
podstawowego budulca $wiadomosci chrzescijanskiej w tym wieku. Powoduje to
pewne problemy na wyzszych etapach, o ktérych bedzie mowa.

W klasach V-VIII szkoty podstawowej wsrdd celow katechetycznych formutuje
sie nastepujacy™™:

Wprowadzanie w historie¢ zbawienia oraz jej aktualizacja w roku liturgicznym
i zyciu czlowieka. Wspomaganie ucznia w zdobywaniu umiejetnosci analizy i in-
terpretacji historii zbawienia Starego i Nowego Testamentu oraz dziejow Kosciota
(poznawanych wspdtbieznie z nauczaniem historii w szkole). Pomoc w odkrywaniu
dziatania Ducha Swietego w zyciu chrzescijanina. Ukazywanie wydarzen zbawczych
w roku liturgicznym z uwzglednieniem perspektywy eschatologiczne;j.

Jednoczesnie podejmuje sie nastepujace zagadnienia, wskazuje na efekty uczenia
sie i ksztaltowanie postaw®*:

48 PNR,s. 41.

4 PNR,s. 43.

%% PNR, s. 53, 55n, 58.
*1 PNR, s. 65.

52 PNR,s. 82.

5% PPK,s. 57n.

54 PPK,s. 65, 67, 77n.
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A.14. Duch Swiety. Natura
trzeciej Osoby Boskiej.
Dziatanie Ducha Swigtego
w Kosciele i w zyciu
chrzescijanina.

Dary Ducha Swietego

A.14.1. opisuje nature, sposdb
obecnosci i dziatania Ducha
Swietego w Kosciele oraz w zyciu
chrze$cijanina w oparciu o teksty
biblijne i nauczanie Kosciota,
A.14.2. wymienia i omawia dary
Ducha Swietego i wyjasnia ich
znaczenie,

A.14.3. omawia owoce dzialania
Ducha Swietego

A.l4.a. wierzy w Ducha
Swietego,

A.14.b. otwiera si¢ na dziata-
nie i dary Ducha Swietego,
A.l4.c. stara si¢ na co dzien
dzieli¢ owocami Ducha
Swietego

A.15. Grzechy przeciwko
Duchowi Swietemu

A.15.1. wyjasnia pojecie grzechu
przeciwko Duchowi Swietemu

A.15.a. zyje wedlug natchnien
Ducha Swietego

B.2.4. uzasadnia religijny wymiar
uroczysto$ci Zmartwychwstania
Panskiego, Narodzenia Panskiego,
Zestania Ducha Swietego oraz
okreséw Adwentu i Wielkiego
Postu, charakteryzuje istote kultu
Serca Pana Jezusa, Maryi oraz
$wietych.

B.5. Istota i znaczenie sa-
kramentu bierzmowania.
Obrzedy bierzmowania.
Skutki bierzmowania w zy-
ciu chrzedcijanina

B.5.1. wyjasnia, czym jest sakra-
ment bierzmowania,

B.5.2. opisuje i wyjasnia obrzedy
bierzmowania,

B.5.3. przedstawia istote, skutki

i konsekwencje egzystencjalne
bierzmowania,

B.5.4. omawia znaczenie sakra-
mentu bierzmowania dla zycia
chrzedcijanina,

B.5.5. wymienia dary Ducha
Swietego,

B.5.6. podaje wlasciwe motywy
przyjecia sakramentu bierzmowa-
nia jako dopetnienia chrztu,
B.5.7. uzasadnia konieczno$¢ dal-
szej formacji chrzescijanskiej

B.5.a. wierzy w pomoc Ducha
Swietego w sakramencie
bierzmowania,

B.5.b. $wiadomie podcho-
dzi do przygotowania do
bierzmowania,

B.5.c. ksztaltuje postawe
wspolpracy z Duchem
Swietym we wlasnym zyciu,
B.5.d. jest przekonany

o koniecznosci formacji
chrzescijanskiej po przyjeciu
bierzmowania
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E.2. Powstanie i przymioty
Kosciofa.

Biblijne obrazy Kosciola.

Wiarygodno$¢ Kosciota
katolickiego.

Konieczno$é Koéciota do
zbawienia.

Koscidt Mistycznym
Cialem Chrystusa i wspol-
nota wiernych w Duchu
Swietym

Struktura i ustréj Kosciota.

E.2.1. na podstawie tekstow biblij-
nych omawia etapy powstawania
Kosciola,

E.2.2. charakteryzuje najwazniej-
sze obrazy biblijne Kociola,
E.2.3. wyjaénia, czym jest Koscidt,
E.2.4. wymienia i wyjasnia przy-
mioty Kosciola katolickiego,
E.2.5. wymienia najwigksze
Ko$cioly chrzescijanskie,

E.2.6. wyjasnia pojecie: ekume-
nizm (w kontek$cie rozumienia
katolickiego wyznania wiary),
E.2.7. opisuje hierarchiczny ustroj
Ko$ciota,

E.2.8. wyjasnia pojecia: pa-

piez, prymat papieza, Stolica
Apostolska, Namiestnik
Chrystusa, kuria rzymska,
dogmat, sobdr, synod biskupow,
nuncjusz, konferencja episkopatu,
metropolia, biskup, diecezja,
prezbiter, parafia, proboszcz, mi-
sjonarz, zycie konsekrowane,
E.2.9. podaje argumenty za tym,
ze w Kosciele katolickim w pelni
obecny jest Koéciol Chrystusowy
(np. sukcesja),

E.2.10. wyjaénia, na czym polega
rola Ko$ciola w zbawianiu
czlowieka,

E.2.11. omawia znaczenie przyka-
zan koscielnych,

E.2.12. podaje mozliwosci
wlaczenia sie w zycie Kosciola,

a zwlaszcza wspdlnoty diecezjal-
nej i parafialnej

E.2.a. daje $wiadectwo wiary,
E.2.b. identyfikuje si¢ ze
wspdlnota Kosciola,

E.2.c. odpowiedzialnie
podejmuje zadania w zyciu
Ko$ciota, a zwlaszcza parafii,
E.2.d. chce wypelniaé przy-
kazania ko$cielne,

E.2.e. troszczy si¢ o potrzeby
Kosciota

Warte podkreslenia jest nagromadzenie tresci odnoszacych sie do Ducha
Swietego. W klasie V Duch Swiety pojawia sie jedynie w kontekscie jednostek
okazjonalnych, wprowadzajacych w uroczysto$¢ Piecdziesigtnicy®”. W klasie VI
ten sam kontekst liturgiczny, obecny takze w nastepnych klasach tego etapu, zostaje

55 PNR, s. 100n.
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uzupelniony przez jednostki zwigzane z sakramentem bierzmowania, omawianym
wraz z innymi sakramentami, ze szczegélnym uwzglednieniem daréw Ducha
Swietego®®. Program klasy VII w pierwszej czesci grupuje tresci trynitarnie. Dotycza
one natury Ducha Swietego, Jego obecnosci i dziatania w Kosciele oraz w zyciu
chrze$cijanina, daréw Ducha Swietego, grzechéw przeciwko Duchowi Swietemu,
wreszcie ukazania Ko$ciola jako $§wiatyni Ducha Swietego i wspélnoty wiernych
w Duchu Swietym. Pojawia si¢ tu tez pojecie owocéw Ducha Swietego, ale nie
w tresciach, lecz w celach katechetycznych i postawach®. Wreszcie tytut programu
dla klasy VIII: Mocg Ducha Swigtego przemieniamy swiat, wskazuje na koncen-
tracje zagadnien pneumatologicznych, co jest logiczne, bowiem program tej klasy
podsumowuje czteroletnie przygotowanie do przyjecia sakramentu bierzmowania.
Szczegblnie dzial czwarty, wprost po§wiecony bierzmowaniu, zawiera wiele tresci
odnoszacych sie do Osoby Ducha Swietego, w szczegdlnosci takie hasta, jak dary
i owoce Ducha Swietego w Ko$ciele oraz Jego charyzmaty, ujete réwniez w kon-
tekscie eklezjologicznym. Warte podkreslenia jest to, ze owoce Ducha Swietego
s3 ujmowane raczej w sposob ogdlny, jako przejawy Jego dziatania w Kosciele, niz
jako wykaz katechizmowy, co nie oznacza, ze po ten wykaz, mocno zakorzeniony
w Biblii, nie mozna siega¢*®.

W szkole ponadpodstawowej podejmuje si¢ nastepujace zagadnienia, wskazuje
na efekty uczenia sie i ksztaltowanie postaw”:

A.19. Trzecia Osoba Trojcy | A.19.1. definiuje i opisuje imie, A.19.a. ksztaltuje osobista
Swietej odkrywana poprzez | okreslenia i symbole Ducha relacje z Duchem Swietym,
imie, okreslenia i symbole. | Swietego, A.19.b. umacnia si¢ w przeko-
Obecnosé¢ i dziatanie Ducha | A.19.2. rozpoznaje w tekstach naniu o wiarygodnosci Boga,
Swietego w historii zbawie- | biblijnych, w historii Kosciota ktdry spelnia swoje obietnice,
nia i w Kociele i znakach czasu dzialanie Ducha | A.19.c. wspdlpracuje z darami
Swietego* Ducha Swietego
B.1. Dzialanie Trojcy B.1.1. wyjaénia dzialanie Boga B.l.a. spotyka si¢ z Bogiem
Swietej w liturgii Ojca w liturgii, w liturgii,
B.1.2. omawia dzielo Chrystusa B.1.b. jako cztonek wspolnoty
w liturgii, Ko$ciota oddaje w liturgii
B.1.3. opisuje dzialanie Ducha cze$é Trojcy Swietej
Swietego w liturgii

v

¢ PNR,s. 110n, 114n.
7 PNR, s. 123, 133.
8 PNR,s. 143.
° PPK, s. 104, 106n, 110, 121.
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B.5. Sakramenty wtajemni- |B.5.1. wyjadnia, Ze chrzest, B.5.a. wyraza wdziecznosé
czenia chrzescijanskiego. | bierzmowanie i Eucharystia sa Bogu i ludziom za przyjete
Celebracja sakramentu sakramentami wtajemniczenia sakramenty wtajemniczenia,
chrztu $wigtego. chrzeécijanskiego, B.5.b. rozwija w sobie §wiado-
Celebracja sakramentu B.5.2. interpretuje czynnosci moé¢ przyjetego chrztu,
bierzmowania. wykonywane podczas liturgii B.5.c. pielegnuje dary Ducha
Liturgiczna celebracjasa- | sakramentow wtajemniczenia, Swietego i Zyje wedtug nich,
kramentu Eucharystii. B.5.3 analizuje i interpre- B.5.d. rozwija w sobie po-
Znaki i symbole w li- tuje obrzedy wtajemniczenia stawy eucharystyczne
turgii sakramentow chrze$cijanskiego*,
wtajemniczenia B.5.4. interpretuje znaki i sym-
bole pojawiajace si¢ podczas
Eucharystii
C.8. Grzech przeciwko C.8.1. wyjaénia, na czym po- C.8.a. odczuwa potrzebe po-
Duchowi Swietemu lega grzech przeciwko Duchowi | glebiania nauki Kosciola,
Swietemu C.8.b. modli sie do Ducha
Swiqtego,
C.8.c. jest postuszny na-
tchnieniom Ducha Swietego
E.10. Charyzmat w Kosciele | E.10.1. wymienia charyzmaty E.10.a. odkrywa szcze-
i dla Kosciota i wyjasnia ich specyfike*, golne dary, ktérymi zostat
E.10.2. wskazuje na zwigzek obdarzony,

miedzy charyzmatem i urzedem | E.10.b. rozwija posiadane
w Kosciele* zdolnodci i dary Ducha

Swietego w stuzbie innym

W ukazywaniu tresci programowych na tym etapie edukacyjnym ogranicze
sie do liceum. W technikum i szkole branzowej tresci te zostaja powtdrzone, cho¢
w nieco innych miejscach. Program nauczania religii w liceum skupia sie w kolej-
nych klasach na wyzwaniu wolnosci, wiary, nadziei i mitosci. W klasie I o Duchu
Swietym wspomina sie w kontekscie dziatu poswieconego wierze, a takze po-
réwnaniu wyznania wiary z przekonaniami innych religii. Tresci skupiaja si¢ na
imieniu, nazwach i symbolach trzeciej Osoby Boskiej®®. W klasie II zagadnienia te
skupiajg sie na dziataniu Ducha Swietego w liturgii poszczegdlnych sakramentéw®”,
W klasie I1I tresci pneumatologiczne pojawiaja sie dwukrotnie: najpierw przy okazji
tematyki sumienia omawiany jest grzech przeciwko Duchowi Swietemu, nastepnie
w dziale poswieconym Kosciolowi i jego odniesieniom trynitarnym omawiana jest
obecnos¢ i dziatanie Ducha Swietego w historii zbawienia i w Kosciele, przy czym
rozpoznanie trzeciej Osoby Boskiej nastepuje przez dziatanie®®. W klasie IV, czyli
maturalnej, dary Ducha Swietego ujmowane sg jako wyraz mitosci, co przektada

%® PNR,s. 166n.
¢l PNR, s. 182.
%2 PNR, s. 189n, 192nn.
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sie w sferze postaw na rozwijanie posiadanych zdolnoéci i daréw Ducha Swietego
w stuzbie innym®.

W szkotach specjalnych proponuje sie nastepujgce tresci®*:

A.3. Podstawowe pojecia religijne: Bog Ojciec, Jezus Chrystus, Duch Swiety,
Kosciol, Maryja, §wieci, aniolowie, modlitwa.

A.4. Bog jest Stworzycielem $wiata.

Jezus jest Stowem Boga.

Chrystus umart i zmartwychwstat dla nas.

Duch Swiety prowadzi i umacnia zycie Kosciota.

Ko$cidt realizuje postannictwo Chrystusa.

Powtorne przyjécie Pana.

Reasumujgc kwestie¢ obecnosci zagadnien pneumatologicznych w Podstawie
programowej katechezy, a takze w Programie nauczania religii, nalezy zauwazy¢
najpierw fakt, ze zakres wiedzy na ten temat ma charakter integralny zaréwno na
I1, jaki i na III szkolnym etapie edukacyjnym. Szczegdlne rozszerzenie zagadnien
dokonuje si¢ na etapie II, a to ze wzgledu na fakt, ze jest to etap przygotowujacy do
przyjecia sakramentu bierzmowania. Natomiast etap III zostal tak zaplanowany, aby
przekazac¢ uczniom wiedze¢ konieczng do zdawania egzaminu maturalnego z religii.

Postulaty, jakie zostaly sformulowane w 1. czesci niniejszego artykulu, winny
by¢ realizowane w tworzeniu podrecznikéw i materiatéw dydaktycznych. Chodzi
zwlaszcza o nastepujace kwestie:

o wskazanie, ze wiara w Trdjce prowadzi do konkretyzacji zycia chrzesci-
janskiego, zaréwno religijnego, jak i moralnego, co wyraza formuta: Bég
jest Mitoscig;

« to centralne umiejscowienie prawdy o Trojcy w Credo prowadzi do wlasci-
wego rozumienia zagadnien eklezjologicznych, szczegdélnie kwestii reform
Ko$ciota;

+ potrzebne jest takze powigzanie Osoby Ducha Swietego z sakramentami:
to Duch Jezusa Chrystusa jest Uswiecicielem dzialajagcym w sakramentach;

« modlitwa do Ducha Swietego, takze kultywowana w ruchach charyzma-
tycznych, nie moze prowadzi¢ do przekonania o irracjonalnosci wiary,
skoro Duch Swiety jest, zgodnie ze stowami Zbawiciela, Duchem Prawdy.

Jesli chodzi natomiast o kwestie Programu duszpasterskiego, to mial on w la-
tach 2017-19 charakter bardzo ogdlny. Az prosito sie, by, w zwiazku z tematyka
podejmowang w kolejnych latach, w pierwszym roku, poswigconym Duchowi
Swietemu, ktéry przychodzi do czlowieka, podja¢ zagadnienia zwigzane z darami
Ducha Swietego, w drugim za$, po§wieconym odpowiedzi cztowieka na dziatanie
Ducha Swietego, przyjrze¢ sie owocom Ducha Swietego. Nielogiczne w stopniu

% PNR, s. 208.
¢ PPK, s. 154.
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najwyzszym jest zapoznawanie starych schematéw katechetycznych, ktére porzad-
kuja tak obszerny material, schematéw, ktére majg bardzo silne korzenie biblijne.
Ale rok I omawianego programu duszpasterskiego to takze rok, w ktérym Polska
odzyskala niepodleglos¢. Nieobecnos¢ tego zagadnienia zaréwno w programie
duszpasterskim, jak i homiletycznym, jest znakiem do$¢ duzego oddalenia tworcow
programu od konkretu codziennosci parafialnej czy nawet diecezjalne;j.

Niniejsza analiza stanowi, mam takg nadzieje, przyczynek do poprawy progra-
mowania pracy duszpasterskiej, katechetycznej i homiletycznej Kosciota w Polsce.
Potrzebne jest programowanie, ktore powaznie traktuje prawdy wiary, przekazuje
je w postaci nie tylko intelektualnej, ale w kontekscie modlitwy, liturgii, Zycia
moralnego, jednocze$nie to planowanie winno uwzglednia¢ konkret przezywania
rzeczywistosci przez osoby ochrzczone, nie powinno sie¢ tez wystrzega¢ pewnych
sprawdzonych schematéw katechetycznych, zwlaszcza tych, ktore maja swoje ko-
rzenie w Pi$mie Swietym. Vetera et nova!

Streszczenie

Artykul stanowi prébe nazwania i rozwiazania probleméw zwigzanych z tematyka
Ducha Swietego, przed ktorymi staje dzisiaj katecheza w kontekscie wszystkich swoich
funkcji: wychowania, nauczania i wtajemniczenia. By ten cel osiagnaé, autor omawia
zagadnienia pneumatologiczne, jakie pojawiaja si¢ w nauczaniu Kosciola, a nastepnie
usituje odpowiedzie¢ na pytanie, na ile nowe, pochodzace z roku 2018, polskie dokumenty
programowe katechezy te prawde realizuja.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, program katechezy, nauczanie religii, program
duszpasterski.

CONTEMPORARY CHALLENGES FOR CATECHESIS ABOUT
THE HOLY SPIRIT

Summary

The article is an attempt to define and solve problems related to the subject of the Holy
Spirit. They are a challenge for catechesis, which is to carry out its functions: education,
teaching and initiation. To achieve this goal, the author discusses the pneumatological
issues that arise in the teaching of the Church. then he looks for an answer to the question
about the relationship between pneumatology and the new Polish curriculum documents
for catechesis from 2018.

Keywords: the Holy Spirit, catechesis program, religious education, pastoral program.
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UWIELBIENIE BOGA I PRZYJECIE JEGO WOLI ISTOTA
MODLITWY JEZUSA I MARYI W UJECIU SW. LUKASZA

Modlitwa jest kojarzona przede wszystkim z prosba kierowanga do Boga o pomoc w kon-
kretnych sytuacjach. Sw. Lukasz, ktéry najbardziej ze wszystkich ewangelistéw interesuje
sie modlitwa, ukazuje modlacych sie Jezusa i Maryje. Zwraca tez uwage na nauke Jezusa
o modlitwie.

W niniejszym opracowaniu zostanie przebadany sposob oraz tre$§¢ modlitwy Jezusa
i Maryi w ujeciu $w. Lukasza. Autor ukazuje Jezusa, ktory wystawia Ojca oraz modli si¢
o wypelnienie Jego woli (Lk 22, 39-46). Ukazuje tez Maryje, ktéra przyjmuje wole Boga
i uwielbia Pana. Celem niniejszego artykutlu jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o to,
czym wyrdznia si¢ postawa Jezusa i Maryi wobec Boga, jakie sg cechy wspdlne, czy istnieja
roznice.

Analizowany temat moze by¢ inspirujacy dla zZycia modlitwa kazdego chrzescijanina,
w tym katechetéw i katechizowanych.

1. Modlitwa Jezusa

Sw. Lukasz w swojej Ewangelii wielokrotnie zaznacza, ze Jezus modlit sie w réznych
okolicznosciach: przed chrztem z Jordanie (3, 21); na pustkowiu (5, 16); przed wyborem
dwunastu (6, 12); przed rozmnozeniem chlebow (9, 16); na osobnosci (9, 18); w czasie prze-
mienienia (9, 28); w jakim§ miejscu (11, 1); podczas uczty paschalnej (22, 17); o umocnienie
wiary Piotra (22, 32); na Gorze Oliwnej (22, 41); na krzyzu (23, 34.46); z uczniami z Emaus
(24, 30)". Wszystkie wazne momenty Zycia Jezusa sg naznaczone modlitwa. Uczniowie,
widzgc modlacego si¢ Jezusa, prosza Go, by nauczyt ich modli¢ sie (11, 1)

! Ewangeli$ci synoptyczni wspominajg: modlitwe Jezusa przy cudownym rozmnozeniu chleba (Mk 6, 41; Mt

14, 19; Lk 9, 16); na ostatniej wieczerzy (Mt 26, 26; Lk 22, 17); w Getsemani (Mk 14, 32; Mt 26, 36; Lk 22, 41).

> TJezus daje uczniom wzdr doskonatej modlitwy (11, 2-4). Dla ucznia, podobnie jak dla Mistrza, modlitwa
powinna by¢ codziennym pokarmem. Podkresla cechy prawdziwej modlitwy. W przypowiesci o natarczywym
przyjacielu (11, 5-13) wskazuje na konieczno$¢ modlitwy usilnej, przestrzega przed zwatpieniem, zacheca do
nadziei. W przypowiesci o sedzi i wdowie (Lk 18, 1-8) Jezus zacheca, by modlitwa byta ustawiczna, wytrwala,
jak prosba wdowy. Bog jest dobry i milosierny, jesli niesprawiedliwy sedzia ustepuje prosbom i naleganiom
wdowy, to tym bardziej Bég wystucha wytrwalej modlitwy. Przypowie$¢ zaczyna sie: ,trzeba si¢ zawsze modli¢
i nie ustawad” (18, 1). W przypowiesci o faryzeuszu i celniku (Lk 18, 9-14) Jezus ukazuje dwie przeciwstawne
postawy na modlitwie. Jednak pokora i skrucha sa podstawg usprawiedliwienia.
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Jednak modlitwe Jezusa, tres¢ i sposob Jego rozmowy z Ojcem ukazuja tylko
dwie perykopy: ,Wystawiam Cig, Ojcze” (£k 10, 21-22), czyli modlitwa uwielbienia®
oraz ,,Nie moja wola, lecz Twoja niech sie¢ stanie” (Lk 22, 39-46), czyli modlitwa
ofiarowania.

Modlitwa uwielbienia Ojca wyrazona przez Jezusa (Lk 10, 21-22), przekazana
przez $w. Lukasza, znajduje si¢ w bardzo ciekawym kontekscie. Siedemdziesieciu
dwoch uczniéw wraca z misji ewangelizacyjnej (10, 17-24) i cieszy si¢ owocami
prowadzonej dzialalnosci (10, 17-20). Nastepnie Jezus wyraza rados¢ z objawienia
otrzymanego od Ojca (10, 21-22), az w konicu obwieszcza szczescie uczniow z prze-
kazanego im objawienia. Uczniowie sg uszczesliwieni, bo moga widzie¢ Jezusa
i stucha¢ Jego objawiajacych stéw (10, 23-24)*. Sw. Lukasz relacjonuje, ze rado$¢
Jezusa przeobraza si¢ w hymn dzigkczynienia i uwielbienia Boga. ,W tej wlasnie
godzinie (grec. hora) Jezus rozradowat sie w Duchu Swietym (grec. en to pneumati)
irzekt: <Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi»” (Lk 10, 21n). We wprowadze-
niu Lukasza wystepuja dwa slowa wielokrotnie przez niego stosowane: ,,radowac
sie” (por. 1, 44.47; Dz 2, 26; 16, 34) i ,Duch Swiqty” (3, 225 4, 1.18). Lukasz w swej
Ewangelii podkresla obecno$é Ducha Swietego w zyciu i publicznej dziatalnosci
Jezusa oraz w Ko$ciele. Wzmianka o Duchu Swigtym wzmacnia cigzar gatunkowy
wymowy objawieniowej zawartej w hymnie: Jezus objawia Ojca napetniony Duchem
Swietym®. To On przynosi radoé¢ i pragnienie wielbienia Boga. Motyw radosci
obecny jest przy nawiedzeniu Elzbiety przez Maryje (por. Lk 1, 44), a takze w kon-
tekécie mowy Piotra po zeslaniu Ducha Swietego (por. Dz 2, 26) oraz towarzyszy
$wiadkom uwolnienia Pawla i Sylasa (por. Dz 16, 34).

Modlitwe Jezusa (por. Lk 10, 21-22) mozna okre§li¢ jako indywidualny hymn
uwielbienia i dziekczynienia; zwraca si¢ do Boga jako Ojca, a takze jako Pana
nieba i ziemi. Jezus zaswiadcza, ze prawdziwe wystawianie Boga Ojca ma charakter

3

Lk zachowal w swym dziele pie$ni i modlitwy pochwalne: Magnificat (1, 46-55); Benedictus (1, 67-
-79); hymn anioléw (2, 14); piesn Symeona (2, 29-32). Statystyka wskazuje na to, ze temat uwielbienia
Boga jest dla Lukasza bardzo wazny. Stosuje rézne terminy: ,wychwala¢ Boga” 11x Lk i Dz, natomiast
2 x Mtilx Mk; ,wielbi¢ Boga” 6 x Lk i Dz - w innych Ewangeliach nie ma tego wyrazenia; ,,blo-
gostawi¢ Boga” 3 x Lk i Dz - w innych Ewangeliach nie ma tego wyrazenia; ,wielbigc i wystawiajac
Boga” - jest temat bardzo wazny dla Lukasza. Wiele os6b chwali, wielbi i blogostawi Boga: Maryja
(grec. Magalymei 1, 46); Zachariasz — (eulogetos 1, 64.68); aniotowie w Betlejem (doksadzontes kai
ainuntes 2, 20); Symeon i Anna w $§wiatyni (eulogesen ton theon 2, 28.38); uzdrowiony paralityk
i swiadkowie (5, 25-26); swiadkowie wskrzeszenia syna wdowy z Nain (7, 16); kobieta uzdrowiona
w szabat (13, 13); uzdrowiony tredowaty (17, 15), Slepy uzdrowiony (18, 43); mndstwo ucznidéw przy
wijezdzie Jezusa do Jerozolimy (19, 37); setnik pod krzyzem (23, 47), apostotowie po wniebowstgpieniu
Jezusa (24, 53). W Dziejach Apostolskich ,wielbili Boga” uzdrowiony chromy (Dz 3, 8.9); wszyscy
$wiadkowie uzdrowienia chromego (4, 21); wszyscy, ktorym Pawel opowiedzial o nawrdceniu pogan
podczas jego postugi (21, 20).

*  Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $w. Lukasza rozdziaty 1-11, NKB N'T, t. ITI/cz. 1, Czestochowa
2011, s. 546.
®  Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 294.
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synowski i dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu®. Zastosowany tu czasownik
grec. eksomologeo oznacza ,wystawia¢”, ,wychwalac¢”, ,,uwielbia¢” (por. Lk 10, 21;

7

Mt 11, 25), ale tez ,zgadzac si¢”, ,wyznawac co$”, ,uznawac’, ze Jezus jest Panem
(por. Flp 2, 11)". Czasownik ten tgczy uznawanie Boga jako Ojca z uwielbieniem
Go jako Boga i Ojca. Jezus jest pierwszym, ktory wyznaje i uwielbia Boga jako Ojca.
Po zdaniu wprowadzajacym nastgpuje uzasadnienie wystawiania Boga. Motywacja
hymnu sktada si¢ z dwdch czgsci: pierwszy to motyw chwaly — ,ze zakrytes te
rzeczy przed madrymiiroztropnymi...” (w. 25); drugi motyw ma forme krétkiego
opowiadania: ,, Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie” (w. 26)°.
Pierwszym powodem wystawiania jest Boza czynnos$¢, majaca rownoczesnie
dwa aspekty: zakrycie i objawienie. Dla jednych objawienie Boze jest czyms, czego
ani zrozumie¢, ani przyja¢ nie chcg, dla drugich objawienie zostalo przyjete jako
Boza interwencja w ludzkie sprawy. Jedni z nich to madrzy i uczeni, ktérzy ufali
sobie, natomiast dla Bozych spraw majg zamkniete serce’. Motywem uwielbienia
Boga jest wlasnie Jego objawienie sie ludziom, a zwlaszcza to, ze na adresatow
swego objawienia wybral ludzi prostych, a nie madrych i roztropnych. Objawienie
zbawczych planéw Bozych otrzymali népioi. Termin népios oznacza ,,niemowle”,
»male dziecko”, w sensie przeno$nym moze odnosi¢ si¢ do czlowieka prostego,
niewyksztatconego'®. Owczesni rabini do tej kategorii zaliczali tzw. ludzi ziemi,
biednych mieszkancéw Galilei, ktorzy nie znali Prawa i juz przez ten fakt byli
skazani na potepienie (por. ] 7, 49). Jezus wyslawia w swym hymnie Boga za to, ze

¢ Por.]. Kudasiewicz, Kult Ojca w Duchu i Prawdzie (] 4, 23), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”

36(1989) z. 1, 5. 64-65.

7 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006,1842. W Li-
$cie do Rzymian §w. Pawel dwa razy stosuje czasownik grec. eksomologeo. Pierwszy raz w kontekscie
zachety do nieosgdzania i niepotepiania. Tu przypomina, ze kazdy cztowiek stanie ,,przed trybu-
nalem Boga” (14, 10) i ,,0 sobie samym zda sprawe Bogu” (14, 12). Jednocze$nie §w. Pawet odwoluje
sie do argumentacji skrypturystycznej z Iz 45, 23: ,Napisane jest bowiem: «Na moje zycie — mowi
Pan - przede Mna klgknie wszelkie kolano, a kazdy jezyk wielbi¢ bedzie Boga»”. Eschatologiczne,
petne poznanie Boga bedzie zwiazane w uwielbieniem Go. Drugie uzycie przez §w. Pawla czasownika
grec. eksomologeo wystepuje rowniez w Liscie do Rzymian (15, 9). Kontekst jest nieco odmienny,
gdyz dotyczy sytuacji Zydéw, wobec ktérych Chrystus ,,stal sie stuga dla okazania wiernosci Boga
i potwierdzenia przez to obietnic danych ojcom”, a takze aby ,,poganie za okazane sobie milosier-
dzie uwielbili Boga”. Dalej $w. Pawel zamieszcza cytat ze Starego Testamentu: ,Napisano: «Dlatego
oddawac¢ Ci bede czes¢ (dost. wyznawac) migdzy poganami i §piewac imieniu Twojemu™ (por. 2 Sm
22,50; Ps18[17], 50). Przyjete zbawienie i rozpoznanie wiernosci Boga staje sie podstawa swiadectwa
Zydéw wobec pogan.

®  Por.]. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., dz. cyt., s. 294.

Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep-przektad z oryginatu-komentarz, Po-
znan-Warszawa 1974, s. 214. Por. takze: J. Kudasiewicz, , Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi”
(Lk 10, 21), w: Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 2006, s. 293-299; H. Langkammer, Modlitwa
Jezusowa w Duchu Swigtym (Lk 10, 21-22), w: Uwazajcie jak stuchacie (Lk 8, 18). Teoria i praktyka
lectio divina, red. H. Witczyk - S. Harezga, Kielce 2004, s. 7-18.

1% Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3390.
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ci prosci i niewyksztalceni w Prawie Bozym ludzie stali si¢ uprzywilejowanymi
odbiorcami objawienia. Okazali si¢ otwarci na poznanie prawdy nadprzyrodzonej,
dlatego Bog znalazl w nich upodobanie i darzy ich mitoscig. Przeciwng postawe
przyjmuja ci, ktérzy uwazajg, ze wlasnym umystem moga zglebi¢ tajemnice Boze.

Co jest jednak trescig objawienia przekazanego népioi? Znaczenie wyrazenia
»te rzeczy” (10, 21) moze by¢ odczytane poprzez kontekst poprzedzajacy i wtedy
mozna przyjaé, ze przedmiotem objawienia przekazanego prostym uczniom Jezusa
s3 »tajemnice krélestwa Bozego”, czyli zbawczy plan Boga ukazujacy droge prowa-
dzaca do zbawienia (por. 8, 10). W perykopie bezposrednio poprzedzajacej mowa
jest o zwyciestwie nad szatanem, ktore jest znakiem nadejscia krolestwa Bozego
(por. 10, 18). Jesli jednak wyrazenie: ,.te rzeczy” polaczy sie¢ ze zdaniem nastepnym
(10, 22), wéwczas odnosza one czytelnika do wiezi intymnej Jezusa z Jego Ojcem'".
Gdy polaczy si¢ kontekst poprzedzajacy z nastepujacym, mozna przyjaé, ze tre-
$cig hymnu Jezusa jest krétkie opowiadanie o relacji Jezusa do Ojca i do ludzi.
Wystawia On Ojca, Pana nieba i ziemi za dar objawienia Boga czlowiekowi, ktory
zaprasza go do przyjazni z sobg i przyjmuje go, zwyciezajac zlo i grzech. Jedynym
i definitywnym objawieniem Boga jest sam Jezus, poniewaz tylko On jest Synem
Ojca: ,Ojciec méj przekazal Mi wszystko. Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko
Ojciec; ani kim jest Ojciec, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (10, 22). Cho¢
poznanie miedzy Ojcem i Synem jest poznaniem wylacznym (,,nikt nie zna”), nie
stanowi kregu zamknietego, lecz ma charakter otwarty: ,,i ten, komu Syn zechce
objawi¢” (10, 22). Czlowiek moze by¢ dopuszczony do udzialu w dialogu miedzy
Ojcem i Synem, jest to jednak wylaczny dar Boga, ktéry wierzacy zawdzieczajg
Chrystusowi. Dzieki wladzy otrzymanej od Ojca (,wszystko przekazal mi Ojciec”
- w. 22) i dzieki poznaniu Ojca, jakie On sam posiada (,,nikt nie zna Ojca, tylko
Syn” - w. 22), Jezus jest jedynym prawdziwym i definitywnym objawieniem Ojca.
Jezus objawia tajemnice Boga Ojca, ktorego zna gleboko i doswiadczalnie. Z hymnu
Jezusa wynika, ze rdwniez On jest tajemnicg, ktorej cztowiek nie jest w stanie poznac
o wlasnych sitach: ,Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec”. Chrystus nie tylko objawia
Ojca, ale réwniez jest objawiony jako Syn Boga. Szczegdlna role w tym objawieniu
Jezusa i Jego zwigzku z Ojcem odgrywa Duch Swiety (por. £k 3, 21-22).

Mozna tez przyjac, ze istnieje $cisty zwiazek miedzy hymnem pochwalnym
(Lk 10, 21-22) a Lukaszowym opisem chrztu w Jordanie (Lk 3, 21-22). W obu tych
tekstach obecny jest Duch Swiety; w obydwu Jezus sie modli; w kazdym z nich jest
wzmianka o niebie oraz o relacji synowskiej do Ojca. Glos z nieba: ,, Ty jest moj
Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (w. 22) mozna przyjac za streszczenie
calego hymnu objawieniowego'”.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze Jezus wystawia Boga w radosci i w duchu sy-
nowskiej jednosci. Jezusowa modlitwa uwielbienia Ojca umotywowana jest Bozym

"' Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 551.
' J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj..., dz. cyt., s. 298.
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wyborem ubogich, by im objawi¢ tajemnice krolestwa Bozego, ktora jest przede
wszystkim relacja bliskosci i mito$ci miedzy Ojcem i Synem, a takze zaproszenie
czlowieka do udzialu w tej wiezi.

Drugi tekst dotyczacy modlitwy Jezusa ukazuje Go przed meka na Gorze Oliwnej
(por. Lk 22, 39-46). Analiza struktury perykopy wykazuje, Ze na poczatku, na
koncu i w centrum znajduje si¢ motyw modlitwy, proby (pokusy), wewnetrznej
walki Jezusa oraz catkowitego postuszenstwa Ojcu. Lukasz wskazuje tu modlacego
sie Jezusa oraz polecenie modlitwy, jakie daje On towarzyszacym Mu uczniom.
W perykopie tej czterokrotnie (22, 40.41.44.46) pojawia sie czasownik proseuhomai,
ktéry oznacza ,modli¢ sie”, ,,prosi¢ kogos, za kogos, nad kims”. Lukasz ten sam
czasownik'® odnosi do modlitwy Jezusa (2 razy) i modlitwy uczniéw (2 razy), co
moze wskazywac na zaproszenie, by modlili si¢ tak, jak On.

Jezus, zachecajac uczniéw do modlitwy, uzasadnia nastepujaco: ,,abyscie nie
ulegli pokusie” (22, 40). Grecki rzeczownik peirasmos moze oznaczaé zaréwno
»pokusa”, jak i ,,proba”"*. W badanej perykopie rzeczownik ten wystepuje bez
rodzajnika, co wskazuje na to, ze odnosi si¢ do wszelkich trudnosci, przeszkod

> Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4205. Czasownik
proseuhomai az 86 razy wystepuje w NT, z czego w dziele Lukasza 34 razy (Lk 3, 21; 5, 16; 6, 12;
9,18.28.29;11,1; 22, 40. 41.44.46; 1,105 6, 28; 11, 1-2; 18, 1.10.11; 20, 47; Dz 1, 24; 6, 6; 8, 15; 9, 11.40; 10, 9.30;
11, 5; 12, 12; 13, 3; 14, 23; 16, 25; 20, 36; 21, 5; 22, 17; 28, 8). Autorzy Nowego Testamentu uzywaja tez
innych termindw na okreslenie modlitwy. Najczesciej wystepujacym rzeczownikiem (37 razy) jest
proseuhe, ktéry oznacza ,modlitwe do Boga” oraz ,miejsce modlitwy” (por. R. Popowski, Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4204). Stosuje go Lukasz, piszac o modlitwie
Jezusa, o modlitwie Maryi i innych oséb razem z Nia, o modlitwie wierzacych (por. Lk 6, 12; 22, 45;
Dz 1, 14; 2, 42; 3, 1; 6, 4; Dz 10, 4; 10, 31; 12, 5). Kolejnym terminem jest rzeczownik densis, ktory
oznacza ,pros$be do Boga”, ,modlitwe” i wystepuje w N'T 18 razy (por. R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1155). Poza dzielem Lukasza (Lk i Dz) termin ten wy-
stepuje w Rz 10, 1; 2 Kor 1, 11; 9, 14; Ef 6, 18a, b; Flp 1, 4a, b.19; 4, 6; 1 Tm 2, 1; 5, 5,2 Tm 1, 3; Hbr 5, 7;
Jk 5,16; 1 P 3, 12. Trzy razy rzeczownik ten stosowany jest przez Lukasza (por. 1, 13; 2, 37; 5, 33).
Rzadziej stosowanym rzeczownikiem jest enteudzis, ktéry oznacza ,wstawiennictwo”, ,modlitwe”
i wystepuje tylko dwa razy (1 Tm 2, 1; 4, 5) (por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, dz. cyt., 1783). Natomiast rzeczownik euthe oznacza ,,modlitwe” (Jk 5, 15) oraz ,,$lub”,
~przysiege” (Dz 18, 18; 21, 13) (por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
dz. cyt., 2167).

W NT wystepuja takze cztery czasowniki dotyczace modlitwy: theomai oznacza ,,potrzebowac”,
»Prosi¢ o cos”, ,,prosi¢ kogo$”, ,,prosi¢ za kims” (22 razy). Najczesciej stosuje go Lk w odniesieniu
do modlitwy Jezusa, ludzi oraz prosby kierowanej przez ludzi do Jezusa (10, 2; 5, 12; 9, 38; 21, 36; 22,
32; Dz 4, 31; 8, 22.24; 10, 2).

Kolejny czasownik to euchomai, oznaczajacy ,,modli¢ si¢ do Boga”, ,,prosi¢ Boga”. Czasownik eu-
chomai posiada jeszcze drugie znaczenie: ,,Zyczy¢ sobie”, ,,pragna¢ czegos” (por. Dz 27, 29; Rz 9, 3;
3] 2); por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 2168). W tym
znaczeniu Lk stosuje go raz (Dz 26, 29). W NT obecny jest tez czasownik leitourego, ktory oznacza
»modli¢ si¢” w znaczeniu ,,sprawowac kult” (por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, dz. cyt., 3000), wystepuje u Lk w Dz (13, 2).

" Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3863.
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i przesladowan, przez ktore ich wierno$¢ Jezusowi bedzie poddana probie. Lukasz
rzeczownik peirasmos odnosi tez do kuszenia przezwycigzonego przez Jezusa na
pustyni (por. 4, 13), ponadto w przypowiesci o siewcy opisuje nim doswiadczenie
tych, ktérzy ,,nie maja korzenia, wierzg do czasu, a w chwili pokusy odstepuja”
(8,13). W modlitwie Ojcze nasz zwigzany jest z prosba kierowang do Boga Ojca:
»hie dopus¢, aby$my ulegli pokusie” (11, 4), w Dziejach Apostolskich wskazuje na
doswiadczenia, przez jakie przechodzil Pawet (Dz 20, 19). Mozna wigc przyjaé, ze
Lukasz przypomina uczniom, Ze sami o wlasnych sitach nie pokonajg pokus ani
proby duchowej, lecz w modlitwie majg powierza¢ sie Bogu i Panu'®. Wskazdwka ta
ma doniosle znaczenie dla kazdego chrzescijanina, wierzacego Bogu i starajacego
sie i$¢ Jego droga.

Jezus, ktory czgsto modlit si¢ na odosobnieniu, podczas modlitwy przed meka
nie odchodzi zbyt daleko: ,,na odlegto$¢ okoto rzutu kamieniem” (22, 41). Modli
sie, kleczac na kolanach. W tradycji zydowskiej zwykle modlono si¢ na stojaco
(por. Lk 18, 11). Postawe kleczacg przyjmowano, gdy modlitwa stawala si¢ inten-
sywniejsza, wyrazajaca unizenie. Taka modlitwe chrzescijan wzmiankuje Lukasz
w Dziejach Apostolskich (por. Dz 7, 60; 21, 5), kleczac, modla sie Piotr (por. Dz 9,
40) i Pawel (por. Dz 20, 36).

Lukasz relacjonuje, ze Jezus kieruje swa modlitwe do Boga, méwiac: ,,Ojcze”,
grec. Pater (Lk 22, 42). Tak samo Jezus zwraca si¢ w swej modlitwie na krzyzu:
»0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23, 34) oraz ,,Ojcze, w rece
Twoje powierzam Ducha mojego” (23, 46). Ewangelista Lukasz zwraca szczegolng
uwage na objawienie Boga jako Ojca, bedacego Ojcem Jezusa, o ktorym Jezus mowi
»>moj” (Lk 2, 49; 10, 22; 22, 29; 24, 49), ktdry ,,.zna” Jezusa (Lk 10, 22), ktory Synowi
»przekazuje krélestwo” (Lk 22, 29). Jezus wskazuje na ,,sprawy Ojca” (Lk 2, 49),
na ,,obietnice Ojca” (Lk 24, 49)'°. Wérdd przymiotéw Boga Ojca Lukasz akcentuje
to, ze jest ,mitosierny” (Lk 6, 36; Lk 15, 1-32)"". Jezus zacheca swoich uczniéw, by
w modlitwie zwracali si¢ do Boga ,,Ojcze” (Lk 11, 2), to znaczy, by otwierali si¢ na
te synowska relacje z Bogiem.

Podczas modlitwy na Gérze Oliwnej Jezus prosi Boga jako swego Ojca, aby
oddalil od Niego te cierpienia, jakie Go czekaja, jednoczes$nie wyrazajac gotowos¢
wyrzeczenia si¢ swojej woli, a przyjecia woli Boga Ojca. Wydaje sig, ze kluczowym
jest tu rzeczownik thelema, oznaczajacy ,wole”, ,,przedmiot chcenia”, ,,to, co kto$

* Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 474; por. takze: M. Bednarz,
Analiza literacka opisu modlitwy na Gérze Oliwnej i pojmania Jezusa (Ek 22,39-53), ,,Studia War-
minskie”, 12(1975), s. 449-455.

'® Wiecej na ten temat: H. Langkammer, Bdg jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, Radom
1999, s.104-108.

7" Por.]. Lach, Przypowies¢ o synu marnotrawnym - obrazem mitosierdzia ucielesniajgcego sprawie-
dliwo$é, ,Communio”, 1 (1981), z. 1-2, s. 87-97; K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki
1994, 5. 108-112; D. Muszytowska, Dramat ojcowskiej mifosci (Ek 15, 11-32), ,Verbum Dei” 23(2013),
s.105-126.
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chce™®. W badanej perykopie rzeczownik ten odniesiony jest do woli Jezusa, ktéry

wyraza gotowo$¢ przyjecia woli Boga. Rzeczownik, cho¢ poza badanym miejscem
nie wystepuje w Ewangelii wg $§w. Lukasza, to w Dziejach Apostolskich okresla
»wole” Boga Ojca (por. Dz 13, 22; 21, 14; 22, 14). Sw. Mateusz uzywa rzeczownika
grec. thelema w modlitwie Ojcze nasz, gdzie umieszcza na drugim miejscu prosbe
»hiech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak w niebie” (6, 10), co zdaje si¢ wska-
zywacd na to, Ze poznanie i wypelnienie woli Boga jest dla wierzacego darem faski
Boga Ojca. Ponadto Jezus podkresla, ze prawdziwego Jego ucznia charakteryzuje
spelnianie woli Boga Ojca (por. Mt 7, 21), a przez to staje si¢ prawdziwym krewnym
Jezusa (por. Mt 12, 50; por. Mk 3, 35).

W dalszej cze$ci modlitwy Jezusa przed meka Lukasz wzmiankuje pojawienie
sie aniola, ,,ktéry pokrzepial” Jezusa (22, 43). Ukazujacy Mu si¢ aniot jest znakiem
odpowiedzi Ojca na modlitwe Syna, znakiem obecnosci Ojca przy Jezusie. Misja
aniofa jest to, by ,,pokrzepi¢” Jezusa. Zastosowany przez Lukasza czasownik enishuo
oznacza ,,odzyskiwac sity”, ,umacnia¢”, ,przywracac sity”"’. Wystepuje on jesz-
cze w Dziejach Apostolskich, gdzie odniesiony jest do Pawta, ktory po modlitwie
Ananiasza przejrzal, zostal napelniony Duchem Swietym, ,,a gdy spozyt posilek,
odzyskal sity” (Dz 9, 19). Mozna przyja¢, ze Lukasz ukazuje tu Jezusa w ludzki spo-
sob, jako Tego, ktory zmaga si¢ i potrzebuje Bozego umocnienia. Kolejne okreslenie
zastosowane przez Lukasza dla opisania stanu Jezusa na Gérze Oliwnej to agonia.
Rzeczownik ten oznacza ,zmaganie si¢”, ,udreke”*’. Terminem tym okreslano,
w pierwszym rzedzie, walke zapasnikéw na igrzyskach, ale tez stan duchowy, ktory
mogt towarzyszy¢ zawodnikowi przed walka i w czasie jej trwania®'. Ewangelista
podkresla zmaganie si¢ Jezusa i sposob, w jaki t¢ udreke przezywal: ,jeszcze usilniej
sie modlil” (22, 44). Dalej Lukasz wzmiankuje, ze ,,Jego pot byl jak geste krople krwi,
saczace sie na ziemig” (22, 44). Ewangelista nie pisze, ze Jezus pocit si¢ krwia, ale
przez zastosowana przez niego metafore, wskazujaca na podobienstwo do ,,gestych
kropli krwi”, podkresla intensywno$¢ toczonej przez niego walki.

Komentarzem do perykopy Lukasza o modlitwie Jezusa na Gérze Oliwnej moze
by¢ fragment Listu do Hebrajczykoéw, gdzie autor wspomina, iz Jezus ,,z glosénym
wolaniem i ptaczem za dni ciala swego zanosit gorace prosby i bltagania do Tego,
ktéry mogt Go wybawi¢ od $mierci” (Hbr 5, 7). I dalej stwierdza: ,,a chociaz byt
Synem, nauczyl si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial. A gdy wszystko wy-
konal, stal si¢ sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich, ktérzy Go stuchajg”

® Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 2297.

' Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1767. W Starym
Testamencie znajduja si¢ teksty wskazujace na to, ze Bog posylajac aniofa udzielal pokrzepienia
ludziom znoszacym jakie$ cierpienia (por. np. Dn 3, 49n; 10, 1-19n).

% Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 75.

! Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 478.
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(Hbr 5, 8-9). Tekst Listu do Hebrajczykéw poglebia teologiczne przestanie ufnej
modlitwy Jezusa i Jego bezgranicznego postuszenstwa.

Kiedy Jezus przerywa swa modlitwe i wraca do uczniow, zastaje ich pograzonych
w glebokim $nie. Tylko Lukasz podaje racje tego braku czujnosci: ,,zastat ich $pia-
cych ze smutku” (22, 45). Grec. rzeczownik lype oznacza ,smutek”, ,zmartwienie”,
,b0l” (duchowy)??. Poza badanym miejscem wystepuje w Ewangelii wg $w. Jana
(16, 6.20.21.22), gdzie Jezus zapowiada smutek, ptacz uczniéw z powodu Jego meki
i ten ,smutek przemieni si¢ w rados¢”, gdy zobacza Go zmartwychwstatego (por.
J 20, 20). Po modlitwie na Gérze Oliwnej Jezus zacheca uczniéw do modlitwy, by
»hie ulegli pokusie” (22, 46).

Warto podkresli¢, ze przytoczony przez Lukasza opis Jezusowej modlitwy przed
meka ukazuje umocnienie Go przez Ojca, ale i trud, udreka nastepuja juz po de-
cyzji i wyrazonej zgodzie na przyjecie woli Boga Ojca. Dla uczniéw Jezusa jest ona
$wiadectwem, ze decyzja i zgoda wewnetrzna nie wykluczaja walki duchowej oraz
trudu przyjecia tego, do czego Bog zaprasza, cho¢ to przekracza ludzka logike.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze ewangelista Lukasz ukazuje tres¢ modlitwy
Jezusa skierowanej do Boga Ojca. Modlitwa ta ma charakter modlitwy uwielbienia
Boga i pro$by o wypelnienie Jego woli. Uwielbienie ma charakter modlitwy synow-
skiej, ukazuje Jezusa rozradowanego w Duchu Swietym i wystawiajacego Ojca za
to, Ze ludziom prostego serca objawia misterium wigzi miedzy Nim i Synem oraz
zaprasza do udzialu w tej wiezi wierzacych. Modlitwa Jezusa przed meka na Gorze
Oliwnej réwniez ukazuje Jego gleboka wigz z Ojcem i pragnienie postuszenstwa
Ojcu do konca. Jednoczes$nie Lukasz kresli portret Jezusa, ktory toczy wewnetrzng
walke wobec czekajacych Go cierpien i zaprasza uczniéw, by modlili si¢ tak, jak On.

2. Modlitwa Maryi

Lukasz w swej Ewangelii obok modlitwy Jezusa wskazuje modlaca sie Maryje,
ktéra podobnie jak Jezus przyjmuje wole Boga przy zwiastowaniu (Lk 1, 26-38)
i wielbi Pana przy nawiedzeniu Elzbiety (Lk 1, 46-56).

Sw. Lukasz, podajac perykope o zwiastowaniu Maryi, wskazuje na to, ze Bog
inicjuje spotkanie z Nig. Maryja przyjmuje sposob patrzenia Boga na Nig samg,
odwaznie stawia pytanie o sposob realizacji powierzonej Jej misji i w koncu ulegle
przyjmuje plan Boga dla Jej zycia. Lukasz rozpoczynajac perykope o zwiasto-
waniu Maryi (Lk 1, 26-38) stwierdza, ze ,postany zostal aniol Gabriel od Boga”
(Lk 1, 26). Zastosowana forma indicativus aoristum passivum akcentuje Boga
jako dziatajacego, posytajacego. Czasownik grec. apostello, oznaczajacy ,,posytac”,

> Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3068. Inne miejsca:
Rz 9,2;2 Kor 2,1.3.7; 7,10a, b; 9, 7; Flp 2, 27a, b; Hbr 12, 11; 1P 2, 19.
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~wysylac”, wystepuje w Nowym Testamencie 132 razy*’. Podmiotem postania jest
Bog, ktory wysyla ,,postanca”, ,zwiastuna” (grec. angelos). Lukasz wspomina aniota
Gabriela dwa razy. Poza badanym miejscem wystepuje on jeszcze w zwiastowaniu
Zachariaszowi narodzin Jana. Tam aniol przedstawia si¢ nastepujaco: ,Ja jestem
Gabriel, stojacy przed Bogiem. I zostatem postany, aby méwic z toba i oznajmic ci te
wies¢ radosng” (Lk 1,19). Rzeczownik ,aniof” nie okresla natury, lecz funkcje, misje.
Autor Listu do Hebrajczykow wyjasnia, ze aniotowie sg ,,duchami przeznaczonymi
do ustug, postanymi na pomoc starajacym sie posia$¢ zbawienie” (Hbr 1, 14)**,

To postanie Gabriela przez Boga ma bardzo konkretny charakter. Zostal on
postany ,,do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do dziewicy poslubionej mezowi
imieniem Jozef, z rodu Dawida, a dziewicy bylo na imi¢ Maryja” (Lk 1, 27). Mozna
wiec przyjaé, ze Bdg inicjuje, rozpoczyna szczegolny dialog z Maryja w Jej miej-
scu zamieszkania, w Nazarecie, w Galilei. Jednoczesnie Bég zna Ja po imieniu,
zna Jej plany na zycie, podjete zobowigzania i sytuacje spoleczng. Ruch ze strony
Boga, dynamike inicjatywy z Jego strony Lukasz zdaje si¢ podkresla¢, zaznacza-
jac, ze ,,postaniec” Gabriel nie tylko otrzymat misje, ale rzeczywiscie wypetnit ja:
~wszedl do niej” (Lk 1, 28). Uzyty tu czasownik eiserhomai, oznaczajacy ,,wcho-
dzi¢”, ,przychodzi¢ do kogo$”, ,,przybywa¢ do kogo$”*®, odnoszony jest do aniota
takze w Dziejach Apostolskich, gdzie Lukasz stwierdza: ,okolo dziewiatej godziny
yjrzal w widzeniu wyraznie aniola Panskiego, ktéry wszed!t do niego i powiedzial:
«Korneliuszu!»” (10, 3).

Kolejnym aspektem Bozej inicjatywy spotkania z Maryja jest rozpoczecie dia-
logu: ,aniof rzekl”. Uzyty przez Lukasza czasownik eipen w formie indicativus
aoristi activi od lego oznacza ,mowic¢”, ,,powiedzie¢ co$”*°. Wydaje sie, ze mozna
przyjaé, iz zainicjowane przez Boga spotkanie z Maryja bylo dla Niej przede wszyst-
kim zaproszeniem do przyjecia Boga, Bozego postanca i wstuchania sie w to, co ma
Jej do powiedzenia. Po drugie Maryja przyjmuje to, jak Bog Ja widzi, jak On widzi
Jej serce. W pozdrowieniu Gabriela wybrzmiewa okreslenie: ,,pelna faski” (Lk 1, 28),
dost. ,ktora zostalas i pozostaniesz wypelniona faskg Boga”. Uzyte tu wyrazenie
grec. kecharitomene pochodzi od czasownika charito, ktory wystepuje w calej Biblii
tylko cztery razy (por. Syr 9, 8;18,17; Lk 1, 28; Ef 1, 6) i oznacza ,,przemienic¢ kogo$
przez taske”, ,,czyni¢ go przez to mitym Bogu, pelnym wdzigku, $wietym”. Tym,
ktéry dokonuje tej przemiany, jest sam Bog; czyni to z mitodci. Laska oznacza tu
milo$¢, zyczliwos$¢ Boga wobec Maryi; postawe pelng dobroci i milosci (por. Lk 1,

** Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 641.

** Por. P-M. Galopin, Aniolowie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1994,
ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 48.

** Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1519.

¢ Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 2996.
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48.49.50.54)*". Maryja, styszac pozdrowienie, nie protestuje, lecz ,,zmieszata si¢ na
te stowa i rozwazala, co by miato znaczy¢ to pozdrowienie” (Lk 1, 29).

Postawe Maryi na pozdrowienie aniota Lukasz opisuje za pomoca dwdch cza-
sownikéw: ,,zmieszala si¢” i ,rozwazala”. Pierwszy z nich, grec. diatarasso, uzyty
w formie aoristum passivum oznacza ,wprawia¢ w zamieszanie”, ,,zmieszac”, sta-
nowi hapax legomenon w Nowym Testamencie®®. To, co uslyszata, byto dla Maryi
zaskakujace, wprawilo Ja w zmieszanie, dlatego ,,rozwazala”. Grec. czasownik dialo-
gizomai oznacza ,rozwazaé”, ,zastanawia¢ sie”, ,,my$le¢”?’. Dla odkrycia znaczenia
czasownika ,rozwaza¢” pomocne moze by¢ odczytanie go w kontekscie perykopy
opisujacej poklon pasterzy Nowonarodzonemu, gdzie ,Maryja zachowywala te
sprawy i rozwazala (dost. ,skladala”) je w swoim sercu” (Lk 2, 19). Podobng postawe
Maryi ewangelista wzmiankuje przy okazji znalezienia Pana Jezusa w $wiatyni:
»Matka Jego chowala (dost. ,,strzegla”) wiernie wszystkie te sprawy w swym sercu”
(Lk 2, 51). Kontekst wskazuje na tajemnice wcielenia, w ktorym Maryja czynnie
uczestniczy. Zwiastowanie wywotalo u Maryi zaklopotanie i rozwazanie ustysza-
nych tresci. Uzyty przez Lukasza czasownik dialogizomai pokazuje niestychang
nowo$¢ zawartg w pozdrowieniu aniota, a niezwyklos¢ tych okreslen sprawita, ze
Maryja zastanawiala si¢ nad sensem skierowanych do Niej stow. Wyrazaly one Jej
wielkg godnos¢, ale nie wyjasniaty przyczyny szacunku, z ktérym zwracat sie do
Niej wystannik Bozy?*°. W kontekscie narodzenia i poktonu pasterzy (por. £k 2, 19)
wystepuje czasownik sumballo, ktéry oznacza ,,rozwazaé”, ,zastanawiaé si¢”>".
Ma on sens dynamiczny, jego znaczenie odnosi si¢ do swoistej walki, $cierania si¢
pogladéw kilku oséb lub mysli jednego czlowieka i plastycznie opisuje to, co dzialo
sie w sercu Maryi: zestawiala swoja wiedze o Jezusie i wiadomosci otrzymane od
pasterzy®*. W perykopie ukazujacej dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni Lukasz
wskazuje, iz Maryja staje si¢ niejako skarbcem, w ktérym gromadzi wszystkie
sprawy i wydarzenia zwigzane z zyciem Jej Syna. Przerastaja one mozliwosci zro-
zumienia, ale pézniej moc Ducha Swietego pozwoli zglebi¢ ich sens w $wietle

7" Por. ]. Kudasiewicz, Oto Matka twoja. Biblijny katechizm maryjny, Kielce 2007, s. 16; por. takze:
F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 112.

8 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1292.

** Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1254. Poza badanym
miejscem w tym znaczeniu wystepuje: Mt 16, 7.8; 21, 25; Mk 2, 6.8a, b; Lk 3, 15; 5, 21.22; 12, 17.

%% Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 113; por. P. Labuda, Rozwaza¢
stowo Boze w sercu. Zwiastowanie jako przyklad ,dialogidzomai” (Lk 1, 26-38), w: Przyblizylo sig
Krélestwo Boze, Fs. R. Bartnicki, red. W. Chrostowski, Warszawa 2008, s. 312-323.

1 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4680.

2 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug $w. Lukasza..., dz. cyt., s. 174; por. takze: W. Sotowski,
Maryja przechowywata wszystkie te sprawy w sercu swoim (Lk 2, 19.51b), w: Studia z teologii Sw. Lu-
kasza, red. F. Gryglewicz, Poznan — Warszawa — Lublin 1973, s. 88-104.
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zmartwychwstania Chrystusa®’. Mozna tez przyja¢, ze zachowywanie i rozwazanie
w sercu stowa Bozego przez Maryje jest Jej modlitwa, medytacja stowa Bozego,
kontemplacja Bozych dziel.

Po pozdrowieniu zwiastun dodaje Maryi odwagi. Zrédtem Jej ufnosci i wyzbycia
sie wszelkiego niepokoju ma by¢ to, ze ,znalazla taske u Boga” (Lk 1, 30). Nastepnie
zostaje Jej ogloszony Bozy plan wobec Niej: ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna, kté-
remu nadasz imi¢ Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany Synem Najwyzszego,
a Pan Bog da Mu tron Jego ojca Dawida, bedzie panowal nad domem Jakuba na
wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca” (Lk 1, 31-33). Maryja, styszac oredzie,
prosi o pomoc w zrozumieniu sposobu realizacji planu Boga wzgledem Jej Zycia
i misji Jej powierzonej: ,,Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1, 34). Jej
pytanie zawiera zgode, ale tez niezrozumienie. Dalsza cz¢$¢ oredzia aniota przynosi
pewne $wiatto odnoénie do zamiaréw Boga wobec Niej**. ,,Duch Swiety zstgpi na
ciebie i moc Najwyzszego ostoni ci¢” (Lk 1, 35). Aniot Pana wyjasnia za pomoca
dwdch obrazéw. Najpierw wskazuje, ze Maryja stanie sie matka Syna Bozego dzieki
szczeg6lnemu dziataniu Ducha Swietego, znajdzie sie Ona pod bezposrednim Jego
dziataniem. Zapowiada, ze Jego obecnos¢ przynosi skutki przekraczajace ludzkie
mozliwosci. Dalej stwierdza, ze Maryja ,ostonieta” moca Najwyzszego zostanie
napelniona obecnoscig Swietego, tj. Syna Bozego®”. Chociaz Maryja nie prosi o znak,
otrzymuje zapewnienie, ze Jej krewna Elzbieta, mimo nieplodnosci i podesziego
wieku, dzigki Bozej interwencji stanie si¢ matka (por. Lk 1, 36-37).

Na stowa Boze zapowiadajace Jej misj¢ Maryja odpowiada: ,,Oto ja stuzebnica
Panska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego” (1, 38). Uzyta tu rzadka forma
gramatyczna grec. genoito moi (dosl. ,,oby si¢ stalo mi”), tak zwany optativus -
genoito, wyraza rados¢ i pelng entuzjazmu zgode na postanie Boze oraz szczere
pragnienie realizacji Bozych plandw zbawienia. Samookreslenie sie Maryi terminem
»sluzebnica” wyraza gotowos$¢ i postuszenstwo wobec stowa Bozego. Wskazuje tez
na Jej podobienstwo do Jezusa stugi (por. Mt 20, 28; Flp 2, 7)*°.

Spotkanie Maryi z Bogiem dokonalo si¢ dzieki Jego inicjatywie i zaangazowaniu.
Przez aniola Bog pozwala Jej doswiadczy¢, ze otrzymuje misje, ktora przekracza
ludzkie mozliwo$ci. W jej realizacje zaangazowany jest Bég. Cho¢ Maryja przezywa

** Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $w. Lukasza..., dz. cyt., s. 206; por. A. Tronina, ,Matka
Jego zachowywala wszystkie te stowa w sercu”, ,Roczniki Teologiczne” 52/1 (2005), s. 67-79.

** Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $w. Lukasza..., dz. cyt., s. 116; por. takze: M. Czajkowski,
Perykopa Zwiastowania (Ek 1, 26-38) w perspektywie trynitarnej, ,Salvatoris Mater” 2/3 (2000),
s. 11-25.

> Wiecej na ten temat: J. Kudasiewicz, Maryja w tajemnicy Kosciota w teologii sw. Lukasza, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,,Redemptoris Mater”, S. Grzybek, Krakow 1988, s. 71.

*¢ Por. J. Kudasiewicz, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej, w: Matka Jezusa posrod piel-
grzymujgcego Kosciola, red. J.S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, s. 52n.; por. takze: P. Labuda, Genoito
moi jako dzielo taski Bozej przyjete wiarg przez Maryje (Lk 1, 26-38), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
61 (2008) 1, 5. 15-27.
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niepokéj, a wyjasnienia aniola pozostawiaja Ja wobec Misterium Bozego dziela,
zgadza si¢ na to i wyraza pelng radosci dyspozycyjnosc i ulegtosc.

W scenie nawiedzenia Elzbiety Lukasz ukazuje Maryje wielbiagca Boga (por.
tk 1, 46-55). Hymn dziekczynno-wielbigcy®” ma prostg trojcztonows strukture:
wprowadzenie (1, 46b-47); osobiste motywy dziekczynienia i wielbienia Boga
(1, 48-50); motywy dziekczynienia zaczerpnigte z historii zbawienia (1, 51-55). W obu
czedciach gtéwnym powodem wielbienia Boga przez Maryije jest Jego mifosierdzie
(ww. 50.54), ktérym darzy On pokornych (ww. 48.52)®.

Modlitwa Maryi rozpoczyna si¢ od stow: ,Wielbi dusza moja Pana” (w. 46b).
Czasownik grec. megalyno dostownie oznacza ,,czyni¢ wielkim”, ,zwieksza¢” (por.
tk1,58), jednak w znaczeniu przeno$nym oznacza ,,uwielbi¢”, ,,stawic”, ,,chwali¢”.
Poza badanym miejscem Lukasz uzywa go w Dziejach Apostolskich, przyktadowo
w kontekscie chrztu pierwszych pogan, na ktérych zostat wylany Duch Swiety, kt6-
rzy méwili jezykami i wielbili Boga (por. Dz 10, 46). Osobg, ktéra Maryja uwielbia,
oglasza wielkim, jest ,,Pan”, grec. Kyrios. Ten szczeg6! jest wazny, gdyz termin ten
wystepuje w Ewangelii wg $w. Lukasza 103 razy, w Dziejach Apostolskich 107 razy*’.
Lukasz nie odnosi tego terminu zawsze do Jezusa. Tam, gdzie to czyni, stosuje w roz-
nym znaczeniu, czasem jest to tytul grzecznosciowy, czasami ma wydzwigk teolo-
giczny, wskazuje na eschatologiczng wtadze lub osobe posiadajaca Boska godnos¢.
W znaczeniu écisle teologicznym tytul ,,Pan” wystepuje w Ewangeliach dziecinstwa
(por. Lk 1-2) oraz w perykopach paschalnych (por. Lk 24). W Ewangeliach dziecin-
stwa (por. 1, 43) tytul Kyrios wskazuje na godno$¢ krélewska Jezusa. W polemice
z Zydami swg Boska godno$¢ Jezus wykazuje na podstawie Ps 110, 1, gdzie jest
podkreslona Jego wyzszo$¢ nad Dawidem (por. Lk 20, 41-44). Réwniez w Dziejach
Apostolskich Piotr podkresla te prawde: , Tego wlasnie Jezusa wskrzesil Bog, a my
wszyscy jeste$my tego $wiadkami. Wyniesiony na prawice Boga, otrzymat od Ojca
obietnice Ducha Swietego i zestal Go, jak to sami widzicie i styszycie. Bo Dawid nie
wstapil do nieba, a jednak powiada: Rzekl Pan do Pana mego: Siadz po prawicy
mojej, az poloze nieprzyjaciot Twoich podndzkiem stép Twoich. Niech wiec caly
dom Izraela wie z niewzruszong pewnoscia, ze tego Jezusa, ktérego wyscie ukrzy-
zowali, uczynil Bég i Panem, i Mesjaszem” (Dz 2, 32-36).

%7 Por. K. Bardski, Biblijny kontekst hymnu Magnificat, ,Colloquia Litteraria UKSW” 1(2015), s. 19.
(s.19-27). Przyjmuje si¢, ze mamy tu do czynienia z modlitwa Kosciota pierwotnego, utkang z cy-
tatow i aluzji biblijnych, najblizszg biblijng paralela jest 1Sm 2, 1-10; por. takze: S. Grzybek, Wielbi
dusza moja Pana, Czgstochowa 1996, s. 25-34. Szczegotowe wyjasnienie kwestii literackich daje
J. Kozyra, Magnificat - kantyk Maryi i maryjna piesti Kosciota, w: ,Bog jest mitoscig” (1] 4, 16). Studia
dla ks. prof. ]. Kudasiewicza w 80. Rocznice urodzin, W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 252-266;
por. W.M. Stabryla, Raduje si¢ w Bogu. Hymn Anny (1 Sm 2, 1b-10) hymnem Maryi (Lk 1, 46b-55),
»Salvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, s. 38-49.

*% Por. A. Tronina, Magnificat - portret duszy Maryi, ,Salvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, s. 24 (22-37).
** Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3159.

% Dla por6wnania nalezy zauwazy¢, ze Mk tylko 18 razy, Mt 80, J 52.
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Jezus Pan wediug Lukasza przedstawiony jest jako Ten, ktory jest ponad histo-
rig, ta historig kieruje i ktéry prowadzi ludzkos¢ ku wypelnieniu sie czaséw. Tytul
Kyrios nie zostal nadany Jezusowi po raz pierwszy w srodowisku chrzescijansko-
-hellenistycznym, ale jak wskazujg zrédta (por. 1 Kor 16, 22, Ap 22, 20) uzywany
byl wczesniej w gminie jerozolimskiej. Lukasz jest wierny starozytnej tradycji
chrzescijanskiej. Ten szczegot wskazuje na wymiar eklezjalny uwielbienia Pana. Jest
to element redakcyjny, wskazujacy na to, ze Jezus dla Lukasza jest wywyzszonym
Kyriosem, obecnym w swoim Kosciele. W takim kontekscie Maryja reprezentuje
wspolnote wierzgcych Kosciota wielbigcg Pana*'.

Postawa uwielbienia Pana Iaczy si¢ w hymnie Maryi z tym, ze Jej ,,duch raduje
sie w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1, 47), dostowne ttumaczenie brzmi: ,rozweselit
sie duch moj z Boga, wybawcy mego”. Grec. czasownika agalliao, oznaczajacego
~weseli¢ sie”*?, Lukasz uzywa w relacji o uwielbieniu Ojca przez Jezusa, ktorg
to relacje rozpoczyna stwierdzeniem: ,,Jezus rozradowal sie w Duchu Swietym”
(£k 10, 21). Innym razem taczy go z wiara, gdy pisze o strazniku wiezienia — $wiadku
cudownego uwolnienia Pawta i Sylasa (por. Dz 16, 34). Podobnie rzeczownik agal-
liasis odnoszony jest do tych, ktoérzy ,,rozwesela sie” z narodzin Jana Chrzciciela
(por. Lk 1, 14) oraz do wspolnoty chrzescijan, ktérzy ,tamigc chleb po domach,
spozywali posilek w radosci” (Dz 2, 46). Mozna wigc zauwazy¢, ze rados¢, o ktorej
jest mowa w hymnie Maryi, ma charakter duchowy, gdyz faczona jest z Bogiem,
z Jego dzietami i darami. Wzmiankowane sg tu ,,dusza” i ,,duch” Maryi, przez co
zostaje zaakcentowane, ze modlitwa uwielbienia wyplywa z samej glebi Jej wnetrza
i angazuje calg Jej osobe™.

Bog, bedacy przyczyna radoéci Maryi, nazwany jest ,,moim Zbawcg” (Lk 1, 47)**.
Tytul grecki soter nie pojawia si¢ w zadnej innej Ewangelii, natomiast w dziele
Lukasza wystepuje jeszcze trzy razy. Aniol zwiastujacy pasterzom nowine o na-
rodzeniu Jezusa nazywa Go: ,,Zbawiciel, Mesjasz, Pan” (por. Lk 2, 11). Piotr w swej
mowie przed Sanhedrynem z odwagg glosi prawde o zmartwychwstaniu Jezusa
i stwierdza: ,Bog wywyzszyl Go na prawicy swej jako Wtadce i Zbawiciela, aby
zapewni¢ Izraelowi nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw” (Dz 5, 31). Podobnie
Pawel potwierdza, ze z potomstwa Dawida ,,wywiodl Bog Izraelowi Zbawiciela
Jezusa” (Dz 13, 23). Uwielbienie Boga potaczone z wewnetrzng rados$cia rodzi si¢
z doznanych dobrodziejstw, przede wszystkich przyjecia osobiscie daru zbawienia,
uznania Boga za ,,mojego Zbawiciela”.

* Zob. L. de la Potterie, Le titre Kyrios dans I'evangile de Luc, w: Mélanges B. Rigaux, Gembloux
1970, s.132; G. Rosse, Il Vangelo di Luca, Roma 1992, s. 415.

2 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 21.

** Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza..., dz. cyt., s. 132.

** Wiecej na ten temat: S. Chtad, Magnificat oredziem o Bogu zbawiajgcym, w: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”, S. Grzybek, Krakow 1988, s. 115.
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Po wprowadzeniu (Lk 1, 46-47) w hymnie uwielbienia wskazane sg osobiste mo-
tywy wdzigcznosci wobec Boga (Lk 1, 48-50). Najpierw Maryja wielbi Tego, ktory
»wejrzal na unizenie swojej stuzebnicy” (1, 48). Kluczowym jest tu termin tapeino-
sis, oznaczajacy ,upokorzenie”, ,unizenie”, ,,nisko$¢”*’. Poza badanym miejscem
Lukasz rzeczownik ten odnosi jeszcze do Jezusa, gdzie cytowany jest tekst z 1z 53
(por. Dz 8, 33). Egzegeci opowiadaja si¢ za tym, by rzeczownik tapeinosis rozumie¢
w znaczeniu ubdstwa materialnego, ale tez w znaczeniu bezwzglednego wyrzecze-
nia si¢ zaufania do wlasnych sil, a catkowitego zawierzenia Bogu*®. Wydaje sie, ze
mozna przyjaé, iz Maryja widzi siebie jako uboga i zalezng od Boga, jednoczesnie
wyznaje, ze Bog ,wejrzal” (dost. ,,popatrzyl”) na Nig i wyniost Ja do wielkiej god-
nosci matki Pana.

Nastepnie Maryja podkresla: ,Wszechmocny uczynit mi wielkie rzeczy” (por.
Lk 1, 49). Warto zwrdci¢ uwage na rzeczownik magaleios, oznaczajacy ,wielki”,
»wzniosty”, ,wspaniaty”, ,wielkie rzeczy”, ,wielkie dziela”". Lukasz stosuje ten rze-
czownik jeszcze w Dziejach Apostolskich, gdzie odnosi go do wielkich dziet Bozych
dokonanych w dniu Pie¢dziesigtnicy (por. 2, 11). Dla Maryi ,,wielkim dzielem” jest
dziewicze poczecie Syna Bozego za sprawg Ducha Swietego. Tu podmiot dokonujacy
swielkich dziel” nazwany jest tytulem dynatos, czyli ,potezny”, ,mocny”*%. Cho¢
w naszym konteks$cie termin ten odnosi si¢ do Boga, to Lukasz okresla nim tez
Chrystusa (por. £k 24, 19). Kolejnym motywem dzigkczynienia Maryi jest doznane
od Boga milosierdzie (por. Lk 1, 50). Grec. rzeczownik eleos ttumaczony ,,litos¢”,
»milosierdzie” poza badanym miejscem Lukasz stosuje w kantyku Zachariasza
(1, 72.78). Wystepuje w prosbach kierowanych do Jezusa: ,,Jezusie, Mistrzu ulituj
sie nad nami” (Lk 17, 13), ,,Jezusie, Syna Dawida ulituj si¢ nade mna” (Lk 18, 38.39).
Wzmianke o doznanym przez Boga milosierdziu nalezy odczyta¢ w kontekscie calej
Ewangelii Lukasza, ktéry ukazuje Jezusa objawiajacego milosierdzie Boga Ojca.

W drugiej czesci kantyku Maryi perspektywa wyraznie si¢ poszerza, od mo-
tywow osobistych do tych zwigzanych z dzialaniem Boga w historii zbawienia,
szczegolnie w dziejach Izraela (por. Lk 1, 51-55). Przywotanie ,,mocy ramienia”
Bozego wskazuje na wydarzenia zwigzane z wyprowadzeniem Izraela z Egiptu
(por. Wj 6, 1.6; 15, 16). Z tym laczy si¢ ,rozproszenie pyszniacych si¢ zamystami
serc swoich” (por. Lk 1, 51). Jest tu ukazany Bég, panujacy réwniez nad tymi, ktérzy
siebie uwazaja za miare wszystkich rzeczy (por. Ps 93, 2; 118, 21; Prz 3, 34; Hi 38,
15; 1z 2, 12)*°.
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Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4877.
¢ Por. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, s. 109.
*7 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3156.
Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1413.
Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 1655.
Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza..., dz. cyt., s.136.
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Kolejny werset kantyku: ,,stragca wltadcoéw z tronu, a wywyzsza pokornych”
(Lk1, 52) moze zawiera¢ aluzje¢ odebrania tronu Saulowi, z powodu jego niewiernosci
wobec Boga (por. 1Sm 15, 28) i powierzenia go Dawidowi, ktéry w scenie powolania
jest opisany jako najmlodszy czlonek rodziny i najmniej zastugujacy na namasz-
czenie na krola (por. 1Sm 16). Podobnie jak poprzedni werset rowniez ten zawiera
paralelizm antytetyczny; glodni przeciwstawieni sa bogatym, a nasycenie, ktérym
Bog obdarza gltodnych, jest w opozycji do odprawienia z niczym optywajacych
w dostatki. Werset ten ukazuje na dzialanie Boga, wybierajacego i powolujacego
do waznych zadan w dziele zbawienia tych, ktérzy wedtug ludzkiej logiki nie maja
zadnej pozycji spoteczne;.

Ostatni werset kantyku streszcza Boze dzialanie na rzecz narodu wybranego:
»ujal si¢ za swoim stugg Izraelem” (1, 54). Uzyty tu czasownik antilambanomai
oznacza ,pomagaé komus”, ,ujmowac si¢ za kim$”*'. Lukasz stosuje go jeszcze
w Dziejach Apostolskich w odniesieniu do ludzi w znaczeniu: ,,wspiera¢ stabych”
[BT] (por. Dz 20, 35). Przyjmuje sie, ze czasownik ten obejmuje takie tresci, jak
otoczenie kogo$ opieka i udzielenie mu pomocy. Cate dzieje Izraela sg §wiadec-
twem tego, ze Bog jest milosierny i wierny swemu slowu, réwniez wtedy, gdy lud
sie od niego odwraca. Szczesliwy los ludzi bojacych si¢ Boga przeciwstawia nedzy
niewierzacych, pysznych i hardych, ktérzy zostang rozproszeni jak plewy. Boza
obietnica udzielona patriarsze Abrahamowi wreszcie doczeka si¢ na swoje ,tak”
w Jej Synu, Jezusie®.

W kantyku uwielbienia Boga Maryja jest ta, ktéra doswiadcza dobrodziejstw
od Boga, umie dostrzec ich wielko$¢ i za nie dziekowa¢. Jest jednak $wiadoma
dzialania Boga, nie tylko w swoim zyciu, ale tez w historii Izraela i wystawia Go za
sposob Jego dzialania, za opowiadanie si¢ po stronie uciskanych, ufajacych w Jego
pomoc, za dostrzeganie czystosci serca swoich wybranych, za wiernos¢ przymierzu
i wybraniu. Kantyk uczy zaufania Bogu i spojrzenia na §wiat przez pryzmat nadziei.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze modlitwa Maryi, podobnie jak modlitwa
Jezusa, jest uleglym przyjeciem woli Boga i uwielbieniem Go za laski, jakich doznata
osobiscie, a takze jakich doswiadczyt Izrael w swej historii. Modlitwa przy zwiasto-
waniu jest zainicjowana przez Boga. Postawa Maryi jest stuchaniem, rozwazaniem,
pytaniem o wyjasnienie planu Boga, ktdry przekracza ludzka logike, poddaniem
sie dzialaniu Boga i misji przez Niego Jej powierzonej. Modlitwa Maryi u Elzbiety
wyraza uwielbienie Boga, Pana, Zbawcy. Dostrzega wielkie dziela Boga dokonane
w Jej zyciu oraz w dziejach narodu wybranego. Widoczny jest tez motyw Bozego
upodobania w ludziach szczerego serca, oczekujacych pomocy od Pana.

' Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 481.
> Por. S.0. Abogunrin, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma
Swit;tego, red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1245.



76 s. Anna Emmanuela Klich OSU

Wedlug $w. Lukasza modli¢ sie, to kierowa¢ ku Bogu swe potrzeby, pokladaé
w Bogu nadzieje, Jemu si¢ powierza¢, od Niego spodziewac sie tego, co najlepsze,
ale tez wielbi¢ Go, wystawia¢ Jego wielko$¢, Jego milosierdzie, Jego zbawczy plan.

Modlitwa Jezusa skoncentrowana jest na Ojcu. Jest synowskim uwielbieniem
Go jako Boga i Pana, ale takze wystawianiem Bozego planu objawienia misterium
wiezi miedzy Ojcem i Synem ludziom prostego serca. Jednoczesnie Jezus wystawia
Ojca za zaproszenie wierzacych do udziatu w zyciu Bozym. Podobnie uwielbienie
Maryi ukazuje Jej osobista wiez z Bogiem jako Panem i Zbawicielem. Obecny jest
tez motyw Bozego upodobania w ludziach prostego serca. Ponadto w uwielbieniu
Boga wyrazonym przez Jezusa i Maryje obecny jest Duch Swiety, dawca radosci.

Modlitwa Jezusa na Gorze Oliwnej wyraza postuszenstwo Ojcu do konca.
Miedzy Jezusem a Maryja zachodzi $cista analogia. W obu sytuacjach obecny jest
aniol postany przez Boga. Jego misjg jest niesienie pomocy w przyjeciu woli Boga
wzgledem Jezusa i Maryi. Obie osoby, pomimo doznawanych trudnosci, wyrazaja
gotowos¢ przyjecia woli Bozej wzgledem nich.

Streszczenie

Sw. Lukasz wiele uwagi po$wieca modlitwie. Ujawnia tre$¢ modlitwy Jezusa i Maryi.
Modlitwa Jezusa skoncentrowana jest na Ojcu. Jest synowskim uwielbieniem Go jako Boga
i Pana. Jednoczeénie Jezus wystawia Bozy plan objawienia misterium wiezi miedzy Ojcem
a Synem ludziom prostego serca i zaproszenie wierzacych do udzialu w zyciu Bozym.
Podobnie uwielbienie Maryi ukazuje Jej osobista wiez z Bogiem jako Panem i Zbawicielem.
Obecny jest tez motyw Bozego upodobania w ludziach prostego serca. Ponadto w uwiel-
bieniu Boga wyrazonym przez Jezusa i Maryje obecny jest Duch Swiety, dawca radosci.

Stowa kluczowe: $§w. Lukasz, modlitwa, uwielbienie, wola Boga, Géra Oliwna,
Zwiastowanie.

WORSHIPING GOD AND ACCEPTING HIS WILL - THE ESSENCE OF
THE PRAYER OF JESUS AND MARY ACCORDING TO SAINT LUKF’
GOSPEL

Summary

St. Luke devotes a lot of attention to prayer. He reveals the content of the prayer of
Jesus and Mary. Jesus’ prayer is centered on the Father. He worships the Father as God
and Lord of universal creation. At the same time, Jesus praises God’s plan to reveal the
mystery of the bond between the Father, the Son and a simple heart, and to invite believers
to participate in God’s life. Similarly, worshiping Mary reveals her personal relationship
with God as Lord and Savior. There is also God’s pleasure in people with a simple heart.
In addition, the Holy Spirit, the Giver of joy, is present in the worship of God as expressed
by Jesus and Mary.
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Jesus’” prayer on the Mount of Olives expresses obedience to the Father to the end.
There is a strict analogy between Jesus and Mary. Both persons experienced difficulties
in fulfilling God’s plan that transcends human logic. In both situations, an angel sent by
God is present. His mission is to help him accept God’s will for Jesus and Mary. Jesus and
Mary express their readiness to accept God’s will for them.

Keywords: St. Luke, prayer, worship, God’s will, Mount of Olives, Annunciation.
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CZESC 11

TROSKA O SWIETOSC

...aby serca wasze utwierdzone zostaty jako nienaganne w Swigtosci wobec
Boga, Ojca naszego, na przyjscie Pana naszego Jezusa wraz
ze wszystkimi Jego swietymi (1Tes 3, 13)






KS. GRZEGORZ JERZY ZAKRZEWSKI

Prock
ORCID: 0000-0003-2671-3140

AKTUALNOSC ZALECEN SW. GRZEGORZA WIELKIEGO
W POSLUDZE SEOWA DLA KATECHETOW DUCHOWNYCH
I SWIECKICH W SWIETLE
KSIEGI REGULY PASTERSKIE]

Wstep

Ciagle zmieniajacy si¢ $wiat nieustannie stawia nowe wyzwania dla duszpasterzy i kate-
chetow. Dlatego nalezy szuka¢ wskazan i wzorcow, ktdre pomoga stawic im czota i w sposéb
owocny realizowaé postuge Stowa w ramach katechezy i duszpasterstwa. Drogowskazy te
sa obecne nie tylko w nowych badaniach i analizach §wiata oraz duszpasterstwa, ale s3
takze ukryte w dlugiej historii i tradycji Kosciofa. Nalezy je odkry¢ i przeanalizowa¢, aby
przekonac sie, na ile sa one aktualne i pomocne w dzisiejszych dzialaniach pastoralnych
i katechetycznych zwigzanych z postuga Stowa. Jednym z takich drogowskazow z historii
jest Grzegorz Wielki, papiez konca starozytnosci i poczatku $redniowiecza, oraz jego dzieto
zatytulowane Ksigga Reguly Pasterskiej napisane pomiedzy wrzesniem 590, a lutym 591
roku. Dzielo to wywarlo olbrzymi wptyw na ksztaltowanie si¢ duszpasterstwa i katechezy
w $redniowiecznej Europie postugujacej si¢ facing. Norman Davies pisal na temat tej ksiegi,
ze szybko stata sie podrecznikiem $redniowiecznych biskupéw'. Sama Regula Pastoralis to
dzielo na wskro$ praktyczne, skladajace si¢ z czterech czesci, traktujace na temat postugi
podejmowanej przez duszpasterzy. W czasach Grzegorza byli to przede wszystkim biskupi
i w mniejszym stopniu ksieza. Omawia on kryteria wyboru 0sob zajmujacych si¢ naucza-
niem, ich cechy oraz wymagane umiejetnosci, a takze wskazuje, jak nalezy prowadzi¢ po-
szczegolne osoby i grupy. Dzielo rozpoczyna si¢ od stéw: ,,Nikt nie podejmie si¢ obowigzku
nauczania jakiej$ sztuki, jesli najpierw nie nauczy sie jej, studiujac wytrwale”>. Autor
zdaje sie surowo upominac tych, ktorzy planujg podjaé misje pasterska, majac $wiadomos¢
cigzacej na nich odpowiedzialnosci. W tym miejscu nalezy mysle¢ za swietym papiezem
szczegblnie o duchownych.

Patrzac jednak na dynamike rozwoju chrzescijanstwa, szczegdlnie po Soborze
Watykanskim II, widzimy rodzaca si¢ na nowo aktywizacje do nauczania osoéb swieckich.
Osoby ochrzczone, a w polskich warunkach szczegdlnie katecheci wyznaczeni przez po-
szczegblnych pasterzy Kosciota do tej postugi na podstawie misji kanonicznej, biorg udzial
w misji realizowanej w przeszlosci gléwnie przez biskupow i ksiezy. Dlatego pochylajac sie

! Por. N. Davies, Europa, Krakow 2004, s. 304.
> Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, tt. Ewa Szwarcenberg-Czarny, ZM 30, Krakéw 2008, s. 49.
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nad tekstem Ksiggi Reguly Pasterskiej i odnajdujac tam zasady oraz reguly w drodze
nauczania, wydaje si¢ stuszne odnosic je do katechetow duchownych, jak i $wiec-
kich w réwnej mierze. Otwartym pozostaje temat aktualnosci tych wskazan dla
wspolczesnych.

Podjete badania obejmg trzy elementy. W pierwszym kroku zostang ukazane
cechy, jakie powinien prezentowac ten, kto podejmuje misje nauczania Stowa
w ramach katechezy. Drugim elementem bedzie odkrycie Zrédet i tresci nauczania,
ktére zalecal $wigty papiez, a ktére wypelnialy réwniez jego przekaz katechezy.
Ostatnim krokiem bedzie podjecie tematu $rodkéw, metod i form stosowanych
przez Grzegorza Wielkiego w swoim nauczaniu, tak aby jego gloszenie byto zro-
zumiale i komunikatywne dla jemu wspoétczesnych. Taka analiza pozwoli z jednej
strony odkry¢ wskazania, jakie zaleca pasterz pasterzy, a z drugiej zbada¢ ich ak-
tualno$¢ dla wspétczesnych katechetéw duchownych i §wieckich.

1. Cechy gloszacego nauke

Podejmujac problem cech wymaganych przez Grzegorza Wielkiego, aby prawi-
dlowo i godnie nauczaé, nalezy mie¢ $wiadomo$¢, ze autor stawial je przede wszyst-
kim duchownym. Z drugiej strony to gtéwnie oni podejmowali w $redniowieczu
te postuge i nie bedzie naduzyciem przeniesienie tych wymagan na wspétczesnych
katechetow swieckich z uwzglednieniem odmiennosci ich powolania. Jedna z pierw-
szych cech, ktora wskazuje pasterz pasterzy, jest koherencja stow i czynow gloszacego
nauke. Stwierdza on, ze: ,,Mowa latwiej przenika serca stuchaczy, gdy potwierdza
ja zycie mowiagcego. Méwiac bowiem poleca, pokazujac — pomaga w wypelnianiu
stowa™. Zatem $wiety papiez podkresla wage $wiadectwa w gloszeniu Ewangelii,
a Swiadomo$¢ tej wagi zaznaczaja wszyscy autorzy podejmujacy tematyke naucza-
nia. Do historii przeszly stowa innego nastepcy Piotra, papieza Pawla VI, ktéry
w wielokrotnie juz cytowanym tekscie stwierdza: ,,Czlowiek naszych czasow chet-
niej stucha $wiadkoéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa
$wiadkami”*. Wielokrotnie powtarzany temat $wiadectwa zostal zauwazony takze
przez Grzegorza Wielkiego i jest nadal aktualny. Zostaje otwarte pytanie na temat
tego, jak ksztaltowac katechetow duchownych i $wieckich, aby stawali si¢ $wiad-
kami, czy jak okregla ten wymiar papiez Franciszek — uczniami-misjonarzami’.

Drugim bardzo istotnym elementem obok §wiadectwa jest §wiadomo$¢ pokory
i rownosci wobec innych, a przeciwienstwem takiej postawy jest pycha. Tak méwi
o niej $wiety papiez w kontekscie wyniostosci u nauczajacych: ,Uwaza, ze tym
wiecej wie od nich, im bardziej jest nad nich wyniesiony. Sam stawia si¢ na jakims

* Tamze,s. 74.

Pawet VI, Evagelii nuntiandi, 41.
Por. Franciszek, Evangelii gaudium, 120.
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szczycie i cho¢ ograniczony tymi samymi co oni warunkami natury, nie chce
uwaza¢ ich za réwnych sobie”®. Owg postawe wigze Grzegorz Wielki z postuga
pasterska i otrzymywaniem kolejnych godnosci. Problem ten moze dotykac takze
wspolczesnego katechete duchownego lub $§wieckiego w nieco innym wymiarze.
Tytuty koscielne i $wieckie, kolejne stopnie awansu zawodowego, otrzymane na-
grody i odznaczenia czy wreszcie perspektywa lat doswiadczenia moga przynies¢
podobny efekt do tego, o ktérym czytamy w Ksiedze Reguty Pasterskiej. Wyniostos¢
i brak szacunku katechety wobec podopiecznego moze zniweczy¢ caly proces
wtajemniczenia w wiare. Pawel Makosa analizujac kompetencje juz nie srednio-
wiecznego, a wspolczesnego ewangelizatora czy katechety wskazuje na potrzebe
umiejetnosci stworzenia dobrego klimatu spotkania oraz empatycznosci, dodajac,
ze nikt nie przyjmie Dobrej Nowiny od kogos, z kim pozostaje w konflikcie lub
darzy go niechecig’. Ci, ktorzy stuchajg katechezy, bardzo szybko beda w stanie
odczytad, jaki jest stosunek gloszacego do zebranego audytorium, a pycha i wy-
nioslos¢ z jego strony czesto s zabdjcze dla przekazu Ewangelii.

Tematyka pychy powraca u Grzegorza takze w innym kontekscie - jako pro-
blem autoformacyjny. Konstatuje on: ,, Konieczne wiec jest, aby nauczyciel sam
sobie zadal jakie$ uklucie strachem, by uzdrawiajac innych i pielegnujac ich rany,
sam nie nabrzmiewat pycha, zaniedbujac swe zdrowie; by pomagajac innym, nie
opuscit siebie; by podnoszac innych, sam nie upadt”®. Konieczna jest zatem troska
0 osobisty wzrost i rozwdj duchowy. Mieczystaw Polak, analizujac cechy wspoélcze-
snego duszpasterza i formatora mlodziezy, kladzie nacisk na jego osobistg relacje
z Chrystusem. Relacje, ktdra z jednej strony zachowuje gloszacego w osobistej
$wietosci i chroni go przed naduzyciami, a z drugiej pozwala owocnie realizowa¢
podejmowang postuge®. Zatem troska o takie wymiary jak regularny rachunek su-
mienia, pewng forme prowadzenia duchowego, odbywanie regularnych rekolekc;ji,
dbanie o modlitwe i elementarne zycie wspolnotowe powinna by¢ wyznacznikiem
autoformacji katechety, ukazujaca jego troske o relacje z Bogiem. Wszystkie te
elementy pomoga mu przezwyciezy¢ pyche i lepiej realizowac postuge Stowa.

Obok osobistego swiadectwa oraz potrzeby pokory, faczacej si¢ z umiejetnoscia
komunikacji, kolejng cecha tego, ktéry ma podejmowaé misj¢ nauczania wska-
zywang w Ksiedze Reguty Pasterskiej, jest utrzymanie balansu miedzy sprawami
$wiatowymi i duchowymi oraz uporzadkowanie spraw finansowych. Grzegorz
Wielki zwraca sie tutaj znéw do duchownych. Nalezy pamietaé, ze sam bedac

®  Grzegorz Wielki, Ksiega Reguty Pasterskiej, dz. cyt., s. 87.

7 Por. P. Makosa, Kompetencje ewangelizatoréw fundamentem nowej Ewangelizacji, w: Nowa
ewangelizacja w nowej katechezie, red. P. Makosa, Rzeszow 2013, s. 195-196.

8 Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 249.

Por. M. Polak, Formacja kaptanéw i animatoréw do duszpasterstwa mtodziezy, w: Duszpaster-
stwo miodziezy w Polsce wobec wspétczesnych przemian, red. P. Ochotny, M.J. Tutak, T. Wielebski,
Warszawa 2018, s. 71-72.
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mnichem, byt na kwestie materialne szczegdlnie wyczulony. Podejmuje ten problem
w nastepujacych stowach: ,,Bardzo czgsto, jak powiedzieliémy, gdy pasterze staraja
sie o sprawy doczesne, mitos¢ w nich stygnie, i gdy serce ich zwrdci si¢ na zewnatrz,
zapominajg, ze podjeli sie kierowania dusz”'°. Zatem zwraca uwage, ze zaangazowa-
nie w $§wiat i jego problemy wynikajgce z administrowania Kosciotem mogg sprawic,
ze zapomni si¢ o podstawowym powolaniu i misji. Katecheta zanurzony w prace
administracyjne szkoly czy problemy parafii zwigzane z techniczno-finansowym
jej funkcjonowaniem, np. przy przygotowaniu do poszczegélnych sakramentdéw,
moze straci¢ z oczu to, co jest najistotniejsze, a jego serce ,,ostygnie”.

Przestanie wielkiego papieza, cho¢ moze wyrazone jezykiem nie do konca
wspolczesnym, doskonale koresponduje ze wspolczesnymi wyzwaniami i proble-
mami glosicieli Stowa. W roku 2018 papiez Franciszek w oredziu na Wielki Post
podjat rozwazanie nad fragmentem z Ewangelii wg $w. Mateusza'', méwigcym
o stygnieciu mitosci w uczniach. Komentujac stowa Ewangelii, zapisal: ,Dante
Alighieri w swoim opisie piekla wyobraza diabta siedzacego na lodowym tronie;
mieszka on w mrozie sttumionej mitosci. Zastanéwmy si¢ zatem: w jaki sposob
stygnie w nas mito$¢? Jakie sygnaly wskazujg nam, Ze milos¢ w nas moze wygasngc?
Tym, co gasi mito$¢, jest przede wszystkim chciwo$é pienigdza™?. Patrzac na wska-
zanie Grzegorza Wielkiego i jego sugestii o stygnieciu milosci w kontekscie troski
o sprawy doczesne oraz papieza Franciszka méwiacego wprost o rzadzy pieniadza,
nalezy odczytywac to wskazanie jako pytania o zaangazowanie katechety w sprawy
$wiata, motywacje bycia katechetg oraz zakres dziatania w tej postudze. Na ile
celem jest troska o dobro duchowe stuchaczy, a na ile zabieganie o sprawy czysto
zewnetrzne i $wieckie, ktorych oczywiscie nie mozna deprecjonowac. Ponadto
cechg i motywem tego, ktéry przekazuje wiare, powinna by¢ milos¢. Natomiast
wydaje sig, ze dzi$, szczegdlnie w kontekscie polskim, motywem podjecia postugi
katechety moze by¢ gratyfikacja finansowa pltynaca z pracy w szkole.

Kolejng cecha, obok wymienionych elementéw, $wiety papiez okresla znajomosé
zagadnien z dziedziny psychologii i pedagogiki. W swojej pracy zapisat: ,Zupetnie
jednak inny jest gniew ukrywajacy si¢ pod pozorem gorliwosci, a inny, ktory wzbu-
rzone serce wprawia w zamieszanie bez pozoru sprawiedliwosci. Tamten bowiem
unosi si¢ gniewem na to, na co powinien, lecz w sposéb nieuporzadkowany, ten
za$ zawsze rozpala sie na to, na co nie powinien”>. W innym miejscu na temat
gniewu dodaje: ,Ludzi spokojnych nalezy pouczac, zeby nie bali sie zakiocaé swo-
jego doczesnego spokoju, podnoszac glos w naganie. Trzeba ich tez poucza¢, aby
z nienaruszong miloscig zachowali wewnatrz ten sam spokdj, jaki na zewnatrz

' Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 98.

' Powstanie wielu falszywych prorokéw i wielu w blad wprowadza; a poniewaz wzmoze sie
nieprawo$¢, oziebnie mito$¢ wielu. Lecz kto wytrwa do konica, ten bedzie zbawiony” (Mt 24, 11-13).
> Pranciszek, Orgdzie na Wielki Post 2018 roku, OR 2(400):2018, nr 2, s. 8.

* Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 161.
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burzg swym podniesionym glosem™*. Przytoczone cytaty, dotyczace co prawda
tylko tematyki gniewu, pokazuja wrazliwos¢ Grzegorza Wielkiego na sprawy
zwigzane z psychika czlowieka oraz zachodzacymi w niej procesami, a takze na
ich wplyw na droge wychowania w wierze. Wspolczesny katecheta powinien zatem
cechowac sie z jednej strony wgladem w swoje przezycia i do§wiadczenia, pokazu-
jac dojrzato$¢ emocjonalng, a z drugiej posiada¢ umiejetnos¢ rozeznawania tych
elementéw u swoich stuchaczy, przynajmniej na poziomie podstawowym. Cechy
te beda stuzy¢, tak jak wskazuje pasterz pasterzy, lepszemu kierowaniu duszami.

Anna Zellma z kolei umiejetnosci zwiazane ze znajomoscia psychologii i pe-
dagogiki odnosi szczegolnie do postaw katechety wobec mlodziezy. Pokazuje ona,
ze znajomo$¢ empirycznych badan psychologiczno-pedagogicznych, umiejetnosé
oceny powoddéw i motywacji dzialan mlodych ludzi oraz ich analiza, a takze spoj-
rzenie na ucznia z perspektywy jego doswiadczen i przezy¢ umozliwiaja tagodze-
nie konfliktéw oraz wlasciwg pomoc w rozwoju osobowosciowym i duchowym
stuchacza katechezy".

Realizacja i rozwoj tych cech s3 mozliwe w drodze formacji katechety. Grzegorz
Wielki wskazuje w swoim dziele, Ze formacja ta bedzie realizowala sie przede
wszystkim we wspodtpracy ze Sfowem Bozym. Stwierdza: ,,Wszystko to, o czym po-
wiedzieli$my, pasterz wypelni nalezycie, jesli napetniony ptynacym z goéry duchem
bojazni i mitosci codziennie pilnie rozwaza nauke zawartg w Pismie Swietym™'®.
Jednoczesnie nie boi si¢ upominac tych, ktérzy lekkomyslnie i nieprzygotowani
podejmowaliby misj¢ nauczania. Czyni to w nastepujacych stowach - nie bojac si¢
pokazywac skrajnych konsekwencji takiej drogi, wsréd ktérych moze by¢ wieczne
potepienie: ,,Tych natomiast, ktérym niedoskonalos¢ lub wiek zabraniaja gloszenia
nauki, a jednak nierozwaznie to czynig, nalezy pouczaé, aby podejmujac si¢ lekko-
myslnie ciezaru tak wielkiego obowiazku nie przecieli sobie drogi do postepu™”.
Zdaniem $wietego papieza konieczne jest oparcie formacji gtoszacych na Slowie
Bozym oraz rozeznanie, kto do tej postugi jest zdolny. Jest to wskazanie takze dla
lokalnych duszpasterzy, ktorzy proaktywnie wystepuja o misje lub skierowanie
dla konkretnego katechety, aby roztropnie ich wybierali. Wydaje si¢ takze wla-
$ciwe, aby nie zezwala¢ osobom, z réznych racji niezdolnych do tej postugi, na
gloszenie Stowa. Wszystko to jednak powinno si¢ dokonywac, jak sugeruje papiez
Benedykt XVI, w atmosferze zafascynowania i przenikania $wiata przez Dobra
Nowine'®, aby Stowo Boze stanowito drogowskaz nie tylko dla formacji, ale tez
weryfikacji katechety.

4 Tamze, s. 189.

> Por. A. Zellma, Konflikty miodziezowe i préba ich rozwigzywania na katechezie, w: Katecheza
milodziezy, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2003, s. 142.

1 Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 109.

7 Tamze, s. 201.

' Por. Benedykt XV1, Verbum domini, 96.
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2. Zroédlai tresci nauczania

Zrédlem i trescig nauczania w katechezie jest zawsze Boze Objawienie, a Grzegorz
Wielki jest wierny tej wizji. Podjecie tego tematu pozwoli odkry¢ wskazane przez
pasterza pasterzy akcenty w Zrddltach jego nauczania. W niniejszej pracy nie ma
przestrzeni na dokladne analizowanie poszczegdlnych tematéw podejmowanych
przez autora Reguly Pasterskiej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze dzieto to jest podrecz-
nikiem pastoralnym, a nie traktatem teologicznym, a zatem podejmowane tam
tematy odnoszg si¢ do sposobu zycia chrzescijanina, a nie samej natury chrzesci-
janstwa. Jest to dzielo praktyczne.

Na pierwszy plan w nauczaniu wielkiego papieza wybija si¢ jako zrédto Pismo
Swiete. W wielu miejscach uzywa on przektadéw biblijnych, dokonuje alegorycz-
nej analizy wybranych postaci czy wydarzen, a takze pokazuje postacie biblijne
jako wzory do nasladowania. Przykladem tego nauczania moze by¢ odniesienie
do Arki Przymierza. Grzegorz Wielki bazujac na Liscie do Hebrajczykéw'® poka-
zuje, ze ten, ktory naucza, ma by¢ pelen Pisma Swietego w sobie samym, a w jego
nauczaniu i napominaniu z jednej strony ma by¢ surowos¢ symbolizowana przez
laske Aarona, a z drugiej stodycz i delikatnos¢ oraz troska przedstawiana przez
manng?’. Rozlegly znajomo$¢ Pisma Swietego zdobyt pasterz pasterzy w czasie
swojej formacji klasztornej. Tadeusz Kolosowski, opisujac dos§wiadczenia Grzegorza
Wielkiego, stwierdza: ,,Zawsze pozniej podkreslal [Grzegorz Wielki], ze pierwsze
ciche lata w klasztorze, gdzie calkowicie oddawat sie kontemplacji i maogt si¢ po-
$wieca¢ studium Pisma Swietego i Ojcéw Kosciota, byty najpiekniejszymi latami
jego zycia”*'. Z jednej strony zatem Pismo Swiete powinno by¢ trescig, ktéra jest
zrodtem nauczania, a z drugiej przedmiotem ciaglego studium dla tych, ktorzy
zajmujg si¢ postuga Stowa. Taka koegzystencja pomoze w rozwijaniu duchowym
katechety i zaowocuje w postugiwaniu.

Obok Pisma Swietego Grzegorz Wielki w swoim nauczaniu odwotuje sie do dziet
i pism zebranych przez kilka wiekéw chrzescijanstwa. Znat zapewne Orygenesa,
Augustyna, Grzegorza z Nazjanzu czy Cezarego z Arles*’. Nawigzujac do swojej
Ksiggi Reguly Pasterskiej, pasterz pasterzy w niektorych listach dziwi sig, ze na
wschodzie tlumaczy sie na jezyk grecki jego pisma, gdy sg tak dostepne podobne,
a jego zdaniem nawet lepsze dzieta, np. Jana Chryzostoma. Wida¢ zatem u wielkiego
pasterza znajomo$¢ wspdlczesnej mu teologii. Nie ukrywa ponadto, ze korzysta
z prac innych autoréw. W jednym z rozdzialéw Reguty pisze: ,Jak to juz dawno

¥ Posiadalo ono zloty ottarz kadzenia i Arke Przymierza, pokryta zewszad ztotem. Znajdowato

sie w niej naczynie zlote z manng, laska Aarona, ktora zakwitta, i tablice Przymierza” Hbr 9,4.

% Por. Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 92.

! T. Kolosowski, Pasterz pasterzy. Papiez Grzegorz Wielki i jego Ksigga Reguty Pasterskiej, w: ,,Se-
minare”, t. 29, 2011, s. 250.

> Por. M. Starowieyski, Wstep, w: Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 14.
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temu glosit czcigodnej pamieci Grzegorz z Nazjanzu, ta sama nauka nie jest od-
powiednia dla wszystkich, gdyz nie wszyscy zachowuja te same obyczaje”?*. Jest to
wskazaniem dla wspodlczesnych, aby w swoim nauczaniu nie ba¢ si¢ obficie czerpaé
nie tylko z Pisma Swietego, ale takze z calej spuécizny Koéciota. Ponadto pokazuje,
aby dobiera¢ tresci nauczania stosownie do stuchaczy, ich obyczajow i sytuacji, a nie
tylko trzymac si¢ tego, co nalezy przekazac.

Znajomo$¢ tekstéw Pisma Swietego i jego teologicznych interpretacji nie ogra-
niczala dzialalnosci intelektualnej $wigtego papieza. Jest on zainspirowany $wie-
toscig poszczegolnych osob i Ewangelig niesiong w ich sercach. To, co dzi§ wiemy
o Benedykcie z Nursji, zalozycielu wielkiego zakonu, mozemy zaczerpnac gléwnie
z dziela Grzegorza Wielkiego pt. Dialogi**. Autor tego dziela sam zafascynowany
sposobem zycia benedyktynéw wstapil do tego zakonu i przez pewien czas tam
sie formowal, nazywajac ten okres najwspanialszym w swoim zyciu. Wydaje sie
zatem, Ze tre$cig nauczania, cho¢ to nie wynika bezposrednio z omawianego dziela,
az zycia Grzegorza, powinno by¢ zycie $wietych, w ktérym objawia si¢ i manifestuje
Boza obecnos¢ i Boze przestanie.

Cytowany juz Tadeusz Kotosowski, analizujgc dzieto §w. Grzegorza, stwierdza
ponadto: ,,Postuga pasterska wymaga wiec ze strony duszpasterza wiedzy, ktéra
zasadza si¢ na dokltadnej znajomosci prawdy o Bogu”*°. Troska o wiedze o Bogu
oraz o wiedze w ogole wsrdd tych, ktoérzy podejmuja katechizacje, byta istotna nie
tylko w czasach Grzegorza Wielkiego, ale jest wazna, a nawet jeszcze wazniejsza
takze obecnie. W spisanej rozmowie, ktdrg przeprowadzili ze sobg Jerzy Vetulani,
prof. neurobiologii, i Grzegorz Strzelczyk, ksiadz i wykladowca teologii dogma-
tycznej, pojawia si¢ takze motyw wiedzy na wspoélczesnej katechezie. Jerzy Vetulani
stwierdza: ,Dla sekularyzacji ma tez chyba znaczenie nauczanie religii w szkotach.
W zle przeprowadzonym procesie indoktrynacji religijnej katecheci moga uczynic
z potencjalnego materialu na wiernych - zazartych ateistow”. Na takie stwierdze-
nie odpowiada Grzegorz Strzelczyk w sposob nastepujacy: ,,Niestety, bywa i tak.
Réwniez podczas szkolnej katechezy pojawia si¢ czasem ta «koscidtkowa» opowies¢,
ktéra budzi ironig i irytacje wielu mtodych ludzi. Bardzo duzo zalezy tu od poziomu
wiary, wyksztalcenia i zaangazowania katechetow”?°. Sama wiara i zaangazowanie
bez wyksztalcenia i odpowiedniego przygotowania merytorycznego nie bedzie
owocna w katechezie. Dlatego odkrycie wskazan Grzegorza Wielkiego jest tak
wazne rowniez w wymiarze tresci dla wspotczesnego katechety.

> Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 113.

>* Por. G. Ry$, Sw. Benedykt — patron chrzescijan w Europie, w: Jeden, Swigty, Powszechny, Apo-
stolski. Spotkanie z historig Kosciota, Krakéw 2016, s. 116.

** T. Kolosowski, s. 252.

26 J. Vetulani, G. Strzelczyk, Cwiczenia duszy, rozcigganie mézgu. Rozmawiajg Jerzy Vetulani
i ks. Grzegorz Strzelczyk, red. M. Jedrzejak, Krakow 2016, s. 220.
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3. Formy i metody przekazywania zbawczego oredzia

Po przedstawieniu cech, jakie powinien prezentowac katecheta, oraz zrédla i tre-
$ci nauczania, na ktérych ma bazowaé w swoim nauczaniu, nalezy jeszcze rozwazy¢
formy i metody pracy, jakie wynikajg z przestania zawartego w Ksigdze Reguly
Pasterskiej. Jednym z pierwszych elementdw, na jaki wskazuje Grzegorz Wielki
jako najlepsza metode katechetyczna, jest do§wiadczenie relacji ze stuchaczami.
Stwierdza on: ,,Trudno bowiem, zeby chetnie stuchano nauczyciela, chocby glosit
on rzeczy stuszne, jedli nie jest lubiany. Przelozony powinien wiec stara¢ sie by¢
kochany, aby go stuchano, nie szukajac jednak mitosci ze wzgledu na niego samego,
aby nie okazalo si¢, ze swym ukrytym pragnieniem wiadzy odpycha tego, ktéremu
stuzy w obowiazku”?”. Budowanie zyczliwej i poprawnej relacji z odbiorcami kate-
chezy wydaje sie rzeczg kluczowa. Jozef Kraszewski, rozwazajac strukture jednostki
katechetycznej, zwraca uwage wlasnie na ten wymiar zyczliwo$ci, mowiac, ze kilka
serdecznych, osobistych zdan na poczatku lekcji nie jest nigdy czasem straconym
oraz stwierdza, ze wszyscy uczniowie powinni doswiadcza¢, Ze s znani, chciani,
oczekiwani i kochani®®. Wigze sie to z formacjg ludzka katechetdw, ich empatycz-
noscig i umiejetnosciag nawigzywania relacji.

Obok budowania zyczliwosci i sympatii z odbiorcami nauczania jako formy pracy
Grzegorz Wielki duza wage przywigzuje tez do sytuacji i poziomu, w jakim znajduje
sie stuchajacy. Jest to oczywista zasada, Ze metody dostosowuje si¢ do stuchaczy,
a nie stuchaczy do metody. Pasterz pasterzy wylicza wiele sytuacji, w ktorych trzeba
dostosowywac nauczanie, stwierdzajac, ze inaczej méwi si¢ do kobiet, a inaczej do
mezczyzn, inaczej do starszych, a inaczej do miodszych, inaczej do zyczliwych,
ainaczej do zawistnych. W sumie tych zestawien w Regule jest 37, a odpowiedz na
te zagadnienia stanowi znaczacg cze$¢ Ksiggi Reguly Pasterskiej*®. Podobny obraz
i podobne wskazanie przekazuje papiez Franciszek, mowiac w adhortacji Evangelii
gaudium o potrzebie wgladu w Zycie stuchaczy, poznanie ich realiow, aby wtedy
oglasza¢ im Ewangelie. Uzywa w tym sugestywnego obrazu, w ktérym pasterz
i ewangelizator majg mie¢ zapach owiec®®. Tylko w takim wypadku katecheta be-
dzie mogl dobra¢ odpowiednie formy i metody dostosowane do odbiorcy w celu
owocnej katechizacji.

Przechodzac do konkretnych metod, Grzegorz Wielki zacheca do takiej pracy,
ktdra pozwoli uczestnikom katechezy wypowiedzie¢ sie, zabrac glos, okresli¢ swoje
przekonania. Gdy podejmuje temat pouczen dla maloméwnych oraz gadatliwych,
wskazuje nastepujaca droge uzdrawiania serca. Stwierdza: ,,Czesto tez, gdy zbyt ma-
foméwni muszg znie$¢ jaka$ niesprawiedliwos¢, tym silniejszego doznajg bélu, ze

Grzegorz Wielki, Ksiega Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 101.
8 Por. J. Kraszewski, Katechizowa, ale jak?, Ptock 1995, s. 14.
Por. Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 114-116.
Por. Franciszek, Evangelii gaudium, 23.
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nie méwig o tym, co cierpia. Gdyby bowiem jezyk méwil spokojnie o doznawanych
przykros$ciach, bol zniknalby ze §wiadomosci. Rany zamkniete bardziej drecza. Gdy
wyrzuci zakazenie, ktdre pali wewnatrz, zaczyna sie bol wiodacy do zdrowia™".
Swiety papiez przywiazuje duzg uwage do tego, aby stuchacz katechezy mogl wy-
razi¢ siebie. W katechezie wspolczesnej, zaréwno szkolnej, jak i parafialnej, stosuje
sie wiele metod aktywizujacych, umozliwiajacych wlasnie takg prace. Przestrzen do
tego typu dziatan pojawia si¢ podczas réznego rodzaju pracy w grupach, a przede
wszystkim w ramach katechezy we wspélnotach w ramach grupek dzielenia, gdzie
uczestnicy maja szanse wypowiedziec¢ bolesne rzeczy, na ktére wskazuje Grzegorz
Wielki®% Katecheta powinien z jednej strony stworzy¢ przestrzen do pracy takimi
metodami, a z drugiej sam winien by¢ gotowy wystucha¢ uczniow, ktérzy wnosza
rozmaite trudnosci w przestrzen relacji katechetyczne;j.

Obrazowo$¢ i pogladowos$¢ jezyka u wielkiego papieza sg elementem znamien-
nym i czgsto powtarzajacym si¢. Odwoluje si¢ on do obrazéw ze $wiata przyrody,
zycia zwierzat, zwyczajow miedzyludzkich czy tez doswiadczen z wielu innych sfer
zycia. Warto przytoczy¢ jeden z takich obrazow: ,Jez symbolizuje dwulicowos¢
duszy falszywej i umiejacej si¢ broni¢. Gdy bowiem chwyta sie jeza, wida¢ jego
glowe, wida¢ tapy i cale jego cialo. Ale schwytany zwija sie w kulke, fapy wciaga do
$rodka, glowe chowa i w rekach trzymajacego wymyka si¢ wszystko, co przedtem
bylo widoczne. Tak wlasnie zachowuja si¢ dusze falszywe przytapane na jakichs
wykroczeniach™? Nastepnie pojawia sie alegoryczny opis tego, co oznaczajg po-
szczegolne elementy jak gltowa, fapy, ztapanie czy zwinigcie si¢ w kulke przez jeza.
Zastosowanie takich symboli utatwia komunikacje ze stuchaczami i pomaga za-
pamietac gloszone przez nadawce tresci. Istotne wydaje si¢ to, aby obrazy te byty
zrozumiale dla stuchaczy. Czasem moze to by¢ obraz namalowany stowem, a in-
nym razem fizyczne przedstawienie jakiej$ rzeczywistosci. Méwigc o obrazowosci
w duszpasterstwie, Grzegorz Ry$ analizuje formy religijno$ci ludowej w srednio-
wieczu i pokazuje malowidla $cienne, freski jako jedng z drog katechizacji prostego
ludu. Zdaniem tego autora promocja takiej metody katechizacji zajmowano si¢ od
wczesnego chrzescijanstwa, a przejmuje ja Grzegorz Wielki, ktérego autor tekstu
nazywa ,tworca $redniowiecznego duszpasterstwa”**. Duszpasterstwo, wykorzy-
stujace w metodach katechizacji obraz, bardziej przemawia do serca stuchaczy.

Innym przykladem stosowanych przez swigtego papieza metod obok obrazo-
wosci jest doswiadczalno$¢ i namacalnos¢ form przekazu. Komentujgc fragment
z Listu do Koryntian Grzegorz Wielki tak méwi o upominaniu: ,,Ten wielki ogrodnik

*' Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 153.

> Por. M. Kudelka, ,, System parafialnych komdrek ewangelizacyjnych” jako propozycja dla duszpa-
sterstwa, ,,Teologia Praktyczna”, t. 9 (2008), s. 115.

** Grzegorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 141.

** Por. G. Ry$, Dwa oblicza polskiej religijnosci ludowej w sredniowieczu, w: Jeden, Swigty, dz. cyt.,
s.172.
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Kosciola, o ktdry si¢ troszczy, jedne latorosle podlewa, aby rosly, podcina zas te,
ktdre wyrosty zanadto, w obawie, Ze jedne przez brak wzrostu nie wydadza owocu
albo przez nadmierny wzrost utracg wydanie owocu”**. Pogladowos¢ i konkretno$¢
nauczania Grzegorza Wielkiego moga zachwyca¢, a jednoczesnie sg koherentne
ze wspolczesnymi kierunkami w mysli pedagogicznej i dydaktycznej. Wigkszos¢
stuchaczy pasterza pasterzy miata zapewne oglad winnych krzewéw, ktdre przy
braku wody czy przy nadmiernym rozroscie lisci i pnaczy nie przynosity owocu.
Taka pogladowosc jest tez obecna we wspdlczesnej katechezie. To koncepcja szkoty
pracy stala u poczatku nurtu pedagogicznego w katechetyce, gdzie uczen mial
odkrywacé poprzez prace i tworczosé, w ktorej bedzie mogt sie skonfrontowac
z otaczajgcym $wiatem®®. Grzegorz Wielki wiedzac, ze duza czes$¢ jego audytorium
miala doswiadczenie rolnicze i znala si¢ na prowadzeniu uprawy drzew i krzewow
owocowych, uzywa terminologii, ktérg mozna skonfrontowac z praktyka zycia.
Wspolczesny katecheta moze wykorzystac nie tyle takie zestawienie zapisane w my-
sli wielkiego pasterza, ale sam sposob przekazywania prawd objawionych. Méwienie
o wierze odnosiloby sie wtedy do $wiata z zakresu wspolczesnych technologii,
seriali czy przestrzeni kultury zrozumiatych dla wspoétczesnego odbiorcy kate-
chezy. Przykladem moze by¢ obecnos¢ faski Bozej w czlowieku, tak jak obecnos¢
sygnatu telefonicznego w komorce. Nie wida¢ go gotym okiem, ale doswiadcza sie
jego dzialania.

Praca katechetyczna zaklada wychowanie w wierze oraz rozwoj tej wiary. Pasterz
pasterzy mial glebokie rozumienie czlowieka i wiedzial, ze nie mozna od niego
wymagac wiecej niz jest zdolny osiagna¢. Zapisal: ,,Gloszacy nauke powinien wie-
dzie¢, ze nie powinien ciggna¢ umystu swego ucznia ponad jego sity, aby - ze tak
powiem - zbyt naciggnieta struna umystu nie pekta””’”. Nalezy zatem uwzglednia¢
zdolnosci i ograniczenia audytorium, uwzgledniajac fakt, ze wiara to nie wiedza
o Bogu, a relacja z Nim. Wiedza jest tylko jednym z elementéw wiary. Kiadzie na
to nacisk papiez Franciszek w swojej adhortacji Gaudete et exsultate. W czesci
poswieconej wspolczesnym objawom gnostycyzmu podejmuje temat ograniczenia
ludzkiego rozumu i préb sprowadzania religijnosci do intelektualnych koncepcji
Boga. Cytuje tam list Franciszka z Asyzu do Antoniego z Padwy i przypomina
o potrzebie pracy intelektualnej, ale takiej, aby nie przeszkadzata ona poboznosci
i modlitwie*®. Wspotczesny katecheta, duchowny i $wiecki, kierujac si¢ tymi wska-
zaniami, powinien troszczy¢ sie o intelektualny wymiar przekazywanych tresci, nie
zapominajgc o ograniczeniach audytorium i potrzebie ich holistycznego rozwoju.

Grzegorz Wielki, Ksiega Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 161.
Por. A. Wolkiewicz, Gtéwne idee polskich programéw katechetycznych, Krakéw 2018, s. 110.
Grzegorz Wielki, Ksiega Reguly Pasterskiej, dz. cyt., s. 246.
Por. Franciszek, Gaudete et exsultate, 43-46.
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Zakonczenie

Podjeta analiza wykazata aktualnos¢ zalecen Grzegorza Wielkiego zawartych
w Ksiedze Reguly Pasterskiej wobec wspolczesnych katechetéw duchownych i §wiec-
kich. Pasterz pasterzy, przedstawiajac swoja wizje glosiciela Stowa, stawia bardzo
wysokie wymagania. Domaga si¢ on osobistego $wiadectwa gloszacego, jego po-
kornej postawy, umiejetnosci komunikacyjnych oraz zdolnosci pedagogicznych
i psychologicznych. Ponadto znajomosci Bozego Objawienia, w tym szczegélnie
Pisma Swietego i Tradycji Ko$ciota zapisanej u Ojcéw oraz wiedzy religijnej. Na
gruncie metod i form Grzegorz Wielki zacheca do stosowania obrazowosci i po-
gladowosci, ale przede wszystkim takich srodkéw, ktére beda dostosowywaniem
sie katechety do stuchacza, a nie odwrotnie. Wymagania te, cho¢ wygérowane, wy-
znaczaja wcigz kierunek pracy i formacji wspolczesnych katechetéow — tak duchow-
nych, jak i $wieckich. Szukajac zatem drég ksztalcenia i wychowywania obecnych
i przysztych glosicieli Stowa Bozego, nalezy nie tylko bazowac na wspdtczesnych
badaniach i analizach, ale takze siega¢ do bogatej tradycji Kosciota w tej kwestii.
Otwartym pozostaje zagadnienie implementacji wskazan Grzegorza Wielkiego
w codziennej praktyce zycia i formacji katechetow.

Streszczenie

Grzegorz Wielki i jego dzieto Ksiega Reguly Pasterskiej przez wieki formowaty glosicieli
Stowa Bozego. Otwarta pozostaje kwestia czy dzielo sprzed czternastu wiekdw niesie ze
sobg nadal aktualne tresci formacyjne. W przeprowadzonej analizie wykazano, ze swigty
papiez wymaga od oséb podejmujacych postuge stowa osobistego swiadectwa zycia, jego
pokornej postawy, umiejetnosci komunikacyjnych oraz zdolnosci pedagogicznych i psy-
chologicznych. Ponadto sam prezentujac rozlegly znajomos¢ Bozego Objawienia, w tym
szczegolnie Pisma Swietego i Tradycji Koéciota zapisanej u Ojcéw, oczekuje tego od in-
nych podejmujacych te postuge. Na gruncie metod i form Grzegorz Wielki zacheca do
stosowania obrazowosci i pogladowosci, ale przede wszystkim takich §rodkéw, ktore beda
dostosowywaniem sie¢ katechety do stuchacza, a nie odwrotnie. Ponadto zwraca uwage na
duza odpowiedzialnos¢, jaka podejmuje postugujacy, i wskazuje na mozliwe konsekwencje
wlacznie z grozacym potepieniem za zaniedbanie postugi prowadzenia dusz. Wskazania
zawarte w Ksiedze Reguly Pasterskiej Grzegorza Wielkiego sg wcigz aktualne, co wykazato
zestawienie ich ze wspolczesnymi wskazaniami papiezy i refleksjg teologii pastoralnej.
Otwartym pozostaje implementacja tych wskazan we wspodlczesnej formacji katechetow.

Stowa kluczowe: Grzegorz Wielki, ewangelizacja, katecheza, formacja katechetow.
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THE TOPICALITY OF ST. GREGORY THE GREAT IN THE MINISTRY
OF THE WORD FOR CLERGY AND LAY CATECHISTS IN THE
CONTEXT IN THE BOOK OF THE PASTORAL RULE

Summary

Gregory the Great and his work The Book of the Pastoral Rule for centuries formed
preachers of the Word of God. It remains an open question whether the work fourteen
centuries ago still carries current formative content. The analysis showed that the Holy
Pope requires people undertaking the ministry to have a word of personal testimony of life,
humble attitude, communication skills as well as pedagogical and psychological abilities.
In addition, by presenting the extensive knowledge of Divine Revelation, and in particular
the Holy Scriptures and Church Tradition recorded at the Fathers, he expects this from
others who undertake this ministry. On the basis of methods and forms, Gregory the Great
encourages the use of imagery and visuality, but above all such measures that will be the
catechist’s adaptation to the listener, and not vice versa. In addition, he draws attention
to the great responsibility that the minister takes and points to possible consequences,
including the threat of condemnation for neglecting the ministry of leading souls. The
indications contained in the book of Gregory the Great’s Pastoral Rule are still valid, as
demonstrated by their comparison with the contemporary indications of popes and the
reflection of pastoral theology. The implementation of these guidelines in the contemporary
formation of catechists remains open.

Keywords: Gregory the Great, evangelization, catechesis, formation of catechists.
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KATECHEZA SWIETYCH, CZYLI O TYM,
JAK KAROL DE FOUCAULD UCZYL SIE RELIGII

Wstep

Piszac o katechezie nie tylko jako o dynamice wchodzenia w przestrzen wiary,
ale o katechezie $wietych - tej, jaka byla ich udziatem, gdy wzrastali do pelni wiary,
oraz tej, jakg potem glosili swoim heroicznym zyciem, postuzymy sie na wstepie
definicjg Jana Pawta IT. Méwi on w Adhortacji Apostolskiej o Katechizacji w Naszych
Czasach (Catechesi tradendae), ze jest to ,,odkrywanie w Osobie Chrystusa calego
odwiecznego planu Bozego, ktéry w Niej sie wypetnil. Jest to dazenie do zrozu-
mienia znaczenia czynoéw i stow Chrystusa oraz znakéw dokonanych przez Niego,
poniewaz zawieraja one w sobie, a zarazem ukazujg, Jego Tajemnice. W tym zna-
czeniu ostatecznym celem katechezy jest doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania
z Jezusem Chrystusem, ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazytoéci. Bo
tylko On sam moze prowadzi¢ do mitosci Ojca w Duchu Swietym i do uczestnictwa
w zyciu Tréjcy Swietej™.

W tym kontekscie nie chcemy dzieta katechetycznego ograniczy¢ jedynie do
procesu dydaktycznego, choc¢by najbardziej nowoczesnego i sprawnego. Pragniemy
go przedstawi¢, w pierwszym rzedzie, jako konieczny sktadowy element drogi
zycia. Dlatego tez wladnie zycie §wietych jest i bedzie katechezg par excellence,
dobitng, mocniejszg niz wszelkie dowody scholastyczne. Nauczyciel w niej jest
jeden - najlepszy, Jego metody, cho¢ czasami postrzegane przez nas jako zbyt stabe
i powolne - odnosza zawsze pelny skutek (por. Iz 55, 11). Prezentujac w niniejszym
artykule zycie-katecheze Karola de Foucauld, pdzniejszego matego brata Karola
od Jezusa, chcemy wskaza¢ na jej niestabnacg do dzis sife.

Czasy, w jakich przypadlo mu zy¢, obejmuja przetom XIX i XX wieku. Historycy
sg zgodni co do tego, iz byl to jeden z najdynamiczniejszych okreséw w historii

' Jan Pawel II, Catechesi Tradendae, 1, 5; https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_pawel_ii/
adhortacje/catechesi.html, [dostep 26.06.2020].
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nowozytnej, a moze i powszechnej’. Skoro tak - czas ten wymagat tez szczeg6lnych
»metod” ewangelizacyjnych i katechetycznych®.

1. Tto polityczno-spoleczne Francji przelomu XIX i XX wieku

Dynamiczne i skomplikowane przemiany, ktére doprowadzaja do proklamacji
IT Republiki przez Ludwika Napoleona III Bonaparte, s3 tylko wstepem do zamachu
stanu i ogloszenia II Cesarstwa Francuskiego. Krwawe rzady wojska, policji i silnej
administracji ograniczaja prawa obywatelskie, ponownie wprowadzajac cenzure,
zakaz strajkow i zrzeszen robotnikow. Cesarz rozwigzuje Gwardie Narodowg,
zmniejsza uprawnienia Senatu i Rady Stanu, a opozycje represjonuje*.

Na arenie miedzynarodowej rzad francuski w lipcu 1870 roku, by zapobiec obje-
ciu tronu w Hiszpanii przez dynastie Hohenzollernéw, wypowiada wojne Prusom.
Reakcja Bismarcka jest btyskawiczna - przerzuca do Alzacji wielotysieczng armig
i atakuje. Prusacy w krotkim czasie zdobywaja Sedan, biorg do niewoli cesarza
Napoleona III oraz 100 tys. zZotnierzy®. Spoleczno$¢ Francji jest porazona, ludzie
domagaja sie przede wszystkim odwetu, ale takze likwidacji Cesarstwa i przywro-
cenia Republiki. Nastepstwem tych wydarzen jest detronizacja cesarza, jego wyjazd
do Anglii, gdzie w roku 1873 zakoniczy zycie®.

Prusy zadaja Francuzom kleske i oblegaja Paryz zmorzony glodem. Préby per-
traktacji przez Francuzéw odbierane sg jako zdrada. Rada Generalna Komuny
Paryza przejmuje wladze w miescie, oglaszajac nowy ustroj polityczny panstwa
i serie dekretéw nacjonalizujgcych, rozdzielajac Kosciot od panstwa’.

W odpowiedzi na to wojska rzagdowe, wycofane do Wersalu, teraz wzmocnione
100 tys. zolnierzy z pruskich obozéw jenieckich, rozpoczynaja walki z paryzanami.
Cho¢ komunardzi dzielnie bronig ulicznych barykad, to w starciu z regularna
i liczniejszq armig nie maja szans, by zwyciezy¢. Powstanie zostaje sttumione, zas$
wojna domowa konczy sie w 1871 roku®.

> Por. N. Davies, Europa, Krakow 2001, s. 808; T. Kizwalter, Historia powszechna: wiek XIX, War-
szawa 2003, s. 360; M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego. Czasy nowozytne 1758-1914, t. 3,
Warszawa 1991, s.192.

* De Foucauld w jednym ze swoich licznych listow napisze tak: , Tak to jest ze sprawami ludzi,
czesto pracuja w zupelnie innym celu niz myéla...”. K. de Foucauld, Umitowane ostatnie miejsce.
Listy do braci trapistéw, tl. N. Przybylska, Krakow 2011, s. 455.

*  Por. Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 2, Warszawa 1995, s. 425; A. Liebfeld, Napoleon I,
Warszawa 1979, s. 99-103.

®  Por. Historia Europy, Maczak A. (red.), Wroctaw 2002, s. 567.

Por. A. Liebfeld, Napoleon III, Warszawa 1979, s. 350-354.

Por. Lissagaray, Historia Komuny Paryskiej 1871, Warszawa 1971, s. 197-199.

®  Por. Vademecum. Historia, Chojnowski A., Manikowska H. (red.), Warszawa 1996, s. 336.
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Niestabilna sytuacja wewnetrzna nie przeszkadza w utrwalaniu i powigkszaniu
zdobyczy kolonialnych®. Mimo iz Rewolucja, a potem skutki I wojny $wiatowej
zniszczyly dotychczasowe struktury spoleczno-gospodarcze, to owa sytuacja pa-
radoksalnie stala si¢ bazg rozwoju innych gatezi gospodarki zwigzanych z maching
wojenng. Produkcja przemystowa dziata na wielka skale, postepuje w szybkim
tempie nowoczesna industrializacja'®.

Podnoszacy si¢ poziom zycia byl jednak ciggle przywilejem niewielkiej czesci
spoleczenstwa, nalezacej do klasy wyzszej. To, co uleglo zmianie, to sposéb zdo-
bywania fortun. Teraz bogacili si¢ nie tylko wysoko urodzeni, ale takze ziemianie,
wojskowi czy urzednicy panstwowi, poniewaz przynaleznos¢ do elit wyznaczaly
majatek, koligacje i wplywy polityczne. Ta sytuacja stwarzala mozliwosci czerpa-
nia ogromnych korzysci posiadaczom przywilejow, a ograniczata dostep do nich
biedniejszym obywatelom'".

2. Poczatki katechizacji

Hrabia Karol Eugeniusz de Foucauld przychodzi na §wiat w jednej z najstarszych
rodzin'?, w Strasbourgu, 15 wrze$nia 1858 roku. Jest synem Franciszka Edwarda de
Foucauld - wiceinspektora laséw panstwowych, oraz Elzbiety de Morlet. Wczesnie
osierocony'® wraz ze swojg mtodszg o trzy lata siostrg Marig dostaje si¢ pod opieke
dziadkéw ze strony matki. Z powodu dziatan wojennych i zawirowan rodzinnych
mieszka kolejno w Strasbourgu, Nancy, Bernie i Paryzu. Dziadek de Morlet, za-
mozny putkownik wojsk inzynieryjnych, nie jest w stanie zapelni¢ pustki osiero-
conych dzieci mimo ogromnej troski. I cho¢ wychowywany jest od najmlodszych
lat po chrzescijansku, to jednak trudno owo srodowisko nazywa¢ porywajacym
czy tez bardzo dynamizujacym proces wzrostu duchowego. Jednak powiedzie¢

° W Afryce Pélnocnej wzmocniona zostaje obecno$¢ w Algierii, Maroko, Tunisie oraz Egipcie,

gdzie inzynier Ferdynand Lesseps buduje Kanat Sueski. Podobnie rzecz ma si¢ z terytoriami w $rod-
kowej czgsci Czarnego Kontynentu: Senegal, Gwinei, Dahomej, Gabon i Wybrzeze Ko$ci Stoniowe;.
Na Oceanie Indyjskim zajmuja wyspe Madagaskar, a na Bliskim Wschodzie Syrie. W tym samym
czasie Francuzi sg tez obecni w Indochinach i Panstwie Srodka. Por. R. Olivier, A. Atmore, Dzieje
Afryki po 1800 roku, Salawa K. (ttum.), Warszawa 2007, s. 135-138.

1 Por. G. Lefebvre, C.H. Pouthas, M. Baumont, Historia Francji, t. 2, Warszawa 1969, s. 424-425.
"' Por. R. Price, Historia Francji, Warszawa 2001, s. 154-164.

> Linia rodowa po$wiadczana przez kroniki od X wieku. Jeden z zalozycieli rodu - Bertrand de
Foucauld - uczestniczy z krélem Ludwikiem w VII wyprawie krzyzowej i ginie w Mansourah. Ko-
lejng ciekawg postacig jest Jean de Foucauld, ktory od kréla Henryka I'V otrzymuje dobra Perigord
w pld.-zach. Francji. Por. H. Didier, Krétki zyciorys Karola de Foucauld, tt. A. Krdlikowska, Krakow
1996, s. 12.

* Jego matka umiera przy porodzie trzeciego dziecka - 13 marca 1864 roku, ojciec za$ na gruzlice -
9 sierpnia tego samego roku. Por. T. Micewicz, Swiatta pustyni — duchowos¢ Karola de Foucauld,
Katowice 1984, s. 13.
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o nim, ze bylo po prostu przecietne, to niesprawiedliwe'®. 17 wrzesnia 1858 roku
otrzymuje sakrament chrztu $w. w Strasbourgu, a potem korzysta z przepisowych
lekcji religii w szkotach, do ktorych uczeszcza. Najpierw przez péttora roku w gim-
nazjum Saint-Arbogast oraz w liceum cesarskim w Strasbourgu, nastepnie w liceum
panstwowym w Nancy. W wieku 14 lat w katedrze w Nancy przyjmuje Pierwsza
Komunie Swieta z ogromna gorliwoscig. Jako prezent otrzymuje od swej kuzynki
Marii'® ksigzke Bousseta Le Elevazioni sui misteri, do ktorej bedzie powracal. Na
tym jednak konczy si¢ era jego wczesnego zycia religijnego, nauke w Nancy fina-
lizuje juz przy minimalnym wysitku*.

W Paryzu, gdzie dalej pobiera edukacje'’, mtody de Foucauld uczeszcza do
jezuickiej szkoly Saint-Genevieve. Ta placéwka, bedac jedng z najlepszych w tym
czasie, nie przyczynia si¢ ani do poglebienia, ani ozywienia wiary, ktéra wchodzi
w okres glebokich watpliwosci. Jak duzy byl to kryzys, wskazuje fakt, iz po nie-
spetna roku zostaje z niej wyrzucony za zte zachowanie i brak postepéw w nauce'®.

Jaka role w rozwoju i dojrzewaniu do pelni, patrzac na ten najwczesniejszy okres,
do momentu ukonczenia 18. roku zycia, odgrywaly religia i katecheza? Dzi$§ w roz-
licznych dokumentach Kosciota na temat katechizacji nieustannie podkresla si¢
role rodzicéw i rodziny w wychowaniu chrzescijanskim oraz ich odpowiedzialnos¢
za to dzielo. Rodzice na mocy przywileju wspdtpracy z Bogiem rodzac fizycznie
swoje potomstwo s3 takze jego szczegdlnymi przewodnikami na drodze wiary, bo
najwczesniejszymi. Nierzadko obraz Boga, kochajacego czy tez surowego, jaki niosa
przez zycie juz doroéli ludzie, pochodzi z tego wlasnie okresu'.

Takze dla Karola pierwszg nauczycielka jest matka, to ona wpaja proste modlitwy
do odmawiania rano i wieczorem, zaprowadza do kosciola, uczy praktyki zycia
chrzedcijanskiego i przekazuje pierwsze tradycje®’. Ten czas jednak, jak wiemy,
konczy si¢ zbyt wczesng $miercig obojga rodzicéw — matki - 35-letniej Elzbiety
de Morlet, a pie¢ miesiecy potem ojca - Edwarda de Foucauld, ktérego Karol
wladciwie nie znat®'.

Choc¢ sytuacja braku rodzicow zastuguje na szczegélng uwage, to ten smutny
fakt bedzie jednym z wielu, ktdre przyjdzie przezywaé w krotkim czasie bardzo

" Jak wielkg katechetyczng prace wykonali najblizsi Karola, szczegdlnie bliska jego sercu kuzynka
wicehrabina Maria de Bondy, $wiadcza pozostawione listy. Zob. K de Foucauld, Umitowane ostatnie
miejsce, Listy do braci trapistow, th. N. Przybylska, Krakow 2011, s. 90, 105, 120.

'* Maria Moitessier, po mezu de Bondy, corka ciotki Ines, siostry ze strony ojca.

16 Por. 0. Sourrisseau, Wstep, w: K. de Foucauld, Umitowane ostatnie miejsce, Listy do braci trapistow,
tl. N. Przybylska, Krakow 2011, s. 17.

17 1874-1876.

' Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni. Karol de Foucauld, t. 1, tf. A. Wojnowski, Krakéw 2005, s. 15.
' Por. Jan Pawel 11, Catechesi Tradendae V, 36-40, w: http://bit.ly/sk16-15 [dostep 26.06.2020].

*® Por. K. de Foucauld, Milczenie i ogier - listy i zapiski, Warszawa 1993, s. 20.

! Ojciec nieobecny przez wiekszos¢ czasu z powodu choroby, przebywat albo w szpitalu, albo na
rekonwalescencji. Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 12.
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mliodemu czlowiekowi. Do kolejnych ciezkich wydarzen naleza: $mier¢ babki ze
strony ojca, wygnanie spowodowane dzialaniami wojennymi, a pare lat pdzniej
»utrata” najblizszej jego sercu powiernicy i przyjaciotki, starszej o 8 lat kuzynki
Marii Moitessier, ktora przez swoje zamgzpdjécie zostaje mu niejako odebrana®.

To, co w pierwszych latach bylo zaszczepione, odchodzi w niepamigé, a wy-
mienione wyzej okoliczno$ci nie pozostaja bez wptywu na zycie emocjonalne
i duchowe Karola. Smutek, apatia i gleboki bol stajg sie codziennoscig, znaczac jego
droge utrata wiary, odwrdceniem si¢ od wszystkiego, co otrzymat od najdrozszych
0s0b, w buncie przeciwko tak szybkiemu odejsciu. Pograza sie w nihilizmie, zyjac
w rozpuscie, a ogromny majatek, jaki dziedziczy, pogarsza tylko te sytuacje®’.

Poszukujgc odpowiedzi na zadane wczesniej pytanie, warto przytoczy¢ opinie
samego Karola, ktory z perspektywy lat dorostych i podjetego po nawrdceniu zy-
cia trapisty opisuje lata spedzone w Nancy. Wychowawcy, cho¢ szanowani przez
niego, dla wiedzy, jaka posiadali, nie sprawdzili si¢ jako towarzysze drogi mtodego
czlowieka. De Foucauld wskazuje, ze nie byli oni zli - gorzej — byli obojetni, nie
stawiajac madrych wymagan i granic. Mowil o sobie, iz byt wcieleniem egoizmu,
préznosci, bezboznosci osoby zachowujgcej sig jak szaleniec®*.

Jezuitéw z Saint-Geneviéve zawsze bedzie wspominal z szacunkiem, ubolewajac
jednak nad ubdstwem $rodkéw majacych inspirowa¢ do nauki i karnosci, ktore
ograniczaly si¢ z braku innych rozwigzan do relegowania niesfornych delikwentow
ze szkoty. W mojej duszy — pisze Karol - nie pozostal nawet slad wiary*.

Problemy Karola, zyjacego ponad 150 lat temu, nie brzmig obco. Dzi$ takze
spotykamy mlodych ludzi, ktérzy na znak sprzeciwu wobec rzeczywistosci, jaka
ich dotyka, lub z ktdra sie nie zgadzaja, porzucaja to, co otrzymali we wczesnym
dziecinstwie. Czasami niezaleznie od tego, jak gorliwa bylaby pierwsza katecheza,
kryzys wiary wskazuje przynajmniej dwie sprawy, ze rzeczywisto$¢ zycia du-
chowego przekracza w sposob absolutny mozliwosci cztowieka, przynalezac do
przestrzeni dziatania Boga, oraz ze wolnos¢ czlowieka jest i wspanialym darem,
i trudnym zadaniem?®.

Kolejnym szkolnym etapem Karola jest Wojskowa Akademia w Saint-Cyr.
Miejsce zaaprobowane przez dziadka, ktory sam byt oficerem, ale wybrane z innego
powodu. Egzaminy, ktore trzeba byto tutaj zda¢, nie wymagaty od Karola zadnego
wysitku. Obdarzony wrecz btyskotliwym umystem weryfikacje przechodzi bez

2 Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 14.

>3 Por. 0. Sourrisseau, Wstep, w: K. de Foucauld, Umilowane ostatnie miejsce, Listy do braci trapistéw,
tl. N. Przybylska, Krakow 2011, s. 18.

** Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 15.

% Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 15.

26 Por. Jan Pawel 11, Catechesi Tradendae, 111,19, w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa-
wel_ii/adhortacje/catechesi.html [dostep 26.06.2020].
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przygotowania. Trudnos$ci pojawiaja sie w innym miejscu — to wstepne badania
lekarskie. Hrabia Karol de Foucauld to przedwczesnie otyty i ociezaly mtodzieniec.

Podczas dwuletniego pobytu w tej placdwce 45 razy jest karany za brak dyscy-
pliny. Jego lekture stanowig ksigzki nie o militariach, ale klasyka grecka i tacin-
ska®’, zamiast ¢wiczen wojskowych wybiera wyszukane jedzenie i towarzystwo
kobiet. Na zakonczenie szkoly osiaga na 366 stuchaczy 333. pozycje, podczas gdy
rozpoczynajac, byt na 82. miejscu na 412 kandydatéw. Pomimo tego w stopniu
podporucznika przechodzi dalej, do szkoty kawalerii w Saumu, gdzie sytuacja
sie powtarza. Wkrotce umiera dziadek, jedyny gwarant utrzymania ogromnej
rodzinnej fortuny. Teraz, przez nikogo juz niepowstrzymywany, trwoni ja dalej>®.

Opisujac swoje polozenie, Karol po latach wskaze bardzo precyzyjnie przyczyny
takiego stanu rzeczy: ,,Odtad znajduje sie pos$réd nocy, nic mi juz nie pozostaje;
nie widz¢ ani Boga, ani ludzi; pozostaje tylko moje «ja», a to oznacza bezwzgledny
egoizm posrod ciemnosci i blota... Nie szanowali mnie moi towarzysze, osoby
$wiatowe; budzitem w nich niesmak, odraze, bylem bardziej $winig niz czlowie-
kiem. M6j Boze, w jakim blocie si¢ tarzalem! (...) Smutek, ktoérego zaznalem tylko
wtedy, napadal mnie kazdego wieczoru, gdy bytem sam w mieszkaniu, odbierat
mi mowe i gnebit (...)"*’.

Karol ma swiadomo$¢ swojego upadku. Katecheza bowiem daje narzedzia, by
prowadzi¢ do dojrzatosci wiary chrzescijan, czyli do petnego poznania Syna Bozego,
do czlowieka doskonatego. Musi prowadzi¢ do odkrycia swego zranionego ,,ja”, do
korzenia egoizmu i pomaga¢ podejmowa¢ decyzje przygotowania drogi fasce™.

Mimo $wiadomosci pogrgzania si¢ w Smierci posuwa si¢ jeszcze dalej. Apogeum
przypada na rok 1880, gdy ze swoim regimentem zostaje skierowany do Sétif
w Algierii. Wyjezdzajac, zabiera ze sobg kochanke, prezentujac jako zon¢. Wybucha
obyczajowy skandal, gdy klamstwo zostaje odkryte. Ma ultimatum: odestanie ko-
chanki lub degradacja i usuniecie z wojska. Hrabia de Foucauld wybiera Mimi i za
zniestawienie stopnia, brak dyscypliny i zte publiczne zachowanie zostaje wydalony
do Frangji’.

W poélnocnej Afryce w tym czasie wybucha jedno z wielu powstan miejscowej
ludno$ci**. Arabskie bunty przeciwko kolonistom mialy wyeliminowa¢ europejskie

*” Czyta miedzy innymi Horacego, Lukiana oraz Arystofanesa, a z filozoféw nieprzypadkowo
wybiera Montaignea, Villona i Voltaire’a.

28 Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 15-17.

** La derniére place, Paryz 1974, s. 93-94, 101. Podaje za: A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt.,
s. 21-22.

3% Por. Jan Pawet 11, Catechesi Tradendae, 111, 25, w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa-
wel_ii/adhortacje/catechesi.html [dostep 26.06.2020].

*! Por. H. Didier, Krétki zyciorys..., dz. cyt., s. 13.

> Przywddca jest Bou-Amama — marabucki szejk, zwierzchnik muzulmanskiego osrodka zycia
religijnego, czyli zawiji Mogaru i plemienia Oueld Sidi Cheikh. Wta$nie to plemie wszczynalo wiele
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osadnictwo na tych terenach®. Regiment Karola zostaje wystany do walki z po-
wstanicami, on sam za$ rozumie, Ze to sygnal do zmiany. Zgtaszajac sie¢ ponownie
do wojska, rezygnuje z przystugujacego mu stopnia i udaje si¢ do Algierii. Tu naste-
puje radykalny zwrot: brawurowo odwazny, do granic oddany swoim Zolnierzom,
z duzym talentem dowddczym, znoszacy z wielkg wytrwatoscig skrajnie trudne
warunki bytowe oraz niebezpieczenstwa®.

W Karolu dokonuje si¢ znacznie wiecej niz to, co wida¢ na zewnatrz. Odbywa ka-
techeze poprzez wydarzenia Zycia. Podczas dzialan wojennych dostrzega w Arabach
ludzi, ktérzy staneli do nieréwnej walki z gleboka ufnoscia, ze zyja i walcza w obec-
nosci Najwyzszego. ,Islam spowodowal we mnie wielki wstrzgs. .. widok tej wiary,
tych dusz, zyjacych w ciaglej obecnosci Boga pozwolit mi dostrzec co$ wiekszego
i prawdziwszego niz zajecia $wiatowe™*. Zostaje zarazony picknem Sahary i po-
stanawia jg zbadac®®.

3. Dynamizm katechezy

Po upadku powstania i zlozeniu dymisji z wojska de Foucauld przeprowadza si¢
do Algieru. Tu uczy si¢ arabskiego, hebrajskiego i berberyjskiego, przygotowujac
sie do wyprawy badawczej. Studiuje po 16 godzin dziennie, zaniedbuje krétkie
przerwy na posilek. Zglebia historie, geografie pélnocnej Afryki, przypomina
sobie obstuge urzadzen tacznosci, jaka nabyl w akademii wojskowej, wraca tez do
technik sporzadzania map i planéw. Z otytego i ospatego mtodzienca przeradza si¢
w pelnego pasji cztowieka, czesto nie do konica dobrze ubranego®. Szereg nowych
znajomosci, jakie zawiera z miejscowymi osobisto§ciami, ma mu poméc w zorga-
nizowaniu ekspedycji*®.

Po wielu rozmowach kierunek wyprawy zostaje zmieniony z Algierii na Maroko.
W tym czasie jest to kraj po pierwsze niedostepny*’, po drugie niebezpieczny, po

konfliktéw marokansko-francuskich. Rozprzestrzenito si¢ ono bardzo na terenie Sahary i Sahelu.
Zalozone przez Algierczyka zmarlego w 1859 roku. Por. H. Didier, Krétki zyciorys..., dz. cyt., s. 34.
** W Algierii do roku 1870 to Francuzi zajmowali wszystkie wazniejsze stanowiska w administracji
wojskowej, prowadzac tutaj rzady twardej reki. Por. P. Ostaszewski, Wtosko-francuski zatarg o Tunis,
w: Zarys dziejow Afryki, A. Bartnicki (red.), Warszawa 1996, s. 20.

** Por. G. Ganne, Urodzajna pustynia, Warszawa 1978, s. 35.

Podaje za: H. Didier, Krétki zyciorys..., dz. cyt., s. 76.

Por. M. Carrouges, dz. cyt., s. 20-21.

Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 36.

Miedzy innymi kierownik Biblioteki-Muzeum w Algierze: Oscar Mac Carthy; Gustaw Adolf
Motylinski - francuski badacz Afryki polskiego pochodzenia, znawca kultury i jezyka arabskiego;
Henri Duveyrier, badacz Sahary, czy Emil Maupas - bibliotekarz, botanik i zoolog badajacy Algierie.
** Niezmiernie skomplikowana sytuacja polityczna, panujaca w Afryce Pétnocnej pod koniec
XIX wieku, to wynik polityki kolonialnej pafistw europejskich. Jeszcze w 1879 roku ponad 90 proc.
kontynentu znajdowalo si¢ pod rzagdami Afrykanéw. W 1900 roku cata Afryka, z wyjatkiem malego
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trzecie niezbadany*’. Jednak wyprawa dochodzi do skutku i trwa prawie caty
rok. Karol de Foucauld odwiedza miejsca, w jakich nigdy wczesniej nie znalazt
sie zaden Europejczyk. Przy pomocy ukrytego w dloni pieciocentymetrowego
zeszyciku i dwucentymetrowego oléwka notowat wszystko i nikt z otaczajacych go
ludzi tego nie zauwazyt. Poniewaz podrézowal w przebraniu Zyda, pogarda, jaka
Arabowie mieli dla nich, sprzyjala jego izolacji. Nocleg byt okazja do uzupelnienia
i przepisania notatek do wlasciwego dziennika podrozy*.

Dokonanie szeregu odkry¢ geograficznych zostaje opisane i wydane w ksigzce
Reconnaissance au Maroc. Ogromna wnikliwos¢ tych zapiséw, wlasnorecznie spo-
rzadzone mapy i rysunki ukazujg niezwyklos¢ dokonania*®. Jednak to odkrywanie
Maroka jest tylko kolejnym sposobem katechizacji zycia, cho¢ de Foucauld nadal
mowi o sobie ,niewierzacy”.

4. Wyzyny

Zmiany, jakie nastepuja po powrocie, s bardzo widoczne i trwafe. Nie przestaje
by¢ badaczem dzigki swemu niezwyklemu fenomenowi - ciekawosci polaczonej
z niezmordowang wytrwaloscia, ale punkt cigzkosci przesuwa si¢ do wewnatrz.
Majac mozliwos¢ przebywania przez dtuzszy czas z ludzmi wyznajacymi islam,

skrawka, byla rzadzona juz przez mocarstwa europejskie. Kolonialne potegi podzielily miedzy
siebie Afryke z haniebnym pospiechem. Przyczyny podziatéw tkwig jednak korzeniami wlasnie
w historii Europy, a nie Afryki. Por. R. Olivier, A. Atmore, Dzieje Afryki po 1800 roku, Salawa K.
(ttum.), Warszawa 2007, s. 135.

Terytoria znajdujace si¢ na zachdd od granicy z Egiptem to w tym czasie: Trypolitania, Tunis, Algieria
i Maroko. Trzy pierwsze sg zalezne od Imperium Osmanskiego, jedynie Maroko jest niezawistym
krélestwem. Arabowie okreélali ten teren wspolnym terminem: al-Maghrib, czyli Zachdd. Tutaj
narzucona wladza administracyjna rozciggala si¢ jedynie w miastach, nazywajac kontrolowane
tereny bled el makhzen - obszar praworzadny. Poza murami ziemia nalezata do koczowniczych
plemion Berberdéw i arabskich Beduindw, zwana byta bled es siba — obszar bezprawia. Jego miesz-
kancy postugiwali si¢ wlasnym prawem i pod wodzg lokalnych szejkéw toczyli ze soba niezliczone
krwawe wojny. Dopiero w XX wieku mozna méwic¢ o podporzgdkowaniu catego terytorium Ma-
roka silnej, trwalej i zaakceptowanej przez wigkszos¢ wtadzy centralnej. Por. B. Rudnicki, Maroko,
Warszawa 2006, s. 15.

0 Europejczycy z pie¢dziesieciu szeSciu miliondw hektaréw ziemi Maroka poznali w tym czasie
jedynie dwa miliony hektaréw.

*! Por. C. Lepetit, Sladami Karola de Foucauld, Krakéw 1992, s. 45.

*> Po powrocie w roku 1885 Francuskie Towarzystwo Geograficzne, ktérego cztonkiem byt hrabia
Karol de Foucauld, przyznato mu zloty medal za zastugi naukowe na polu badan nad Marokiem.
Wszystkie badania, pomiary i obserwacje, jakie zrobit de Foucauld, pozwolily z jednej strony popra-
wi¢ bledy na istniejacych mapach tych terendw, z drugiej zas — oznaczy¢ nowe. Naukowcy posiadali
zaledwie 20 punktéw doktadnie oznaczonych co do szerokosci i dugosci geograficznej na terenie
Maroka, a dzieki pomiarom de Foucauld dodat 45 dlugoscii 40 szeroko$ci oraz wyznaczyl trzy tys.
nowych punktéw wysokosci.
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Boég katechizuje go nowa ,,metods”. Karol uswiadamia sobie, ze istnieje fundament,
ktory porzucit. W dzienniku tak opisuje przezycia towarzyszace mu na widok
modlacych si¢ muzulmanéw: ,,Czulem si¢ niewypowiedzianie Zle, ogarnial mnie
wstyd i gniew. Chciatem krzycze¢ im w twarze, ze ja takze wierze, umiem sig¢
modli¢, adorowad™?,

W konicu nawrdcenie, ktére przychodzi, jest radykalne, pokuta bardzo stanow-
cza, a praktyka modlitwy szczegdlnie gorliwa. Oddany pod kierownictwo duchowe
ks. Huvelin jest poruszony wypowiedziang przez niego mysla - Jezus zajmowat
tak bardzo ostatnie miejsce, iz nikt nie jest w stanie Mu go odebrac. Stanie si¢ ono
niebawem jego zyciowym mottem**. Podejmuje katechizacje jako dorosty cztowiek.
Potrzebuje zgtebiac teologie na swdj wlasny uzytek, by by¢ coraz bardziej §wia-
domym tajemnicy, do jakiej Bog zaprosit ludzi. Odkrywa relacje mifosci Stwércy
do stworzenia. Odtad Jezus z Nazaretu bedzie dla niego szczegélnym wzorem.
Pogtebiajac wiedze-przyjazn, ktéra coraz bardziej staje si¢ bezpojeciowa i bezpo-
$rednia, odbywa pielgrzymke do Ziemi Swietej. W ten sposob zbliza sie do odkrycia
swego powotania i wyboru wspolnoty mniszej, by nasladowa¢ unizonego Jezusa®’.

W wieku 32 lat wstepuje do opactwa trapistéw Notre-Dame-des-Nieges
w Ardenach. Podczas obldczyn przyjmuje imi¢ Alberyka Marii, jednoczesnie
proszac o przeniesienie do klasztoru najbiedniejszego sposréd wszystkich opactw.
Wyjezdza do Cheikhlé, niedaleko Akbes, w Syrii*®, gdzie baraki z dykty i wikliny
pokryte stomg stuzyty trapistom jako mieszkania®”. W tym miejscu brat Alberyk
przebywa szes¢ lat. Jego zycie w relacji mistrza nowicjatu wygladalo nastepujaco:
~Wstaje o drugiej, spozywa jeden positek, prosit, by mégt opuszczaé $niadania.
Jakby tego nie starczylo, uznal za wlasciwe zaptaci¢ z gory za groch i fasolg, ktére
spozyje w okresie nowicjatu, i dlatego btagal mnie, bym przyjat ponad 3300 fran-
koéw. Ponadto przynidst piekny czarny ornat. Ten odwazny mtodzieniec ogotocit
sie ze wszystkiego. Osobiscie nigdy nie spotkalem si¢ z podobnym oderwaniem,
a wszystkiego dokonal z wyjatkowa skromnoscig. Moze poszczycic si¢ tym, ze
sktonil mnie do ptaczu i pozwolil mi dostrzec moja nedze”*%.

Jasnym sie staje, Ze katecheza zostala potraktowana bardzo powaznie. Im dluzej
przebywa u trapistow, tym bardziej zaczyna sobie zdawac sprawe, ze to nie jest ta
droga i taki styl zycia, jakiego szukal. Prosi o mozliwos¢ opuszczenia zakonu. Po
ostatecznej rozmowie z przetozonymi generat zakonu trapistéw uznaje jego wy-
jatkowe powotlanie i udziela zgody na odejscie. Otrzymuje dyspense ze zlozonych

*3 Por. A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 118.

** Por. Anna od Jezusa, Droga modlitwy z ojcem Karolem de Foucauld, Warszawa 1994, s. 19.

Por. G. Ganne, Urodzajna pustynia, Warszawa 1994, s. 95.

W innych biografiach (A. Pronzato) podaje si¢, iz chodzi o Akbes w Armenii.

Por. G. Ganne, Urodzajna pustynia, dz. cyt., s. 100.

Wypowiedz te przytacza Andrea Mandonico w: Nazaret nella spiritualita di Charles de Foucauld,
Padwa 2002, s. 125; zob. réwniez: A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt., s. 172.
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slubdw, sktadajac jednoczesnie prywatne sluby ubdstwa, czystosci i postuszenstwa
na rece swojego kierownika duchowego. Kolejny raz znajduje si¢ na poczatku, od
nowa rozpoczynajac droge, eksplorujac i sprawdzajac nowe mozliwosci, nowe szlaki,
jak klasyczny pionier. Szuka Nazaretu, ducha prostoty, unizenia i nieustannego
towarzyszenia Jezusowi, przebywania z Nim w intymnej bliskos$ci. Juz w marcu
wyrusza do Nazaretu i zamieszkuje w szopie na narzedzia w ogrodzie klasztoru
klarysek. Odziany w stréj zwyktych ludzi przybiera imie brata Karola od Jezusa.
W zamian za chleb i schronienie §wiadczy siostrom ustugi jako prosty robotnik.

Cho¢ uwaza si¢ za zupelnie niegodnego do przyjecia kaptanstwa, za namowa
swego kierownika rozpoczyna przygotowania do sakramentu i w wieku 43 lat
przyjmuje $wiecenia kaplanskie w seminaryjnej kaplicy w Viviers. Otrzymuje
od biskupa pozwolenie na wyboér miejsca, ktore bedzie jego zdaniem najbardziej
odpowiednie do praktykowania wybranego stylu zycia. Powraca wiec do Algierii,
gdzie w Beni-Abbes zakupuje kawalek ziemi i buduje pustelni¢. Od tej pory zyje
wedlug ustalonego i zaaprobowanego przez o. Huvelina planu dnia. Gdy czytamy
go dzi$, wydaje sie przeznaczonym dla giganta®.

Pracuje fizycznie z miejscowymi, niejednokrotnie oddajac cate pozywienie
i skromne sprzety, jakie bedzie posiadal w swojej pustelni. Pracuje tez jako nauko-
wiec — nad stownikiem francusko-tuareskim, ttumaczeniem Biblii oraz zbiorem
poezji Tuaregdw. No i oczywiscie czeka na towarzysza, aby zbudowa¢ wspdlnote
braci Serca Jezusa, braci powszechnych, ktéry nigdy sie jednak nie zjawi*".

Jego $mier¢ jest réwnie pelna pasji co Zycie. Wojna francusko-niemiecka
w Afryce Pélnocnej przybierze posta¢ wasni plemiennych, ktére wykorzystane
przez dwie zwalczajace si¢ frakcje wprowadza konflikt pomigdzy miejscowa lud-
no$¢. W czerwcu 1916 roku brat Karol otrzymuje rozkaz opuszczenia pustelni dla
wlasnego bezpieczenstwa. Odmawia on wykonania polecenia, jednak po pew-
nym czasie chroni si¢ w Tamanrasset, w matym forcie zbudowanym wspélnie

* 3 h (pod nakazem bp. Guerina), 4 h: wstanie Angelus, Veni Creator, pryma i msza $w.
6 h: lekki posiltek (daktyle, figi), umartwienia za pomocg dyscypliny
7 h - 8 h: adoracja Najswigtszego Sakramentu
8 h - 11 h: praca fizyczna
11 h 30: obiad
12 h: Veni Creator
15 h - 17 h 30: adoracja i medytacja, wylaczajac godzine na sprawy pilne
17 h 30: nieszpory
18 h: kolacja
19 h: katecheza dla zolnierzy, modlitwa i blogostawienstwo Najswietszym Sakramentem, Angelus
i Veni Creator, rozestanie zZolnierzy, usypianie dzieci lub zgromadzonych niewolnikéow
20 h 30: gaszenie $wiatet
24 h: pobudka, Veni Creator, jutrznia, psalmy pochwalne
1 h: zasniecie
3 hlub 4 h wstanie, por. H. Didier, Krdtki zyciorys..., dz. cyt., s. 125-126.
50 Por. Ch. de Foucauld, Méditations sur les Psaumes, Nouvelle Cité 2002, s. 33.
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z okolicznymi mieszkanicami dla ich obrony. Po potudniu, 1 grudnia, przybywa
banda buntownikéw. Uzbrojeni rabusie napadaja na fort i wchodza do $rodka, wy-
korzystujac zdrade czlowieka znajacego brata Karola. Krepuja go, bija i upokarzaja,
w konicu zostaje zastrzelony przez pilnujacego 16-letniego chtopca. Prawdopodobnie
wystraszony przypadkowo zabil Karola, gdy pojawila sie pomoc zolnierzy francu-
skich. Pustelnia zostala spladrowana, a Najswietszy Sakrament wyrzucono w piasek
pustyni®’. Do dzi$ nie wiadomo dokladnie, co si¢ wéwczas wydarzyto®.

5. Owoce katechezy

Katecheza, jak kazdy proces wzrostu, powinna przynosi¢ owoce, ktére beda
pieknym widzialnym znakiem efektywnej pracy laski. Czy ta szczegdlna lekcja,
ktdra najpierw otrzymat od swojej matki, potem utracit, by powrdci¢ do niej z wielka
gorliwo$cia i trudem, doprowadzita go do spotkania z Jezusem? Nie ma co do tego
zadnych watpliwosci. Ta katecheza dotarla poprzez niego takze do jemu wspot-
czesnych. Ci, ktorzy go spotykali, byli gleboko poruszeni jego §wiadectwem. Ten
glos z pustyni jest slyszalny i w naszych czasach, by$my tez skorzystali i gorliwie
podazali do zjednoczenia z Bogiem jego $ladami.

Mozemy szukac §ladéw fizycznych obecnosci brata Karola w Maroku, Algierii
czy Francji, odbywajac fascynujaca podroz. Réwnie trwale jak fizyczne, o ile nie
bardziej, sg te, ktore odnajdujemy w sercach katechizowanych przez Boga, dajacego
nam $wietych jako przewodnikéw na droge.

Zamieszczone ponizej wypowiedzi pochodza z ubieglorocznej ankiety prze-
prowadzonej w Maroku. Sa to stowa ludzi odnalezionych na szlakach i drogach,
ktérymi przemieszczal si¢ Karol de Foucauld, gdzie zasiat ziarno. Ono za$ wzeszlo
i wydalo plon. Postawione pytania dotyczyly kolejno: wlasnej historii, obecnosci
w Maroku, bycia katolikiem w tym miejscu na $wiecie. Nastepnie postaci Karola
de Foucauld, jego postrzegania, inspiracji w pracy misyjnej. Trzecia cze$¢ pytan
dotyczyla drogi duchowosci Nazaret, jaka wytyczyl de Foucauld, oraz przestrzeni
pustyni, jej rozumienia, miejsca i znaczenia w zZyciu duchowym. Oto jakiej kate-
chezy wystuchatam:

' De Foucauld, bedac w Nazarecie, zapisuje te prorocze stowa, ktdre zostang przypomniane po
jego $mierci: ,Pomysél, ze musisz umrze¢ jako meczennik, ogolocony ze wszystkiego, potozony na
ziemi, zmieniony nie do poznania, pokryty krwig i ranami, okrutnie i bole$nie zabity... i pragnij, by
to nastapito dzis... bym mogt ci uczynic te nieskonczona taske, badz wierny w czuwaniu i niesieniu
krzyza!”. Por. H. Didier, Krotki zyciorys..., dz. cyt., s. 107.

2 Najobszerniejsze i najpowazniejsze badania na temat $mierci Karola de Foucauld s zebrane
i przedstawione w ksiazece A. Chatelard, La mort de Charles de Foucauld, Paris 2000. Podaje za:
A. Pronzato, Ziarno pustyni..., dz. cyt. t. 2, s. 360.
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Ojciec Symeon Stachera OFM, wikariusz generalny diecezji Tanger, Tanger
Na krétkie pytania sg kréotkie odpowiedzi.

1.

Na pytanie o zycie odpowiedzig jest opowies¢ o samarytaninie, ktora wyja-
$nia mojg prace w Maroku. Kocham i pomagam ubogim w ich codziennym
zyciu jako brat mniejszy - franciszkanin. W Maroku jestem obecny pra-
wie od 20 lat. Wczesniej pracowalem na misjach w Ameryce Poludniowe;j,
w Boliwii. To miejsce tutaj uwazam za uprzywilejowane dla stuzby czystej
Ewangelii. Wszystko jest jedyne i niepowtarzalne w Maroku. Obecnie je-
stem w Tangerze, wcze$niej w Meknesie. Miejsca, ktore stajg si¢ mitoscig
serca. Jako katolik tutaj mam stuzy¢ i kocha¢, bez zadnych przywilejow,
tak jak Jezus.

De Foucauld to moim zdaniem czlowiek niespokojnego ducha. Ciagle w dro-
dze, nieustannie poszukujacy. W Maroku wielu misjonarzy zostalo zainspi-
rowanych duchowoscia Karola. Ja zyje nia juz od misji w Boliwii. Poniewaz
zycie Nazaretu to bycie un petit rien>* —to zycie w wielkiej prostocie, ktore
przeklada sie tutaj na przyklad na mitos¢ i szacunek muzulmanoéw. Ale to
takze codziennos¢ szara i trudna, cho¢ petna nadziei. Wedlug mnie cha-
rakterystyczng cechg duchowosci Nazaretu jest zaakceptowac wszystko, co
jest w zyciu codziennym.

Pustynia - to zycie w samotnosci, z NIM i dla NIEGO, w milosci z ludzZmi.
Ale tak naprawde pustynia jest w sercu. Nie ma potrzeby udawania si¢ na
Sahare.

Mala Siostra Lucile, Fez>*

Jestem Malg Siostra Jezusa, czyli czlonkinia wspolnoty zyjacej duchowoscia
Karola de Foucauld. Zyje w Maroku od 2003 roku, a wiec od momentu
moich wieczystych slubéw we wspdlnocie, ktéra mnie tu wystata. Uczylam
sie powoli kocha¢ ten kraj i ludzi, ktoérych codzienne zycie przebiega w in-
nej tradycji religijnej niz moja. Ta inna droga do Boga byla ogromnym
bodzcem dla mojej wlasnej $ciezki wiary. A potem odkrytam jeszcze inne
rzeczy: glebokie wartosci tej tradycji, goscinno$¢ otwartych ramion, ciepto
codziennych relacji czy glebokie poczucie obecnosci Boga, ktore tak uwodzi
obcokrajowcow przyjezdzajacych tutaj.

Podczas mojego nowicjatu w Casablance zaprzyjaznilam sie z jedna z moich
wspolpracownic - Karimg. Pracowalysmy razem, kazdego dnia, w matym
szpitalu dla weze$niakow. Pewnego dnia opiekowaty$my si¢ bardzo chorym
malcem. Konczac prace, postanowily$my modli¢ si¢ za niego. Karima dodata
nawet: «Dzisiaj bede za to dziecko posci¢». Jednak w nocy nastgpifa $mier¢,
obie znalazty$my sie wobec tajemnicy odejscia tego malenstwa. Ani ona, ani

°* Matym nic (tt. wiasne).
** Tekst oryginatu - francuski, th. wlasne.
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ja nie mialy§my do zaoferowania zadnych szybkich odpowiedzi, pozostata
tylko nasza wiara. To byl punkt zwrotny w naszej relacji przyjazni miedzy
chrzescijanka a muzulmanka. Do tego momentu bardziej obserwowatysmy
sie nawzajem, teraz za$ byly$Smy obok siebie, jak dwie siostry.

By¢ chrzedcijaninem tutaj to przezywanie bycia «nic nieznaczaca» mniejszo-
$cig posrdd wielu innych. Jestem Francuzka i dobrze znam do$wiadczenie
bycia malg garstka. Ale tutaj to co$ innego. Jeste$Smy wierzacymi posrod
innych wierzacych i méwimy bardzo czesto i spontanicznie o Bogu, i sty-
szymy, jak Bog moéwi do nas. To bardzo stymulujace. Jednoczesnie ludzie,
ktoérzy zyja obok nas, maja swoja droge do Boga, to zmusza do duzej pracy
w wierze. Jest to bardzo wymagajaca praca, nie tylko serca, ale i umystu,
ktéra ma wplyw na to, jak ksztaltujemy nasze spotkania z innymi. To po-
zwala mi odkry¢, ze Bég zawsze jest nieskonczenie wiekszy od wszelkich
reprezentacji, idei, programéw czy organizacji, jest po prostu ciggle §wiezy
swoja Ewangelia. Tu zostajemy sprowadzeni do samych fundamentdw naszej
wiary, do konfrontacji z tym, co najwazniejsze. To nasza obecno$¢, nasze
zycie moze $wiadczy¢ o Ewangelii, o wiele wiecej niz nasze stowa, cho¢ tak
bardzo lubimy méwi¢, ze jestesmy Kosciotem, wspdlnota, braterstwem.

2. Karol de Foucauld to dla mnie zalozyciel mojej wspolnoty zakonnej, w ktéra
jestem zaangazowana. To, co przychodzi mi najbardziej spontanicznie, kiedy
o nim mysle, to jego pragnienie stania si¢ bratem powszechnym, méwiac jego
stowami. Jestem réwniez wzruszona jego ogromng mitoscig do Jezusa, jego
sposobem rozumienia misji jako §wiadectwa: cala nasza istota musi byc jak
perfumy Jezusa, czasami jedyng ewangelig, jakq ludzie przeczytajqg, bedzie
otwarta ksigga naszego/twojego zycia. Osobiscie widze go jako starszego
brata na drodze Ewangelii, kogos, kto nigdy nie myslat o zakonczeniu drogi,
tylko ciagle szukal. Kogos, kto pozwolit si¢ kocha¢ i pracowac w sobie Bogu,
stajac si¢ coraz prostszy, zwyklejszy. Jest takze Swiatlem dla catego naszego
Ko$ciota w Maroku i w ogole w Maghrebie. Ta droga spotkania i braterstwa
oferowana wszystkim Iaczy sie z codziennym zyciem wielu z nas. Spotkanie
moze by¢ czasem wymagajace, a nawet trudne, ale oferowane przez nas
braterstwo jest swiadectwem. Zewnetrznie natomiast, cho¢ sg upamiet-
nione niektére miejsca, w ktorych Charles de Foucauld byl podczas dlugiej
podrézy badawczej do Maroka, to jednak nie sadze, aby jego pamigc¢ byta
bardzo obecna dla wigkszosci Marokanczykow.

3. Nazaret to dla mnie przede wszystkim miejsce, w ktérym Jezus zyt i dorastat
w zwyklym zyciu. Wierze, ze poprzez swoje zycie w Nazarecie opromienit
i uswiecit calg nasza codziennos¢. Nie potrzebowal niezwyktych warunkoéw,
aby wzrasta¢, bedac dzieckiem Maryi, bedac Synem Bozym i jednoczesnie
bratem wszystkich. Wydaje mi sig, ze Zycie w Nazarecie jako $ciezka du-
chowa nie jest niczym innym, jak przyjmowaniem codziennego zycia w calej
jego banalnosci, jako miejsca spotkania i obecno$ci Boga, ktdra zacheca
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nas do wiary w Jego obecnos¢, we wszystkich sytuacjach tego zwyczajnego
zycia, w relacjach, jakie tam mamy. Jest to $ciezka, ktdra sie otwiera na
wdziecznos¢ dla codziennosci, ktorg witamy jak objawienie Stowa Boga dla
nas. To niezwykle, bo Zycie kompletnie zmienia kolor.

Pustynia jest obecna w sercu Biblii, ma swoje konieczne miejsce w sercu
kazdego wierzacego. Jest takze obecna w wyobrazni wielu ludzi, réznych
religii i kultur. Jest miejscem, ktore jednoczesnie przyciaga i przeraza. Te
wielkie przestrzenie, gory lub oceany, sprawiaja, ze od razu czujesz si¢ bardzo
malym stworzeniem i tatwo wtedy mysle¢ o Stworcy, jesli ktos jest wierzacy.
Istnieje rowniez bardzo konkretna pustynia, na ktorej zyja ludzie w trud-
nych i piecknych warunkach. Na pustyni jest tez zycie, zwierzeta i roéliny,
ukryta woda i oazy. Moje zycie w Maroku jako$ szczegoélnie nie zmienilo
moich relacji z pustynia, poniewaz nie mieszkam w regionach pustynnych.
Jednak wymiar wewnetrznej ciszy jest oczywiscie bardzo wazny dla mnie
i podobnie, jak moje siostry, daje nam mozliwo$¢ dazenia do Zycia kontem-
placyjnego w sercu $wiata. Zatem regularnie potrzebuje czasu, weekendu co
miesigc, a przynajmniej tygodnia w roku, aby zanurzy¢ si¢ w ciszy.
Miatam szczgscie, ze moglam kilka razy uda¢ si¢ na pustynie, modli¢ sie,
siedzac w ciszy na pigknej wydmie i poczud, ze ten pigkny krajobraz ma moc
przemiany mojej duszy. Chcialabym jednak przezy¢ dtuzsze odosobnienie
na pustyni, ale nie jest fatwo to zorganizowac konkretnie. Jako chrzescijanie
w muzulmanskim kraju jeste$my przybyszami; jako kobieta musze takze
bra¢ pod uwage kulture kraju i nie moge chodzi¢ samotnie w odosobnio-
nym miejscu. Ale za kazdym razem, gdy milcze w miejscu modlitwy, moge
dotrze¢ do wewnetrznej pustyni, ktora jest w moim sercu.

Ojciec Jean Pierre Flachaire OCSO, Opactwo Matki Bozej z Gor Atlasu,
Midelt™:

1. Jestem mnichem. Definicje mnicha mozna odda¢ stowami, iz ma by¢ po-
szukiwaczem Boga. Cale moje Zycie polega na probie zycia pod okiem Boga,
robienia wszystkiego w obecnosci Boga: modle si¢ z moimi bra¢mi siedem
razy dziennie, studiuje¢ Bibli¢ i komentarze starozytnych. Ponadto wazna
rzeczg jest praca (mnisi pracuja, zarabiajac w ten sposob na zycie, pracujemy
w rolnictwie lub w warsztatach produktéw, lub przedmiotéw, ktére potem
mozemy sprzeda¢). Pracujemy w ciszy, aby pozosta¢ w obecnosci Boga.
Jestem w Maroku od 22 lat. Odpowiedzialem na wezwanie i zglositem
si¢ jako woluntariusz, by zastapi¢ mnichéw zamordowanych w roku
1996 w Algierii®*®. Klasztor jest przede wszystkim miejscem modlitwy,

*% Tekst oryginatu - francuski, tl. wlasne.
*¢ Podczas wojny domowej w Algierii, w nocy z 26 na 27 marca 1996, zostali porwani mnisi z tra-
pistowskiego klasztoru w Tibhirine. Podjeto probe pertraktacji w celu odbicia porwanych. Jednak
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poszukiwania Boga, ale takze spotkania i przyjazni braterskiej. Natomiast
prowadzenie chrzescijanskiego zycia zakonnego w Maroku (kraju mu-
zulmanskim) to praktykowanie postawy wolnej od checi nawracania czy
zmiany kogokolwiek - przede wszystkim muzulmanéw na katolikéw. Ale
to zycie tutaj ma wymiar silnego swiadectwa chrzescijanskiego poprzez
zyczliwos¢, przyjazn, stuzbe i wiernos¢ modlitwie.

2. Karol de Foucauld to dla mnie poszukiwacz Boga na pustyni posréd
Tuaregdw. Surowy czlowiek, surowy wobec siebie, ale dobry dla innych.
Jest on bardzo kochany w Kosciele w Maroku i we wszystkich Kosciotach
pétnocnoafrykanskich. Jego zycie inspiruje nas do zycia tak jak on, z sza-
cunkiem do muzulmandw. By zy¢ jak Jezus w Nazarecie, prowadzac proste
zycie zawodowe, obdarzajac przyjaznig i braterstwem tych, co dookofa,
zyjac pod okiem i w obecnosci Boga. Dla mnie zywym wspomnieniem
Karola de Foucaulda w Maroku jest jego dzieto ,,Reconnaissance du Maroc”.
By dokona¢ badania nieznanego i poda¢ szczegétowy opis nieodkrytych
miejsc, udawat Zyda i w ten sposdb podrézowat po kraju. Przechodzil blisko
Midelt, miasta, w ktérym znajduje si¢ nasz klasztor. Czesto mysle o nim,
bedac tutaj. Co si¢ z nim stalo, ze widzac, jak muzulmanie modlg si¢, sam
odzyskal wiare chrzescijanska.

3. Nazaret to dla mnie osoba Jezusa pracujaca w warsztacie z Jozefem, Jego
przybranym ojcem. To Maria, Jego Matka, ktora zajmuje si¢ pracami domo-
wymi kobiety swoich czaséw: pobieraniem wody ze studni, przynoszeniem
drewna z gor itp. To idealna harmonia miedzy tymi trzema osobami. I rze-
czywiscie, zycie duchem Nazaretu to Zycie, jakie Bog zamierzal dla cztowieka
u zrédla, gdzie kazdy ma swoje miejsce, wykonujac zadanie, ktore zostalo
mu powierzone przez Stworce, w harmonii i komplementarnosci, zyjac
szcze$liwie pod wejrzeniem Boga. Zy¢ ta duchowoscig oznacza odkry¢ te
harmonig. Zaswiadcza¢ to swoim zyciem, w pokoju i radosci, aby wiedzie¢,
ze si¢ jest kochanym przez Boga.

4. W Maroku znajduje si¢ mniejsza czes¢ pustyni Sahary, ale jest wiele pétpu-
stynnych miejsc z duzymi niezamieszkanymi przestrzeniami, a nawet bez
roélinnosci. Pustynia bardzo mnie pociaga ze swoim ogromem i cicho$cia.
Bog wydaje sie bardzo blisko pustyni. Wiele 0séb przyjezdza do Maroka,
aby zrobi¢ duchowg pielgrzymke w pustynnych miejscach Maroka. Zwykle
sg to grupy zorganizowane z ksiedzem, ktoéry im towarzyszy. Medytuja
nad Stowem Bozym lub innymi tekstami duchowymi i czesto tez koncza te
swoja pielgrzymke w klasztorze Matki Bozej w Atlasie, w ktérym dajemy im
$wiadectwo o meczennikach Tibhirine. Osobiscie czasami spedzam wiele

30 maja 1996 w poblizu miasteczka Al-Midijja, znaleziono siedem odcietych gtéw. Zbrojna Grupa
Islamska przyznatla si¢ do zamordowania zakonnikéw. Personalia i faktyczny motyw pozostaja
nieznane. Wydarzenie stalo si¢ kanwa filmu pt. Ludzie Boga Xaviera Beauvoisa.
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dni samotnosci na pustyni, odsuwajac si¢ od hatasu i zamieszania, ktore
plynie ze §wiata. Naprawde to doceniam.

Podsumowanie

Przytoczone przeze mnie wypowiedzi s3 dobrym podsumowaniem zapre-
zentowanego tematu. Wszelka nauka, w szerokim i glebokim kontekscie, takze
katecheza - nie tylko dotykajaca intelektu, ale poruszajaca nasze wnetrze, jest
ogromnie waznym elementem w dojrzewaniu do pelni wiary. Powinna otwiera¢
nowe perspektywy, inspirowac, pogtebiac nasze naturalne zdolnosci i - co najwaz-
niejsze — stanowi¢ doskonalg baze, by wyruszac¢ dalej. To wladnie stato sie udzialem
Karola de Foucauld, ktdry jako dobry uczen stal si¢ tez dobrym nauczycielem. Jego
zeszytem bylo serce, w ktérym Duch Swiety zapisywat natchnienia, klasg pustynia
Sahary, a kolegami szkolnymi bracia i siostry Tuaregowie spotykani na co dzien
w Tamanrasset. Byl tez egzamin ,,z wiedzy krzyza” na koniec katechezy - zdany
na najwyzsza ocene.

Streszczenie

Zycie $wietych jest najlepsza katechezg. Posta¢ prezentowana w niniejszym artykule
to Charles de Foucauld - badacz, pustelnik i miedzy innymi zalozyciel Zgromadzenia
Malych Braci i Sidstr Jezusa. Jako apostol Sahary postanowil zosta¢ ,bratem uniwersal-
nym”, bratem wszystkich - takze tych, z ktérymi nie taczylo go wspdlne wyznanie wiary
czy kultura. Jego niezwykla milos¢ do osoby Jezusa oraz sposob rozumienia misji jako
$wiadectwa zycia wskazuja na elementy skltadowe wyjatkowej lekcji. Uwazal, ze otwarta
ksiega naszego zycia, czytana przez wielu przy okazji, czasem moze by¢ jedyng ewangelia,
dostepna danemu cztowiekowi do przeczytania w zyciu. Taki sposob katechizowania jest
$cisle zwigzany z jego osobg. W tym konteksécie mozemy postrzegac go jako starszego brata
inauczyciela. Jest takze szczegolnym przykladem dla calego Kosciota nie tylko w Maroku,
ale i calego Maghrebu. Jego droga spotkania i braterstwa oferowana wszystkim moze
zaistnie¢ w codziennym zyciu wielu z nas.

Slowa kluczowe: katecheza, Karol de Foucauld, Ko$ciél w Maroku, rozwéj duchowy,
$wiadectwo.

CATECHESIS OF THE SAINTS, OR ABOUT HOW
KAROL DE FOUCAULD LEARNED RELIGION

Summary

The life of saints turns out to be the best catechesis. Charles de Foucauld represents
one of the founding figures, because he is at the father foundres of the religious family Les
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Petites Soeurs et Fréeres de Jésus. He decided to become the ,,universal brother”, the brother
of all. His extreme love for the person of Jesus, his way of understanding his mission as
a testimony of life just showed us a great catechesis. He said that ,,our whole being must
be like an open book” that many people be able to read as the only gospel. This is why
he can be seen as an elder brother during this evangelical journey, someone who never
thought that he had just found, but who never stopped looking for. He is also a light for
the whole Church in Morocco, and in the Maghreb in general. His path of encounter and
brotherhood offered to all is found in the daily life of many of us.

Keywords: catechesis, Karol de Foucauld, Church in Morocco, spiritual development,
testimony.
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KONIECZNOSC NOWEGO KATECHUMENATU
MALZENSKIEGO W MYSLI PAPIEZA FRANCISZKA

Wstep

Malzenstwo i rodzina znajduja sie¢ w centrum troski Kosciota katolickiego'.
Z coraz wigksza czestotliwoscia i niepokojem duszpasterskim powraca istotne dla
Kosciota i spoleczenstwa pytanie: Czy rzeczywiscie jest przygotowany do matzen-
stwa ten, kto je zawiera?

Celem niniejszego artykulu jest zaprezentowanie nowej koncepcji katechume-
natu matlzenskiego. Koncepcja ta zostala stworzona przez papieza Franciszka. Jest
nazywana konieczno$cig duszpasterska. Artykut ukazuje réwniez wzajemne relacje
miedzy katechumenatem malzenskim a katechezg rodzinnga.

Powyzszy cel jest zrealizowany poprzez trzy punkty. Pierwszy to omdwienie
zagadnienia katechumenatu malzenskiego. Nastepnie zaprezentowanie koncep-
cji Pamigtnika matzetiskiego oraz ostatni — odniesienie do katechezy rodzinne;j.
Zr6dlem do opracowania zagadnienia jest nauczanie papieza Franciszka.

1. Katechumenat malzenski

W centrum papieskiej adhortacji Amoris laetitia pojawia si¢ pilna potrzeba
zwrocenia szczeg6lnej uwagi na jako$¢ przygotowania narzeczonych do zawarcia
sakramentu malzenstwa po to, aby pojeli go i przyjeli z wiara (AL 205-216). Papiez
Franciszek, kontynuujac droge swoich poprzednikéw, ubogacil katechumenat
chrzcielny, otwierajac go na prawdziwy i rzeczywisty katechumenat malzenski.
Konieczne jest zakorzenienie przygotowania do matzeristwa w procesie inicjacji

' Por. M. Brzezinski, W trosce o zycie, matzeristwo i rodzing. Nauczanie Papieskiej Rady ds. Rodziny

w latach 1981-2016, Lublin 2016; Z. Zarembski, Troska Kosciola w Polsce o matzeristwo i rodzing po
Soborze Watykanskim II. Studium teologicznopastoralne, Torun 2013; A. Skreczko, Troska Kosciota
katolickiego w Polsce o matzeristwo i rodzing w okresie Wielkiej Nowenny (1957-1966). Studium teo-
logiczno-pastoralne, Bialystok 2002.
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chrzescijatiskiej, z zaakcentowaniem powigzania matzeristwa ze chrztem oraz innymi
sakramentami (AL 206). Inicjacja chrzescijaniska jest miejscem zrodzenia, wzrostu
i kwitnienia katechumenatu matzenskiego.

Swiety Jan Pawet 1T w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio przedstawit
przygotowanie do zawarcia sakramentu malzenstwa i do zycia, ktére po nim naste-
puje jako proces stopniowy i ciagty, sktadajacy si¢ z trzech etapdéw: przygotowanie
dalsze, blizsze i bezposrednie (FC 66). Juz wtedy uzyto terminu katechumenat, lecz
tylko w analogii do katechumenatu chrzcielnego.

Franciszek w adhortacji apostolskiej Amoris laetitia kontynuuje i aktuali-
zuje to, co zaproponowal papiez rodziny i w oryginalny sposob rozwija. Wedlug
R. Buttiglione obu papiezy tgczy ta sama teologia matzenstwa, ktéra si¢ nie zmienia’.
Niemniej jednak dopiero w nauczaniu skierowanym do Roty Rzymskiej papiez
Bergoglio wypowiedzial si¢ jasno na temat katechumenatu matzenskiego ante et
post consensus®. Nowos¢ polega na tym, ze katechumenat nie jest przedstawiony
jako podobienstwo do katechumenatu chrzcielnego, ale jako osobny katechumenat
matzenski®.

25 lutego 2017 roku Ojciec Swiety z okazji kursu dla proboszczéw zalecit, aby
prowadzié prawdziwy katechumenat dla przyszlych matzonkoéw, ktory obejmowatby
wszystkie etapy drogi sakramentalnej: okresy przygotowania do malzeristwa, jego
celebrowania i lata bezposrednio po nim nastgpujgce’. Bardzo wazne dla dobra
Kosciota jest przygotowanie do matzenstwa i do zycia rodzinnego. Nie ma to by¢
tylko jaka$ formalnoscig prawng, lecz autentyczng stuzbg duszom®. Kosciét ze
swoja dziatalnoscig duszpasterskg ma i$¢ za rodzing i towarzyszy¢ jej krok w krok
na réznych etapach jej formacji i rozwoju (FC 65). Oczekiwania nupturientéw,

2

R. Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz krytykom Amoris laetitia, Krakow 2018, s. 43.
* Przemowienia papieza Franciszka do Roty Rzymskiej z 21 stycznia 2017 r., 25 listopada 2017 r.
iz 29 stycznia 2018 r. oraz przemoéwienie podczas kursu dla proboszczow z 25 lutego 2017 r. w Sali
Klementynskiej.
*  Tematem katechumenatu matzenskiego zajmowali si¢ tacy autorzy jak B. Hiring, T. Goffi,
E. Sottocornola, P. Scabini, G. Fregni, L. Brandolini. Zob. W. Ruspi, Prepararsi al matrimonio:
Orientamenti e proposte per il catecumenato delle coppie, Bologna 2019, s. 28-40.
*  http://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017/february/documents/papa-france-
sco_20170225_corso-processo-matrimoniale.html [dostep 12.09.2020].
¢ Ogromng popularnoscig ciesza sie Wieczory dla zakochanych organizowane przez Ruch Spotkania
Malzenskie. Takze na rynku wydawniczym znajduja si¢ materiaty do duszpasterskiego wykorzysta-
nia. Zob. R. Zmitrowicz, Przygotowanie do matzernistwa. Laska Boza jest konieczna dla zbudowania
szczesliwego matzenstwa, Krakow 2018; Z. Struzik, Narzeczenstwo, malzernistwo i rodzina w nauczaniu
papieskim, Warszawa 2019; W. Szewczyk (red.), Przygotowanie do matzeristwa, Marki 2012; M. Braun-
Gatkowska, Zaprosili takze Jezusa. Konferencje przedmalzeriskie, Lublin 2012; A. i B. Zarembowie,
Szkota mitosci, czyli jak po Slubie nie by¢ samotnym?, Lublin 2017; P. Ochotny, E. Marek (red.), Czy
wiemy co przysiegamy? Materialy dla przygotowujgcych sie do sakramentu matzeristwa, Wioclawek
2016; B. Lucereau, C. Burgun, Kierunek - matzeristwo! Katechezy dla narzeczonych, Kielce 2020.
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a potem malzonkow wyrazajg sie nie w tym, zeby szczegdlnie kaptani organizowali
im czas, ale w tym, zeby im towarzyszyli.

Katechumenat malzenski ma by¢ stalg troska o malzenstwo i rodzing oraz
zapobiegac niewaznos$ci malzenstw poprzez odpowiednie przygotowanie, odkry-
wajgc na nowo malzenstwo i rodzine wedtug zamystu Bozego oraz podkreslajace
piekno milosci matzenskiej i dopuszczenie do $lubu’. Tworcg katechumenatu
jest Duch Swiety. To On jest sila odnowicielska tego, co staje si¢ stabe i kruche. Do
wspolpracy potrzebuje cztowieka. Katechumenat malzenski nalezy rozumiec jako
zadanie dla wszystkich, czyli dla biskup6w, proboszczéw® (kaptandéw), diakonow
statych, par malzenskich. Kazdy jest wazny i ma swoja role do spelnienia. Wzrost
ilos Kosciota zalezg od wlasciwie przezywanego sakramentu matzenstwa i sakra-
mentu kaplanstwa oraz dobrej wspétpracy miedzy nimi (bracia, ktorzy przyjmujg
postawe stuchania i zrozumienia®). Stuzy to takze budowaniu Kosciota jako domu
i szkoty komunii*®. To zaangazowanie jest po to, aby nowe zwigzki nie konczyty
sie niepowodzeniem czy byly niewazne oraz by budzi¢ zaufanie do Ko$ciota''.
Dzialanie wspdlnotowe stanowi ochrone przed dziataniem Ztego, ktdry szuka
podziatéw i oporu.

Parafia, ktora jest w calym tego stowa znaczeniu miejscem salus animarum,
stanowi terytorium realizacji katechumenatu we wspolpracy z instytucjami diece-
zjalnymi (sagdem koscielnym, poradnig etc.). Jest to takze miejsce, gdzie duszpasterze
sg zakorzenieni w zywym ciele wiernych ochrzczonych. Od parafii wymaga sie,
zeby rzeczywiscie utrzymywata kontakt z rodzinami i Zyciem ludu (EG 28). Postuga

7 Przemdwienie Ojca Swietego z okazji Inauguracji roku Trybunalu Roty Rzymskiej,

http://bit.ly/sk16-3 [dostep 12.09.2020].

8 Por.Kan. 529 § 1. Pragngc dobrze wypelnié¢ funkcje pasterza, proboszcz powinien staraé sig poznaé
wiernych powierzonych jego pieczy. Winien zatem nawiedzad rodziny, uczestniczgc w troskach wier-
nych, zwlaszcza niepokojach i smutku, oraz umacniajgc ich w Panu, jak rowniez - jesli w czyms nie
domagajg - roztropnie ich korygujgc. Gorgcg mitoscig wspiera chorych, zwlaszcza bliskich Smierci,
wzmacniajgc ich troskliwie sakramentami i polecajgc ich dusze Bogu. Szczegdlng troskg otacza
biednych, cierpigcych, samotnych, wygnaricow oraz przezywajgcych szczegolne trudnosci. Stara sie
wreszcie o to, by matZonkowie i rodzice otrzymali pomoc do wypetniania wltasnych obowigzkow
oraz popiera wzrost Zycia chrzescijariskiego w rodzinach.

°  http://bit.ly/sk16-5 [dostep 11.09.2020].

1 Por. M. Kluz, Kaptatistwo i malzeristwo w stuzbie budowania Kosciota jako domu i szkoty komunii,
»Studia Bobolanum™ 2(2012), s. 75-88.

' Potrzeba nieustannego wysitku i odpowiedniego $wiadectwa, aby rodzina ufata Ko$ciotowi.
Badania nad przemianami i praktykami rodzinnymi i rodzicielskimi we wspdltczesnej Polsce
przeprowadzone przez Malgorzate Sikorska opisuja m.in. relacje rodziny z Koéciotem. Respondenci
zwrocili uwage, Ze ta relacja nie opiera si¢ na zaufaniu. Zauwaza si¢ ambiwalentne podejscie
w kwestii wplywu i oddzialywania Koéciota na rodziny badanych, a takze rozbieznos¢ miedzy
praktykowaniem wiary przez rodzicow iich dzieci. Por. M. Sikorska, Praktyki rodzinne i rodzicielskie
we wspélczesnej Polsce - rekonstrukcja codziennosci, Warszawa 2019, s. 131-136.

> http://bit.ly/sk16-5 [dostep 11.09.2020].
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powinna by¢ dostosowana do aktualnych potrzeb wiernych i zachodzacych prze-
mian kulturowych i spotecznych®.

Sakrament malzenstwa jest permanentny i rozciaga si¢ na cate wspdlne zycie
malzonkéw. Ta dluga droga we dwoje jest procesem, ktéry wymaga od pary zaan-
gazowania wszystkich sil, umystu, woli i uczu¢. Dlatego katechumenat matzenski
mozemy podzieli¢ na dwie czgsci. Pierwsza cze$¢ obejmuje czas przed sakramen-
talnym aktem wyrazenia zgody matzenskiej, a druga to wszystko, co jest i bedzie
po wyrazeniu konsensu. Katechumenat matzenski ante consensus zawiera wypra-
cowane przez Kosciot fazy przygotowania do matzenstwa (przygotowanie dalsze,
przygotowanie blizsze i przygotowanie bezposrednie)'*. Zwraca sie tu szczegolng
uwage na role rodziny, parafii i szkoly na poszczegolnych etapach zycia i wzra-
stania mezczyzny i kobiety'®. Franciszek, przedstawiajac etapy przygotowania
do malzenstwa, uzywa nastepujacych termindw: uczenie si¢ mitosci, dojrzewanie
mitosci i mitos¢ ponad wszystkim'®. Wazna jest wspotpraca duszpasterstwa rodzin
z duszpasterstwem mlodziezy i powotan'”. Narzeczeni sg przedmiotem troski
duszpasterskiej Kosciota. Okres narzeczenstwa nalezy do doswiadczen znaczacych
w ludzkim zyciu i jest wazny dla samego doswiadczenia wiary. Czas narzeczeristwa
musi by¢ rozumiany jako czas wzrostu, odpowiedzialnosci i taski'®. Od decyzji
by¢/zy¢ razem nupturienci zastanawiajg si¢ nad tym, jak Zy¢ razem, umozliwiajac
wzajemnej mifosci odpowiedni wzrost az do daru z samego siebie. Dwoje ludzi jest

* Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie wspdlnoty parafialnej
w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota, Watykan 2020.

" Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa, w: W trosce o dobro
maltzeristwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Rodziny, red. M. Brzezinski, Lublin 2010;
A. Interguglielmi, La preparazione degli sposi al matrimonio: una panoramica pastorale-giuridica,
»Prawo Kanoniczne” 59 (2016)1; s. 105-118; Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpa-
sterstwa Rodzin, Warszawa 2003, n. 18-36; Rada ds. Rodziny Konferencji Episkopatu Polski, Stuzy¢
prawdzie o matzenistwie i rodzinie, Lomza 2009, n. 97-101; Instrukcja Episkopatu Polski o przygoto-
waniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele Katolickim, Warszawa 1989.

* Por. P. Kulbacki, Katechumenat przedmalzeriski narzeczonych, ,Studia Pastoralne” 5(2009),
s.133-147.

1 Por. A. Bajer vel Bojer, Przygotowanie do matzeristwa w ujeciu Jana Pawla I1 i Franciszka, ,Lodzkie
Studia Teologiczne”, 27(2018)20, s. 155-163.

7 Trzeba, by ludzie mlodzi byli szanowani w swojej wolnosci, ale potrzebujg takze towarzyszenia.
Rodzina powinna byc pierwszg przestrzenig akompaniamentu. Duszpasterstwo miodziezy proponuje
projekt zycia w oparciu o Chrystusa: budowe domu, rodziny zbudowanej na skale (por. Mt 7, 24-25).
Ta rodzina, ten projekt, dla wigkszosci z nich skonkretyzuje sie w malzeristwie i mitosci matzenskiej.
Dlatego konieczne jest, aby duszpasterstwo mlodziezowe i rodzinne miato naturalng cigglosé,
dziatajgc w sposéb skoordynowany i integrowany, aby odpowiednio towarzyszyé procesowi powota-
niowemu. Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Loreto 2019, n. 262.

'® A.M. i F. Penner, Duszpasterska troska o przygotowanie do matzeristwa, M. Brzezinski (red.),
W trosce o dobro matzeristwa i rodziny. Rodzina: serce cywilizacji mitosci. Akta Miedzynarodowego
Kongresu Teologiczno-Pastoralnego z okazji I Swiatowego Spotkania Rodzin z Ojcem Swigtym, Lublin
2011, s. 126.
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wezwanych do badania siebie i badania swego sumienia dla weryfikacji, czy w swojej
mitosci odnajduje wolnos¢, bezinteresownos¢ i ofiarnosé. Inny element weryfikacji
to odpowiedz na pytanie, czy ich relacji mozna przypisac czystos¢®.

W procesie przygotowania do matzenstwa konieczne jest rozeznawanie, ktére
odnosi sie do narzeczonych oraz duszpasterza. Rozeznanie dokonywane przez kan-
dydatow do zawarcia malzenstwa dotyczy rozeznania powotania®® oraz rozeznania
osoby, czyli lepszego wzajemnego poznania si¢*'. Duszpasterz natomiast, zwlaszcza
proboszcz, zadanie rozeznania sytuacji narzeczonych realizuje, wykorzystujac
Protokét rozmow kanoniczno-duszpasterskich z narzeczonymi przed zawarciem
matzenstwa kanonicznego®®. Calo$¢ przygotowania nie tylko przekazuje wlasciwg
wiedze na temat sakramentalnego zwigzku matzenskiego i Zycia rodzinnego, lecz
réwniez pomaga ludziom odkrywac i przyjmowac swoje powolanie, odnawiajac
i pogtebiajac osobista relacje miedzy osobg a Bogiem?’. Skoro sakramenty zaktadaja
wiare (SC 59), to malzenstwo nie jest wyjatkiem>*. To w malzenistwie wzajemno$é
wiary i sakramentu wystawiana jest na probe”’. Katechumenat ma pomoc przejsé
te probe zwycigsko, stopniowo wprowadzajac w spotkanie z Jezusem Chrystusem

¥ G. Faccin, Ewangeliczne rozeznanie konkretnych przypadkéw duszpasterskich, G. del Missier,
A.G. Fidalgo, Amoris laetitia jako ewangelia milosci i droga do przebycia, Krakow 2019, s. 166.

% Decyzja o zawarciu malzenistwa i zatozenia rodziny powinna by¢ owocem rozeznania (AL 72).
! Por. P. Majer, Rozeznawanie przedmaltzetiskie, Sz. Drzyzdzyk, M. Gilski (red.), Rozeznanie prze-
szto$¢, terazniejszo$¢, przysztosé, Krakéw 2019, s. 259-264.

*? Tamze, s. 265-276; Konferencja Episkopatu Polski Dekret ogélny o przeprowadzaniu rozméw
kanoniczno-duszpasterskich z narzeczonymi przed zawarciem matzeristwa kanonicznego, Warszawa
2019.

** Por. M. Polak, Mystagogical Preparation for Marriage, J. Golen (red.), Catholic Family Ministry.
The Scientific Reflection and the Practical Ministry of the Church, Lublin 2018, s. 242-250.

** ‘W badaniach przeprowadzonych przez prof. Kaje Kazmierska nad malzenstwem i rodzing
warchidiecezji todzkiej w kwietniu 2018 r. wéréd rodzicéw dzieci przystepujacych do I Komunii Sw.
w 2018 r. (zebrano 10 308 wypelnionych kwestionariuszy) znalez¢ mozemy odpowiedzi na pytanie:
Co to znaczy wedlug Pana/i, Ze matzetistwo jest sakramentem? Najwiecej, bo az 40% ankietowanych
odpowiedzialo: nierozerwalno$¢ matzenstwa. Kolejne odpowiedzi to realizacja powotania do mai-
zenstwa i rodzicielstwa (21,9%), mezczyzna i kobieta tworzg razem czesé Kosciota (12,3%), Chrystus
daje matzonkom specjalng taske (11,8%) oraz nie rozumiem tego zdania (5,0%) i nic dla mnie nie
znaczy (2,9%). Mocno zastanawia fakt, ze ludzie pytani o sakramentalno$¢ matzenstwa, zyjacy
w nim od kilku badz kilkunastu lat, bardziej kojarzg sakramentalne malzenstwo z normg prawng
anizeli z taskg Boga i wspolnotg Kosciota. Por. K. Kazmierska, Rodzina w Archidiecezji £édzkiej.
Szkic do portretu, £6dz 2019, s. 153-155.

** W ostatnim czasie Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wypowiedziala sie na temat wzajem-
noéci miedzy wiarg a sakramentami w ekonomii sakramentalnej. Zob. International Theological
Commission, The reciprocity between faith and sacraments in the sacramental economy, Rzym 2020,
n. 132-195.
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obecnym w sakramencie malzefistwa®®. Zycie w blisko$ci z Bogiem wigze sie z wyz-
szym poziomem, faczagcym mezczyzne i kobiete na zawsze®”.

Przygotowanie do matzetistwa przechodzi w zZycie matzeniskie poprzez celebracje
sakramentu. Jest on szczytem drogi wiary, jakg w ramach przygotowania przebyli
narzeczeni oraz Zrédlem i poczgtkiem zZycia chrzescijariskiego®®. Dzien $lubu nie
powinien konczy¢ towarzyszenia wspdlnoty koscielnej, lecz by¢ naturalng kon-
tynuacja tego, co zostalo juz wypracowane i przezyte na drodze przygotowania
do malzenstwa i Zycia w rodzinie®. Katechumenat matzenski post consensus jako
pierwsze zadanie stawia sobie towarzyszenie i wspieranie malzenstw juz od samego
poczatku zawarcia zwigzku matzenskiego®. Duszpasterskie towarzyszenie mtodym
matzonkom oznacza pastoralng troske w pierwszych latach po slubie, majgcg cha-
rakter zorganizowany i nadprzyrodzone cele. Jego podmiotem jest cala wspdlnota
Kosciola, a zwlaszcza duchowni i Swieccy zyjgcy w matzenistwie i rodzinie. Realizuje
sig ono w Kosciele i jest dziatalnoscig koscielng®'. W celu realizacji tych zadan zaleca
sie wykorzystanie nowego narzedzia, jakim jest Pamietnik matzerski.

*$ Por. P. Mgkosa, Terminologiczne podstawy katechezy mistagogicznej, ,Roczniki Pastoralno-Ka-
techetyczne” 4(2012)59, s. 182.

7 W badaniach empirycznych potwierdzono wskazania Ojca Swigtego Franciszka, zawarte w adhor-
tacji Amoris laetitia, na temat sposobow wzmacniania mitosci i komunikacji matzonkow. Z badan
wynika, ze Zycie w bliskosci z Bogiem wigze si¢ z wyzszym poziomem wzajemnych relacji lgczgcych
matzonkow. Im wyzszy byt poziom centralnosci religijnosci kobiet i mezczyzn, czyli wigksze zainte-
resowanie poznawcze sprawami religii, czestsza modlitwa, silniejsze przekonania wewnetrzne zwig-
zane z religig, czestszy udzial w nabozenstwach, tym wyzszy byt poziom tgczgcych matzonkow wiezi
(wspdlodczuwania, wspétrozumienia i wspotdziatania), wyzszy poziom mitosci (intymnosci i zaan-
gazowania), wyzszy poziom komunikacji i poczucia doboru matzeriskiego (wsparcia, samorealizacji
i podobieristwa). Osoby o wyzszym poziomie centralnosci religijnosci w swoim zyciu przejawialy nizszy
poziom deprecjacji wobec wspétmatzonka i byly mniej rozczarowane z funkcjonowania tworzonego
razem z nim zwigzku. M. Komorowska-Pudlo, Centralnos¢ religijnosci w zZyciu matzonkéw a jakos¢
ich wzajemnych relacji w aspekcie posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papieza Fran-
ciszka, G. Chojnacki (red.), Mifos¢ jest nam dana i zadana. Komentarz do posynodalnej adhortacji
Amoris laetitia papieza Franciszka, Szczecin 2017, s. 113-136.

8 Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa, w: W trosce o dobro mat-
zenistwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Rodziny, red. M. Brzezinski, Lublin 2010, s. 201.
** Por. R. Kuchar¢ik, Odnowa przygotowania do matzenistwa w parafii, J. Golen, D. Lipiec (red.),
Duszpasterstwo rodzin w parafii, Lublin 2016, s. 195-206.

** W przeméwieniu do uczestnikéw diecezjalnego szkolenia nt. matzeristwa i rodziny przepro-
wadzonego przez Trybunal Roty Rzymskiej (27.09.2018) papiez Franciszek wskazal jako zZrédlto
problemow, ktore ujawniaja sie po zaslubinach: niedojrzalosé, stabg wiare chrzescijaniska i brak
towarzyszenia. Wspomnial o samotnosci, ktdra przezywaja mlodzi matzonkowie zostawieni sami
sobie po $lubie, bez zainteresowania duszpasterskiego. Por. http://bit.ly/sk16-6 [dostep 12.09.2020].
*' D.Lipiec, Duszpasterskie towarzyszenie mtodym matzonkom, J. Golen (red.) Towarzyszy¢ matze#-
stwu i rodzinie. Inspiracje Adhortacji apostolskiej Amoris laetitia dla duszpasterstwa rodzin, Lublin
2017, s. 321.
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2. Pamietnik malzenski

Katechumenat i Pamietnik matzerniski maja stuzy¢ pomoca w przygladaniu sie,
przezywaniu i realizowaniu wlasnego projektu malzenskiego. Uczg matzonkow
skupiania sie na waznych momentach ich codziennego zycia. Rozeznania posrod
wielosci przezy¢ czasow Swigtych. Stanowia jedyna mozliwa droge i pomoc, aby
zy¢ swiadomie i zastanawiac si¢ nad wlasnym doswiadczeniem chrzescijariskim
przezywanym w Srodowisku rodzinnym; doswiadczeniem Zywym i prawdziwym,
zdatnym do przekazania potem dzieciom i wnukom®. Mezczyzna i kobieta, ktorzy
zawarli sakramentalny zwigzek malzenski, s gtéwnymi autorami takiego pamiet-
nika. Proponuje si¢ parze kilka zasad, ktére moga pomdc w pisaniu tej historii
przezywanej we dwoje.

Pierwszy rozdzial tej jedynej i niepowtarzalnej opowiesci pelnej milosci dotyczy
okresu narzeczenstwa (zdolnosci do integracji i wzrostu miedzy narzeczonymi).
W nim nalezy opisa¢ czas i miejsce poznania si¢ narzeczonych, niektdére zna-
czgce fakty lub sytuacje, chwile trudnosci i nieporozumien, trudnosci napotkane
w przezwyciezaniu momentdw krytycznych, projekt malzenstwa (AL 216, 202),
przygotowanie do slubu (nastréj, przygotowania, podréz poslubna, przygotowanie
mieszkania malzenskiego, ewentualne wydarzenia krytyczne).

W nastepnym rozdziale nalezy skupic si¢ na przezywaniu matzenstwa jako
sakramentu permanentnego. Matzonkowie opisuja miedzy innymi swoj poczatek
zycia jako para (milo$¢, poszanowanie, wzajemne zaufanie, konkretna realizacja
podwdjnej rzeczywistosci matzonkéw, zycie duchowe pary, ewentualne rozczaro-
wania); zrodzenie i przyjecie dzieci (ich wychowanie moralne, spolteczne i religijne);
chwile radosci i otwarcia si¢ na innych (krewnych, przyjaciét, potrzebujacych,
doswiadczenia wolontariatu lub pomocy osobom albo parom przezywajacym
kryzysy); chwile trudnosci i zmeczenia (ewentualne refleksje i nastroje przy okazji
kazdego wydarzenia mogacego zdestabilizowa¢ relacje matzenskie, np.: kryzysy
i depresje po narodzinach dziecka, rozbieznosci w wizji wychowania dzieci, trud-
nosci ekonomiczne, niewiernosci, ci¢zkie zaloby w rodzinie, postepujaca nieko-
munikatywnos¢, wtracanie sie rodzin, brak intymnosci).

Ostatnim rozdzialem, ale nie zakonczeniem takiego pamietnika jest zwrocenie
uwagi na refleksje okresowe: podsumowania i perspektywy w wazniejszych etapach
zycia malzenskiego, szczegolnie rocznice $lubu.

Pamietnik malzenski jest drogocennym narzedziem, pamigcig sakramentalng
oraz formg przekazu wiary*’. Ukazuje, gdzie i jak w historii konkretnego malzen-
stwa i rodziny Bdg jest obecny. Tworzony dzien po dniu, rok po roku moze stac si¢

2 PV.Pinto, Malzeristwo i rodzina na synodalnej sciezce papieza Franciszka, Citta di Castello 2019,
s. 303.

> W 2018 roku Natalia i Maciej Bialobrzescy stworzyli album pt. 50 pierwszych rocznic. Uzupetniajac
go o wskazania zawarte w Pamietniku matzeriskim, moze on pomoc realizowaé zaprezentowana
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dla dzieci prawdziwym $wiadectwem oraz szlachetnym testamentem®*. Taki zapis
nie jest tylko ludzka historia, lecz historig zbawcza, poniewaz kazdego dnia Duch
Swiety dziata jako taska w sakramencie matzefiskim.

3. Od katechumenatu malzenskiego do katechezy rodzinnej

Matzonkowie chrzescijaniscy, na mocy sakramentu matzenistwa, przez ktory
wyrazajg misterium jednosci i ptodnosci pomiedzy Chrystusem i Kosciotem oraz
w nim uczestniczg (por. Ef 5, 32), wspierajq si¢ wzajemnie w Zyciu matzerniskim
oraz w przyjeciu i wychowaniu potomstwa, celem zdobycia Swietosci, i tak we wia-
Sciwym sobie stanie Zycia i porzgdku majg wlasny dar wsréd Ludu Bozego (por. 1
Kor 7, 7). Z malzenistwa wywodzi sig rodzina, w ktorej rodzg si¢ nowi cztonkowie
spolecznosci ludzkiej i stajg si¢ dzigki tasce Ducha Swigtego przez chrzest dzie¢mi
Bozymi, aby Lud Bozy trwal przez wieki. W tym niejako domowym Kosciele rodzice
stowem i przyktadem powinni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary
i pielegnowac wlasciwe kazdemu z nich powotanie, ze szczegélng zas troskliwoscig
powolanie duchowe (LG 11)*°.

Rodzina jest podstawowym $rodowiskiem przekazu wiary i ukrytym skarbem
w Kosciele. Koscidt jest dobrem dla rodziny, rodzina jest dobrem dla Kosciota (AL 87).
To dzieki rodzicom dokonuje si¢ pierwsza ewangelizacja ich potomstwa®®.

koncepcje. Pomaga zilustrowaé wspolng droge malzenska (matych krokow i lat, ktore budowaty
milo$¢ matzenska). Wiecej informacji znajduje si¢ na stronie internetowej www.odzawsze.pl.

** Marko Ivan Rupnik wskazuje, ze dobrze jest, gdy zakochani od samego poczgtku swojego zwigzku
piszq rodzaj dziennika ich mitosci (...). Zeszyt moze stac si¢ prawdziwym sejsmografem rejestrujgcym,
w jaki sposob zbawienie Chrystusa dociera do dwoch oséb. Zauwazylem, ze tres¢ dziennika moze
odegrac bardzo waznq role w trakcie matzeristwa. Wielu matzonkéw powiedziato mi, ze gdy przycho-
dzit trudny moment, gdy brakowato im odwagi, gdy pojawily sie watpliwosci i nadchodzil czas suszy,
ten zapis ich mitosci byt pamigtkq tego, kim sq, rodzajem lampy dla krokéw na ich drodze. Lecz nie
tylko. Takze dzieci, rosngc i dochodzgc do wieku 12 - 15 lat, zaczynajq mieé wiele pytat dotyczgcych
taty i mamy. «Zobaczylam, jak dobrg rzeczq jest, gdy rodzice czytajq pare stron z tego tajemniczego
zeszytu» - jak mi go nazwala jedna z dziewczyn. M. 1. Rupnik, S.S. Averincev, Adam i jego zebro.
Duchowos¢ mitosci malzeriskiej, Krakow 2009, s. 61.

%> Rodzine matym Kosciotem domowym nazwal pierwszy raz §w. Jan Chryzostom, ktéry zyt w latach
350-407. Mimo tak oryginalnego okreslenia w starozytnosci nie zostalo ono zbytnio wykorzystane.
Por. S. Longosz, Rodzina Kosciotem domowym w mysli sw. Jana Chryzostoma, ,VOX PATRUM”
29(2009)53-54, s. 281-312. Zapomniane przez wieki zostalo przypomniane i mocno zaakcentowane
w XX wieku na Soborze Watykanskim II. Por. Lumen gentium 11; Apostolicam actuositatem 11;
Katechizm Kosciola Katolickiego 1656, 1658, 1666; Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego
350, 456.

3¢ Por. Jan Pawel 11, Kosciél wspdlnotg ewangelizujgcq. Przeméwienie do pierwszej grupy biskupow
polskich przybytych z wizytg ad limina Apostolorum (12.01.1993), ,LOsservatore Romano” (wydanie
polskie) 14(1993)2, s. 16; kard. Farell, prefekt Dykasterii ds. Swieckich, Rodziny i Zycia w czasie pan-
demii koronawirusa zachecal wszystkie rodziny katolickie, aby czas pozostania w domu wykorzystali
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Ks. F. Blachnicki stwierdzit, ze przez blisko tysigc lat nie byto w Kosciele zadnej
nauki religii ani Zadnej katechizacji. Mimo to Kosciot si¢ rozwijat i to nawet dyna-
micznie, byt misyjny, ekspansywny, zmieniat Zycie ludzi. Powstata Sredniowieczna
Civitas Christiana, gdzie wszystkie dziedziny Zycia byly przeniknigte duchem chrze-
scijaniskim. Wszystko dlatego, ze dziatat katechumenat rodzinny, domowy. W rodzi-
nach panowata atmosfera zycia chrzescijatiskiego, zycia z wiary. Dzieci po prostu
wzrastaly w ten sposéb zycia i to wystarczyto®.

Wspolczesnie, przygladajac si¢ zachodzagcym zmianom i procesom zycia ro-
dzinnego oraz roznym zagrozeniom w przekazie wiary®®, nalezy troszczy¢ sie
o katecheze rodzinng i wspiera¢ rodziny w wychowywaniu do wiary™”.

Katecheza rodzinna ma na celu $wiadome, zamierzone rozbudzenie wiary,
a nastepnie rozwinigcie wiary poczatkowej i doprowadzenie jej do pelni zycia
chrze$cijanskiego®’. Wérdd celow szczegdtowych mozna wyrdznié: przekazanie
prawdziwego wyobrazenia o Bogu, umoZzliwienie podstawowych doswiadczen religij-
nych, tworzenie pierwszych pojec religijnych, ksztattowanie mentalnosci wiary, przed-
stawienie chrzescijariskiego pojecia dobra i zta, prowadzenie do glebokiej i osobowej
relacji z Bogiem, zapoznanie si¢ z Pismem Swigtym, wychowanie modlitewne, wspét-
przezywanie roku liturgicznego, wprowadzenie do zycia we wspélnocie koscielnej,
inicjacja sakramentalna, wdrazanie do samodzielnosci i wolnosci, integracja zycia
z wiarg, odkrywanie Zyciowego i chrzescijarnskiego powotania, budzenie swiadomosci
uniwersalnej*'. W ramach katechezy rodzinnej znajduja sie katecheza rodzicow,
katecheza w rodzinie i katecheza z rodzing (katecheza rodzin) (DOK 226-227).

w rodzinie na preewangelizacje. Perché questo non é solo un tempo di allenamento umano, ma anche
spirituale. E’un tempo di pre-evangelizzazione, nelle case e per mezzo delle case, come all’epoca delle
prime comunitad cristiane, durante il quale il Signore ci invita a riunirci come famiglie, a pregare
insieme, intorno ad una candela accesa, per ricordarci che c’é Qualcuno che ci tiene uniti e che, in
questo frangente di smarrimento, ci vuole bene. Un tempo che ci permettera poi di tornare a celebrare
nelle Chiese, piu consapevoli e forti della presenza di Gesti nelle nostre vite quotidiane. K. Farell,
Una proposta concreta per essere ,Chiesa domestica”, ,LOsservatore Romano” (wydanie wloskie),
66(2020), s. 8.

7 F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszg godzing, Krakéw 2009,
s. 66-67.

*% Obserwujac procesy zmiany religijnoéci mtodych ludzi, w tym takze mlodych Polakéw, tym
bardziej wazne jest odkrywanie miejsc strategicznych, w ktdre nalezy inwestowac energie duszpa-
sterskie. Por. W. Kucko, Przemiany religijnosci mtodziezy i dorostych w Polsce - préba diagnozy na
podstawie wybranych bada# sondazowych Pew Research Center oraz CBOS, ,Studia Teologiczne”
37(2019), 5. 195-213.

% Zob. M. Fiatkowski, Wspieranie rodzin w wychowaniu do wiary, ]. Golen (red.), Towarzyszy¢
maltzenstwu i rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej Amoris laetitia dla duszpasterstwa rodzin,
Lublin 2017, s. 361-371.

40 E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej, Kielce 2003, s. 13.

*' E.Osewska, ]. Stala, Katecheza rodzinna, w: R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra (red.),
Wokot katechezy posoborowej, Opole 2004, s. 215.
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Drzieciristwo jest optymalnym okresem dla formacji religijnosci dziecka®. Rodzice
wlasnym przykladem zycia pokazujg dziecku, ze jest w zyciu Ktos, komu mozna
zaufac i Kto zdobyt zaufanie jego rodzicow. Katecheza rodzinna realizuje si¢ na kaz-
dym etapie ich zycia w kontekscie codziennych zdarzen. Podlegaja one interpretacji
w $wietle Ewangelii. Odkrywa si¢ ich sens i uczy przezywac z wiarg. Dzialalno$¢
katechetyczna w rodzinie ma dwa kierunki - z rodzicéw na dzieci i z dzieci na ro-
dzicow. Powstajaca wzajemna zalezno$¢ tworzy silny zwiazek rodziny z Ko$ciotem
oraz umacnia jednoé¢ jej cztonkéw we wnetrzu tej rodziny*’. Matki i ojcowie maja
by¢ docenionymi i aktywnymi podmiotami katechezy, ewangelizatorami wlasnej
rodziny (AL 287). Rodzina nie moze zrezygnowac z bycia miejscem wsparcia, to-
warzyszenia, prowadzenia (AL 260) i musi pozosta¢ miejscem, w ktorym uczymy
sie dostrzegania motywow i piegkna wiary, modlitwy oraz stuzby innym (AL 287).

Dlaczego rodzina jest najbardziej korzystnym miejscem dla prawdziwej ini-
cjacji chrzescijanskiej? Dlatego, ze jest to Srodowisko petne milosci. Rodzina jest
srodowiskiem podstawowej socjalizacji, poniewaz jest pierwszym miejscem, gdzie
uczymy sig stawac wobec innych, wystuchiwaé si¢ nawzajem, dzieli¢ sig, wspierac,
szanowaé, pomagac, Zy¢ jedni z drugimi (AL 276). Rodzice sq wigc pierwszymi i naj-
wazniejszymi nauczycielami mitosci, jej dawcami i biorcami**. Wszyscy powinnismy
moc powiedzie¢, wychodzqgc od tego, czego doswiadczylismy w naszych rodzinach:
~Mysmy uwierzyli mitosci, jakg Bog ma ku nam” (1] 4, 16). Tylko na podstawie tego
doswiadczenia, duszpasterstwo rodzinne bedzie moglo sprawic, aby rodziny byty
rownoczesnie Kosciotami domowymi i ewangelicznym zaczynem w spoleczeristwie
(AL 290). Nie jest to latwe zadanie, stad rodzina oczekuje wsparcia na tym polu,
zwlaszcza wobec obserwowanego dzi$ ostabienia wiary i dystansowania si¢ od nie;j.

Proces przekazywania wiary napotyka na trudnosci ze wzgledu na aktualny
styl zycia, godziny pracy oraz ztozonos¢ dzisiejszego swiata, w ktérym wiele oséb
utrzymuje szalone tempo, aby méc przezy¢ (AL 287). Jest to proces wymagajacy
wiele wysitku i cierpliwego realizmu (AL 271-273). Normalng drogg jest propono-
wanie matych krokow, ktére mogg by¢ zrozumiane, zaakceptowane i docenione,
i pociggajq za sobg proporcjonalne wyrzeczenia (AL 271). Papiez Franciszek przy-
pomina, ze proces ten zaczyna si¢ juz od chrztu $wietego, ktdry jest poczatkiem
nowego zycia w wierze. Rodzice sg zatem narz¢dziem Boga, aby wiara dojrzewata
i rozwijata sie (AL 287).

Poprzez gloszenie Ewangelii, solidarnosci z ubogimi, otwarcia na réznorodnosé
0s6b, ochrony stworzenia, solidarnosci moralnej i materialnej wobec innych rodzin,
a zwlaszcza najbardziej potrzebujacych, zaangazowanie na rzecz promocji dobra

** L. Marszaltek, Wychowanie religijne dziecka w rodzinie. Konteksty adhortacji Amoris laetitia,
~Warszawskie Studia Pastoralne” 12(2017)4, s. 12.

** Por. H. Wroniska, Katecheza w rodzinie, w: R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen (red.), Duszpasterstwo
rodzin. Refleksja naukowa i dziatalnos¢ pastoralna, Lublin 2013, s. 478.

** L. Marszatek, Wychowanie religijne dziecka w rodzinie..., dz. cyt., s. 16.



Konieczno$¢ nowego katechumenatu matzenskiego. .. 123

wspolnego, réwniez przez przemiane niesprawiedliwych struktur spofecznych,
wychodzac od terytorium, na ktérym sie zyje, praktykujac uczynki mitosier-
dzia co do ciata i co do ducha (AL 290), rodzina staje si¢ podmiotem dziatalnosci
duszpasterskiej.

Katecheza w domu rodzinnym moze przybiera¢ rézne formy - od prostych
gestow religijnych i ksztaltowania odpowiedniego jezyka, poprzez pielegnowanie
zwyczajow chrzedcijanskich, nauke modlitw i piesni, do systematycznego zazna-
jamiania z prawdami wiary.

Dlatego to pigkne, kiedy mamy uczqg malte dzieci posytac catusy Jezusowi lub
Matce Bozej. Ilez jest w tym czutosci! W takich momentach serce dzieci staje sie
miejscem modlitwy (AL 287). Papiez Franciszek podkresla, ze dzieci musza dostrzec,
ze modlitwa ich rodzicéw jest naprawde wazna, a jej rodzinne praktykowanie
moze mie¢ wigksza sile ewangelizacyjna od wszelkich stéw i katechez (AL 288).
Przekazywanie wiary zaktada, ze rodzice przezywajq realne doswiadczenie zaufania
Bogu, poszukiwania Go, odczuwania Jego potrzeby (AL 287). Ten przekaz pozwala,
aby rodzina stawata si¢ narzedziem ewangelizacji i spontanicznie zaczynata jej
przekazywanie wszystkim tym, ktérzy stajg sig jej bliscy, rowniez poza samym sro-
dowiskiem rodzinnym. Dzieci, ktére dorastajg w rodzinach misyjnych, czesto stajg
sig misjonarzami, jesli rodzice potrafig przezywac to zadanie w taki sposob, aby
inni postrzegali ich jako bliskich i przyjaznych, a tak by i dzieci dorastaty w tym
stylu odnoszenia si¢ do swiata, nie rezygnujgc ze swojej wiary i swoich przekonan
(AL 289). Wsparciem dla rodziny sa wspdlnoty chrzescijanskie i szkoty katolickie,
a takze seniorzy.

W tworzeniu rodzinnego miejsca katechezy wyjatkowa role odgrywaja dziad-
kowie. To oni stajg sie dla swoich wnukéw autentycznymi swiadkami wiary. Moga
dzieli¢ sie¢ w rodzinie madroscig czasu®. Nie wolno im odebra¢ gtosu. Nalezy
miec¢ dla nich czas i chcie¢ ich postucha¢. Inaczej moze to doprowadzi¢ do rozbicia
rodziny. Franciszek rodzing rozbita definiuje jako te, ktéra nie szanuje i nie dba
o swoich dziadkow bedgcych jej Zywg pamiecig (AL 193).

Podsumowanie

W czasach, w ktorych zyjemy, potrzeba wielkiej odwagi, aby zawrze¢ malzen-
stwo. Osoby, ktdre rozeznaly swoje powolanie oraz zdecydowaly sie zaryzykowa¢
i wej$¢ na droge milosci, wiernosci i uczciwoéci maltzenskiej, musza odczuwac, ze
s objete serdecznoscia i konkretna bliskoscig Kosciota.

Papiez Franciszek nie tylko osobiscie okazuje t¢ bliskos¢, lecz takze wzywa do
tego wszystkich ochrzczonych. Jego troska o mlodych ludzi, narzeczonych i mtode

> Por. W. Kucko, Dzieli¢ si¢ mgdroscig czasu. Wyzwania etyczne wspélczesnych przemian demo-
graficznych w Polsce, ,Teologia i Moralno$¢” 14(2019)2, s. 87-92.
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malzenstwa nie zamknela sie wraz z podpisaniem adhortacji apostolskiej Amoris
laetitia, ale jest kontynuowana. Jej szczegdlne znaczenie odkrywamy w przemo-
wieniach skierowanych do czlonkéw Roty Rzymskiej. Maja one charakter nie tylko
kanoniczny, lecz takze duszpasterski. Wérod propozycji pastoralnych priorytetowe
znaczenie nadaje si¢ katechumenatowi malzenskiemu. Papiez Franciszek idee
malzenstwa jako sakramentu permanentnego*® taczy z terminem katechumenatu
malzenskiego. Permanentna droga zbawcza ante et post consensus wyraza sie w sta-
tej trosce o malzenstwo i rodzing poprzez towarzyszenie, rozpoznanie i wlaczenie.

Rodzina jest matka wszystkich relacji*’ i jako wspdlnota zycia i mitodci sta-
nowi fundamentalne miejsce przygotowania do malzenstwa i do zycia w rodzinie.
Tutaj zdobywa sie odpowiednig wiedze i osigga stosowne cnoty potrzebne w zyciu
rodzinnym. Nie tylko méwi si¢ o wartosciach chrzescijanskich, ale stara si¢ nimi
zy¢ kazdego dnia.

Powyzej przedstawiono tylko podstawy katechumenatu matzenskiego w mysli
Franciszka. Szczegdlowa prezentacja przekracza ramy niniejszego artykutu.

Streszczenie

Celem artykutu jest zaprezentowanie koncepcji katechumenatu matzenskiego, ktéra
przedstawil papiez Franciszek w przemoéwieniach do Trybunatu Roty Rzymskiej, oraz
wzajemnych relacji miedzy katechumenatem malzenskim a katechezg rodzinng.

Katechumenat matzeniski ma na celu stalg troska o matzenstwo i rodzing oraz zapobie-
ganie niewazno$ci malzenstw poprzez odpowiednie przygotowanie. Podmiotem takiego
duszpasterskiego dzialania sg biskup, proboszcz, diakon staly i pary malzenskie. Miejscem
realizacji ma by¢ parafia, gdzie szczegdlnie duszpasterstwo rodzin ma stawac si¢ duszpa-
sterstwem wiezi. Katechumenat matzenski dzieli si¢ na dwie zasadnicze cze$ci, poniewaz
sakrament matzenstwa jest permanentny i rozciaga si¢ na cate wspélne zycie matzonkdow.

Pierwsza cze¢$¢ dotyczy przygotowania narzeczonych do $lubu, a druga towarzyszenia im
w pierwszych i kolejnych latach od zawarcia sakramentalnego zwigzku matzenskiego. To
celebracja sakramentu jest szczytem drogi wiary narzeczonych i poczatkiem zycia chrze-
$cijanskiego we dwoje. Narzedziem pomocnym do weryfikacji projektu zycia matzenskiego
irodzinnego jest Pamietnik matzeriski. Stanowi on pamiec sakramentalng i forme przekazu
wiary. Ukazuje, gdzie i jak w historii konkretnego matzenstwa i okreslonej rodziny Bog jest
obecny i dziata poprzez swoje Stowo, ludzi i wydarzenia. Tworzony dzien po dniu, rok po
roku moze sta¢ si¢ dla dzieci prawdziwym $wiadectwem oraz szlachetnym testamentem.
Taki zapis nie jest tylko ludzka historia, lecz historig zbawczg, poniewaz kazdego dnia Duch
Swiety dziala jako taska w sakramencie matzeniskim. Z dobrze prowadzonego katechume-
natu matlzenskiego rodzi si¢ zaangazowanie matzonkéw, bedacych rodzicami, w przekaz
wiary swoim dzieciom. To oni sg pierwszymi ewangelizatorami dla swoich pociech.

¢ Pius XI w encyklice Castii connubii uzywa takiego okreslenia.
7 Por. V. Paglia, Adhortacja apostolska Amoris laetitia. Warto$¢ ,,synodalna” adhortacji apostolskiej,
»Studia Socialia Cracoviensia” 9(2017) nr 1(16), s. 11-22.
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pamietnik matzenski, katecheza rodzinna.

THE CONCEPT OF THE MATRIMONIAL CATECHUMENATE PRESENT
BY THE TEACHING OF POPE FRANCIS

Summary

The aim of the article is to present the concept of the matrimonial catechumenate, which
was presented by Pope Francis in his addresses to the Apostolic Tribunal of the Roman Rota,
and the mutual relations between the matrimonial catechumenate and family catechesis.

The matrimonial catechumenate aims to constantly care for marriage and the family,
and to prevent the nullity of marriages through appropriate preparation. The subjects of
such pastoral activity are the bishop, parish priest, permanent deacon and married couples.
Parish is to be the place of its implementation where especially the pastoral care of families
is to become the pastoral care of bond. The matrimonial catechumenate is divided into
two main parts, because the sacrament of marriage is permanent and extends to the entire
life of the spouses. The first part is about preparing brides for marriage, and the second
part is about accompanying them in the first and subsequent years after entering into the
sacramental marriage. It is the celebration of the sacrament that is the summit of the brides’
journey of faith and the beginning of the Christian life for the two.

A helpful tool to verify the project of married and family life is the Marriage Diary.
It is a sacramental memory and a form of transmission of faith. It shows where and how
in the history of a particular marriage and family God is present and acts through His
Word, people and events. Created day after day, year after year, it can become a true
testimony and noble testament for children. Such a record is not only a human history, but
a history of redemption, because each day the Holy Spirit acts as grace in the sacrament
of marriage. A well-conducted marriage catechumenate gives rise to the commitment of
spouses, who are parents, to transmitting the faith to their children. They are the first
evangelizers for their children.

Keywords: Pope Francis, theology of marriage and family, matrimonial catechumenate,
marriage diary, family catechesis.
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SWIETOSC JAKO CEL NAUCZANIA RELIGII
MIODZIEZY

Wprowadzenie

Przerdzne s3 motywacje ucze¢szczania mtodych ludzi na lekcje religii. Czasem
obecno$¢ na nich wynika z tradycji badz z koniecznosci spelnienia woli rodzi-
coOw, czasem z przyzwyczajenia, dla wielu mlodych lekcja religii to jednak ciagle
podstawowa przestrzen poszerzania wiedzy religijnej'. Znaczna cze$¢ uczniéw
szkot $rednich uwaza, ze w tym czasie ich religijno$¢ umocnita si¢ (30,1%), chociaz
nieco wigksza grupa przyznaje si¢ do tego, ze czas szkoly $redniej zwigzany jest
z ostabnieciem ich religijno$ci (40%)> Istotnym wydaje si¢ rowniez fakt, ze 35%
badanej mlodziezy uwaza, iz lekcje religii w szkole sredniej sg ciekawe, wyr6zniaja
sie na tle innych zaje¢ i uczeszcza na nie chetnie (dodatkowo 38% sadzi, ze s na
takim samym poziomie jak inne lekcje)>. W niniejszym opracowaniu sprobu-
jemy postawic¢ pytanie o ksztaltowanie w mlodych katechizowanych pragnienia
$wigtosci. Na ile miesci si¢ ono w optyce dziatan katechetycznych, zwlaszcza tych
podejmowanych w ramach szkolnego nauczania religii w szkotach ponadpod-
stawowych? Wreszcie: co mozna zrobi¢, aby formacja do $wigtosci byta owocna
i zapalata wspodlczesnych nastolatkow do realizowania w zyciu ewangelicznych
idealéw? Aby odpowiedzie¢ na postawione powyzej pytania, najpierw zaprezen-
towane zostanie wspolczesne rozumienie $wietosci obecne w nauczaniu Kosciofa,
przypomniane ostatnio w adhortacji papieza Franciszka®. Nastepnie podjety zo-
stanie namyst nad atrakcyjnoscig pojecia $wigtosci dla dzisiejszej mlodziezy, na ile
cel ten przystaje do momentu zycia i rozwoju, w ktérym sg, na ile odpowiada na
specyficzne potrzeby zwigzane z przezywanym okresem rozwojowym. Wreszcie,

' 63,8% respondentow z grupy miodziezy licealnej i studenckiej przebadanej w diecezji koszalin-

sko-kotobrzeskiej wskazuje katecheze jako zrédto wiedzy religijnej, zob. R. Szauer, Miedzy potrzebg
doznai a trwaloscig postaw, Warszawa 2019, s. 153.

2 Tamze, s. 143.

> K. Bulkowski, S. Nowotny, W. Sadlon, Statystyczny obraz religijnosci spoleczeristwa polskiego,
w: Nauczanie religii w szkole w latach 1990-2015 wobec zadat katechezy, red. A. Rayzacher-Majewska,
R. Bednarczyk, Warszawa 2016, s. 209.

*  Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate”. O powszechnym powotaniu do swigtosci,
Czestochowa 2018 (dalej: GE).
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w koncowej fazie refleksji, przyjrzymy si¢ koncepcji nauczania religii w szkotach
ponadpodstawowych, w poszukiwaniu wskazywania uczniom $wietosci jako celu
zycia religijnego, takze po to, by pokusi¢ sie o kilka wskazan majacych na celu
uczynienie dzialan katechetycznych bardziej owocnymi i zachecajacymi mlodych
ludzi do pozytywnej odpowiedzi na to ewangeliczne zaproszenie.

Jak rozumiemy swieto$c¢?

Kwestia prawidlowego zdefiniowania §wietosci jest niezwykle istotna, poniewaz
w uznaniu jej badz nie za cel zycia religijnego moze przeszkadzac stereotypowe lub
heterodoksyjne jej rozumienie. Wiasnie z powodu niezrozumienia istoty §wigtosci
w mniemaniu wielu mtodych ludzi jest ona dla nich niedostepna, zarezerwowana
dla os6b wybitnych i wyjatkowych, i z tego powodu nie stanowi perspektywy, do
ktorej warto dazy¢ i ktérej mozna pragng¢’. Niepokojaca w badaniach przeprowa-
dzonych przez Ewe Miszczak wérod maturzystow na terenie wojewodztwa lubel-
skiego jest obojetnos¢ respondentéw wobec zagadnienia §wietosci. Przejawia sie ona
w braku indywidualnego zdania na jej temat i chowaniu sie w udzielaniu odpowiedzi
na definicje katechizmowe i liturgiczne, co skutkowato odpowiedziami zasadniczo
poprawnymi, ale takze abstrakcyjnymi dla absolwentéw szkdt §rednich®.

Swieto$¢ to najpierw atrybut Boga, ktdry jest ontologicznie $wiety. Méwigc
o Bogu, ze jest $wiety z natury, mozna tez doda¢, ze jest $wiety w najwyzszym
stopniu’. Przejawem $wieto$ci Boga, majacej obok ontycznego réwniez charakter
egzystencjalno-moralny, jest Jego proegzystencja®, a wiec bycie dla cztowieka,
a takze Jego przymioty, takie jak: milosierdzie, sprawiedliwos¢, wiernos¢, dobroé,
wspanialomy$lnos¢, taskawosé i cierpliwosé’. Jak zauwaza Michal Wojciechowski,
przez dlugi czas na naszym rozumieniu §wietosci cigzyto podejscie religioznawcze,
zwlaszcza oparte na mysli Rudolfa Otta, ktdre istote swietosci upatrywalo w od-
dzieleniu i innosci, tymczasem $wieto$¢ w rozumieniu chrzescijanskim to duzo
bardziej blisko$¢ Boga, uswigcenie pod wpltywem Jego obecnosci, konsekracja
czy wyniesienie'®. Owa blisko$¢ moze sta¢ sie zrédtem $wietoéci cztowieka, jesli

® E. Miszczak, Fenomen swigtosci w opinii mlodziezy (w $wietle badat socjologicznych), ,Uniwer-

syteckie Czasopismo Socjologiczne”, 13, 4(2015), s. 115.

¢ Zob. tamze, s. 115-116.

7 Swic;tos’c’, w: Encyklopedia katolicka (dalej: EK), t. XIX, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2013,
kol. 399-401.

8 Zob. J. Bagrowicz, Pedagogia przymierza w Pigcioksiggu, w: J. Bagrowicz, S. Jankowski, ,,Pan,
Bég twéj, wychowuje ciebie” (Pwt 8,5). Studia z pedagogii biblijnej, Torun 2005, s. 52.

°  Zob. G. Baran, Swigtos¢..., EK, t. XIX, kol. 403.

1% M. Wojciechowski, Tustus et Sanctus. Biblia o $wigtosci, ,Studia Elblgskie”, 5(2003), s. 221-222.
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prowadzi do nasladowania Jezusa Chrystusa, praktykowania cnét teologalnych
oraz przestrzegania zasad etyczno-moralnych'.

Prawda o $wigtosdci, ktéra ma by¢ bliska czlowiekowi, widoczna jest takze
w pelnym tytule dokumentu papieza Franciszka, w ktérym autor dookresla, ze
chodzi o $wietos¢ ,,.w swiecie wspolczesnym”. Papiez pisze, ze jego ,,celem jest to,
aby wezwanie do $wietosci na nowo zaczelo rozbrzmiewac”, pragnie on réwniez
»podjac probe umieszczenia go w dzisiejszym kontekscie z catym bagazem ryzyka
i konsekwencji, jakie towarzysza drodze, na ktérej przyjmuje ono konkretna po-
stad”2, Swieto$¢ mozliwa jest takze dzisiaj, bowiem na przekér pozornemu obra-
zowi codziennos$ci nie mozna zagluszy¢ w czlowieku pragnienia $wietosci, ktore
sprawia, ze zycie przestaje by¢ banalne i krotkowzroczne, czego znakiem s zaréwno
wspolczesne beatyfikacje i kanonizacje, jak i $wiadectwo ,,$wietych z sgsiedztwa™"’.

Swietos¢ jest zarazem darem, ktory Bog ofiarowuje cztowiekowi, jak i postepowa-
niem czlowieka, a wigc owocem obecnosci Boga w cztowieku i ludzkim wysitkiem
(jest darem i powotaniem)'. Ujmujgc te my$l innymi stowami, $wieto$¢ zawiera
sie w po$wieceniu i czystosci. Poswigcenie okresla relacje tacznosci z Bogiem, czy-
sto§¢, stan duszy, a jeszcze bardziej sposob dziatania'®. W powyzszej optyce daru
i powolania mozna skonstatowac, ze droga swigtosci prowadzi najpierw od Boga
do czlowieka, nastepnie (poprzez pomnozenie otrzymanego daru) od czlowieka
do Boga'®. Nie moze by¢ zatem mowy o $wietosci bez odniesienia do Boga, cho-
ciaz wérdd wspolczesnej mlodziezy daje sie zauwazy¢ postepujaca desakralizacje
i dekompozycje pojecia §wigtosci, zwigzang rowniez z religijnoscig wybiorcza
i prywatng, czesto budowang w dystansie do wspolnoty Kosciota'”.

Swoistg rewolucje pojecia $wietosci zawdzigczamy II Soborowi Watykanskiemu,
nazywanemu niekiedy ,,soborem $wietoéci”*®, zwlaszcza w odniesieniu do wy-
raznego zaakcentowania powszechnego powotania do $wietosci'”. W Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele czytamy: ,,wszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy
nalezg do hierarchii, czy s3 przedmiotem jej pasterskiego postugiwania, powotani

' 7 Zdybicka, Swigtosé..., EK, t. XIX, kol. 400.

2 GE2.

* 1. Werbinski i in., Wychowanie do swigtosci, Torun 2014, s. 11.

Zob. S. Dziekonski, Powotanie do swigtosci w kontekscie zadan wspdtczesnej katechezy, ,,Com-
munio”, XXIII, 2 (134) 2003, s. 62.

% Zob.J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 89-90.

¢ Zob. M. Wojciechowski, Iustus et Sanctus..., dz. cyt., s. 223.

7" Zob. E. Miszczak, Fenomen swigtosci..., dz. cyt., s. 109.

8 Zob. tamze, s. 87.

12 Zob. E. Burkhart, Uniwersalne powotanie do swigtosci a specyficzne powolania, w: Swigtos¢
- wysilek czy taska? Wokot adhortacji ,,Gaudete et exsultate” papieza Franciszka, red. P. Roszak,
P. Ortowski, Torun 2019, s. 19-20.
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sa do $wietosci”?’. Wtasnie to ,niezaleznie” stanowi o rewolucyjnosci mysli so-

borowej, wystarczy wspomnie¢, ze w pierwszych przymiarkach do cytowanego
dokumentu zagadnienie $wietosci przewidziane bylo w rozdziale poswieconym
zakonnikom?'. Co wiecej, to powolanie, chociaz powszechne, jest jednocze$nie
niepowtarzalne, poniewaz ,,rozmaicie wyraza si¢ ona u poszczegélnych ludzi, ktorzy
we wlasciwym sobie stanie zycia dgzg do doskonatej mitosci, bedac zbudowaniem
dla innych”?? Uniwersalno$¢ tegoz powolania mozna rozumie¢ dwojako. Jest ono
bowiem uniwersalne obiektywnie, gdyz wszyscy ludzie powotani sg do swietosci,
ale takze w subiektywnym znaczeniu, poniewaz wszystkie okolicznosci zycia moga
by¢ miejscem i rodkiem do u$wiecenia®’.

Swietos¢ zostaje rowniez zdefiniowana jako nasladowanie Chrystusa i podaza-
nie za Nim, zwlaszcza poprzez zycie sakramentalne, ktére w Kosciele jest zrodlem
$wietosci, ze szczegdlnym wskazaniem na Eucharystie jako sakrament komunii
z Bogiem, przy pomocy srodkéw wspomagajacych, takich jak modlitwa, ewange-
liczne przezywanie cierpienia, kierownictwo duchowe, asceza, praca i apostolstwo®*.

O powszechnym powolaniu do $wigtosci chcial takze przypomnie¢ wiernym
papiez Franciszek w adhortacji Gaudete et exsultate, w ktdrej wizje $wietosci taczy
ze szczegdliwym Zzyciem: ,,Pan chce od nas wszystkiego, a to, co oferuje, to zycie
prawdziwe, szczedcie, dla ktorego zostalismy stworzeni. Chce, aby$my byli §wietymi
i nie oczekuje, ze zadowolimy si¢ zyciem przecietnym, rozwodnionym, pustym”?’.
Te sfowa, otwierajace papieski dokument, koresponduja z réwniez poczatkowymi
stwierdzeniami Katechizmu, ktore brzmig nastepujaco: ,,Bég, w samym sobie
nieskonczenie doskonaly i szczesliwy, zamystem czystej dobroci, w sposéb catko-
wicie wolny stworzyl czlowieka, by uczyni¢ go uczestnikiem swego szczesliwego
zycia”*°. W obu tych stwierdzeniach wida¢ troske o ztaczenie mysélenia o $wietosci
czy o sensie zycia czlowieka z prawdziwym szcze$ciem. Mozna zapisy te odnies¢ do
mysli Jacquesa Maritaina, przypomnianej przez Andrzeja Kicinskiego, ze Bog jest
obecny w ludzkiej egzystencji do tego stopnia, ze tylko w relacji do Niego mozna
znalez¢ rozwigzanie wielu antynomii (cho¢by miedzy powotaniem do $wigtosci
a niemozno$cig osiggniecia jej wlasnym wysitkiem)®”.

Papiez, piszac o swietodci, duzo uwagi poswieca zagadnieniu ,,§wietosci z sg-
siedztwa”, a takze zdradza swojg osobista sympatie wobec niej. Wspomina rodzicow

% Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, Poznan 2008 (dalej: KK), 39.

21 Zob.J. Gogola, Teologia komunii..., dz. cyt., s. 87.

22 KK 39.

** Zob. E. Burkhart, Uniwersalne powolanie..., dz. cyt., s. 23.

>4 A. Rybicki, Swigtos¢, EK, t. XIX, kol. 404.

» GE1

26 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, 1.

Zob. A. Kicinski, Spotkanie z Bogiem ostatecznym celem wychowania, ,,Katecheta”, 7-8(2008),
s. 24.

27
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wktladajacych serce w wychowanie dzieci, mezczyzn i kobiety cigzko pracujacych,
osoby chore i starsze, ktore poprzez usmiech, wytrwalos¢ objawiaja obecnos¢
Boga, a wiec i $wieto$¢?®. Wskazanie na te bliskg $wietoé¢ ma na celu przekonanie
kazdego wierzacego, ze to powolanie i Boze wezwanie jest kierowane wtasnie do
niego i ze trzeba zwalczy¢ pokuse patrzenia na §wieto$¢ jako na co$ zarezerwowa-
nego dla szczegdlnych stanéw zycia, zwigzanych zwlaszcza z oddaleniem si¢ od
$wiata®. Papiez zwraca tez uwage na wspomniany juz wczesniej relacyjny wymiar
$wigtosci, ktdra w swojej istocie to nic innego jak ,,przezywanie w zjednoczeniu
z Nim tajemnic swojego zycia”*’. My$l powyzsza wpisuje sie¢ w okreslony przez
Dyrektorium ogdlne o katechizacji cel ostateczny katechezy, ktérym jest ,,doprowa-
dzi¢ kogos nie tylko do spotkania z Jezusem, ale do zjednoczenia, a nawet gtebokiej
z Nim zazyloéci”*'. Dbanie o to zjednoczenie czy zazylo$¢ nie jest dzisiaj rzecza
tatwa, co wynika miedzy innymi z po$piechu, hedonistycznego konsumpcjoni-
zmu*’, braku mozliwosci zatrzymania sie i stworzenia przestrzeni na spotkanie
z Bogiem we wlasnym sercu®’. Wérdd niebezpieczenstw i putapek na drodze do
$wietosci Franciszek diagnozuje rdwniez dwa, ktore obecne sg nie tyle poza wiarg
ireligijnoscig, co s3 wynikiem niewlasciwego jej przezywania. Niebezpieczenstwa
te s3 wspolczesnymi mutacjami starozytnych herezji, ktore staly si¢ jednak ,,alar-
mujgco aktualne™*. Pierwszg z nich jest pokusa wspdlczesnego gnostycyzmu,
a wiec ,wiary zamknietej w subiektywizmie” i przekonania, Ze osiggnieta wiedza
i wlasny oglad rzeczywistosci sg pelne i doskonate do tego stopnia, Ze nie ma
juz miejsca na tajemnice’”. Papiez zauwaza: ,BOg nas nieskonczenie przerasta,
zawsze jest zaskoczeniem i nie my decydujemy o tym, w jakich okoliczno$ciach
historycznych mozna Go spotkac¢, bo nie od nas zalezy czas i miejsce, i sposéb
spotkania”®. Drugim z mozliwych niebezpieczenstw jest wspolczesny pelagianizm,
ktéry polega na liczeniu jedynie na wlasne sity, co prowadzi do idei samozbawienia
i sytuacji, kiedy bezpieczna i trwala struktura jest wazniejsza od ozywiajacej relacji
z Bogiem®. Problemem nie sg struktury, organizacja, tradycje, przepisy czy normy,
tylko sytuacja, gdy przestaniaja one, czy wrecz niekiedy anihilujg, ducha mitosci
Chrystusowej i ewangeliczny zapal®®. Przenoszac papieskie rozwazania na grunt

)

® Zob.GE7.
° Zob. GE 10, 14.
% GE 20.
! Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1998 (dalej: DOK), 80.
Zob. ]. Perszon, Nieprzyjaciele swigtosci. Kulturowy kontekst powolania chrzescijatiskiego, w: Swig-
to$¢ — wysitek czy taska?..., dz. cyt., s. 74-78.
** Zob. GE 29.
** Zob. GE 35.
5 Zob. ]. Perszon, Nieprzyjaciele swigtosci..., dz. cyt., s. 82-83; por. GE 40.
* GE 4L
%7 Zob. GE 57.
8 Zob.]. Perszon, Nieprzyjaciele swigtosci..., dz. cyt., s. 91.

N
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katechetyczny, mozna tu dostrzec troske o wlasciwe rozlozenie akcentéw miedzy
wiarg jako przylgnieciem do Chrystusa (fides qua), a wiarg jako poznaniem tresci
(fides que)*. Wydaje sie, ze opisane niebezpieczenstwa, zredefiniowane przez pa-
pieza w odniesieniu do ich klasycznych odpowiednikéw, polegaja na nadmiernym
eksponowaniu tego drugiego rodzaju wiary (poznanie tresci) przy jednoczesnym
zaniedbaniu, az do catkowitego porzucenia wiary jako relacji. Tym samym roz-
wazania Franciszka wpisuja sie w tradycyjny sposob postrzegania $wigtosci, gdzie,
co byto juz wspomniane, odpowiedni nacisk polozony jest na ksztalttowanie relacji
z Bogiem, jak i na znajomos¢ doktryny, ktére warunkuja sie wzajemnie, poniewaz
»ten, kto spotkal Chrystusa, pragnie pozna¢ Go mozliwie najbardziej, jak réwniez
pragnie pozna¢ zamyst Ojca, ktory Go postat”™.

Czy $wieto$¢ moze by¢ atrakcyjna dla mlodziezy szkol
ponadpodstawowych?

Jako miodziez zwyklo si¢ definiowa¢ tych mlodych ludzi, ktérzy znajduja si¢
pomiedzy dziecinstwem a dorosto$cig*'. Poczatek tego okresu wyznaczony jest
przez procesy zwigzane z dorastaniem i dojrzewaniem, przypadajace miedzy 12.
a 14. rokiem zycia, mniej wiecej dwa lata wczesniej u dziewczat niz u chlopcow,
natomiast koniec umieszczany jest najczesciej w okolicach 21. roku zycia*>. Nalezy
doda¢, ze w przeciwienstwie do poczatku omawianego okresu, ktory fatwo okresli¢
ze wzgledu na widoczne symptomy biologiczne (skok pokwitaniowy), okreslenie
zakonczenia tego etapu Zycia jest bardziej problematyczne, poniewaz kryteria
zwigzane przede wszystkim z gotowoscig do podjecia zadan dorostego czlowieka
sa duzo bardziej ptynne i niejednoznaczne. Okres adolescencji, bo i tak okredla si¢
ten szczegdlny etap w zyciu, bywa rozmaicie dzielony na poszczegélne podokresy.
Dla potrzeb niniejszego opracowania najbardziej owocny wydaje si¢ podzial za-
proponowany przez Iren¢ Obuchowska, ktora postuluje, aby wyodrebni¢ wczesng
i p6Zng adolescencje, a granice miedzy nimi ustawi¢ na mniej wiecej 16. rok zycia*’.
W pewnym uproszczeniu mozna zatem przyjaé, ze uczniowie szkot ponadpodsta-
wowych to miodziez w fazie p6znej adolescencji.

Co zatem charakteryzuje p6zng adolescencjg, a jednoczesnie moze mie¢ wplyw na
postrzeganie swietosci, plasujac dazenie do niej wirod preferowanych i wybieranych

3% Zob. DOK 85.

40 Tamze.

Zob. J. Bagrowicz, Edukacija religijna wspélczesnej mlodziezy. Zrédla i cele, Torun 2000, s. 48.
Zob. P. Makosa, Katecheza mlodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy rozwoju,
Lublin 2009, s. 54-58.

43 7ob.1. Obuchowska, Adolescencja, w: Psychologia rozwoju czfowieka, red. B. Harwas-Napierala,
J. Trempata, Warszawa 2007, s. 166.

41
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wartoéci? Ogélnie mowiac, jest to faza, ktdra w przeciwienstwie do wezesniejszej, cha-
rakteryzujacej si¢ pewnym niezréwnowazeniem i duzym chaosem, objawia si¢ poszu-
kiwaniem sposobow wyjscia z nieuporzadkowania oraz tendencja do systematyzacji
zycia*®. Tak jak stadium wczesnej adolescencji okresla sie niekiedy ,,fazg poczwarki”,
tak czas poznej adolescencji mozna nazwaé ,,fazg motyla”**. Wérdd rozwijajacych sie
w tym czasie mozliwosci mozna wymieni¢ zmierzanie przez ucznidéw szkét ponadpod-
stawowych w kierunku dojrzatosci uczuciowej, ktéra charakteryzuje si¢ niezaleznoscia
uczuciows, umiejetnoscia poddania uczu¢ wlasnej kontroli, czy tez ich opanowania,
atakze socjocentryzmem, ktory rozwija si¢ jako przekroczenie egocentryzmu. W trend
ten wpisuje sie rowniez rozwoj tzw. uczu¢ wyzszych, takich jak uczucia estetyczne,
moralne czy patriotyczne®®. Wydaje sie, Ze obserwowany rozwdj uczuciowy staje sie
odpowiednig bazg do odczytania osobistego powolania do $wietosci, chocby przez
to, ze coraz wigksza dojrzalos¢ w opisywanej sferze oznacza réwniez zdolno$¢ do
podejmowania celéw dalekosieznych, wymagajacych wytrwalosci, réwniez obser-
wowane na tym etapie mniejsze skoncentrowanie si¢ na sobie i wieksza wrazliwos¢
na potrzeby drugiego czlowieka sprzyjaja przyjeciu chrzescijanskiej optyki swietosci.
Kolejng cecha pdznej adolescencji, ktéra powinna wplywac na odczytywanie
wezwania do $wigtosci, jest rozszerzenie zdolnosci do zwiagzkéw interpersonalnych
z charakterystycznym na tym etapie wyjéciem z getta relacji rowiesniczych®”.
Umiejetno$¢ coraz wiekszej harmonii w relacjach, réwniez z osobami starszymi,
powinna wplywac na coraz dojrzalszg i bardziej osobista relacje z Bogiem, co, jak
juz zostato wspomniane, jest kluczowe w rozumieniu powotania do $wietosci.
Takze rozwoj intelektualny, ktory prowadzi mtodziez do poziomu doskonalosci
struktur poznawczych adekwatnego dla dorostych, co przektada si¢ zaréwno na
rozwoj percepcji, jak i uwagi, jest niezbednym komponentem we wzrastaniu do
$wietosci. Zwiekszaja sie mozliwosci pamieci logicznej, a takze pojawia sie zdol-
no$¢ nazywana metapamiecia, ktora daje mozliwo$¢ samorefleksji i jest elementem
metapoznania®®. Ksztaltuje sie réwniez zdolno$¢ do tworzenia rozumnych, daleko-
sieznych celéw, zwigzana z wigkszg realnoscia oceny swoich mozliwosci i predys-
pozyciji, a takze z wigkszymi mozliwo$ciami wykonawczymi co do zaplanowanych
celow™. Powyzsze umiejetnosci przektadajg sie zardwno na mozliwos$¢ planowania

** Zob. R. Murawski, Problematyka wieku dorastania, w: Teoretyczne zatozenia katechezy mlodzie-
zowej, red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 16-17.

* Zob. C. Opalach, Rozwdj fizyczny, intelektualny i emocjonalny mlodziezy w szkole ponadgim-
nazjalnej, w: Wychowanie mtodziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, czes¢ 1. Wychowanie
o0g6lne, red. J. Stala, Tarnow 2007, s. 53.

¢ Zob. 1. Obuchowska, Adolescencja..., dz. cyt., s. 186-187.

47 Zob. tamze, s. 187.

8 Zob. C. Opalach, Rozwdj fizyczny..., dz. cyt., s. 64-65.

*" Zob. E. Rydz, Ksztattowanie sig religijnosci mlodziezy szkot ponadgimnazjalnych, w: Wychowanie
mtodziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, czesé 1I. Wychowanie religijne i katecheza, red.
J. Stala, Tarnéw 2007, s. 22-23.
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wlasnego zycia, jak i na zdolnos¢ do jego oceny i poddawania niezb¢dnej ewaluaciji,
takze dlatego, ze towarzyszy im ksztaltowanie tozsamosci i autonomii moralnej,
ktorych celem jest integracja tozsamosci mtodego cztowieka®.

W odnowionej Podstawie programowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce™
omoéwienie kazdego etapu edukacyjnego rozpoczyna si¢ zwiezta charakterystyka
adresatow katechezy. Stanowi to forme pomocy dla nauczyciela religii, aby w oparciu
o nig podjal trud zrozumienia, kogo ma ,,po drugiej stronie”, kim sg adresaci podej-
mowanych przez niego dzialan. Charakteryzujac mlodziez po szkole podstawowej,
autorzy zauwazaja, ze wchodzi ona w etap ksztaltowania wlasnej tozsamosci oraz
coraz wiekszej samodzielnosci. Wigze si¢ to z doswiadczaniem pewnej dychotomii,
z jednej strony chce ona uwazac siebie za dorostych i tak by¢ traktowang, jednak nie
potrafijeszcze sprosta¢ wielu ,,dorostym” sytuacjom, potrzebuje pomocy i wsparcia.
W przeciwienstwie do kilku poprzednich lat wida¢ coraz wieksze zainteresowanie
nauka oraz wlasnym rozwojem, powszechne jest pragnienie szczescia i odwzajem-
nionej mitoéci®’. W sferze religijno$ci widoczne sg procesy zwiazane z dorastaniem
do dojrzalej wiary, czy, jak okreslajg autorzy dokumentu, do religijnej pelnoletniosci,
ktdrej oznaka jest coraz wieksza samodzielnos¢ zycia religijnego. Dla wielu mlodych,
co zostalo juz zaznaczone na poczatku artykulu, sprawy wiary staja si¢ coraz bar-
dziej obojetne, cze$¢ nie czuje potrzeby pewnej spojnosci, gdy chodzi o wyznawang
wiare, jak i praktyki religijne czy postawy moralne®. Jednak zauwazalne sg réwniez
postawy zwigzane z nawrdceniem czy tez praktykowaniem wiary z pasja i gorli-
woscig™. Wérod gleboko wierzacej mtodziezy, w wyniku proceséw internalizacji,
absolutyzaciji i socjalizacji®®, ktore powinny sie juz finalizowad, dostrzec mozna
zblizenie si¢ wiary do Zycia i integralne oraz wewnetrznie motywowane przyjecie
konsekwencji podazania za Chrystusem. Patrzac zwlaszcza na t¢ ostatnig grupe,
czyli mlodziez mocno zaangazowang w rozwdj wlasnej wiary i religijnosci, mozna
zywic¢ nadzieje, ze prawda o powszechnym powolaniu do $wigtosci trafi na podatny
grunt i stanie sie trwalym elementem budowanej wizji dorostego zycia. Soborowa
wizja $§wietosci przypomniana i od$wiezona ostatnio przez papieza Franciszka
zdaje si¢ spetniac postulat atrakcyjnosci, wpisujac si¢ w potrzeby rozwojowe okresu

°® Zob. tamze, s. 65; por. I. Obuchowska, Adolescencja..., dz. cyt., s. 188.

*! Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Czgstochowa 2018 (dalej: PPK), zgodnie z uchwala Komisji Wychowania Katolickiego z dnia
19 wrzesnia 2018 r. nowa Podstawa, a co za tym idzie rowniez nowe programy i podreczniki beda
wprowadzane do nauczania szkolnego stopniowo poczawszy od roku szkolnego 2020/21; zob. Ko-
misja Wychowania Katolickiego KEP, Uchwala z dnia 19 wrze$nia 2018 roku w sprawie obowigzy-
wania Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce, http://bit.ly/sk16-2 [dostep
15.06.2020].

2 Zob.PPK,s. 97.

%3 Zob. R. Szauer, Migdzy potrzebg dozna..., dz. cyt., s. 338-390.

* Zob. PPK, s. 98-99.

%3 Zob. R. Murawski, Rozwdj religijny, w: Teoretyczne zalozenia..., dz. cyt., s. 75-81.
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pdznej adolescencji, a zwlaszcza w budowany w tym czasie konstrukt dorostego
zycia. Dalsze zapisy Podstawy..., a wiec cele katechetyczne, tresci, wymagania
i oczekiwane postawy, odpowiedza nam na pytanie, w jakim zakresie ten ideal
zycia chrzescijanskiego jest prezentowany mlodziezy.

Swieto$¢ w nauczaniu religii w szkotach ponadpodstawowych

Patrzac na sformulowane dla uczniéw szkoét ponadpodstawowych cele kate-
chetyczne, mozna stwierdzi¢, ze wszystkie z nich, chociaz nie wprost, maja swoje
odniesienie do $wietosci, wskazujg na ten podstawowy cel nie tylko katechizacji,
ale i zycia chrzescijanskiego. Juz pierwszy cel, a wiec ,wspomaganie w osigganiu
dojrzalej wiary” dotyka tego horyzontu. To wlasnie dojrzala wiara, rozumiana jako
osobowa relacja, integralna w przyjeciu tresci, zdolna do wiarygodnego $wiadectwa
oraz spojna z zyciowymi wyborami jest droga do §wietosci niezalezng od okolicz-
nosci i stanu zycia®®. Kolejny cel zwigzany jest z pogltebianiem znajomosci Biblii
i Tradycji. W tym przypadku réwniez zaréwno uznanie natchnionego charakteru
Pisma Swietego, jak i umiejetno$¢ analizy fragmentéw biblijnych oraz znajdowa-
nie w nich Zrédel wiary staja sie szkola §wietosci i spotykania sie z Bogiem, tym,
ktory jest Swiety w pelnym tego stowa znaczeniu®’. Réwniez aktualizacja oredzia
biblijnego, odkrywanie proegzystencji Boga wyraznie widocznej na kartach obu
Testamentow, a takze interioryzacja Objawienia, stanowigce tres¢ nastepnego celu
katechetycznego, wpisuja sie w szeroko rozumiang droge ku $wietosci’®. Podobnie
cel zogniskowany na ksztaltowaniu hierarchii wartosci, majacy pomoc we wlasci-
wych wyborach, coraz bardziej dorostych i zgodnych z wyznawang wiarg, mozna
uznac za element ksztaltowania $wietoéci®®. Proces ten zdaje si¢ dzisiaj szczegdlnie
wazny, poniewaz niewlasciwe ulozenie hierarchii wartosci, a takze brak absoluty-
zacji, ktora ma skutkowa¢ wlasciwym miejscem dla wartosci duchowych i zwigza-
nych z relacjg z Bogiem, powodujg obserwowane czesto zmarginalizowanie wiary
w zyciu dorastajacych®®. Nastepny cel to ,,towarzyszenie w odkrywaniu powotania
chrzescijanskiego”. Wskazane tu zostalo zaréwno ksztaltowanie odpowiedzial-
nosci, a takze przygotowanie do specyficznych zadan, bedacych konsekwencja
przyjetych sakramentéw, natomiast mozemy tu odwota¢ si¢ do przyblizonego juz
nauczania soborowego, by przypomniec, ze to wlasnie §wieto$¢ jest chrzescijanskim

o

¢ Zob. PPK, s. 99.
*7 Zob. tamze.
% Zob. PPK, s. 99-100.
° Zob. PPP, 5.100.
0 Zob. R. Murawski, Rozwdj religijny..., dz. cyt., s. 78-79.
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powolaniem®, a takze kresem dojrzatoéci cztowieka®. Réwniez dwa ostatnie
cele, a wiec ksztaltowanie tozsamosci eklezjalnej oraz zdolnos¢ do podejmowania
dziatan apostolskich, nie beda zrozumiale w oderwaniu od perspektywy, jaka jest
swietos¢. Zaréwno bowiem odkrywanie swojego miejsca i sposobow zaangazowania
w Kosciele, jak i coraz dojrzalszy udzial w potrdjnej misji Chrystusa i Kosciofa:
kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej, prowadza do uswigcenia oraz wychowuja do
coraz bardziej §wietego stylu zycia®.

Tresciiwymagania szczegdtowe w Podstawie... pogrupowane s3 wedlug zadan
katechezy okreslonych przez Dyrektorium...°*. Istotng nowoscia, majacg rowniez
znaczenie w kontekscie podjetego tematu, jest pojawienie si¢ postulowanych postaw.
Mimo tego, ze nie podlegaja one ocenianiu szkolnemu, powinny by¢ ksztaltowane
w ramach nauczania religii, a umieszczenie ich obok tresci i wymagan szczego6lo-
wych daje jasny obraz tego, do czego ma dazy¢ nauczyciel religii w ramach procesow
dydaktycznych®. Jak stusznie zauwaza Stanistaw Dziekonski, najwiecej odniesien
do ksztaltowania powotania do §wieto$ci mozemy spodziewac si¢ znalez¢ w realiza-
cji zadania rozwijania poznania wiary, zwlaszcza po$réd tematéw wprowadzajacych
do lektury Pisma Swietego i te lekture poglebiajacych, w wychowaniu liturgicznym,
ktore jest rowniez wychowaniem do $wigtosci, w wychowaniu do modlitwy oraz
w szeroko rozumianym, a wiec i realizowanym przez wiele zadan, odczytywaniu
osobistego powolania zyciowego®.

W ramach rozwijania poznania wiary uczniéw szkél ponadpodstawowych,
ktére — najogdlniej mowigc - skupia sie wokol wyznania wiary, czyli Credo®, naj-
pierw zaklada sie zaznajomienie z chrzescijanska wizjg cztowieka®®. Zagadnienia
te wydaja si¢ stanowi¢ naturalng baze do méwienia o chrzescijanskiej $wietosci,
w ktorej przeciez to, kim i jaki jest czlowiek, ma podstawowe znaczenie®. Réwniez
blok tematdw zwigzanych z Objawieniem, dotykajacych zaréwno motywéw, etapow
i form objawiania si¢ Boga, jak rowniez przekazywania tych prawd poprzez Bibli¢
i Tradycje oraz ich interpretacji przez Urzad Nauczycielski Kosciota, wprowadza
w myslenie o swoim zyciu w relacji do Boga, ktéry jest Swiety i ktéry wzywa do

¢! Zob. PPK, s. 100; por. KK 39.

2 Zob. 1. Werbinski i in., Wezwanie do..., dz. cyt., s. 13.

63 Zob. PPK, s. 100.

¢4 Zob. DOK 85-86; por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota
katolickiego w Polsce, Krakow 2001, 23-30.

%5 Zob. PPK, s. 14; por. A. Wotkiewicz, Gldwne idee polskich programéw katechetycznych, Krakoéw
2018, s. 280.

¢ Zob. S. Dziekonski, Powotanie do $wigtosci..., dz. cyt., s. 63-78.

7 R. Bednarczyk, Efektywnos¢ szkolnej lekcji religii w perspektywie ,filaréw wiary”, w: Nauczanie
religii w szkole w latach 1990-2015 wobec zada# katechezy, red. A. Rayzacher-Majewska, R. Bednar-
czyk, Warszawa 2016, s. 16.

8 PPK, s. 100 (A.L).

%% Na ten temat zob. wiecej: I. Werbinski i in., Wychowanie do..., dz. cyt., s. 12-37.
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$wietosci. Podobna role spelnia kolejny blok tematéw, ktdry jest introdukeja biblijna,
a wiec praktyczng pomocg w lekturze Biblii i odczytaniu jej oredzia’. Nastepna
grupa tresci zogniskowana jest wokdt zagadnienia wiary, z uwzglednieniem spe-
cyfiki konsekwentnej postawy wiary i postuszenstwa w wierze. Istotna jest takze
kwestia poruszanych zalezno$ci miedzy wiarg, rozumem i wolnoscig cztowieka”".
Widoczna jest tutaj troska o wlasciwa formacje wiary dojrzalej, prowadzacej do
postulowanej przez Dyrektorium... zazylosci, a wigc trwalej i bliskiej relacji osobo-
wej. Ksztaltowanie takiej relacji nie moze si¢ dokonac bez znajomosci 0s6b w niej
wystepujacych, stad w kolejnej grupie tematycznej autorzy skupiaja si¢ na przymio-
tach, imionach oraz obrazie Boga, a takze na egzystencjalnej kwestii Jego pozornej
niemocy wobec zta w §wiecie w odniesieniu do ludzkiej wolnosci’®. Znakiem Boga
i przestrzenia, w ktorej ksztaltuje sie odkrywanie powolania do §wigtosci, jest Swiat
stworzony, aniolowie, w tej perspektywie ukazany zostaje drugi bohater uswieca-
jacej relacji, a wiec czlowiek. Wsrdd istotnych prawd o czlowieku, takich jak jego
obraz i podobienstwo do Boga, natura, konsekwencje plciowosci, sformutowany
zostal réwniez cel jego egzystencji, jakim jest zycie w raju, czyli wlasnie $wieto$¢”.
Grupa tematow zwigzana z tresciami o grzechu pierworodnym, o zniewoleniu czto-
wieka, ale takze o nadziei zwigzanej z Bozg Laska i obietnicg zbawienia, réwniez
odnosi sie do ksztaltowania powotania do §wigtosci. Prawda o kondycji cztowieka po
grzechu pierworodnym i niemozliwosci samouswigcenia ustawia katechizowanych
we wlasciwej perspektywie odkrywania $wietosci jako daru od Boga’™. Podobng
role odgrywaja dwie nastepne grupy tematyczne, méwigce o bostwie i czlowie-
czenstwie Jezusa Chrystusa oraz o roli Maryi w zamysle stworzenia $wiata i czlo-
wieka”>. W kontekscie przyblizania prawdy o obcowaniu $wietych przewidziano
wyjasnienie istoty obcowania §wietych, a wérdd postulowanych postaw pojawia sie
wprost stwierdzenie, ze uczen ,,dazy do $§wietosci”’®. Réwniez podejmujac kwestie
zmartwychwstania Chrystusa, autorzy dokumentu konfrontuja jg z prawda o na-
dziei zmartwychwstania dla kazdego z nas, co zaklada w uczniach ksztaltowanie
perspektywy swojego zycia wykraczajacej poza doczesno$¢””. Wreszcie przyblize-
nie prawdy o milosierdziu Boga ma da¢ nadzieje uczniom, ze §wigtos$¢ jest mozliwa
wlasnie dzieki do§wiadczeniu mitosierdzia Bozego, ale takze dzigki praktykowaniu
milosierdzia we wlasnym zyciu’®. Jak wida¢ w powyzszym omdwieniu, juz w re-
alizacji pierwszego z zadan katechezy pojawiaja sie liczne odniesienia do $wigtosci,

7® Zob. PPK, s. 101 (A.4.-A.5.).

7 Zob. PPK, s. 101 (A.6.).

72 7ob. PPK, s. 101-102 (A.7.).

73 Zob. PPK, 5. 102 (A.8.-A.11.).

7* Zob. PPK, s.102-103 (A.12.), por. I. Werbinski, i in., Wychowanie do..., dz. cyt., s. 32-24.
7> Zob. PPK, s. 103 (A.13.-A.14.).

76 Zob. PPK, s. 105 (A.23.).

77 Zob. PPK, 5. 105 (A.24.).

78 Zob. PPK, s. 105 (A.25.).
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zwigzane s3 one z szerokim spektrum tematycznym i tworzg czytelng perspektywe
zarysowujaca cel zycia chrzescijanskiego.

Drugie zadanie katechezy to wychowanie liturgiczne, ktore szczegdlnie wiaze
sie zwlaszcza z inicjacyjng funkcjg katechezy”. W czasie ostatniego etapu edu-
kacyjnego formacja liturgiczna ma pomoéc katechizowanym dostrzec w liturgii
droge przyblizajaca do Boga oraz pomoc w osiagnieciu doskonalosci - juz ta celowa
perspektywa taczy odkrywanie liturgii z postepowaniem na drodze do $wietosci®.
Przy wychowaniu liturgicznym nie wydaje si¢ sensowne opisywanie poszczegdl-
nych tematéw, poniewaz, jak to juz zostalo wspomniane, realizacja tego zadania
integralnie powigzana jest z formowaniem do $§wietosci. Zaréwno wtedy, kiedy po-
ruszane s tematy zwigzane z istotg liturgii, dziataniem Boga w niej, celebransami,
istotg roku liturgicznego, jak i wtedy, gdy omawiane sg poszczegdlne sakramenty,
ksztaltowane jest w mlodziezy przekonanie o uswiecajacej roli liturgii. Podobnie
dzieje si¢ przy okazji omawiania celebracji pogrzebu, a takze roli w liturgii Maryi
i $wietych®!. Biorgc pod uwage malejagcy odsetek praktykujacych, a zatem uczest-
niczacych wliturgii, wlasnie w grupie wiekowej 18-24, ktéra wedlug Pawla Makosy
waha si¢ pomiedzy 29 a 34%", szczegdlnie pilnym jest rzetelne podejmowanie
wychowania liturgicznego w ramach szkolnego nauczania religii, aby ta droga
zbliza¢ uczniéw do pigkna i bogactwa, a takze do potencjalu wychowawczego, ktdre
sg istotowo zwigzane z liturgig®’. Warto tutaj doda¢, ze dla owocnosci wychowa-
nia liturgicznego niezbedna jest wspolpraca srodowisk wychowawczych, a wiec
$wiadectwo Zycia liturgicznego rodzicow katechizowanych oraz podejmowanie
inicjatyw przyblizajgcych piekno i sens liturgii we wspolnotach parafialnych®.

W ramach formacji moralnej réwniez odnajdziemy odniesienia do §wietosci,
moze szczeg6lnie w jej zadaniowej stronie. Zadanie to rozpoczyna si¢ od ukazania
biblijnych wzoréw postuszenstwa oraz wybranych §wietych, a wiec przyblizenia po-
staci, ktore zrealizowaly swoje powotlanie i ktére réwniez dzisiaj moga by¢ inspiracja
w odnalezieniu prawdziwej wartosci zycia®. Nastepnie, biorgc pod uwage potrzeby
rozwojowe adresatow, duza uwage poswieca sie roli wolnosci w wyborach moralnych
czlowieka. Wolno$¢ ukazana zostaje zaréwno jako znak obrazu Boga w czlowieku,
jako zakorzeniona w rozumie i woli oraz jako dgzenie do prawdy i pickna®®. Swoje

Zob. S. Dziekonski, Zadania wspolczesnej katechezy w dokumentach katechetycznych Kosciola,

w: Przestanie dokumentow katechetycznych, red. tenze, Warszawa 2003, s. 106.
8¢ Zob. tamze, s. 107.
81 Zob. PPK, s.106-108 (B.1.-B.1L.).

Zob. P. Makosa, Miedzy katolickg ortodoksjg a indywidualizacjg wierze# religijnych Polakéw,
: Katechetyk i wychowawca. Ksigga jubileuszowa dedykowana ks. prof. Kazimierzowi Misiaszkowi
SDB, red. D. Kurzydlo, Warszawa 2019, s. 300.
% Na ten temat wiecej: B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 216-217.
84 Zob. R. Bednarczyk, Efektywnos¢ szkolnej lekcji religii..., dz. cyt., s. 33.
85 Zob. PPK, s.108 (C.1.).
8 70b. PPK, s. 108-109 (C.2.).
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odniesienie do $wieto$ci majg rowniez tematy skoncentrowane na formacji prawego
sumienia, a takze zachecajace do praktykowania w codziennym zyciu cnét boskich
ikardynalnych. Analogicznie do zasygnalizowanych powyzej tematow, takze te od-
noszace sie do grzechu, z uwzglednieniem grzechu przeciwko Duchowi Swietemu,
odnoszg sie do $wieto$ci, prezentujac, czego na tej drodze nalezy sie wystrzegac¢®’.
Formacji moralnej towarzyszy réowniez zatrzymanie si¢ nad tematyka powolania,
jego rodzajami oraz sposobem ich realizacji w Kosciele. Ma to prowadzi¢ nie tylko
do teoretycznej znajomosci definicji i charakterystyki, ale takze do umiejetnosci
rozpoznania wlasnego powotania i podejmowania decyzji zgodnych z nim®®.

Duzym blokiem realizowanym w ramach formacji moralnej jest odczytanie
Dekalogu adresowane do prawie juz dorostych odbiorcow. W stosunku do analizy
przykazan realizowanej w poprzednim etapie edukacyjnym widoczne jest tutaj
rozszerzenie znaczen i kontekstow poszczegélnych przykazan, wieksze zwrocenie
uwagi na ich ,,ducha” i sens, a takze troska o ukazanie ich pozytywnego znaczenia
i pomocy, jaka moga udziela¢ w zyciu katechizowanych. Charakterystyczne jest
takze zarysowanie najczestszych niebezpieczenstw badz przeszkéd w zachowywa-
niu konkretnych przykazan Dekalogu®’.

Kolejnym zadaniem katechezy jest wychowanie do modlitwy. Jest ono tym
trudniejsze do zrealizowania, im bardziej wspdlczesni katechizowani nie rozu-
miejg sensu i potrzeby modlitwy, a takze im mniej modlitwy jest w ich domach®.
Jednoczesnie, podobnie jak formacja liturgiczna, zadanie to organicznie zwigzane
jest z realizowaniem powolania do $wigtosci. Zaréwno tresci zwigzane z istotg mo-
dlitwy, sSwiadectwami modlitwy obecnymi na kartach Biblii, a takze rolg modlitwy
w zyciu $wietych, Modlitwa Panska jako wzorem modlitwy chrzescijaniskiej oraz
omowienie trudnosci, jakie moga pojawic¢ si¢ na modlitwie, wpisuja si¢ w ksztal-
towanie glebszej osobistej relacji z Bogiem, ktéra jest niezbednym warunkiem
$wietosci, a takze $wiadectwem prawdziwego i autentycznego zycia wiary”".

W ramach realizacji zadania wychowania do zycia wspélnotowego, ktdre skupia
sie przede wszystkim na ksztaltowaniu twodrczej i zaangazowanej obecnosci w trzech
podstawowych wspélnotach (rodzina, nardd i Koéciél)’?, réwniez napotkamy na
watki zwigzane z ksztaltowaniem $wietosci. Tematy zwiazane z historig Ko$ciola
dostarczaja licznych $wiadectw $wigtosci w roznych sytuacjach i meandrach historii,
zarysowuja takze perspektywe Bozej obecnosci w Kosciele, szczegolnie widoczna

70b. PPK, s. 109-110 (C.5-C.8).

88 Zob. PPK, s. 110 (C.9).

89 Zob. PPK, s. 110-115 (C.10-C.17), por. PPK, s. 70-72 (C.3.-C.7.).

0 Zob. PDK 27.

! Zob. PPK, s. 115-117 (D.1.-D.14.), por. R. Czekalski, Wychowanie modlitewne w szkole ponadgim-
nazjalnej, w: Wychowanie miodziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, cz. II. Wychowanie
religijne i katecheza, red. J. Stala, Tarnéw 2007, s. 97-100.

2 Zob. PDK 28.
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w momentach kryzysowych czy przelomowych®’. W ramach realizacji tego zadania
ksztaltowany jest rowniez patriotyzm mlodziezy, szczegdlnie poprzez ukazanie
roli Koéciota w zyciu narodu polskiego, poczawszy od chrztu Polski, az do dzi$**.
W procesie socjalizacji koscielnej pojawiaja si¢ tez watki zwigzane z osobistym
wyznaniem wiary, przyjeciem Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, zdolnoscig do
$wiadectwa w najblizszym otoczeniu oraz odkryciem wartosci i specyfiki charyzma-
tow>. Z kolei jako element przygotowania do zatozenia rodziny chrzeécijanskiej
ukazuje si¢ wage relacji miedzy czlonkami rodziny, troski i gotowosci do pomocy;,
a takze zwraca si¢ uwage na role modlitwy rodzinnej®®. Ta perspektywa sprawia,
ze na rodzine mozna spojrzec jako na wspdlnote, w ktérej mozliwe jest wzrastanie
ku $wigtosci. Calosci zagadnien wspdlnototworczych dopetniaja tematy zwigzane
z katolicka nauka spoteczng, a wiec takie jak wspdlnotowy charakter powotania
cztowieka, pojecie dobra wspdlnego, solidarnoéci i pomocniczoéci®”. Na realizacje
tego zadania warto zwroci¢ wieksza uwage, poniewaz praktyka nauczania religii
wskazuje, ze tematy zwiazane z historig Kos$ciola, a takze tematy spoleczne, czesto
traktowane s nieco ,,po macoszemu’, omijane badz przeprowadzane bardzo skré-
towo. Wigze sie to z pewnym stereotypem czy uprzedzeniem, Ze s3 one nieciekawe
dla mlodziezy i trudne do zrealizowania. Okazuje si¢ jednak, ze wlasciwie przy-
gotowane i przeprowadzone moga by¢ niezwykle interesujace, a takze inspirujace
dla dzisiejszych wyboréw mlodych ludzi zmierzajacych ku dorostosci.

Ostatnim z zadan realizowanych w ramach szkolnego nauczania religii jest wpro-
wadzenie do misji. W pierwszym swoim znaczeniu jest to ksztalttowanie zdolnosci
swiadectwa chrzescijanskiego zycia, ktdre jest pierwszym i podstawowym sposobem
gloszenia Ewangelii. Swiadectwo to przyjmuje postaé zaréwno postaw i zachowan
w gronie najblizszych - réwiesnikéw i rodziny, jak tez umiejetnos¢ zachowania
swojej tozsamosci wobec innych wyznan czy religii, a takze zdolnos$¢ poglebiania
i oczyszczania wlasnej wiary (np. z zabobonéw). W znaczeniu szerszym formacja
misyjna oznacza takze wlaczenie si¢ na miare mozliwosci w dzielo misji realizowane
przez Ko$ciot®. Zaréwno w jednym, jak i w drugim znaczeniu ksztattowanie ducha
misyjnego wigze si¢ $cisle z odkrywaniem powotania do $wietosci. Zycie zgodne
z wiarg i umiejetnos¢ adekwatnego swiadectwa dawanego tak przykladem, jak
stowem, a takze wrazliwo$¢ na dziatalnos¢ misyjng Kosciota, wlaczenie si¢ w nia,
doswiadczenie powszechnosci Kosciota, a wiec szeroko rozumiane apostolstwo®®
s3 znakami postepowania na drodze $wietosci.

% Zob. PPK, s. 117-119 (E.L.-E.5.).

% 7ob. PPK, s. 119-120 (E.6.-E.7)).

% 7ob. PPK, s. 121 (E.9.-E.10.).

%6 Zob. PPK,s. 122 (E.13.).

7 Zob. PPK, s. 121-122 (E.11.-E.12.).

%8 Zob. PPK, s. 122-123 (F.1.-F.2.), na ten temat wiecej: A. Rayzacher-Majewska, Wychowawcze
zadania katechezy w szkolnym nauczaniu religii, w: Nauczanie religii w szkole..., dz. cyt., s. 128-132.
% Zob. L. Balter, Powszechne powolanie do swigtosci, ,Communio” XXIIL, 2(134), 2003, s. 3.
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Podsumowanie

»Nie boj si¢ $wietosci. Nie odbierze ci ona sil, zZycia ani radosci. Wrecz przeciwnie,
poniewaz staniesz si¢ tym, co zamyslal Ojciec, kiedy ciebie stworzyl i bedziesz wierny
swojej istocie'%°, zacheca papiez Franciszek. Apel ten ma by¢ przekazany wspotcze-
snej mlodziezy miedzy innymi poprzez nauczanie religii w szkole. Analizujac zapisy
Podstawy... w odniesieniu do ostatniego etapu edukacyjnego, nalezy stwierdzi¢,
ze jej autorzy podjeli to wezwanie i wkomponowali formacje do §wietosci w catos¢
zagadnien podejmowanych w ramach szkolnej lekc;ji religii. Sposéb przedstawia-
nia chrzescijanskiej prawdy o powszechnym powotaniu do $wigtosci zgodny jest
z teologiczng wizjg Swietosci, odnowiong przez nauczanie I Soboru Watykanskiego
i przypominang przez papiezy i dokumenty Kosciota, takze katechetyczne, zarazem
odpowiada potrzebom i prawidlowosciom zwigzanym z rozwojem osobowym
i spofecznym mlodziezy, zwlaszcza koresponduje z mlodzienczym idealizmem
i zdolnoscig do podejmowania wyzwan w sytuacji, kiedy czlowiek jest do tego we-
wnetrznie przekonany. Rozumujgc w ten sposéb, mozna doj$¢ do wniosku, ze tak
ukazana istota $wigtosci moze by¢ dla mlodego czlowieka atrakcyjna.

Przygladajac sie tresciom katechetycznym, wymaganiom oraz postulowanym
postawom, mozna jednak odczuwaé pewien niedosyt zwigzany z ,zakamuflo-
waniem” formacji ku $wietoéci. Zbyt rzadko $wieto$¢ jako cel zostaje okreslona
wprost. Co prawda czesto konotacje z ksztaltowaniem $wietosci sa oczywiste
i jednoznaczne, na co wskazuje chociazby szerokie spektrum tematéw zaprezen-
towane w niniejszym opracowaniu, jednak brakuje nieraz czytelnego komunikatu,
najpierw w strone nauczycieli religii, a poprzez nich takze w strone uczniéw, ze
wlasnie §wietos¢ jest celem wszelkich dziatan katechetycznych'®".

Istotnym elementem w ksztaltowaniu myslenia mlodziezy o §wietosci jest prze-
niesienie wskazan Podstawy... na konkretniejsze i uporzadkowane na poszczegolne
lata nauki oraz dzialy tematyczne programy nauczania, a takze, moze w jeszcze
wiekszym stopniu znaczace, na powstajace obecnie nowe podreczniki do nauczania
religii. To od wyboru postaci, ktore zostang zaprezentowane mlodziezy, od ukazania
ich bogactwa i r6znorodnosci, poczawszy od postaci biblijnych obu Testamentdw,
przez swietych réznych epok, kultur i stanéw, az do wspoélczesnych swiadkéw wiary,
bliskich i atrakcyjnych dla katechizowanych, takze od umiej¢tnego doboru tekstow
zrodtowych oraz metod pracy na lekcji zalezy skutecznosc¢ zachety do odkrywania
powolania do $§wietego zycia przez uczniow szkét ponadpodstawowych.

Na zakonczenie nie sposob nie wspomnie¢ o roli $wiadectwa katechety w ksztal-
towaniu pragnienia $wietosci jego uczniéw. To ono czyni przekazywang prawde wia-
rygodnag, godna przyjecia, wartg zaangazowania, a takze stanowi istotny argument

100 GE 32.
191 Zob. S. Dziekonski, Powotanie do $wigtosci..., dz. cyt., s. 60.
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z doswiadczenia ludzkiego'®%. Obok dobrze zaprogramowanych i ukazanych w pro-

gramach i podrecznikach tresci to wlagnie umiejetnos¢ dzielenia si¢ nauczyciela
religii osobistym odkrywaniem powolania do $wigtosci i jego realizacjg jest nie do
przecenienia w procesie zafascynowania swietoscia uczniow.

Streszczenie

Papiez Franciszek w jednym z ostatnich dokumentéw przypomniat nam wszystkim
o powolaniu do $wietosci. Powolanie to zostalo szczegdlnie ukazane w nauczaniu II Soboru
Watykanskiego. Artykut skupia si¢ na pokazaniu, na ile nauczanie Kosciola, dotyczace
$wigto$ci, obecne jest w katechizacji mtodziezy szkot ponadpodstawowych. Aby osiagna¢
zamierzony cel, najpierw ukazana zostalta chrzeécijaniska wizja powotania do $wietosci
obecna we wspolczesnym nauczaniu Ko$ciola. W kolejnym kroku podjeta zostala refleksja
nad atrakcyjnoscia $wietosci dla mlodych ludzi w kontekscie ich uwarunkowan rozwo-
jowych. W koncowej fazie analizie poddana zostala Podstawa programowa katechezy
Kosciota katolickiego w Polsce w zakresie ostatniego etapu edukacyjnego, aby zobaczy¢,
na ile wizja powszechnego powolania do §wietosci ma swoje odbicie w celach, tresciach
i wymaganiach katechetycznych.

Slowa kluczowe: $wigtos¢, podstawa programowa, nauczanie religii, mlodziez.

HOLINESS AS THE GOAL OF TEACHING RELIGION FOR YOUTH

Summary

In one of the last documents, Pope Francis reminded us all about the vocation to
holiness. This vocation has been especially demonstrated in the teaching of the Second
Vatican Council. The article focuses on showing how much the Church’s teaching on ho-
liness is present in the catechesis of youth in high schools. To achieve the intended goal,
a Christian vision of the vocation to holiness, present in the Church’s modern teaching,
was first demonstrated. In the next step, a reflection was made on the attractiveness of
holiness for young people in the context of their growing conditions. In the last phase,
the Core curriculum of the catholic Church in Poland in the last educational stage was
analyzed to see to what extent the vision of the universal vocation to holiness is reflected
in the goals, content and catechetical requirements.

Keywords: holiness, core curriculum, teaching religion, youth.

Bibliografia
Bagrowicz J., Edukacja religiina wspétczesnej mlodziezy. Zrédta i cele, Torun 2000.

102 7ob. F. Pajer, Swiadectwo, w: Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa
2007, s. 889-890; por. M. Gogolik, Swiadectwo nawrdcenia w przekazie katechetycznym, ,,Colloquia
Theologica Ottoniana” 2/2016, s. 45-59.



Swietosé¢ jako cel nauczania 145

Bagrowicz J., Pedagogia przymierza w Pigcioksiegu, w: J. Bagrowicz, S. Jankowski, ,,Pan,
Bég twéj, wychowuje ciebie” (Pwt 8,5). Studia z pedagogii biblijnej, Torun 2005, s. 47-70.

Balter L., Powszechne powotanie do swigtosci, ,Communio” XXIII, 2(134), 2003, s. 3-15.

Bednarczyk R., Efektywnos¢ szkolnej lekcji religii w perspektywie ,filaréw wiary”, w: Nauczanie
religii w szkole w latach 1990-2015 wobec zadan katechezy, red. A. Rayzacher-Majewska,
R. Bednarczyk, Warszawa 2016.

Bulkowski K., Nowotny S., Sadtonn W., Statystyczny obraz religijnosci spoleczetistwa
polskiego, w: Nauczanie religii w szkole w latach 1990-2015 wobec zada# katechezy,
red. A. Rayzacher-Majewska, R. Bednarczyk, Warszawa 2016.

Burkhart E., Uniwersalne powolanie do swigtosci a specyficzne powolania, w: Swigtos¢ — wysi-
tek czy taska? Wokét adhortacji ,,Gaudete et exsultate” papieza Franciszka, red. P. Roszak,
P. Ortowski, Torun 2019, s. 15-30.

Czekalski R., Wychowanie modlitewne w szkole ponadgimnazjalnej, w: Wychowanie mto-
dziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, cz. II. Wychowanie religijne i katecheza,
red. J. Stala, Tarnéw 2007, s. 97-121.

Dziekonski S., Powotanie do swigtosci w kontekscie zadan wspdtczesnej katechezy,
»>Communio”, XXIII, 2(134) 2003, s. 60-78.

Dziekonski S., Zadania wspolczesnej katechezy w dokumentach katechetycznych Kosciota,
w: Przestanie dokumentow katechetycznych, red. tenze, Warszawa 2003, s. 103-122.
Franciszek, Adhortacja apostolska ,Gaudete et exsultate” o powszechnym powotaniu do

Swigtosci, Czestochowa 2018.

Gogola J., Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001.

Gogolik M., Swiadectwo nawrécenia w przekazie katechetycznym, ,,Colloquia Theologica
Ottoniana” 2/2016, s. 45-59.

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002.

Kicinski A., Spotkanie z Bogiem ostatecznym celem wychowania, ,Katecheta”, 7-8(2008),
s.19-25.

Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce,
Krakéw 2001

Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce, Czestochowa 2018.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1998.

Makosa P., Katecheza mtodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy roz-
woju, Lublin 2009.

Makosa P., Miedzy katolickg ortodoksjg a indywidualizacjg wierzen religijnych Polakéw,
w: Katechetyk i wychowawca. Ksigga jubileuszowa dedykowana ks. prof. Kazimierzowi
Misiaszkowi SDB, red. D. Kurzydto, Warszawa 2019, s. 293-306.

Miszczak E., Fenomen Swigtosci w opinii mtodziezy (w Swietle badan socjologicznych),
»Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne”, 13, 4(2015), s. 108-118.

Murawski R., Problematyka wieku dorastania, w: Teoretyczne zatoZenia katechezy mio-
dziezowej, red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 10-26.



146 ks. Radostaw Mazur

Murawski R., Rozwdj religijny, w: Teoretyczne zatozenia katechezy mtodziezowej,
red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 70-94.

Nadolski B., Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004.

Obuchowska L., Adolescencja, w: Psychologia rozwoju czlowieka, red. B. Harwas-Napierata,
J. Trempata, Warszawa 2007, s. 163-201.

Opalach C., Rozwdj fizyczny, intelektualny i emocjonalny mlodziezy w szkole ponadgim-
nazjalnej, w: Wychowanie mlodziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, czes¢ I
Wychowanie ogélne, red. J. Stala, Tarnéw 2007, s. 53-73.

Pajer F., Swiadectwo, w: Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa
2007, s. 889-890.

Perszon J., Nieprzyjaciele Swigtosci. Kulturowy kontekst powotania chrzescijariskiego,
w: Swigtos¢ - wysitek czy taska? Wokét adhortacji ,Gaudete et exsultate” papieza
Franciszka, red. P. Roszak, P. Ortowski, Torun 2019, s. 73-91.

Rayzacher-Majewska A., Wychowawcze zadania katechezy w szkolnym nauczaniu re-
ligii, w: Nauczanie religii w szkole w latach 1990-2015 wobec zadan katechezy, red.
A. Rayzacher-Majewska, R. Bednarczyk, Warszawa 2016, s. 87-167.

Rydz. E., Ksztattowanie sig religijnosci mtodziezy szkot ponadgimnazjalnych, w: Wychowanie
miodziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, czesé II. Wychowanie religijne i ka-
techeza, red. J. Stala, Tarndw 2007, s. 21-40.

Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobér Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008, s. 144-263.

Szauer R., Miedzy potrzebg dozna#n a trwatoscig postaw, Warszawa 2019.

Swigtosé, w: Encyklopedia katolicka, t. XIX, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2013, kol. 399-404.

Werbinski L. i in., Wychowanie do $wigtosci, Torun 2014.

Wojciechowski M., Iustus et Sanctus. Biblia o Swigtosci, ,,Studia Elblaskie”, 5(2003), s. 221-231.

Wotkiewicz A., Gtéwne idee polskich programow katechetycznych, Krakéw 2018.

O autorze

ks. Radoslaw MAZUR - kaplan diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, dr teologii
(specjalnos¢ katechetyka), adiunkt w Katedrze Teologii Praktycznej w Instytucie Nauk
Teologicznych Uniwersytetu Szczecinskiego, wykladowca w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Koszalinie i w Instytucie Teologicznym w Koszalinie, czlonek zespotu
rzeczoznawcow Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski ds. oceny
programdw nauczania religii i podrecznikéw katechetycznych. Zainteresowania naukowe:
katecheza mlodziezy, katecheza biblijna. Tel.: 606 836 187; e-mail: mazurski@poczta.onet.pl.



