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JAKICH PRZYJEMNOSCI BEDZIE DOSWIADCZAL CZLOWIEK
ZBAWIONY? STANOWISKO SW. TOMASZA Z AKWINU'

Streszczenie. Niniejszy artykut dotyczy przyjemnosci osob zbawionych, czyli przyjemnosci
(zmystowychi cielesnych), jakich zbawiony bedzie doswiadczat w stanie visio beatifica. Cho¢
ze swej natury problem ten jest zagadnieniem teologicznym, wynikajacym bezposrednio
z eschatologii chrzescijanskiej, to jednak w niniejszym artykule skupiono sie na podsta-
wowych problemach filozoficznych, jakie pojawity sie w badaniach Tomasza z Akwinu.
Artykut obejmuje trzy czesci. Pierwsza dotyczy ogdlnej dyskusji Tomasza z Akwinu na
temat przyjemnosci cielesnej w beatitudo. W szczegdlnosci zbadam argument Akwinaty, ze
przyjemnosc cielesna jest koniecznym elementem beatitudo i jest immanentna w szczesciu
ostatecznym. W drugiej czesci artykutu przyjrze sie rozumieniu przez Tomasza statusu
zmartwychwstatego ciata. Wreszcie w czesci trzeciej przedstawie poszczegdlne przyjem-
nosci cielesne, ktorych prawdopodobnie do$wiadczy zbawiony cztowiek.

Stowa kluczowe: przyjemnos¢; ciato zmartwychwstate; beatitudo; Tomasz z Akwinu;
filozofia sredniowieczna

1. Wstep. 2. Przyjemnosc ciata ludzkiego jako element beatitudo. 3. Status ludzkiego ciata zmar-
twychwstatego. 4. Jakich przyjemnosci bedzie doswiadczat cztowiek zbawiony? 5. Zakonczenie.

1. WSTEP

Tematem artykutu jest przyjemnos¢ oséb zbawionych, tj. przyjemnosé
(zmystowa i cielesna), ktérej czlowiek zbawiony moze doswiadczaé
w stanie visio beatifica, tj. po paruzji i zmartwychwstaniu cial?2. Cho¢

1 Niniejszy artykut jest podsumowaniem badan, zawartych w ksigzce Tomasz z Akwinu
o przyjemnosci (Ptotka 2021).

2 W teologicznej mysli Tomasza z Akwinu wyrézniamy trzy stany ontologiczne cztowieka:
(1) psycho-fizyczne ztozenie z duszy i z ciata, charakteryzujace cztowieka zyjacego
w stanie doczesnym; (2) anima separata - dusze ludzka, ktora na skutek fizycznej smierci
oddziela sie od ciata; (3) cztowieka zmartwychwstatego, ktorego dusza po paruzji na po-
wrot taczy sie z fizycznym ciatem (zob. Eitenmiller 2019; Medendorp 2013; Vijgen 2019).
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zagadnienie to ze swojej istoty jest zagadnieniem teologicznym, wy-
plywajacym wprost z chrzescijaniskiej eschatologii i stojacym w cen-
trum zainteresowan sredniowiecznych autoréw, niniejszy artykut
koncentruje si¢ na lezacej u jego podstaw problematyce filozoficz-
nej, ktéra stanowila przedmiot dociekan m.in. Tomasza z Akwinu?.
Problematyce przyjemnosci zbawionych Tomasz poswieca ostatnie
kwestie Sumy teologicznej, gdy rozwaza zagadnienie zycia ludzkiego
po Sadzie Ostatecznym, analizuje status oséb zbawionych po zmar-
twychwstaniu. Opisujac beatitudo — stan ostatecznej szczgsliwosci po
paruzji — ktérego cechg jest absolutnos¢ (jest to taki rodzaj szczgs-
cia, w ktérym zaspokojone sg wszystkie pragnienia i potrzeby; zob.
Tomasz z Akwinu 1963, q. 1-5), Tomasz zwrécil uwage na prob-
lem przyjemnosci: w jakim stopniu przyjemnos¢ jest niezbednym
elementem szczescia? Czy zmyslowa i cielesna przyjemnosé moze
dopelnia¢ szczgscie?

Odpowiedz na pytanie ,jakich przyjemnosci bedzie doswiadczat
czlowiek zbawiony?” jest zatem gléwnym przedmiotem niniejszego
artykutu. Zwréémy uwage, ze odpowiedz ta zalezna jest w duzej
mierze od przyjetej koncepcji zbawienia, ostatecznego szczescia,
Nieba. W teologii chrzescijariskiej Niebo jest abstrakcyjng jakoscia,
teoretycznym konceptem, ktéry z jednej strony nie moze by¢ po-
znany do korica przez ludzki umyst, ale z drugiej strony domaga si¢
skonkretyzowania i obrazowego przedstawienia. Sredniowieczna
mysl filozoficzna, teologiczna, ale réwniez artystyczna (poetycka
czy malarska) dokonuje integracji teologicznej abstrakcyjnej idei
z wyobraznig, opierajac si¢ przede wszystkim na biblijnych opisach

Nieba (Storm 2009, 47).

Przedmiotem niniejszego artykutu jest ostatni z wymienionych stanoéw ontologicznych -
pytanie o przyjemnosci ciata cztowieka zbawionego dotyczy stanu ontologicznego ciata
zmartwychwstatego.

3 Problem ten pojawia sie juz w filozofii starozytnej (Arystoteles 2000, 288), do ktorej
Akwinata nawiazywat.
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Biorac za punkt wyjscia biblijne wzmianki opisu Nieba, osta-
tecznej szczgsliwosci i ostatecznego celu zycia cztowieka, Ojcowie
Kosciola i $redniowieczni autorzy — filozofowie, teologowie — pré-
bowali opracowaé spéjny obraz zycia, ktére czeka czlowieka po Sg-
dzie Ostatecznym, uzupelniajac go o opis zmystowych, cielesnych,
spolecznych i duchowych przyjemnosci. Nalezaloby wymienié¢ tu
przede wszystkim $w. Augustyna, poniewaz jak Zaden inny mysliciel
wplynal on na ksztalt sredniowiecznej koncepcji Nieba i przyjemno-
$ci tam dos$wiadczanej (Storm 2009, 20). Zwréémy uwage na dwie
odrebne wizje zbawienia, ktére znajdujemy u §w. Augustyna, to
znaczy szczescie czlowieka zbawionego przed paruzjg oraz szczescie
czlowieka po zmartwychwstaniu cial, czyli po paruzji. Z inspiracji
zrédlami neoplatoniskimi §w. Augustyn opisywal stan zbawienia jako
stan indywidualnego (i samotnego) spotkania z Bogiem. Szczescie,
wyplywajace z obcowania z Bogiem, przedstawial jako angazujace
jedynie duchowe wtadze czlowieka. Z kolei w Wyznaniach Augu-
styn opisuje Niebo jako miejsce ponownego spotkania cziowieka
z rodzing i przyjaciélmi, gdzie przyszle spoleczne interakcje beda
obejmowaly réwniez cialo. Ciala oséb zbawionych beda bardziej
»duchowe”, ale beda doswiadczac ziemskich przyjemnosci, np. zwig-
zanych z jedzeniem czy piciem (Augustyn 1992, 277). Czlowiek
zbawiony bedzie doswiadczal réwniez przyjemnosci, wynikajacej
z cielesnej milosci, ale milos¢ ta bedzie wolna od pozadania. Za-
warta w milosci , przyjemnosc cielesna” bedzie polegaé na zachwycie
i podziwie dla pigkna ludzkiego ciata (Augustyn 2002, 936-937).
Na aspekt przyjemnosci estetycznej, polegajacej na peinej zachwytu
kontemplacji, zwracal uwage réwniez Dante Alighieri, ktory pisat
na ostatnich stronach Paradiso, ze rado$¢ ptynaca ze §wiatla bedzie
radoscig spotkania §wiatta materialnego i fizycznego $wiata i §wiatla
ludzkiej swiadomosci (Dante 2022, 581). Innymi stowy, koncepcja
paruzji i zmartwychwstania pociagala za sobg problem okreslenia
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zakresu zaangazowania ludzkiej cielesnosci* w szczescie zbawionych,
poniewaz nalezalo odpowiedzie¢ na pytanie: do jakiego stopnia ciato
ma swoj udzial w osiggnieciu szczgscia czlowieka zmartwychwstalego
i zbawionego?

Cho¢ $redniowieczni autorzy zgadzali si¢ co do tego, ze czlo-
wiek w stanie zbawienia bedzie doswiadczal maksimum szczgscia
i przyjemnosci, a takze, ze Niebo bedzie petne ,patrzenia, stuchania,
smakowania, dotykania i wachania glorii i przyjemnosci niebian-
skich” (Tiegreen 2021, 4), ich stanowiska réznity si¢ w kwestii tego,
na czym te przyjemnoséci miatyby doktadnie polega¢ (Kitanov 2018).
Czy w Niebie czlowiek bedzie cieszyl si¢ smacznym positkiem? Czy
bedzie doswiadczal przyjemnosci stuchania muzyki? Czy w Niebie
bedzie mozna doswiadczy¢ przyjemnosci erotycznej? Czy przyjem-
nos¢ bedzie polegala gléwnie na kontemplacji? Préby skonfronto-
wania si¢ z tymi pytaniami zasilaly mysl filozoficzng i teologiczna,
a trudnosci w osiggnigciu konsensusu wynikaly przede wszystkim
z niejednoznacznej roli (zmartwychwstalego) ciata w wisio beatifica.
Z jednej strony $redniowieczna mysl wypracowala kult ascetyzmu,
a postulat stronienia od cielesnych przyjemnosci zaowocowal ne-
gatywnym stosunkiem do przyjemnosci zmystéw smaku, wechu,
dotyku, itd., bardzo dosadnie opisywanym m.in. przez §w. Bernarda
z Clairvaux w Apologia ad Guillemum abbatem (Eco 1997, 15-16).
Z drugiej strony reakcja na pickno, zachwyt picknem czy wreszcie
czerpanie przyjemnosci z pigkna (cielesnego, zmystowego) dla sred-
niowiecznej estetyki stanowilo doswiadczenie moralne i etyczne
(Storm 2009, 146). Napiecie miedzy deprecjacja ciala a jego istotna
rolag w doswiadczaniu szczescia w wvisio beatifica cechowalo réwniez
eschatologiczng mysl Tomasza z Akwinu.

4 Problematyka przyjemnosci ciata zmartwychwstatego w mysli Tomasza z Akwinu z pew-
noscig domaga sie usytuowania jej w szerszym kontekscie tomistycznej koncepcji cieles-
nosci (w szczegdlnosci ciata ludzkiego). Temat cielesnosci ludzkiej w filozofii Akwinaty
oraz zwigzkéw ciata cztowieka z duszg jest jednak na tyle obszerny, ze zdecydowanie
wykracza poza ramy tego studium. (Zob. Zan 1984; Stepien 2013).
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Przyjemnos¢, o ktéra Tomasz pyta w kontekscie ostatecznej szcze$-
liwosci, jest przyjemnoscia cielesng i zmystowa, a pytanie o obecnos¢
cielesnej delectatio w stanie zbawienia $cisle wigze si¢ z nauczaniem
o zmartwychwstaniu cial. Skoro zbawienie obejmie calo$¢ istoty ludz-
kiej, to obejmie, zdaniem Tomasza, réwniez cialo (Tomasz z Akwinu
1986, Suppl., q. 92, a. 2, ad. 6). Kluczowe konsekwencje doktryny
o zmartwychwstaniu ciala sa nastepujace: skoro ostateczna szcze$-
liwo$¢ obejmie calego czlowieka, obejmie réwniez cialo. Ponadto,
skoro beatitudo obejmie cialo, cialo bedzie doswiadcza¢ specyficz-
nego dla cielesnosci szczgseia, to znaczy przyjemnosci (przyjemnosé
cielesna jest to jedyny rodzaj szczgscia, jakiego moze doswiadczaé
cialo). Innymi stowy, chrzescijariska doktryna o zmartwychwstaniu
cial implikuje, Ze zbawionemu cialu przystuguje doznawanie spe-
cyficznych dla cielesnosci przyjemnosci. Przyjemnosci zmystowe,
zapodmiotowane w ciele zmartwychwstalym, beda jednoczesnie
wciaz przyjemnosciami zmystowymi, a z drugiej strony podniesiony
bedzie ich status, co — jak si¢ okaze — stwarza trudnosci, dotyczace
okreslenia tozsamosci przyjemnosci cielesnych. Dlatego tez jednym
z celéw niniejszego artykulu jest préba odpowiedzi na pytanie, czy
Tomaszowi z Akwinu udalo si¢ opracowac taka koncepcje szczescia
wiecznego, ktéra obejmowalaby réwniez cialo?

Artykul sklada sie z trzech czgsci. Pierwsza dotyczy¢ bedzie ogél-
nych rozwazaini Tomasza z Akwinu na temat przyjemnosci cielesnej,
zawartej w beatitudo. Zrekonstruujemy argumentacje Akwinaty, ktora
ma na celu uzasadnié, ze cielesna przyjemnoséé stanowi niezbedna
czg$¢ beatitudo 1 jest zawarta immanentnie w ostatecznej szczesli-
wosci. W drugiej czgsci artykulu przyjrzymy si¢ Tomaszowej kon-
cepcji statusu ciala zmartwychwstalego, zas w trzeciej przedstawimy
poszczegélne cielesne przyjemnosci, ktérych bedzie doswiadczat
czlowiek zbawiony.
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2. PRZYJEMNOSC CIALA LUDZKIEGO JAKO ELEMENT BEATITUDO

W pierwszej kolejnosci przyjrzyjmy sie zagadnieniu ewentualnego
udzialu przyjemnosci (szeroko rozumianej) w wisio beatifica. Tomasz
stwierdza, ze beatitudo polega na trzech czynnosciach: wvisio, dilec-
tio, fruitio, czyli na widzeniu, milowaniu i rozkoszowaniu (Tomasz
z Akwinu 1986, Suppl,, q. 95, a. 5). Visio beatifica jest zatem zasadniczo
aktem poznawczym, poznawaniem, kontemplacja, widzeniem, ogla-
daniem Boga, stad jej podobienistwo do przyjemnosci estetycznej. Czy
tego rodzaju ostateczne i pelne szczescie zawiera w sobie przyjem-
no$¢? Czy przyjemnosé stanowi integralng czes¢ ostatecznego szczgs-
cia? Odpowiedz na to pytanie okazuje si¢ nieoczywista ze wzgledu
na powstale wewnatrz Tomaszowej koncepcji napigcie: wytwarza si¢
ono na skutek zestawienia intelektualnego rozumienia szczescia,
ktére polegaloby przede wszystkim na czynno$ciach poznawczych
intelektu, z cielesnoscig czlowieka, ktérg zaktada chrzescijariska dok-
tryna zmartwychwstalego ciala, wyposazonego w pelni gatunkows
nature ludzka. Zredukowane do intelektualnej kontemplacji Boga
szczgscie wydaje si¢ nie potrzebowaé dodatkowych przyjemnosci
dla swojej zupelnosci i absolutnosci. A jednak Tomasz, uwzgled-
niajac nauke o zmartwychwstaniu cial, musial skonstruowac taka
koncepcje szczgscia, ktéra obejmuje calg nature czlowieka, nie tylko
jego intelekt.

Jednym z powodéw, dla ktérego Tomasz nie redukuje duchowego
szcze$cia do aktu czysto intelektualnego i dostrzega koniecznosé
delectatiow sytuacji zbawienia, jest fragment Pisma Swietego, w kt6-
rym znajduje si¢ stwierdzenie, ze Bég jest Zrédlem przyjemnosci
(delectatio). Innym powodem jest doktryna o zmartwychwstaniu,
ktéra sugeruje, ze beatitudo dotyczy nie tylko intelektu cztowieka, ale
réwniez jego cielesnosci. Tomasz w zwiazku z tym pisze, ze szczgscie
jest kondycja czlowieka jako calosci. Jezeli szczescie ma by¢ pelne
i absolutne, musi obja¢ nie tylko wladze duchowo-intelektualne, ale
réwniez cialo. Akwinata dopowiada jednak, ze ,szczgscie ciala” nie
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jest samodzielne, w gléwnej mierze zalezy od duszy w taki sposéb,
ze szczescie z duszy ,dopiero splywa na cialo na sposéb jakiego$
przelewu” (Tomasz z Akwinu 1967, q. 34, a. 1, s. ¢; Sevier 2012, 158).
W konsekwencii, jezeli cialo bedzie objete szczesciem wiecznym,
doswiadczaé bedzie szczescia w postaci przyjemnosci. Przyjemnosé
ta moze by¢ zaréwno zmystowa, cielesna, jak i jej Zrédlem moze by¢
np. obecnosé bliskich oséb. Po drugie, Zrédlem szczgscia ciata bedzie
dusza. W odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb dusza stanowi Zrédlo
przyjemnosci cielesnej, Tomasz opisuje wzajemne uzupelnianie si¢
i zgodng wspélprace rozkoszy duchowej oraz rozkoszy cielesnej (na
przyktadzie duchowosci malzonkéw) (Tomasz z Akwinu 1986, Su-
ppl,, q. 96, a. 4, co). Szczegbélowy opis udzialu cielesnosci w ducho-
wym szczesciu znajduje si¢ w Summa theologiae Tertia Pars, q. 92-93.

Celem rozwazan Tomasza jest uzasadnienie udzialu ciata w wiecz-
nym szczgs$ciu 1 wskazanie jego aktywnej roli w zwielokrotnianiu
i doskonaleniu beatitudo, jakiej czlowiek zbawiony bedzie doswiadczat
po zmartwychwstaniu cial i paruzji. Na samym poczatku zadaje pyta-
nia: Dlaczego nastgpi zmartwychwstanie cial? Dlaczego sama wladza
intelektualna nie wystarcza do dos§wiadczania pelnego szczescia? Jaka
rol¢ cialo bedzie pelni¢ po zmartwychwstaniu? Czy cialo bedzie do-
$wiadczaé przyjemnosci? Jezeli tak, to czy w ten sposdb przystuzy sie
udoskonaleniu wiecznego szczgscia? Wielu badaczy mysli Tomasza
sklania si¢ ku tezie, ze zmartwychwstale cialo nie odgrywa zadne;j
aktywnej pozytywnej roli w beatitudo. Argumentuja, ze rola ciala
sprowadza si¢ tylko do tego, ze dzigki cialu wizja uszczesliwiajaca
jest ostatecznym celem czlowieka, a nie jedynie celem ostatecznym
duszy ludzkiej (Medendorp 2013, 19)°.

Cho¢ sugestie te wydaja si¢ stuszne w wielu aspektach, nie mozna
zarzuci¢ Akwinacie, ze nie uwzglednial on cielesnosci w doktrynie

5 John C. Medendorp wymienia trzech badaczy eschatologicznej mysli Akwinaty, ktorzy
pozostaja sceptyczni w stosunku do pozytywnej roli ciata w zbawieniu cztowieka. S3 to:
Christina van Dyke, Carlo Leget oraz Joseph Trabbic.
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o zbawieniu i nie prébowal opracowa¢ takiej koncepcji wiecznego
szczgscia, ktéra bralaby pod uwage cielesng nature czlowieka oraz
cielesne przyjemnosci. Jedng z takich préb jest sformulowany przez
Tomasza argument, zgodnie z ktérym dusza ztaczona z cialem do-
$wiadcza wigeej szczgscia, niz dusza bez ciala. Twierdzenie to zaska-
kuje, bo w wielu innych fragmentach Tomasz glosit tez¢ przeciwna
(Tomasz z Akwinu 2007, 2, 81). Rozbiezno$¢ powyzszych stanowisk
wyplywa z odmiennego rozumienia przez Akwinate kategorii ,podo-
bieristwa”. We wczesniejszych fragmentach Sumy teologicznej podo-
bieristwo czlowieka do Boga sprowadzalo si¢ do posiadania pewnej
wlasnosci, mianowicie zdolnosci do poznania intelektualnego: im
bardziej usprawnione ludzkie poznanie intelektualne, tym wigksza
doskonalo$¢ czlowieka i co za tym idzie — wigksze podobieristwo
czlowieka do Boga, ktéry poznanie intelektualne posiada w najdo-
skonalszym stopniu itd. W Zértia Pars Tomasz z kolei argumentuje,
ze zasadg podobieristwa jest doskonalo$¢, to znaczy w doskonaltodci
dusza zlaczona z cialem wykazuje wigksze podobieristwo do Boga,
poniewaz zlaczona z cialem jest bardziej doskonata niz oddzielona
(Tomasz z Akwinu 1986, Suppl., g. 96, a. 1, ad. 1). Tutaj wigc kategoria
»podobienstwa” sprowadza si¢ nie tyle do posiadania jednej wlasnosci,
ile raczej do formalnego uktadu réznych wiasnosci natury bytu. Im
czlowiek posiada pelniejszg gatunkowa nature, tym bardziej podobny
jest do Boga. Tomasz wyraza tutaj mysl, zgodnie z ktérag doskonatogé
czlowieka — przystugujaca mu z racji sytuacji zbawienia — obejmuje
wszystkie wlasnosci jego natury gatunkowej. Mysl ta jest kluczowa
dla rozwazan Tomasza na temat statusu zmartwychwstalego ciala
i jego udziatu w beatitudo.

O ile wigc wizja uszczesliwiajaca jest czynnoscig intelektu, ciato
wydaje si¢ zb¢dne. Akwinata formuluje trzy argumenty, ktére majg
na celu wyjasni¢ udzial ciala w wiecznym szczesciu. Pierwszy z ar-
gumentéw odwoluje si¢ do koncepcji szczgscia w ujgciu Arystote-
lesa, zgodnie z ktérg szczescie jest pelniejsze, jesli dziatanie wladzy
intelektualnej uzupelnione jest o inne dobra zewngtrzne (Tomasz z
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Akwinu 1986, Suppl., q. 93, ad. 3 oraz ad. 4). Dobro ciala jest jednym
z zewnetrznych débr, dlatego Tomasz wnioskuje, ze w sposéb istotny
cialo przyczynia si¢ do szcze¢scia wiecznego, doskonali je, uwielo-
krotnia, itd.. Drugi argument powtarza tezg, ze dusza wraz z cialem
jest doskonalsza niz dusza bez ciala, a w konsekwencji — dziatania
ucielesnionej duszy sa doskonalsze, niz dziatania duszy oddzielone;.
Na tej podstawie Tomasz wnioskuje, ze posiadane przez zmartwych-
wstalego czlowieka cialo przyczyni si¢ do udoskonalenia czynnosci
duszy. Cialo wspomaga i doskonali poznawczo-intelektualne dzia-
tania duszy (Tomasz z Akwinu 1986, Suppl., q. 93, a. 1, ad. 3).

Tomasz wyjasnia, ze jezeli zmartwychwstanie obejmie nie tylko
dusze, ale réwniez cialo, to szczescie zwickszy si¢ zakresowo i pod
wzgledem ilosciowym bedzie obejmowalo oba elementy. Dodat-
kowo z powodu nasilenia szczgscia zwickszy sie réwniez szczes-
cie samej duszy, to znaczy szczesliwos¢ ciata spowoduje wigksza
szczgsliwosé duszy. Tomasz konstruuje wizjg beatitudo, ktora, za-
chowujac koncepcje ilosciowo zréznicowanego szczgscia, zawiera
teze o doskonaleniu przez cialo czynnosci intelektualnych. Innymi
stowy, Tomaszowi zalezy na takiej koncepcji szczg¢écia wiecznego,
w ktérej przy zachowaniu wzajemnej niezaleznosci obu elementéw
(czynnosci intelektualnych duszy oraz przyjemnosci ciata), ich relacja
nie bylaby réwnorzedna. Argumentuje w zwigzku z tym, ze dusza
zyskuje szczgscie, bedac w kompletnosci, calosci i zupelnosci dopiero
z cialem. Sama dusza jest niekompletna. Dopiero dzigki ponownemu
zlaczeniu z cialem przy zmartwychwstaniu zyskuje petnosé (Tomasz
z Akwinu 1986, Suppl., q. 93, a. 1, co).

Nastepnie Tomasz mierzy si¢ z pogladem, ze cialo degraduje
duszg. Jest to poglad filozoficznie ugruntowany w neoplatonizmie,
ale posiada on takze wsparcie autorytetu Pisma Swictego. Tomasz
przywoluje fragment Ksiggi Mgdrosci: ,smiertelne cialo przygniata du-
sz¢ iziemski przybytek obciaza lotny umyst” (Mdr 9,15). Zgadza sie,
ze cialo jest czynnikiem degradujacym, stawia opér dziataniu duszy,
poniewaz jest niedoskonale. Gdy jednak cialo zmartwychwstanie,
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zostanie ,uchwalebnione” i zyska pelni¢ doskonalosci. W swojej
zmartwychwstalej i doskonalej postaci nie bedzie stawialo oporu
duszy, ktéra bedzie mogla calkowicie cieszy¢ sie z jego obecnosci.
Wydaje si¢ wige, ze argument znajdujacy si¢ w q. 93, a. 1, ad. 4, mé-
wigcy o tym, ze cialo przyczynia si¢ do udoskonalenia intelektual-
nych czynnosci duszy, zyskuje na jasnosci w q. 93, a. 1, co, poniewaz
Tomasz doprecyzowuje, na czym dokladnie bedzie polegalo zadanie
usprawnionego i udoskonalonego ciala w beatitudo. Cialo bedzie
doskonali¢ dusze w jej czynnosciach intelektualnych poprzez nie
stawianie jej oporu i nie przysparzanie jej trudnosci. Tomasz twier-
dzi, ze skoro dusza bedzie doskonalsza w swoich dziataniach, bedac
zjednoczona z cialem, bedzie ,bardziej szczesliwa bedac w ciele, niz
bedac od ciala oddzielona” (Tomasz z Akwinu 1986, Suppl., q. 93,

a. 1, co).

3. STATUS LUDZKIEGO CIALA ZMARTWYCHWSTALEGO

O ile Tomasz sceptycznie traktowal mozliwos¢ czerpania w zy-
ciu doczesnym szczedcia i przyjemnosci z débr ziemskich, o tyle
w zyciu wiecznym doswiadczenie zmystowych przyjemnosci z débr
stworzonych nie tylko uznal za moralnie dopuszczalne, lecz réw-
niez za teologicznie uzasadnione. Wiaczenie przyjemnosci zmy-
slowych w obszar beatitudo wynika z faktu, ze beatitudo obejmuje
dwa elementy: szczescie istotne, ktére wynika z ogladania Boga,
oraz szczgscie dodatkowe, ktére polega na kontemplacji i milosci
dobra stworzonego (Zistkowski 2015, 144) Mitos¢ dobra stworzo-
nego obejmuje zaréwno poszczegdlne doswiadczania przyjemnosci
zmyslowych, jak i przyjemnosé, wyplywajaca z obecnosci ukochanych
bliskich os6b w wvita aeterna.

Zmystowe dobro stworzone stanowi Zrédlo zmyslowego szczescia
w postaci ,wybornej uczty” i jedzenia (Boudreaux 2006, 49), woni
i zapachéw, niebianiskiej muzyki, zmysléw wzroku, smaku, wechu
i stuchu (Bot 2003, 95-113). Tomasz twierdzi, ze dzialania zmystowe,
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bedace zrédlem i podstawg zmystowych przyjemnosci, odgrywaja
w stosunku do doskonalej szczesliwosci role ,nastepeza”, wtérng (To-
masz z Akwinu 1983, Suppl,, q. 83, a. 1, co; q. 84, a. 1, co). Wyjasnia
réwniez, ze po zmartwychwstaniu zasada doskonalosci wszystkich
aktéw zmystowych bedzie dusza, ktéra bedzie panowa¢ nad cialem
i czynic je doskonalym (Tomasz z Akwinu 1963, q. 3, a. 3, co).

Dokona si¢ to na dwa sposoby. Po pierwsze cialo bedzie podlegaé
duszy-formie, aby cialo mogto naby¢ cech gatunku (dusza sprawia,
ze ztaczone z nig cialo jest ciatem ludzkim), a po drugie cialo bedzie
podlega¢ duszy-przyczynie dla wykonywania jej czynnosci (Tomasz z
Akwinu 1983, Suppl., q. 83, a. 1, co; q. 84, a. 1, co). Zwréémy uwage na
odwrécony porzadek relacji dusza-cialo w vita naturae oraz vita beata.
W wita naturae cialo jest konieczne dla zycia cnotliwego, a przede
wszystkim jest niezbedne dla ludzkich czynnosci poznawcezych. Wie-
dza wyplywa z ciala (organéw poznawczych wiadz zmystowych),
nast¢pnie dociera do duszy (intelektu) (Tomasz z Akwinu 1980, g. 78,
a.3-4). W wita aeterna jest na odwrét, poniewaz relacja miedzy cialem
a duszg jest odwrécona. Milosc¢ i szczescie, dane duszy przez obec-
no$¢ Boga, splywa do ciala, dzigki temu objete bedzie ono beatitudo.
Scista i rygorystyczna podleglosé ciata duszy wytworzy ,duchowos¢
ciala”, opisywang przez Grzegorza Wielkiego: ,cialo uchwalebnione
zwie si¢ subtelne na skutek duchowego wtadania duszy nad nim”
(Gregorius Magnus 1849, 18, 38; PL 76, 84). Panowanie duszy nad
cialem spowoduje skutki w samym ciele, ktére po zmartwychwstaniu
bedzie jasnie¢ swiattem.

Biblijng podstawg dla wizji jasniejacego, uchwalebnionego, zmar-
twychwstalego ciala jest ewangeliczna scena Przemienienia na gérze
Tabor (Boudreaux 2006, 44). Wyptywa z niej doktryna doskonatosci
zmartwychwstalego ciala, a w konsekwencji cielesnych doskona-
tych przyjemnosci. Tomasz wskazuje cztery charakterystyki ciala
uchwalebnionego: claritas, impassibilitas, agilitas oraz subtilitas (To-
masz z Akwinu 2007, 4, 86). Zdaniem wielu badaczy terminy te nie
denotuja cech fizycznego ciala, ale raczej opisuja relacje, w jakiej
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znajduje si¢ cialo w stosunku do duszy. Pigkno ciala, jego blask i har-
monijnos$¢ nie dajg si¢ zredukowa¢ zatem do jego cech fizycznych,
poniewaz doskonalos$¢ ciata ma Zrédlo w catkowitym podleganiu
duszy. Tak wigc subtelno$é¢ jest wlasnoscia ciala, ktéra polega na
jego pelnym przystosowaniu, przylgni¢ciu do duszy; termin ,blask”
nie odnosi si¢ do blyszczacej skéry, lecz raczej wskazuje blask duszy,
wyrazony materialnie w ciele; impassibilitas oznacza brak podatnosci
na fizyczne cierpienia i koresponduje z doskonatym dziataniem duszy
jako formy, za$ agilitas dotyczy doskonalej duchowej kontroli ciala
w zakresie poruszania sie, czyli zmartwychwstale cialo porusza sig
znacznie szybciej niz cialo w vita naturae (Medendorp 2013, 18-19).

Zmartwychwstale cialo jest cialem doskonalym: silnym, zdrowym
i petnym blasku. W odpowiedzi na pytanie, z jakiego okresu rozwoju
czlowieka jego cialo zostanie przywrécone do zycia, Tomasz rozwaza
dwie opcje. Z jednej strony wiek starczy bytby odpowiedni, poniewaz
w tym okresie zycia czlowiek jest intelektualnie najbardziej rozwi-
ni¢ty (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl., q. 81, a. 1 ad. 2). Z drugie;
jednak strony Tomasz twierdzi, ze najdoskonalsze cialo czlowiek
posiada w okresie dojrzalej mlodosci, czyli okolo lat trzydziestu. Jest
to wiek ,koricowej doskonalosci”, kres i pelnia fizycznego rozwoju
(Tomasz z Akwinu 1983, Suppl,, g. 81, a. 1).

Aby doskonale cialo moglo doswiadczaé przyjemnosci, kluczows
kwestig jest wyeliminowanie jego podatnosci na cierpienie. Tomasz
z Akwinu potwierdza, ze doskonate cialo zmartwychwstate bedzie
wolne od fizycznych cierpieri. Przywoluje nast¢pnie poglady innych
autoréw na ten temat: ,teologowie w rézny sposéb silili si¢ uzasad-
ni¢ t¢ niemozebnos¢ cierpienia” (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl,,
q. 82, a. 1, co). Trudnosé¢ polega na tym, ze zmartwychwstale ciato
ma zachowaé swojg nature ciala, to znaczy po zmartwychwstaniu
bedzie sktadalo si¢ z kosci, migéni, krwi itd., ze wszystkiego tego,
z czego sklada sie teraz. Jak to mozliwe, aby nie cierpialo? Aby bylo
wolne od bélu fizycznego? W relacji Tomasza niektérzy teologowie
proponowali wyjasnienie, zgodnie z ktérym budulec ciala bedzie
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sktadal si¢ z innych elementéw, niz sklada si¢ obecnie. W ten spo-
s6b — ttumaczyli — cialo zmartwychwstale bedzie zlozone z innego
rodzaju czgstek materii; czgstki te beda si¢ charakteryzowad brakiem
podatnosci na fizyczne cierpienie.

Inni teologowie z kolei uwazali, ze elementy ciala zmartwychwsta-
lego (czasteczki materii) pozostang takie same, jak w ciele obecnie,
ale nie b¢dg spetnia¢ wlasciwych im czynnosci (sprawi to moc Boza
dla zachowania ludzkiego zycia). Cialo zatem zachowa swéj obecny
naturalny budulec, ale za sprawg oddzialywania nadprzyrodzonego
nie bedzie ono posiadalo receptoréw bélu. Trzecie stanowisko, ktére
Tomasz przywoluje, glosi, ze cialo zachowa wszystkie swoje naturalne
elementy wraz z ich wlasnosciami i czynnosciami, a tym, co bedzie
chroni¢ cialo od cierpieni, bedzie tzw. ,pigta materia ciata” (Tomasz
z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 1, co). Materia ta wejdzie w skiad
ciala i zgra wszystkie jego fizyczne elementy tak, aby doskonale
stuzyly racjonalnosci (duszy rozumne;).

Tomasz z Akwinu odrzuca wszystkie trzy poglady. Wskazuje, ze
ich wspdlng cecha jest zalozenie, ze cialo zmartwychwstale bedzie
odmiennej natury niz cialo obecne: bedzie albo ukonstytuowane z in-
nych elementéw niz obecnie, albo bedzie charakteryzowac si¢ innymi
wlasnosciami niz obecnie, albo bedzie zawieralo element, ktérego nie
zawiera obecnie. Tomasz nie zgadza si¢ z tym i przeciwstawia swoj
wlasny poglad o zachowaniu natury gatunkowej oraz podporzadko-
waniu cialu swojej formie. Argumentuje, ze jezeli czlowiek miatby
zmartwychwstaé, to zmartwychwstanie jako czlowiek wyposazony
w pelni¢ swojej natury gatunkowej, ktérej niezbywalnym elemen-
tem jest cialo. Jezeli wigc cialo zmartwychwstate mialoby zachowaé
swoja nature oraz tozsamos¢ ciala, to jako cialo musi doktadnie by¢
tym, czym jest obecnie, to znaczy musi posiadac wszystkie elementy
konstytuujace kosci, miesnie, krew, itd., z ktérych sktada si¢ obecnie,
wykazywaé te same wlasnosci, co obecnie, i nie moze zawieraé ni-
czego, czego nie zawiera aktualnie (jest to podstawa dla odrzucenia
przez Tomasza hipotezy o ,piatej materii ciata”). Teze¢ o cigglosci
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tozsamosci ciala Akwinata traktuje na tyle powaznie, ze twierdzi,
iz cialo zmartwychwstale bedzie nosilo §lady po bliznach od ran,
doznanych za zycia. Dopowiada, ze blizny meczennikéw czy samego
Chrystusa (Chrystus bedzie nosit wszystkie blizny po zadanych mu
ranach) bedg oznaka ich dostojeristwa i duchowej wielkosci (Tomasz
z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 1, ad. 5). Warto wspomnie¢, ze opinia
Tomasza na temat obecnosci blizn rézni si¢ od opinii Augustyna. Ten
ostatni argumentowal, ze zmartwychwstale i uchwalebnione cialo nie
bedzie nosi¢ blizn (jego argument dotyczy! przede wszystkim blizn
meczennikéw), poniewaz zostanie udoskonalone do tego stopnia, ze
usuniete bedg wszystkie skazy i deformacje (Augustyn 2002, 495).
Majac na wzgledzie kwestie gatunkowej i indywidualnej tozsamo-
sci ciata, Tomasz odrzuca Augustyriski argument z ,doskonatosci”
ciala na rzecz zapewnienia cialu cigglosci ontologicznej. Innymi
stowy, Tomasz byt bardziej niz Augustyn zainteresowany tym, aby
zagwarantowaé, ze zmartwychwstale cialo bedzie ,,tym oto samym”
cialem, ktére czltowiek posiadal w ziemskim Zyciu.

W jaki jednak sposéb Tomasz wyjasnia brak podatnosci ciala na
cierpienie? Argumentuje naste¢pujaco: fizyczne cierpienie jest bier-
nym doznawaniem, sprzecznym z naturg (dlatego cierpienie jest
cierpieniem, to znaczy cierpienie boli). Bierne doznawanie moze
by¢ zniesione tylko i wylacznie przez zasadg dzialajacy. Nastepnie,
skoro cialo nalezy do materii, cielesne cierpienie musi zostaé znie-
sione przez dzialajaca forme. ,I dlatego w ciele uchwalebnionym nie
moze pojawi¢ si¢ jakas zmiana sprzeczna z tym w niej ukladem, jaki
w nim zaprowadza dusza” (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 1,
ad. 5). Innymi stowy, cialo zachowa swoja nature i tozsamos¢, ale
w przeciwienistwie do ciala obecnego bedzie catkowicie i absolutnie
podporzadkowane duszy (formie, zasadzie dzialajacej). Tomasz kori-
czy te rozwazania wnioskiem, ze cialo bedzie podlegalo catkowicie
duszy rozumnej, a dusza rozumna bedzie catkowicie podlegata Bogu.
Wolnos¢ od cierpieri bedzie proporcjonalna do panowania duszy nad
cialem (a panowanie zalezne jest od rozkoszowania si¢ Bogiem):
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im wigksza rozkosz Bogiem, tym wigksze panowanie duszy, tym
wigksza wolnos¢ od cierpien ciala (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl.,
q. 82, a.1, ad. 5). Bezposrednie podporzadkowanie ciata duszy oraz
posrednie podporzadkowanie ciala Bogu uwolni cialo od cierpier,
a takze sprawi, ze stanie si¢ ono pickne. Tomasz wyjasnia, ze fizyczne
pickno ciala bedzie wprost proporcjonalne do stopnia doskonalosci
duszy (Bordeaux 2006, 45).

W Suplemencie do Sumy teologicznej Akwinata chee zmierzy¢ si¢ ze
stanowiskiem, ktére glosi, ze jezeli zmysly beda wykonywaé wszyst-
kie swoje czynnosci poznawcze doktadnie tak samo, jak wykonywaly
je przed zmartwychwstaniem, to dzialalnos¢ poznawcza zmystow
moze okaza¢ si¢ przeciwwagg czy nawet przeszkoda dla dzialania
intelektu (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 3, ad. 4). Jego
odpowiedz opiera si¢ na wskazaniu, ze wszystkie czynnosci po-
znawcze zmysléw beda zaposredniczone przez kontemplacje Boga,
a mianowicie poznanie zmyslowe bedzie przefiltrowane przez kon-
templacj¢ Boga. W wita aeterna zmysty beda doskonalone przez nowe
intelektualne zdolnosci (Dyke 2014, 276). W jaki sposéb? Tomasz
swoje stanowisko ilustruje przyktadem lekarza, patrzacego na mocz,
ktéry, cho¢ oglada jego barwe, gestosé, itd., dostrzega znacznie wig-
cej, poniewaz percepcja zmystowa lekarza jest przefiltrowana przez
wiedz¢ medyczng (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 3, ad. 4;
Dyke 2014, 275).

4. JAKICH PRZYJEMNOSCI BEDZIE DOSWIADCZAL
CZLOWIEK ZBAWIONY?

Rozwazania na temat poszczegdlnych czynnosci zmystowych w be-
atitudo Tomasz z Akwinu zaczyna od zagadnienia zmystu wzroku.
Doktladniej méwiac, stawia pytanie, czy widzenie Boga jest aktem
percepcji zmystowej? Odpowiada negatywnie: visio beatifica jest zde-
cydowanie widzeniem intelektualnym, nie wzrokowym. Powodem
jest nieadekwatnos¢ organu zmyslowego i przedmiotu percepciji.
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Wozrok nie bedzie ,ogladal” istoty Bozej, poniewaz wiasciwym
przedmiotem wzroku jest barwa (Tomasz z Akwinu 1986, Suppl.,
q. 92, a. 2, co). Tomasz dopuszcza jednak ,percepcje wzrokows”
Boga przez przypadlo$é: wyjasnia, ze $wiat, czyli przedmioty cie-
lesne poznawalne zmyslowo, b¢da przenikniete Boza chwalg do tego
stopnia, ze wzrok bedzie dostrzegal Boga w rzeczach stworzonych
(Tomasz z Akwinu 1986, Suppl., q. 92, a. 2, co). Tak jak w zmysto-
wej percepcji lekarza immanentnie zawarta jest wiedza medyczna,
ktéra powoduje, ze postrzeganie wzrokowe wykracza znacznie poza
zakres adekwatnych przedmiotéw organéw zmyslowych, tak percep-
cja §wiata stworzonego zawiera Bozg kontemplacje, ktéra rozszerza
postrzeganie i pozwala w dobru stworzonym zobaczy¢ Boga. Tomasz
mial pewne watpliwosci co do mozliwosci sprawnego widzenia wzro-
kowego z powodu wielkiej jasnosci §wiatta w niebie, ale ostatecznie
przyznal, ze percepcja wzrokowa bedzie mozliwa pomimo silnego
swiatta (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 4. co).

Jedna z wigkszych przyjemnosci, jakie czekaja na czlowieka w bea-
titudo, jest przyjemnos$¢ zapachu. Doskonale cialo wyposazone bedzie
w wyostrzony zmyst wechu (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl., g. 82, a.
4. co), a ciala $wietych beda wydawac najwspanialszy zapach (Tomasz
z Akwinu 1983, Suppl., q. 82, a. 4. co). Podobnie zmyst stuchu ,nie be-
dzie tam stuzy! do uczenia sig, tj. do nabywania wiedzy, ale bedzie dla
samej doskonalosci zmystu i dla przyjemnosci” (Tomasz z Akwinu
1983, Suppl.,, q. 82, a. 4. co). Cho¢ w stanie wiecznej szczgsliwosci
nie bedzie koniecznosci przyjmowania pokarmu ani pozywienia, ani
napojéw, nie znaczy to, ze blogostawieni zatracg zmyst smaku. Zmyst
smaku zostanie, ale nie bedzie potrzeby jedzenia.

Tomasz dopuszcza mozliwo$¢ rozmaitych zmystowych przyjem-
nosci: wzrokowej, stuchowej, zapachowej, dostepnych w beatitudo,
ale jest sceptyczny wobec przyjemnosci jedzenia. Wyjasnia, ze jedze-
nie jest czlowiekowi potrzebne jedynie do biologicznego przetrwa-
nia. Po zmartwychwstaniu czlowiek zyskuje pelni¢ swojej natury,
a naturalne czynnosci, ktére wykonuje obecnie w celu doskonalenia
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natury, staja si¢ calkowicie zb¢dne (Tomasz z Akwinu 1983, Suppl.,
q. 81, a. 2. co). Zmartwychwstale cialo jest niemiertelne, a wiec
dla swojego przetrwania nie potrzebuje pozywienia czy napojéw.
Tomasz przywoluje w tym kontekscie jeden z zarzutéw, ktéry glosi,
ze skoro Chrystus po swoim zmartwychwstaniu spozywal pokarm,
to nalezaloby przypuszczaé, ze réwniez zmartwychwstaly czlowiek
w stanie szczgsliwosci bedzie jadt. Tomasz bagatelizuje tg trudnosé
i odpowiada, ze Chrystus jad! tylko dlatego, aby pokaza¢ uczniom,
ze przyjal z powrotem swojg ludzka nature (Tomasz z Akwinu 1983,
Suppl,, q. 81, a. 2., ad. 1).

Tomasz w Summa Contra Gentiles argumentuje, ze chociaz kon-
takt seksualny i jedzenie sa niewatpliwie Zrédlem przyjemnosci,
to w wifa aeterna nie beda dostepne, poniewaz ,wydaje si¢ czyms$
niepowaznym, by szukaé przyjemnosci cielesnych (...) tam, gdzie
spodziewamy si¢ najwspanialszych przyjemnosci”, ktére cztowiek
dzieli réwniez z aniotami (Tomasz z Akwinu 2007, 4, 83).

Tomasz zatem dopuszcza mozliwosé doswiadczania przyjemnosci
zmystowych (wzrokowej, stuchowej, itd.) w stanie ostatecznej szczgs-
liwosci, ale zdecydowanie nie zgadza si¢ na przyjemnos$¢ dotyczaca
jedzenia. Skad ta réznica w ewaluacji przyjemnosci? Wynika ona
najprawdopodobniej z tego, ze czynnoséci zmysiéw takich jak wzrok
czy stuch sg czynno$ciami poznawczymi, a przyjemnosci majace
w nich Zrédlo sa bezinteresowne i skoncentrowane na rozkoszowa-
niu si¢ (posrednio) Bogiem. Tymczasem przyjemnosé¢ jedzenia nie
jest bezinteresowna, jest instrumentalna, poniewaz jej celem jest
wspieranie natury (indywidualne;).

5. ZAKONCZENIE

Rozwazania, dotyczace przyjemnosci w perspektywie teologicznej, to
znaczy w perspektywie wiecznego szczescia, osiagalnego po Sadzie
Ostatecznym, pokazuja, jak Tomasz z Akwinu opisuje udzial po-
szczegdlnych aspektéw natury ludzkiej w beatitudo. Zmartwychwstale
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cialo bedzie doswiadczaé gltéwnie przyjemnosci wzrokowych czy
stuchowych, natomiast pozbawione bedzie przyjemnosci dotyko-
wych i smakowych. Zadajmy pytanie: dlaczego Tomasz w ten spos6b
réznicuje oceng przyjemnosci cielesnych? Dlaczego akceptuje przy-
jemnosci wzrokowe, stuchowe, a odmawia zmartwychwstalemu ciatu
przyjemnosci np. uczestniczenia we wspanialej uczcie? (zob. Muessig,
Putter 2016). Zasadniczo przyjemnos¢ jest doskonatoscia aktu wi-
dzenia (kontemplacji) Boga. Jest to przyjemnos¢ intelektu, bedaca
podstawowsa przyjemnoscia integralnie zwigzang z beatitudo. Obok
przyjemnosci intelektu i woli (ktérych Zrédlem jest visio beatifica),
Tomasz wymienia réwniez przyjemnos¢ ciata. Doskonale, swietliste
cialo, wolne od fizycznego bélu i cierpien, odegra pozytywng role
w multiplikacji szczescia w Raju — twierdzi Akwinata. Zachowujac
tozsamo$¢ naturalnego ciala, uchwalebnione cialo zachowa wszyst-
kie swoje cielesne czynnoséci (zmystowe). Jednak z drugiej strony,
czynnosci ciata (poznanie zmystowe przede wszystkim) beda prze-
filtrowane przez dzialanie intelektualne duszy — wiecznie zanurzone;
w kontemplacji Bozej Istoty —i nie beda spelnialy w viza aeterna tych
samych funkcji (zbierania danych zmyslowych dla intelektu), jakie
spetnialy w vita naturae.

Wréémy jednak do pytania, postawionego we wstepie tego arty-
kutu: czy Tomaszowi udalo si¢ skonstruowac taka koncepcje szczgscia
wiecznego, ktéra obejmowalaby réwniez cialo? Niektérzy badacze
sugeruja odpowiedZ negatywng. Na przyklad zdaniem Christiny
van Dyke tomistyczna koncepcja beatitudo nie jest konsekwentna,
przynajmniej w tym zakresie, w jakim dotyczy ciala (Dyke 2014, 289).
Z jednej strony Tomasz, postrzegajac czlowieka jako calo$¢, uzasad-
nia chrzescijariskg doktryne o zmartwychwstaniu cial. Uzasadnia
zmartwychwstanie cial za pomocg m.in. argumentu z zewngetrznych
dobr oraz argumentu z jakosciowego zwielokrotnienia szczescia (ciato
jako element jakosciowo odrebny od duszy przysparza jakosciowo
odmiennych przyjemnosci). Oba argumenty sugeruja pozytywny
wktad ciala do beatitudo. Z drugiej jednak strony twierdzi wyraznie,
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ze szczescie wieczne polega jedynie na czynnosciach wiadzy racjo-
nalnej. W konsekwencji Tomasz odmawia ciatu do§wiadczania jego
wlasnych przyjemnosci. Szczescie ciala bedzie mozliwe tylko o tyle,
o ile duchowe szczgscie ,przelewad si¢” bedzie na cialo (Tomasz
z Akwinu 1967, q. 34, a. 1), dlatego Tomasz pisze przede wszystkim
o zmyslowych przyjemnosciach, zwigzanych z percepcja czy kontem-
placja (wzrokowej i stuchowej). Natomiast ze znacznie mocniejszym
sceptycyzmem Tomasz wypowiada si¢ o tych przyjemnosciach cieles-
nych, ktére nie s3 zwigzane z czynnosciami poznawczymi (np. czyn-
nosci dotyku czy smaku). Z Tomaszowej wizji roli ciala w beatitudo
wynika zatem, Ze nawet przyjemnosci ciala nie sg przyjemnosciami
cielesnymi per se, lecz maja swoje zrédlo w beatitudo duszy.
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WHAT PLEASURES WILL A RESURRECTED PERSON EXPERIENCE?
ST. THOMAS AQUINAS’S POSITION

Abstract. This article concerns the pleasure of the blessed, i.e. the pleasure (sensual and
bodily) that a blessed person will experience in the visio beatifica state. Although by its
very nature this problem is a theological issue arising directly from Christian eschatology,
this article focuses on the underlying philosophical problems raised by Thomas Aquinas’s
research. The article includes three sections. The first concerns Thomas Aquinas’s gene-
ral discussion of the bodily pleasure contained in beatitudo. In particular, | will examine
Aquinas’s argument that bodily pleasure is a necessary part of beatitudo and isimmanent in
ultimate happiness. In the second part of the article, I will look at Thomas’s understanding
of the status of the resurrected body. Lastly, in the third part I will specify the individual
bodily pleasures that the saved person will probably experience.

Keywords: pleasure; resurrected body; beatitudo; Thomas Aquinas; medieval philosophy
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