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KONSTYTUCJA OSOBY WEDLUG EDMUNDA HUSSERLA

Streszczenie. WV artykule przedstawiam fazy procesu stawania sie osoba wedtug Edmunda
Husserla. Husserl ukazat szczegdtowo dynamike stawania sie osobg odpowiedzialng za
siebie i innych, a wiec podmiotem moralnym. Stawanie sie osobg to szczegélnego rodzaju
zobowiazanie, wymagajace wytrwatosci, zachowania wiernosci wybranym kierunkom
dziatania i wartosciom. Czynnikiem konstytutywnym tego procesu jest autorefleksja,
ktora wskazujac kierunki dziatania, cele i wartosci, umozliwia petna realizacje wtasnego
potencjatu. Koncepcja tworcy fenomenologii taczy w spéjna catos$¢ najwazniejsze cechy
klasycznego pojecia osoby. Na koncu artykutu rozwazam, czy wspotczesnie odchodzimy
od klasycznego pojecia osoby, skoro potrzeba autorefleksji i obowiazek samodoskonalenia
nie sg atrakcyjne w tym samym stopniu, co niegdys.

Stowa kluczowe: osoba; konstytucja osoby; etyka; autorefleksja; tozsamos¢; Edmund
Husserl

1. Wstep. 2. Tozsamosc osoby. 3. Refleksja jako warunek stawanie sie osoba etyczna. 4. Wspdl-
nota i uwspolnotowienie. 5. Podsumowanie.

1. WSTEP

Edmund Husserl ukazat szczegétowo dynamike stawania si¢ osoba
odpowiedzialng za siebie i innych, a wiec podmiotem moralnym. Osig
tego procesu jest ,samostanowienie”, wewnetrzne zdeterminowa-
nie — autorefleksja, ktéra wskazujac podmiotowi kierunki dziatania,
cele i wartosci, umozliwia petng realizacj¢ wlasnego potencjatu.
Stawanie si¢ osobg to szczegdlnego rodzaju zobowiazanie, wyma-
gajace wytrwalodci, zachowania wiernosci wybranym kierunkom
dziatania i warto$ciom. Ja, podmiot §wiadomy siebie jako centrum
swojego aktowego zycia, ksztaltujac swoja duchows indywidual-
no$¢, zdolnosci i umiejetnosci, charakter i sposéb cielesnej ekspresii,
staje si¢ osobg. W artykule przedstawie fazy konstytucji Ja osobowego
(osoby), ktéra dokonuje si¢ w procesie indywiduacji i uczestnictwa
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z zyciu wspdlnoty. Porusze zagadnienie tozsamosci osoby, refleksji,
wspdlnoty i intersubiektywnego §wiata, jako warunkéw stawania si¢
w pelni osobg etyczna. W ostatnim okresie twérczosci Husserl roz-
wija etyke jako etyke osoby, ktérej nastawienie, akty wartosciowania,
emocje itd. rozgrywaja si¢ w okreslonym kontekscie, $wiecie, w kté-
rym zyje (Umwelt), maja przeto charakter praktyczny i nie moga
by¢ wyjasnione w odwotaniu jedynie do zasad czysto teoretycznych.
Doswiadczenia etycznego nie da si¢ w petni wyjasni¢ w odwotaniu
do praw materialnego a priori aktéw emocji i dazen (absolute Wil-
lensrichtigkeir). Z tego wzgledu Husserl w coraz wigkszym stopniu
uwzglednia egzystencjalne pytania, na ktére odpowiedz zwigzana
jest z osobistym zaangazowaniem.

2. TOZSAMOSC 0SOBY

Warunkami mozliwo$ci konstytucji osobowej tozsamosci jest odréz-
nienie w relacji podmiotu (Ja) do $wiata jako catosci wszystkiego, co
nie jest podmiotem, oraz trwanie dla niego $wiata jako przedmiotu
(Objektwelr), dajacego si¢ okresla¢ w sposéb umotywowany, w zgod-
nym przebiegu doswiadczenia. Odréznienie to jest nastepstwem
»aktéw zajmowania postawy”, tworzenia trwalego rdzenia ,nawyko-
wego habitusu” (Husserl, 1973a, 23, 174)1. Ja istnieje w ten sposob, ze
przyswaja trwale i utozsamia si¢ z wlasnosciami habitualnymi, i w ten
sposéb tworzy historie wiasnych przezy¢, do ktérej moze powracaé,
nawigzywad, ozywia¢ itd. (Husserl, 1974, 419-420; 1982, 97). W jej
ramach kazdy typ aktywnosci Ja ma swoje miejsce, wyznaczone
przez ,prawa wspolistnienia i nastgpstwa w czasie egologicznym”

(Husserl, 1982, 108).

1 Koncepcje czystego Ja Husserl rozwija jednoczesnie z badaniami nad habitualnoscia
i intersubiektywnoscig, a taczy je w pojeciu monady (Marbach, 1974, 305). Nawigzuje
do: Maciejczak, 2024; 2021a; 2021b; 2016.
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Husserl na konkretnych przyktadach docieka Zrédet i form genezy
(Wesensgenesis) struktur pasywnosci, ktére obejmuja: (1) syntezy we-
wnetrznej $wiadomosci czasu, (2) hyletycznych danych wrazeniowych
i (3) proceséw spostrzezeniowych (Husserl, 1966, 339). Wzajemnie
motywujace si¢ struktury, potaczone w szersze sieci, zapewniaja
ogolna znajomos¢ sytuacji, najblizszego otoczenia podmiotu. Sg
podstawa kompetencji $cisle poznawczych i biegu dalszego doswiad-
czenia — praktycznych mozliwosci, celéw i intereséw podmiotu,
a wiec takze emotywnego aspektu osoby, jej nastawienia i wartos-
ciowania (Maciejczak, 2021b, 5-18). Habitualnosci, rozwijajac si¢
wedtug okreslonego stylu, wyznaczaja typows strukture dla réznych
modi §wiadomosci i jednoczesnie dla indywiduum jako osoby. Styl
jest wzglednie trwaty, gdyz swiadomos¢ zmieniajac si¢, zachowuje
indywidualng przeszlos¢ i w tym znaczeniu decyduje o tozsamosci
osoby. Jestem o tyle tym samym Ja, o ile w swoich postawach (Sze/-
lungsnahmen) zachowuje konsekwencje, w nowych aktach zajmowania
postaw utrzymuje moje tematy doswiadczenia, sadu, radosci, woli,
tak jak je wezesniej ustanowitem? Zmiany nie podwazaja stylu, ktéry
zapewnia identyczno$¢ jednosci Ja.

Nabywajac wlasnosci habitualne (np. wzglednie trwate przeko-
nania) Ja ,uzyskuje [swoje] specyficzne pierwszoosobowe okresle-
nia” (Husserl, 1982, 152). Ciagta orientacja, trwale ,nastawienie”,
»habitualnie ustalony styl Zycia wolitywnego” wstepnie wyznacza
podmiotowi kierunki pragnienia, ostateczne cele, wartosci kultury

2 ,Albowiem »trwate i state Ja« nie mogtoby sie konstytuowac, gdyby nie konstytuowat sie
staty i trwaty strumien przezyc, a wiec gdyby zrodtowo ukonstytuowane jednostki nie
byty dostepne ponownemu uchwytywaniu, gdyby nie byty zdolne do wystapienia na
nowo w przypomnieniach, gdyby nie wystepowaty przejmujac swa jako$c istnienia (jako
istniejace w immanentnym czasie) i gdyby nie zachodzita mozliwos¢ doprowadzenia
mrocznosci do jasnosci i wywartosciowania tego, co sie konsekwentnie utrzymuje, co do
jego immanentnej rzeczywistosci, a wiec do odwotania sie do rozumnej konsekwencji”
(Husserl, 1974, 160).
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ijego charakter osobowy?. ,W tym trwatym stylu, jako w swej formie
normalnej, obejmujacym kierunki chcenia, interesy, ostateczne cele
zycia, przebiega kazdorazowo okreslone zycie, o ktérego sens Ja sie
troszczy” (Husserl, 1982, 151; por. Husserl, 1993, 25).

Dajg si¢ wyr6zni¢ dwa aspekty Ja: (1) pasywny — nieswiadomych
popeddéw, doznan, afektéw, habitualnosci itd., tego, co dla Ja obce
(Ichfremde), a co niemniej w nim tkwi oraz (2) aktywny — nawy-
kéw i postaw, $cisle zwigzanych ze swobodnymi dziataniami, wolng
wola. Swiadomos¢ siebie rozgrywa sie zatem na dwéch poziomach:
przedrefleksyjnym i refleksyjnym. Na kazdym z nich obecny jest
podmiot: ,Ego posiada — w kazdym doswiadczeniu — siebie samo
i wszystkie przezycia jako swoje wiasne przezycia” (Husserl, 1974,
169). Ja zajmuje stanowisko: zauwaza, przyglada si¢, poréwnuje, od-
réznia, sadzi, wartosciuje. Jest przyciagane, odpychane, sktania si¢
ku czemus, odwraca sig, zyczy sobie i chee (Husserl, 1974, 301). Na
warstwie przedrefleksyjnej ,,milczaco” konstytuuje si¢ $wiat obecny
pod reka (vorbanden), do ktérego Ja odnosi si¢ w aktach oceniania,
upodobania, pozadania i praktycznego dziatania. Motywacje aktéw
woli: pozadania, chcenia itd. mogg by¢ odlegle, siega¢ do dziedziny
pasywnego przezywania, warstwy uprzednich doswiadczeri, osobistej
historii, kinestez, popedéw i instynktéw. Pobudzenia afektywne maja
poczatek w polach zmystowych, utworzonych na drodze asocjacyj-
nego taczenia dat wrazeniowych, sa przyjemne lub przykre, przycia-
gaja lub odpychaja. Ja odpowiada na nie w rézny sposéb, podaza lub
przeciwnie: pomija, przeciwstawia si¢ lub odwraca, zaleznie od sity
bodzca i wasnosci (Wertqualititen), ktére cechuja czgé¢ pobudzen.

Uleganie silnym tendencjom nieswiadomie prowadzi do slepych
decyzji (das blinde Willensentscheiden), natomiast $wiadome decyzje
wymagaja namystu (Willensanmutungen), rozwazenia mozliwosci,

3 ,Konstytuujac sie w procesie wtasnej aktywnej genezy jako identyczny substrat utrzy-
mujacych sie wlasnosci podmiotowych, Ja konstytuuje siebie nastepnie réwniez jako
state i utrzymujace sie w bycie Ja osobowe (...)" (Husserl, 1982, 39).
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celéw, obiektéw pragnienia, motywacji dziatari. Motywacja aktu woli
s3 emocje dajace warto$¢ (wertgegebene Gefiiblle) (Vargas Bejarano,
2006). Gdy Ja w aktach woli podtrzymuje wyznaczone odlegte cele
i trwa w podjetej decyzji (Einstellung), tworzy si¢ trwale nastawienie,
ksztaltuje si¢ indywidualny styl dziatania, postawa moralna, okre-
slajaca mozliwe kierunki chcenia, interesy i ostateczne cele. Ja stawia
przed sobg cele, a osiagajac je, nabywa okreslonych przyzwyczajen,
w tym umieje¢tnosci zarzadzania soba. Gdy przywotuje horyzont
przesztych wyboréw, gdy utrzymuje aktualne decyzje, wartosci, idee,
gdy wybierajac nowe, przyszle cele, tworzy jednosé¢ historii swojego
zycia. Gdy wykazuje w aktach zajmowania postaw (in seine Stel-
lung nehmend) trwala orientacje woli (eine Willenshabitualitir), bedac
w okreslony sposéb konsekwentny, staje si¢ Ja osobowym, podmiotem
pewnego $wiata otoczenia (Husserl, 1973b, 423).

3. REFLEKSJA JAKO WARUNEK STAWANIE SIE OSOBA ETYCZNA

Stawanie si¢ w petni osobg jest nastgpstwem somoodniesienia (reflek-
sji) oraz przyswojenia wartosci. Warunkiem mozliwosci refleksji jest
przedrefleksyjna obecnos¢ siebie (Fiir-sich-selbst-Erscheinen), ktéra jest
cechg immanentng kazdego przezycia: ,Kazdy akt jest natychmiast
dany i dany w trybie bycia doswiadczanym. (...) W tym, ze doswiad-
czenie jest dane, Ego ma je jako swoje wlasne przezycie” (Husserl,
1974, 161). Refleksja nad dziataniem i swoimi obowigzkami jest wa-
runkiem poznania i ksztaltowania prawdziwej wolnosci cztowieka*.
Refleksja, inaczej dociekanie sensu (Besinnung), w istocie autorefleksja

4 U. Melle dzieli fazy rozwoju refleksji etycznej Husserla na wczesna, przedwojenna, do
1914 roku i pézniejsza, powojenna. W pierwszej chodzi o ugruntowanie etyki w aksjologii
i prawa rzadzace dziedzing wartosci, w drugiej podkresla wartos¢ osoby i gtosi etyke
mitosci (Melle, 2002, 231). W drugim okresie mozna wyrdzni¢ dwa aspekty: racjonalny
(poczatek lata 20.) i afektywny (mniej wiecej od 1917/1918), zwigzany z zainteresowaniem
Husserla zagadnieniem pasywnych syntez. Szczegdtowa charakterystyke podaje S. Loidolt
(2009, 50-61).
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(Selbst-Besinnung), jest koniecznym warunkiem dziatania woli i war-
to$ciowania, zmierzajacego do wartosci podstawowych, jasnej swia-
domosci potencjalnych nastawien oraz ksztaltowania umiejetnosci
intencjonalnego nad nimi panowania (Walten).

Ja staje si¢ moralnym centrum dziatania woli i wartosciowania,
gdy stara si¢ odpowiedzie¢ na najwazniejsze pytania, dotyczace zy-
cia ludzkiego: co powinien czynié, jak postepowaé, czy moze byé
prawdziwie wolny. Poznanie siebie i ksztaltowanie swojej wolnosci,
inaczej dociekanie najwyzszych celéw zycia i regut postgpowania,
jest warunkiem racjonalnego uporzadkowania swojego zycia, ure-
gulowania wedtug racjonalnych norm, czyli wybrania wtasciwych
srodkéw, aby osiagaé owe cele’. ,Jest zatem jasne, ze tak jak kazdy
powinien dazy¢ do tego, by by¢ jak najbardziej i pod kazdym wzgle-
dem sprawng osobowoscia — sprawng we wszystkich podstawowych
kierunkach zycia, ktére ze swej strony odpowiadaja podstawowym
rodzajom mozliwych postaw — tak tez powinien starac si¢ o to, by
w kazdym z tych kierunkéw by¢ jak najbardziej »doswiadczonyme,
jak najbardziej »madrym«” (Husserl, 1992, 65).

Racjonalno$¢é motywacji i oczywisto$¢ jest miara, wedtug ktorej
refleksja ocenia przekonania etyczne, decyzje i czyny. Oczywisto§é
ma rézne stopnie i uzyskanie jej nie jest tatwe, poniewaz wymaga
uwzglednienia nieskoficzonego horyzontu przysztych praktycznych
mozliwosci, oparcia si¢ na subiektywnej zdolnosci — najlepszej wiedzy
i $wiadomosci tego, co osiggalne.

5 Etyka ma odpowiedzie¢ na ostateczne i najwazniejsze pytania, dotyczace zycia ludzkiego:
co powinienem czynic i jak nalezy postepowac (Husserl, 1988b, 11, 227, 356). ,Etyka jest
owa naukowg dyscyplina, a doktadniej owa sztuka (Kunstlehre), ktora bada najwyzsze cele
zyciowe, a z drugiej za$ strony probuje ustali¢ reguty, ktére powinny utatwic dziatajacej
jednostce pewne rozumne uporzadkowanie zycia i zachowania ze wzgledu na te cele”
(Husserl, 1991, 5). W tym okresie Husserl rozwijat projekt naukowej etyki (obiektywnej
i apersonalnej), od ktérego pozniej odchodzi, uwzgledniajac w fenomenologicznej analizie
aktow emocji i woli (Gemitsakte) okreslong sytuacje osoby - indywidualne zobowigzania
iwybory. Indywidualnej perspektywy decyzji i wartosciowania - etycznego doswiadczenia
osoby nie mozna oddac w petni obiektywnie.
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Gdy Ja dziata celowo — wybiera odpowiednie §rodki do celéw,
przewiduje skutki wyboréw, realizuje okreslone potrzeby i wartosci —
jest racjonalne. Jesli nawiazuje np. do idei etycznych i religijnych,
to ksztaltuje swoje zycie w jak najwyzszym stopniu odpowiedzialne
i samodzielne. Warunkiem rozpoznania przez wole dobra jako dobra
jest nacechowana oczywistoscig motywacja rozumowa. Ona daje
pewnos¢, ze przekonanie motywujace dziatanie Ja jest poprawne
i dobro, ktére wybrato, rzeczywiscie najlepsze (faktycznie wedtug
jego istoty) (Husserl, 1974, 311). Chcenie ugruntowane w takiej intuicji
oczywistosci jest réwniez zobowigzaniem wobec siebie (powinnoscig
czynu), a takze podstawa tworzenia relacji etycznych z innymi, czyli
obecnosci aspektu etycznego w dziataniu Ja.

Akty warto$ciowania: podobanie, zyczenie, cheenie itd. sa ksztal-
towane przez normy wartosciowania (Wertungsnormen), analogicznie
do aktéw rozumu (Vernunftbewuftsein): postrzegania, myslenia, sa-
dzenia itd., ktére ksztaltowane sa przez normy logiczne. Wartosci
dane sa w akcie woli, decydowania si¢ na cos, sg jego trescia. Nadbu-
dowujac si¢ nad juz ujetym przedmiotem, czynia go wartosciowym.
Jesli dotycza dziatari, wartosciujac ich powody, motywacje i cele,
umozliwiajg racjonalng argumentacje za lub przeciw, jako dziatania
dobre lub zte. Wsréd wartosci duchowych wyréznione sg wartosci:
estetyczne, epistemiczne, racjonalnej mitosci wlasnej i mitosci bliz-
niego. Poprawne wartosciowanie przebiega w otwartym horyzoncie
wartosci i jest jednoczes$nie aktem odpowiedzialnodci Ja za siebie
(Husserl, 1973b, 405)6. Zycie etyczne jest racjonalne, gdy Ja taczy
w sobie dazenie do szczgscia, poznanie wartosci i decyzje woli oraz
ksztaltuje swoje postgpowanie wedtug zasad i uzgadnia realizowane
wartosci z podstawowymi. Ja decydujac si¢ na cos, wybiera ze wzgledu

6 Pdzny Husserl zaliczyt wartosci do podstawowej charakterystyki ludzkiego swiata
(Pottawski, 2011, 342). Wartosci nie sa wtasnosciami swiata, ale pewnymi dyspozycjami
podmiotu.
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na okreslone wartosci, to znaczy wybiera pewne warto$ci, w tym
réwniez siebie samego, a wola przez dobér srodkéw je urzeczywistnia.

Koniecznym warunkiem zycia etycznego jest refleksja: bez swiado-
mosci pragnienia i jego przedmiotu, celéw i uznania (Wirdigung), nie
bytoby ono mozliwe. To decyzja wolnej woli podmiotu, odniesiona
do zycia jako catosci, projekt okreslania postawy i kierowania sobg
(Selbsba/z‘ung, Selbsbesinnung, Halz‘ung) zgodnie z wymogami rozumu.
Ja odpowiada za jego realizacje, za to, w jakim stopniu prowadzi zycie
prawdziwie ludzkie, czyli urzeczywistnia ideat ludzkosci (Husserl,
1988a, 38). Wola jest z jednej strony uniwersalng (wymogi rozumu),
a z drugiej indywidualng (uwarunkowana okreslong sytuacja jed-
nostki) sitg intencjonalnego zycia”.

Refleksja etyczna ksztattuje postepowanie wedtug nastepujacych
zasad: 1. istnienie dobra jest lepsze od istnienia zta; 2. nieistnienie zta
lepsze od istnienia zta; 3. istnienie jednoczesne dobra i zta jest lepsze
od istnienia samego. Jesli jakie$ zadanie nie wyptywa z odpowiednich
zasad 1 wartosci, to nie jest moralne. Jesli akt woli nie kieruje si¢ na
realizacj¢ czego$ pozytywnie warto§ciowego, jest niewlasciwy, jesli
przeciwnie — wlasciwy.

Sama $wiadomo$¢ wartosci, nawet gdy prowadzi do dobrych czy-
néw, nie czyni podmiotu moralnym, a tylko przyzwoitym, godnym
szacunku. Stanowienie woli decyduje o wyborze motywacji dzia-
tar. O moralnym usposobieniu decyduje etyczna wola, wybranie

7 Koncepcje poznej (powojennej) etyki Husserla, obok uniwersalizmu i racjonalizmu,
cechuje woluntaryzm, wyrazony szczegélnie pojeciem odnowy (Erneuerung), czyli
etycznego zadania, woli ciagtego ksztattowania swiata otaczajgcego i wtasnego zycia
zgodnie z ideatami rozumu. M. Cavallaro omawia jako naglacy problem irracjonalnosci
$wiata i zycia, uznawany jako oczywisty po doswiadczeniach | wojny swiatowej. Stara sie
ustali¢ podstawowe cechy fenomenéw woli, ktére pomoga zrozumiec pojecie heroizmu
w Husserla pdznej koncepgji etyki. Jako irracjonalne Husserl wymienia doswiadczenia
egzystencjalne: los, przypadek, choroba, samobojstwo, poczucie bezsensu, dezintegracja
fizyczna i duchowa, zty egoizm, rozczarowanie bliznim itd. Zdaniem Husserla irracjonal-
nosc¢ $wiata wzbudza w jednostce etyczny gtos, by podja¢ dziatanie i uporzadkowac
egzystencje zgodnie z rozumem (Cavallaro, 2022, 45-63).
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normatywnej zasady, ktérej realizacja nadaje Zyciu jako catosci nowy
ksztalt, prowadzi np. do odnowy moralnej, nawrécenia itd.8 Wsréd
réznych rodzajéw motywacji aktéw (sadzenia, przypuszczania, poza-
dania, chcenia itd.) wyrézniaja si¢ ,,absolutne motywacje”, gdy np. co$
podoba sie lub jest dobre ze wzgledu na nie samo. Gdy Ja decyduje si¢
czynié¢ zawsze to, co najlepsze — stara sie realizowac osiggalne w dane;
sytuacji dobra, wowczas traktuje zmystowe wartosci (empiryczng
determinacje swoich zachowari) jako no$niki, warunki mozliwosci
wartosci duchowych, ale podaza za wartosciami moralnymi (czysta
determinacjg).

Prawem woli Ja, zasada realizacji praktycznie osiggalnego do-
bra, jest imperatyw kategoryczny: ,Czyn to, co najlepsze w obrebie
osiagalnego dobra, w ramach kazdorazowej calosciowej sfery (Ge-
samtsphire) praktyczno$ci”. Imperatyw stwierdza, jaka musi by¢
motywacja woli, Zeby wola byla etycznie dobra, czyli to, czego wola
chce, nie tylko powinno by¢, ale wyraza tez bezwarunkowe obo-
wigzujace kryterium bycia etycznie dobrg lub ztg wola (Melle, 2002,
238). Z réznych typéw motywacji wyrézniona jest autodeterminacja
woli przez dobro i ze wzgledu na nie podjgcie dziatania. Imperatyw
kategoryczny jest formalnym, obiektywnym prawem stusznosci woli
(Husserl, 1988b, 174).

Gdy okazuje si¢, ze subiektywne przekonania, decyzje i czyny
s pod wzgledem etycznym bledne, Ja nie moze powiazac spéj-
nie, unikajac sprzecznosci, nabytych i wewnetrznych przekonan.
Obwinia siebie wéwczas za niedostateczne wyksztalcenie swoich
zdolnosci sadzenia, warto$ciowania i preferencji. Owa $§wiadomos¢
niezgodnosci z utrwalonymi postawami i przeswiadczeniami — war-
to$ciami, petni funkcje sumienia. Sumienie prowadzi do racjonalnego

8 ,Postepujemy stusznie, jesli dowolny niezaangazowany obserwator, przenoszac sie
w nasze potozenie, musiatby uzna¢ nasze postepowanie. My przenosimy sie sami w role
nieuprzedzonego obserwatora, gdy nasze wtasne postepowanie osadzamy wedtug po-
prawnosci” (Husserl, 1991, 21).

9 Tak Husserl formutuje imperatyw kategoryczny (Husserl, 1991, 21).
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uporzadkowania zycia wedtug podanych wezesniej zasad, ktére okre-
slaja moralno$¢ zadan i dziatan: istnienie dobra jest lepsze od nieist-
nienia zla, nieistnienie zta jest lepsze od istnienia zta, jednoczesne
istnienie dobra i zta jest lepsze od istnienia samego.

Sumienie to rodzaj refleksji, prowadzacej do wyrobienia pewnych
dyspozyciji, kierowania si¢ w Zyciu czysto racjonalnymi normami,
dazenia do tego, co warto$ciowe i brania odpowiedzialnosci ze jego
realizacjg. Owe dyspozycje tworzg si¢ w walce z irracjonalnymi im-
pulsami, ztymi nawykami, falszywymi ideatami i przez uleganie
instynktom. Sumienie przeksztalca przezywane instynktowne im-
pulsy w swiadomie i dostepne afektywnej decyzji woli. Obejmuje nie
tylko wartosci intelektualne i duchowe, ale tez instynkty i sktonnosci,
ktére nasza wola podejmuje §wiadomie, motywujac Ja do ciagglego
i odpowiedniego ksztaltowania swoich zdolnosci intelektualnych
i moralnych®®. Glos sumienia (der Ruf), kategoryczne ,powinienem”,
moze zada¢ ode mnie postgpowania, ktére w zaden sposéb nie uznaje
za najlepszy. Materialne a priori musi uwzgledni¢ sytuacje osoby
wartosciujacej i decydujacej (Betroffenheir)''. Sumienie, wzywajac
do ciagtego doskonalenia si¢, przeksztalca zycie Ja w zycie etyczne,
w powinno$¢, obowiazek mitosci. Ja ma czynié to, co w najlepsze
wedtug najlepszej wiedzy i sumienia: ,,Prawdziwe zycie jest na wskros
zyciem w mitosci. Co w petni znaczy to samo co »Zycie w absolutnej
powinnosci«” (Husserl, 1988b, 397).

10 Indywidualny gtos zawsze odsytajacy do wartosci moze tez byc slepy (blinde), jak w przy-
padku instynktu macierzynskiego. Nie przestaje jednak by¢ przezywany jako powinnos¢
absolutna. Husserl zastanawia sie, czy instynkt ,absolutne powinienem” nie podwaza
mozliwosci uzasadnienia, odwotujacego sie do wyzszych funkcji rozumu, czy rozum
odstaniajac horyzont wartosci instynktownego powinienem nie ogranicza swojego celu
dazenia do petnej jasnosci? Czy kazde Ja ustyszawszy taki gtos bezwzglednie, w kazdej
sytuacji ma iS¢ za nim czy nie? (Husserl, 2014, 359).

11 S. Loidolt analizuje stopniowe odchodzenie Husserla od fenomenologicznej etyki, ktorej
prawa oparte s3 na niewatpliwych wgladach (oczywistosci), w kierunku etyki personalnej,
egzystencjalnej (Loidolt, 2009, 50-61).
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Ja, na drodze namystu nad sobg, ksztaltuje swoja wole etyczna,
zdolno§¢ do zmiany sposobu zycia wedle wlasnego projektu jego
catosci i jednosci. Obejmuje on decyzje, dotyczace wyboréw egzy-
stencjalnych i powinnosci. Projekt calosci zycia jest rézny dla kazdego
indywiduum i nie mozna go uzasadni¢, odwotujac si¢ do uniwersal-
nych regut. Z tego wzgledu jednostka (Dasein) w petni odpowiada za
swoje wybory'2. W sumieniu znajduje wezwanie do doskonalenie sie,
zachowania autentycznosci i obowiazek kierowania si¢ zasadg mitosci
osoby. Tylko osoba moze ksztaltowac etyczng wolg, poniewaz jedynie
osoba ma projekt catosci i jednosci swojego zycia, czyli przesztych
i przysztych horyzontéw. Ideatem jest dochowanie wiernosci owemu,
utworzonemu w swobodnych aktach, osobowemu rdzeniowi Ja. ,,Zyc'
jako osoba, to jest uznawac siebie samego jako osobe, widzie¢ si¢
w $wiadomosciowych stosunkach z »pewnym §wiatem otaczajacyme«
i wchodzi¢ w te stosunki” (Husserl, 1974, 260).

Autonomia Ja jako osoby wyraza si¢ i ksztattuje w okreslonych
dziataniach. Ja na przyktad decyduje si¢ poswigci¢ okreslonemu ro-
dzajowi wartosci: poznawczym, artystycznym, duchowym, religij-
nym, trwa w tym postanowieniu, czyni je zadaniem na cale zycie.
Etyczna samoocena zalezy od tego, w jakim stopniu jest realizowany
6w projekt doskonatej pod wzgledem moralnym osoby, w jakim
stopniu wszystkie dziatania Ja spaja cel najwyzszy — moralny.

Samo odwotanie si¢ do imperatywu i zasad nie wystarcza wtedy,
gdy Ja odczuwa angazujace czyste upodobanie — mito$¢, ktéra rézni sie
od aktu wartosciowania i radosci, jaka niesie realizacja tej wartosci.

12 Husserl analizuje w ostatnim okresie problemy egzystencjalne, zwigzane z procesem
stawania sie 0sobg - wyborem stylu Zycia, wartosci, zobowigzan, odpowiedzialnosci
itd. S. Loidolt nazywa owa tendencje, uznajaca faktycznosc¢ indywiduum, ,specyficznym
egzystencjalizmem” (specific existentialism) Husserla. Przeciwstawia ja dazeniu Kanta
do przekroczenia indywidualnej perspektywy w kierunku ogolnej, wyznaczonej prawami
(Loidolt, 2022, 145-161). Twierdzi, ze w okresleniu ,pierwotna faktycznos¢” (Urfaktum)
Husserl wyraza egzystencjalno-filozoficzne przekonanie, ze egzystencja poprzedza esencje,
podobnie jak pojecia Dasein Heideggera i réalité humaine Sartre’a (Loidolt, 2022, 150).
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Imperatyw bowiem nie ttumaczy w pelni powotania ani wewnetrz-
nej determinacji — odczuwanego ,,powinienes i musisz”, powinnosci
(Sollenforderungen) i bycia atektywnie powotanym (Angesprochen-Sein),
ktére poprzedza racjonalne uzasadnienie odczuwanego zobowiazania.
Nie wymaga si¢ przeciez od matki, zeby najpierw zastanowita sie, czy
spetnienie potrzeb jej dziecka jest najwyzsza wartoscia w dziedzinie
jej praktyki. Z tego wzgledu trzeba odr6zni¢ obiektywng wartos¢ i te
samg warto$¢ jako indywidualna, subiektywng warto$¢ mitosci. Totez
nie tylko rozpoznanie dobra jest decydujace, konieczne jest réwniez
petne zaangazowanie si¢ osoby, wybdér wartosci jako rdzenia po-
stawy?3. Glos sumienia — intuicyjnie przeczuwane wartosci duchowe
iintelektualne, motywuja Ja do podjecia ,absolutnie wiazacej decyzji”.
Wartosci nie sa oderwane od konkretnej sytuacji i doswiadczen Ja.
Ja moze potraktowac je jako absolutne wewnetrze normy swojego
zycia lub odrzuci¢. Wéwezas wyrzadza sobie szkodg, zdradza siebie

(Husserl, 1974, 376, 367).

4. WSPOLNOTA | UWSPOLNOTOWIENIE

Wprawdzie wszystkie czynnosci poznawcze i duchowe dokonuja si¢
w horyzoncie §wiadomosci i stanowia jej szczegétowe upostaciowie-
nia oraz modyfikacje, jednakze konstytucja osoby i odpowiednio jej
$wiata nie bylaby mozliwa bez odwotywania si¢ do komunikacii,
jezyka, poje¢, wspdlnych wartosci bez przyswojenia doswiadczen
innych podmiotéw i szerzej §wiata intersubiektywnego. , Pojecia:
Ja i $wiat otaczajacy nierozdzielnie do siebie nawzajem si¢ odnosza”
(Husserl, 1974, 262). Zycie jednostki splata si¢ z zyciem wspdlnoty.
Ja konstytuuje siebie i Innego jako bedace dla siebie Ja, podobnie jak
Ja sam nim jestem i jednoczesnie jako czlonka intersubiektywnej

13 W przypadku osoby, ktéra doswiadcza owego ,powinienes i musisz”, owo absolutne po-
budzenie (diese absolute Affektion) poprzedza wszelkie racjonalne rozwazanie (Husserl,
1988b).
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wspdlnoty. Ja nie tylko doswiadcza obecnosci Innych, ale wspél-
nie z nimi zyje: wspét-spostrzegajac, wspot-wierzac, wspét-sadzac,
wspét-cieszac si¢, wspét-lekajac sig itd.

Dopetnieniem ,egologicznej historii” jest wspdlnota: Ja doswiad-
cza siebie jako nalezace do intersubiektywnego §wiata, jako majace
udziat w Zyciu Innych. Mam swéj §wiat otaczajacy, a wiele komuni-
kujacych si¢ 0séb ma wspdlny §wiat otaczajacy. R6zne jednostkowe
$wiaty wartosci, dobr, celéw i praktyk (Zweckwelt, Interessen-Hori-
zont) tworzg wspdlny uniwersalny horyzont, cato§¢ powigzanych
zwigzkéw (Verweisungzusammenhang) — wspdlny $wiat spoteczny,
historyczny, kultury, religii itd.

Swiat otoczenia przez odniesienie do aktualnej sytuacji, mozli-
wosci, celéw i intereséw podmiotu zostaje ujety w sieci typowych
struktur jako jednos§¢ znaczeniowa o réznych warstwach, jako majacy
znaczenie (motywujacy) dla intencji (dziatan) podmiotu. Odréznienie
tego, co istotne dla racjonalnego dziatania w aktualnej sytuacii, Ja
zawdzigcza habitualnej zdolnosci rozpoznania danej sytuacji jako na-
lezacej do okreslonego typu, np. urzedowej, towarzyskiej itd. Kazde
aktualne dzialanie Ja ma podstawe w $wiecie jego praktyki, jego trwa-
tych Zzyciowych intereséw, np. jako urzednika w urzedzie, cztonka
parlamentu w jego pracach, gospodyni domowej w jej dziataniach itd.

Swiat w sensie »istniejacy naprawde” jest tworem wspdlnotowego
dos$wiadczania, to §wiat do ktérego my wszyscy mamy dostep dzieki
wymianie naszych do§wiadczen, wzajemnym uzgadnianiu i krytyce,
czyli uwspédlnotowieniu. Wspdlny swiat jest ksztattowany przez tra-
dycje i konwencje, a zwlaszcza jezyk. Jezyk sprawia, ze Ja jest ,dzie-
ckiem swojego czasu”, ,tradycja przodkéw” i wspéttworeg tradycji,
ktérg dzieli ze wspétczesnymi sobie. Swiat-w-ktérym-zyjemy, ktéry
otrzymali$my przez dziedziczenie i tradycje, przekazujemy nastep-
nym pokoleniom: Ja jest dzieckiem swoich czaséw, tradycji taczacej
cztonkéw danego pokolenia z najblizszymi i najbardziej odlegtymi
przodkami, jej dziedzicem. Dziatajac i doznajac, Ja ustanawia sens
swojej historii w réznych formach wzajemnej zaleznosci z innymi,
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angazuje si¢ w rézne formy aktywnosci wspélnot oséb: instytucije
spoleczne i religijne (Husserl, 1973a, 46). Rezultatem owej komuni-
kacji jest intersubiektywny §wiat i odpowiednio historia wspélnoty
podmiotéw jako cato$é naszych odniesient: celéw, pragnien, uczud,
nadziei i rozczarowan, dziatan i planéw itd., ktére dzielimy z innymi.

Intersubiektywny swiat to twér duchowy, powstaty w histo-
rycznym zyciu, to znane nam typowe sytuacje zyciowe, zwigzane
z réznymi stylami normalnego Zycia, charakterystycznymi np. dla
réznych klas spotecznych, zawodéw — rézne horyzonty jednego i tego
samego wspdlnego $wiata. Okreslaja go standardy normalnego stylu
zycia, zwyczajnych, typowych sytuaciji (Durchschnittlichkeit) (Husserl,
1973b, 231). Normalne zycie uptywa w swoistym czasie, wyznaczaja
go powtarzajace si¢ zwykle (typowe) sytuacje naszych dominuja-
cych aktywnosci. Nastepujace po sobie godziny pracy i odpoczynku,
rytm dnia i nocy, pér roku, dynamiki popedéw — czas subiektywny
wtapia si¢ w nurt czasu §wiatowego, szerszego, praktycznego hory-
zontu woli — antycypacji, przewidywania, swiadomego planowania
i zamierzonego dziatania4. Zachowania typowe w typowych sytu-
acjach tacza styl zycia jednostki ze stylem oséb zyjacych podobnie,
ktéry w ten sposéb nabiera mocy obowiazywania — staje si¢ norma,
czgscig tradycji, spolecznie praktykowanego stylu zycia. Poniewaz
z typami sytuacji wiazg si¢ tez okreslone typy motywacji, osoby,
zyjace podobnie, moga rozumie¢ si¢ nawzajem, dysponuja bowiem
w danej sytuacji tym samym ,horyzontem sytuacyjnym” (Husserl,
2008, 143-144).

Czynnikami umozliwiajacymi wzajemne rozumienie s3: sktonnosé
do wspéldziatania, uczenia si¢ przez nasladownictwo, umiejetnosé
wychwytywania podobienstw i réznic w zachowaniu: emocjach, ge-
stach oraz méwienie tym samym jezykiem. Zwtlaszcza zawarta w nim
kategoryzacja, metafory, symbole itd. ujednolica nasze indywidualne

14 Na obrzezach normalnego zycia znajduije sie to, co anormalne: wtdczedzy, przestepcy itd.
typy 0s6b, ktére umieszczaja sie poza normalnym swiatem (Husserl, 2008, 198, 581-585).
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perspektywy i sprawia, ze podobnie czujemy, myslimy i oceniamy.
Jezyk, taczac subiektywna i intersubiektywna perspektywe, umoz-
liwia skuteczne wspélne dziatanie i planowanie. Wszystkie postaci
kultury pochodzg z tradycii, a jej osiggniecia duchowe pomnazajg si¢
dzieki dalszej pracy kolejnych pokolen. Kazda kultura ma historycz-
nie uksztattowany §wiat zycia danej wspdlnoty, a w nim wyznaczong
pewng granicg ,tego, co swojskie” i ,tego, co obce” i réwniez per-
spektywy innych kultur, takze ludzkosci, jako jednej historii catosci
réznych kultur.

W ramach wspdélnoty Ja realizuje ideaty etyczne, religijne i poli-
tyczne, ksztattuje swéj swiatopoglad!®. Swiadomos¢ polityczna obej-
muje pie¢ hierarchicznie uporzadkowanych typéw swiatopogladéw
(Weltansichten), wyznaczajacych whasciwe im cele: 1. zmystowosci,
2. moralnoéci, 3. wyzszej etycznosci, 4. religii i wiary, 5. ogladu
i nauki.

Analogicznie do wyréznionych §wiatopogladéw, Ja wybiera
w sposéb wolny typ czlowieczernistwa. Jesli jego celem jest zmy-
stowo pojmowane szczgscie, to pozostaje na najnizszym szczeblu.
Kolejne prowadza do ideatu cztowieczeristwa. Ja zbliza si¢ do ideatu,
kierujac si¢ obiektywnymi wartosciami, ktére nalezy przestrzegaé
(jest to nasza powinnos’cial) oraz subiektywnymi, motywowanymi
przez mitos¢ (Gniazdowski, 2009, 443). One wymagaja ponadto
racjonalnej wiary (Vernunfiglaube) w Boga, jako troszczacego si¢
o ludzkie losy i odpowiadajacego na ich powotania (Berufungen)
(Husserl, 2014, 265-527). Mozliwos¢ okreslania postawy (samo-
okreslania si¢) obejmuje odpowiednio dwa wzorce: $wiecki — do-
skonalosci wzglednej, spoteczeristwa wolnosci, rozumu i nauki oraz
religijny — doskonatosci absolutnej. Realizacja wzorcéw ma miej-
sce we wspdlnocie, one wyznaczaja cel i kierunek jej postepu. Idea

15 Swiatopoglad jest elementem struktury habitualnosci, wyptywajaca z indywidualnego
doswiadczenia madroscia praktyczna, utrwalong przez nawyk, tradycyjnie jako etos lub
cnota.
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doskonatosci absolutnej — Boga, stanowi /imes rozumu teoretycznego
i praktycznego. Idealem etycznego Ja jest swietos¢ (Seligkeit), jej
przeciwieristwem nieszczescie (Unselig), zycie, w ktérym préby da-
zenia do $wigtosci weigz zawodzg (Husserl, 1997, 209). O tym, czy
Ja pozostaje wierne, czy tez odchodzi od owego ideatu — powinno-
§ci mitosci, informuje sumienie. Kierujac si¢ ideatem religijnym, Ja
jest prawdziwie wolne. Réwniez wspélnota powotana jest do zycia
w wolnosci, czyli wolnego dziatania i tworzenia. Gdy Ja postepuje
moralnie z wlasnego wyboru, a cele i dazenia indywidualne kaz-
dego uczestnika wspdlnoty sg takie same i ich cztonkowie pomagaja
sobie nawzajem w realizacji osobistego ideatu, powstaje wspdlnota
wyzszego rzedu — kultury nacechowanej okreslonymi wartosciami.

Jednostka jest czgscig wspdlnoty oséb, a osoba jest najwyzsza
wartoscia. Z tego wzgledu powinni§my wspélnie odpowiadaé za
siebie, troszczy¢ si¢ o siebie wzajemnie, kierujac si¢ zasada mitosci
osoby, ktéra zobowigzuje do wzajemnej za siebie odpowiedzialnosci.
Kierowanie si¢ zasada mitosci jest réwniez warunkiem zbudowania
prawdziwie ludzkiej kultury, ktérej realizacja stanowi cel wspélnoty,
owej ,osobowosci wyzszego rzedu”. Do woli etycznej nalezy zadanie
ugruntowania na nowo europejskiej kultury, ksztattowania zycia
osobowego i spolecznego w ten sposdb, aby ideaty etyczne staty sie
nawykiem woli, ktéry cechuje osobg i kulture. Ja, jak i wspélnota za-
wiera w sobie uniwersalng wole prawdziwego, czyli ukierunkowanego
na absolutny zelos Zycia. Powigzanie ideatéw etycznych i politycznych,
moralnosci i wolnoéci, to postulat urzeczywistnienia moralnego
porzadku swiata.

Wole , prawdziwego zycia” zawarta w prawdziwym Ja i wole uni-
wersalng ,,prawdziwej wspélnoty” przenika ta sama teleologia. Im-
peratyw kategoryczny: ,,Czy1 to, co najlepsze w obrebie osiagalnego
dobra, w ramach kazdorazowej catosciowej stery (Gesamtzsphire) prak-
tycznosci”, ma swéj odpowiednik w odniesieniu do §wiata kultury,
poniewaz rézne kultury sa tworem indywidualnych wyboréw i dzia-
tan. Ideatem jest najlepsza z mozliwych kultur etycznie najlepszej
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ludzkosci, a jego realizacja — ukonstytuowanie prawdziwie ludzkiej
kultury, nieskoficzonym zadaniem, etycznym celem?®. Jednak rea-
lizacja uniwersalnej woli, urzeczywistnianie idei teleologii, nie jest
konieczna ze wzgledu na przypadkowosé, jaka cechuje faktyczne Ja,
ludzkie istnienie (Dasein). Idea teleologii stanowi ontologiczny eidos,
sterujacy tendencjg rozwojowg ludzkosci (Chun Lo, 2009, 337-338).
W tym kontekscie wewnetrzna motywacja Ja staje si¢ czescig dazen
wspdlnoty, jako procesu kierowanego przez ide¢ bytu najwyzszego,
woli boskiej. Obejmuje ona wszystkie Ja i ich wytwory, przekracza
wszystko, co ukonstytuowane czasowo. Wola boska jest ostatecznie
czynnikiem sprawczym, racjonalnie ksztattujacym nature i $wiat,
orientujacym $wiat i dgzenia jednostek i spotecznosci na doskonate
dobro, zrédto autentycznych wartosci.

5. PODSUMOWANIE

Stawanie si¢ w pelni osobg jest procesem, w ktérym Ja, podmiot §wia-
domy siebie jako centrum swojego aktowego zycia, staje si¢ czgscia
wspdlnoty i w jej ramach realizuje ideaty etyczne, religijne i poli-
tyczne. Husserl wyréznia dwa wzorce somookreslania sig: $wiecki
spoteczenstwa wolnosci, rozumu i nauki oraz religijny — doskonato-
$ci absolutnej. Wyznaczaja one cel i kierunek jej postepu. Gdy cele
i dazenia indywidualne kazdego uczestnika wspdlnoty sa takie same,
powstaje wspdlnota oséb kierujacych sie zasada mitosci. Powigzanie
idealéw etycznych, religijnych, moralnosci i wolnosci jest warunkiem
odnowienia europejskiej kultury, urzeczywistnienia moralnego po-
rzadku $§wiata, a celem etycznym jednostki i wspdlnoty powstanie
prawdziwie ludzkiej kultury.

W Husserlowskim pojeciu osoby zasadniczo mieszcza si¢
jej wszystkie, znane z tradycji, cechy. Warunkiem koniecznym

16 Swiadomosci politycznej i odpowiadajacej jej dziedzinie fenomenow politycznych dotyczy
praca Held, 2003.
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i dostatecznym bycia w pelni osobg jest autorefleksja, ktéra prowa-
dzi do samowiedzy, taczacej poznanie i dziatanie — akty wolitywne,
warto$ciujace i normatywne. Wspétezesny dyskurs toczy si¢ wokét
pojecia tozsamosci jednostki, a nie osoby. Cho¢ podkresla wage
refleksji, to chodzi w nim bardziej o §wiadomos¢ biograficznej cig-
glosci, indywidualnego poczucia tozsamosci, o ,projekt refleksyjny
Ja7, ktéry polega na utrzymywaniu spéjnych, na biezaco weryfiko-
wanych narracji biograficznych'”. W kontekscie pojecia tozsamosci
wymienia si¢ najczesciej nastepujace cechy: §wiadome poczucie spéj-
noéci jednostki, dazenie, aby zachowa¢ osobistg ciggtosé, rozumienie
siebie, utrzymanie wewnetrznej solidarnosci z grupowymi ideatami
i grupa. Wszystkie te aspekty ulegaja coraz bardziej postepujacemu
»2uptynnieniu”. W szybko zmieniajacej si¢ rzeczywisto$ci trudno zna-
lez¢ motywacje, aby ksztattowa¢ indywidualny sposéb bycia, ktéry
wymaga przyznania si¢ przed soba do wiasnych motywéw i zaan-
gazowan w waznych dziedzinach swojego zycia, dostrzezenia wad
i mocnych stron, siebie jako istoty biologicznej i spotecznej. Potrzeba
autorefleksji i obowigzek samodoskonalenia si¢ nie sa atrakcyjne
w tym samym stopniu co niegdys. Réwniez dlatego, ze kierowanie
swoim zyciem jest znacznie trudniejsze w spoteczenistwie, przyjmuja-
cym jako jedyny powszechnie aprobowany konsumpcyjny styl Zycia.

17 ,Mowic o tozsamosci jednostki lub wspdlnoty, to odpowiedzie¢ na pytanie: kto co$
zrobit? kto jest sprawca, autorem dziatania (...) co uprawnia do uznawania, ze podmiot
dziatania pozostaje ten sam prze cate jego zycie, rozciagajace sie od narodzin do $mierci?
Odpowiedz moze by¢ tylko narracyjna. Odpowiedziec na pytanie »kto?«, to opowiedzie¢
historie zycia. Historia opowiedziana méwi o kto dziatania. Tozsamosc¢ kto jest zatem
jedynie tozsamoscia narracyjng” (Ricoeur, 2008, 353). Dzieki pomnozeniu warstw
narracyjnych (nawarstwieniu refleksji) w autobiografii mamy wieksze szanse wykrycia
owych najlepszych w danej chwili opisow samego siebie, dzieki ktorym cenione dobra
przechodza w samozobowigzania i racje dziatania. Dzieki pomnozeniu warstw narra-
cyjnych (nawarstwieniu refleksji) w autobiografii mamy wieksze szanse wykrycia owych
najlepszych w danej chwili opisow samego siebie, dzieki ktorym cenione dobra przechodza
w samozobowiazania i racje dziatania (Pitat, 2021, 46).
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Czy w takiej sytuacji nalezy méwic o odchodzeniu od tradycyjnego
pojecia osoby, ktérego osig jest autorefleksja? Odpowiedz na to pyta-
nie zalezy od ustalenia, czy ,projekty refleksyjne Ja” wyznaczane sa
przez systemy abstrakcyjne, czy tez stanowione osobistym wysitkiem.
Jesli przez systemy abstrakcyjne, eksperckie, to problemy egzysten-
cjalne, ktére wymagaja osobistego zaangazowania, wewng¢trznego
doswiadczenia wartosci etycznych, estetycznych i religijnych itd.,
stopniowo znikaja z pola zainteresowari jednostki. Niezgodne sa
bowiem z pojeciem ,,szacowania ryzyka” i wykorzystania dynamiki
kontroli spotecznej'®. Akceptujemy wéwezas przekonanie, ze ,(...) to,
kim i czym jeste$my, jest efektem nie tyle naszej »osobistej esencji«
(rzeczywistych uczué, glebokich przekonan itd.), lecz tego, jak jeste-
$my »konstruowani« w réznych grupach spotecznych” (Gergen, 2009,
201). W rezultacie ,,zapozyczamy” swoja tozsamos¢, a nie konstytu-
ujemy na drodze powinnosci wobec siebie, refleksyjnego projektu.
Swiadomosé jednostki odcina si¢ od glebokiego ja, sprzyjajacego zy-
ciu, rozwojowi i tworczosci, redukujac sie do podmiotu spotecznego,
ktéry jest w duzej mierze tworem spotecznym, chwilowym tworem
spoleczenstwa konsumpcyjnego.

Jak wida¢, refleksja nad orientacjami i dzialaniami i wola sta-
nia si¢ osobg etyczng pozostaje cechg konstytutywna osoby. O kwe-
stii tozsamosci nie decyduje bowiem zwyczajny zespét faktéw, lecz
mocno warto$ciujace wybory, czyli realizujace ideaty etyczne, religijne
i polityczne?®. Wyglada na to, Ze nie stawiajac sobie pytania: ,Jaki
cheg by¢?”, ,Kim jestem?”, nie wskazujac wyboréw, zobowigzan,
identyfikacji, ktérym bedziemy wierni w naszym postepowaniu,

18 Anthony Giddens okresli spoteczenstwo drugiej potowy XX wieku ,samozwrotnym’,
to znaczy eksponujacym niebezpieczne splatanie indywidualizmu i instytucji. Wynika ono
z panowania ,systemow eksperckich”, dajacych narzedzia zanim zostanie sformutowany
problem do rozwigzania (Giddens, 2001, 144-145).

19 ,Nie mozemy sie obejs¢ bez orientacji wzgledem dobra, chociaz nasze wyobrazenia
o dobru zmieniaja sie z biegiem czasu, przenika ono caty nasz sposob rozumienia siebie”
(Taylor, 2012, 93).
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tracimy $wiadomo$¢ réznicy miedzy rzecza, innymi i sobg, ktéra
lezy u podstaw naszego méwienia o osobach?.
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THE CONSTITUTION OF THE PERSON ACCORDING TO EDMUND HUSSERL

Abstract. This article examines the steps of the process of becoming a person according
to Husserl. It shows the main characteristics and phases of the process. Becoming a person
is a special kind of commitment that requires perseverance, remaining faithful to the chosen
directions of action and values. Self-reflection is also a constitutive factor, as it indicates
the directions of action, goals and values, it enables the full realization of one’s own poten-
tial. Husserl showed in detail the dynamics of becoming a person responsible for oneself
and others, and thus a moral subject. His account combines all the features of the classical
concept of a person into a coherent whole. In the conclusion, I pose the question: should
we speak of a departure from the tradition-bound notion of a person?
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