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Streszczenie. Artykut ten stanowi omoéwienie koncepcji szczescia, ktora mozna wywies¢
z pism $w. Augustyna z Hippony. Autor podejmuije sie systematycznej rekonstrukgji pogla-
dow tego mysliciela, argumentujac na rzecz tego, iz dokonanie jej jest mozliwe, i twierdzac, iz
pewne podstawowe watki w jego mysli pozostaty takie same w ciggu catej jego dziatalnosci
intelektualnej. Sa nimi przede wszystkim: twierdzenie, iz dazenie cztowieka do osiggniecia
szczescia jest dla niego naturalne; twierdzenie, ze istotg szczescia jest osiagniecie Boga;
oraz twierdzenie, ze droga do owego szczescia wiedzie przez zyskiwanie przez cztowieka
madrosci. Autor przedstawia réwniez gtéwna zmiane w Augustynskiej wizji szczescia,
ktora stanowi ,przeniesienie” mozliwosci jego osiagniecia z zycia obecnego na przyszte.

Stowa kluczowe: szczescie, Augustyn z Hippony, madro$¢, Bog, antropologia,
chrzescijanstwo

1. Wstep. 2. Dziatanie cztowieka jako ukierunkowane celowosciowo. 3. Szczescie osiggnieciem
doébr wiecznych. 4. Madros¢ droga do osiagniecia szczescia. 5. Mozliwos¢ osiagniecia szczescia
w zyciu doczesnym. 6. Zakonczenie.

1. WSTEP

Szczescie jest bez watpienia jednym z kluczowych zagadnieri filozofii
$w. Augustyna. Biskup Hippony od poczatku swej intelektualne;
drogi poswigcal mu duzo miejsca; nie jest przypadkiem, iz jedno
ze swych pierwszych dziel, noszace wymowny tytul De beata vita,
uczynil rozwazaniem wiasnie tego tematu. Dziwi¢ moze zatem,
iz zagadnienie to nie doczekalo si¢ wcigz zbyt wielu opracowan’.

1 Najszerszym omowieniem tematu pozostaje wcigz W. Beierwaltes, Regio Beatitudinis:
Augustine’s Concept of Happiness, Villanova 1980. Najczedciej zagadnienie szczescia
omawiane jest jako czes¢ wiekszych opracowan dotyczacych mysli Augustyna. Por. np.
E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Swietego Augustyna, Warszawa 1953, szczegdlnie
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Niniejszy artykul stanowi prébe czesciowego uzupelnienia owego
braku. Z powodu jego koniecznej zwigzlosci przedmiotem mojego
zainteresowania bedzie przede wszystkim mysl samego Augustyna,
nie bedg¢ natomiast méwil zbyt wiele na temat jej Zrédet, jak i jej
wplywu na myslicieli péZniejszych?.

W tym artykule chee zaproponowaé calosciowe odczytanie augu-
styriskiej koncepcji szczgscia. Oznacza to, ze — poza waznymi wyjat-
kami, o ktérych za chwile wspomng — bede traktowal poszczegélne
dziela, pochodzace z réznych okreséw twérczosci Augustyna, jako
czesci pewnej wickszej calosci — corpus Augustinianum. Jasnym jest,
ze takie jego odczytanie —jezeli ma pozosta wiasnie odezytaniem, nie
stajac si¢ znicksztatceniem czy zafalszowaniem, mozliwe jest jedynie,
jezeli jego poglady na temat szczgscia s w wystarczajacej mierze
spojne. Sadze, ze tak wlasnie jest — i postaram si¢ tego przynaj-
mniej cze$ciowo dowies¢ w ponizszej prezentacji. Niezaprzeczalna,
a bardzo istotng zmiana, ktéra zaszta w pogladach Augustyna, bylo
oczywiscie ,przeniesienie” mozliwosci osiggniecia pelnej szczesliwo-
§ciz zycia obecnego na zycie przyszle; z nig wiaze si¢ réwniez pewna
zmiana spojrzenia na doczesny los czlowieka’. Bede jednak argu-
mentowal na rzecz tezy, iz wiele innych, réwnie podstawowych idei
pozostalo w mysli Augustyna w postaci niezmienionej (czy niemal
niezmienionej), a wspomniang zmiane¢ mozna interpretowac wiasnie
jako skutek pelniejszego przyjmowania przez niego tez chrzescijan-
skiej antropologii i eschatologii.

Jako ostatnig cz¢$¢ uwag o charakterze wstepnym chee jeszcze wy-
mienic kilka powodéw, ktére sktaniaja mnie do przedstawienia w spo-
s6b holistyczny augustyniskiej wizji szczescia. Powdd najwazniejszy

ss. 1-10; B. Kent, Augustine’s Ethics, w: The Cambridge Companion to Augustine, red.
E. Stump, N. Kretzmann, Cambridge 2002, 205-233.
2 Codo Zrodet koncepcji Augustyna por. np. W. Beierwaltes, dz. cyt., 13-33 R. J. O'Connell,
The Enneads and St Augustine’s Image of Happiness, Vigiliae Christianae 17(1963), 129-164.
3 Co do rozwoju mysli Augustyna por. np. E. TeSelle, Augustine the Theologian, Eugene
2002.
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odnalez¢ mozna w Retractationes. W dziele tym — jak wskazuje sama
jego nazwa — Augustyn, bedac u kresu swej intelektualnej i duchowe;
drogi, dokonuje rozrachunku z pogladami wyrazonymi w dzielach
wezesniejszych, podajac wlasnie sprostowania pogladéw, ktére uznaje
teraz za bledne czy przynajmniej wyrazone w niewlasciwy sposéb.
Jezeli przejrzymy wszystkie te korekty, to zauwazymy, ze —jesli idzie
o zagadnienie szczg¢$cia — poprawka wnoszona przez Augustyna
wzgledem wezesniejszych dziel jest wiasciwie jedna: polega ona na
stwierdzeniu, ze — wbrew temu, co Augustyn méwil wezesniej — pelne
szczgscie jest czlowiekowi niedostepne w zyciu obecnym i moze on
je osiagna¢ dopiero w zyciu przysztym?®.

Sajeszcze iinne, nieco mniej istotne powody, dla ktérych przyja-
tem taki sposéb przedstawienia pogladéw Augustyna. Jednym z nich
jest fakt, ze préby takiego ujecia zostaly juz podjete — jak sadze,
z pewnym powodzeniem — znacznie wczesniej, chocby przez tak
znanego historyka filozofi, jak Etienne Gilson®. Innym jest za$ to, ze
mysl Augustyna — takze jesli idzie o interesujace nas tu zagadnienie —
oddziatywala na pézniejszych (przede wszystkim sredniowiecznych)
autoréw wlagnie jako pewna calos¢, i jako do spéjnej catosci zdawali
si¢ oni do niej odnosic®.

Przyjety przeze mnie porzadek przedstawienia mysli Augustyna
bedzie nastgpujacy: zaczng od zarysowania tych elementéw jego
teorii szczescia, ktére zdajg si¢ pozostawac niezmienione w dzietach
z réznych okreséw jego twérczosci. Beda to przede wszystkim trzy

4 Takajestistota sprostowan formutowanych przez Augustyna przede wszystkim wzgledem
dziet takich, jak: Contra Academicos, De beata vita, Soliloquia, De utilitate credendi, De
sermone Domini in monte. Por. Retractationes 1.1.2, 1.2.1-2, 1.4.3,1.13.2, 1.18.1-2 (wyd.
polskie: Sprostowania, ttum. z fac. J. Sulowski, 185-186, 188, 191, 214-215, 225-226).
W nawiasach podane sa odpowiednie numery stron polskich wydan cytowanych dziet.
skrot ,PL”, pojawiajacy sie po tytule cytowanego dzieta Augustyna, odnosi sie do tomu
Patrologia Latina, w ktérym owo dzieto jest zawarte.

5 Por. E. Gilson, dz. cyt. Podobnie czyni W. Beierwaltes, dz. cyt.

6 Tak zdaje sie czyni¢ np. Tomasz z Akwinu. Por. np. Summa theologiae 1-11.1-5; (wyd.
polskie: Traktat o szczesciu, thum. z tac. W. Galewicz, Kety 2008, 39-118).
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zagadnienia: naturalne dazenie czlowieka do osiggniecia szczgscia
jako jego celu, istota samego szczgscia oraz droga do jego osiagnigcia.
Nastepnie przejde do przedstawienia podstawowej zmiany w mysli
biskupa Hippony, dotyczacej tego, w jakiej kondycji — obecnej czy
dopiero przyszlej — cztowiekowi dostepne jest osiagniecie tak opisa-
nego stanu szczesliwosci. Calg prezentacje zakoncze syntetycznym
podsumowaniem, zbierajacym najwazniejsze z poruszonych przeze
mnie watkéw.

2. DZIALANIE CZLOWIEKA JAKO UKIERUNKOWANE CELOWOSCIOWO

Augustyn wlasciwie od poczatku swej intelektualnej drogi uznaje
ludzkie dazenie do szczgscia za dzialanie ukierunkowane celowos-
ciowo — podobnie zresztg jak kazde inne dazenie, ktére jest wlasnie
zmierzaniem do osiggnigcia czegos. Jak w ciatach nieozywionych istnieje
pewne naturalne cigzenie ku wlasciwemu dla nich miejscu (ku gérze
badz ku dotowi), tak i w czlowieku istnieje pewne naturalne dla niego
dazenie ku jego ostatecznemu celowi, ktérym jest Bég. Motorem
owego dazenia jest milo§¢, ktéra zawsze jest ukierunkowana na ja-
kie$ dobro — lecz milos¢ zaktada poznanie’. Dlatego zbierajac slady
Boze w stworzeniu, a przede wszystkim w nas samych, mozemy si¢
w sposéb wlasciwy ukierunkowaé na nasz cel ostateczny i ku niemu
aktywnie zmierzac®.

Istnieje pewne dobro ostateczne i najwyzsze; je w sensie wiasci-
wym nazywamy naszym celem, bo dla niego pozadamy wszystkiego

7 Por. np. De Trinitate 1.3.4 i 10.1.1, PL 42 (wyd. polskie: O tréjcy Swietej, thum. z fac.
M. Stokowska, Krakow 1996, 26-27 i 307-308).

8 Por. Confessiones 3.6 7.7, PL 32 (wyd. polskie: Wyznania, ttum. z fac. Z. Kubiak, Krakéw
2009, 801 190-191) oraz De Trinitate, 15.2.2-3 (459-461). Por. réwniez E. Gilson, dz. cyt.,
1. Poznanie samej siebie pozwala duszy przyznac¢ sobie wtasciwe miejsce w hierarchii
stworzen, a dzieki temu we wiasciwy sposéb odnosic sie do wszelkich débr. Por. De libero
arbitrio 2.2.5, PL 32 (polskie wydanie: O wolnej woli, thum. z tac. A. Trombala, Warszawa
1953, 113-115). Por. réwniez De ordine, PL 32, 2.18.47; (polskie wydanie: O porzgdku, thum.
z tac. J. Modrzejewski, Warszawa 1953, 219-220).
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innego, a jego samego — tylko dla niego samego. Wszystkich innych
débr pozadamy wiec jako srodkéw, ktére maja nas doprowadzi¢ do
osiggniecia owego najwyzszego dobra; jego samego za$ nigdy nie
pozadamy jako $rodka, a zawsze tylko jako celu’. Celem tym, jak
si¢ okaze, jest sam Bédg, ktéry stworzyl nas jako skierowanych ku
niemu samemu'’.

To, ze wszyscy ludzie cheg by¢ szczgsliwi, stanowi jeden z podsta-
wowych aksjomatéw filozofii Augustyna, powtarzany po wielokro¢,
a odnaleziony przezen pierwotnie w Hortensjuszu Cycerona'’. Nawet
poganie nie proszg swych bogéw o co innego, jak tylko badz o sama
szczesliwo$é, badz o to, co ma (ich zdaniem) do niej prowadzi¢'. Bez-
sporne jest zatem dla Augustyna stwierdzenie, ze wszyscy ludzie daza
do tego, co uznajg za szczgscie — natomiast znajomos¢ historii ludzkiej
mysli przekonuje go o tym, ze wielkie spory dotyczyly tego, jakich
ludzi nalezy uzna¢ za szcze¢sliwych — i co ich takimi czyni®. Cho¢
mamy w sobie wszyscy jakie$ — cho¢by niejasne — pojecie szczgscia,
tkwigce w naszej pamieci (poniewaz inaczej nie odczuwalibysmy za
nim tesknoty), to jednak rézni ludzie w rézny sposéb owo pojecie

9 Por. De civitate Dei 11.29 (polskie wydanie: Paristwo Boze, ttum. z fac. W. Kubicki, War-
szawa 2010, tom |, 655-666).

10 Por. Conf. 1.1 (27). Augustyn uznaje te twierdzenia za prawdziwe w ciggu catej swej
dziatalnosci intelektualnej - niezaleznie od tego, ze jego poglad na to, gdzie czy kiedy
osiggniecie naszego ostatecznego celu jest mozliwe, ulegt zmianie. Bog jest samym
dobrem, dobrem najwyzszym i niezmiennym, przez uczestnictwo w ktérym inne rzeczy
stajq sie dobrymi. Por. De Trin. 1.3.4-5 (26-27).

11 Por. np. Contra Academicos 1.2.5, PL 32 (polskie wydanie: Przeciw akademikom, ttum. z tac.
K. Augustyniak, Warszawa 1953, 53); De civ. Dei 10.1 (535); Conf. 10.20 (301); De lib. arb.
1.14.30 (105); Contra lulianum opus imperfectum 6.12.26, PL 45; De moribus Ecclesiae et
de moribus Manichaeorum, 3.4, PL 32; Sermones, 106.4.4i10.9, PL 38; De Trin. 13.20.25;
Epistolae 130, PL 33. Por. rowniez np. W. Beierwaltes, dz. cyt., 34. Pragnienie szczescia
wiasciwe jest jedynie istotom rozumnym, czyli ludziom i aniotom. Por. De lib. arb. 3.7.21
(184-185).

12 Por. De civ. Dei 4.23 (1, 246).

13 Por. De civ. Dei 10.1 (I, 535), Sermones 306.3.3, PL 38, De Trin. 13.4.7 (389-391). Por.
rowniez W. Beierwaltes, dz. cyt., 35.
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dopelniajg — i dlatego nie wszyscy daza do prawdziwego szczescia'.
Che¢ osiagniecia szczescia stanowila wlasciwie zawsze gléwny po-
wdd, dla ktérego ludzie podejmowali si¢ filozofowania. Gléwne cele
filozofii sa zatem przede wszystkim praktyczne®.

3. SZCZESCIE OSIAGNIECIEM DOBR WIECZNYCH

Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze cho¢ Augustyn zmienil swéj po-
glad na to, czy mozliwe jest osiagniecie przez nas pelnego szczgscia
w obecnym zyciu, to jednak bardzo wiele identycznych charaktery-
styk samego stanu szczesliwosci pojawia sie w jego dzietach zaréwno
przed, jak i po owej zmianie. To pokazuje pewien zasadniczy element
cigglosci w mysli biskupa Hippony. Jedng z takich stale wygtasza-
nych przez Augustyna tez jest ta méwiaca, ze bycie szczesliwym
jest stanem spelnienia ludzkich pragnien’. Chodzi tu jednak nie
o wszystkie nasze pragnienia, lecz o pragnienia godziwe, dotyczace
tego, czego nalezy pragnaé, czyli tego, co jest przedmiotem pozadania
prawej woli”. Upatrywanie szcze¢$cia w rzeczach niegodnych ludzkiej

14 Por. De lib. arb. 2.9.26 (137), Conf. 10.20 (301-2) i 10.23 (304-305), De civ. Dei 9.1-2 (I,
494-496). W ostatnim z wymienionych dziet Augustyn informuje nas, ze Warron wyréz-
nit w swym zaginionym dzis traktacie De philosophia 288 réznych szkét filozoficznych
w oparciu o to, gdzie umieszczaja najwyzsze dla cztowieka dobro. Augustyn wykazuje
niepewnos¢ co do Zrodta owego pojecia szczesdcia: czy jest ono nam wrodzone? Czy moze
ptynie ono z tego, ze juz wczesniej doswiadczalismy petnej szczesliwosci? Jak jednak
stwierdza E. Gilson, Augustyna zajmuje przede wszystkim ,nie to, czym [cztowiek] byt,
ale to, co z nim bedzie”. Tamze, dz. cyt., 64.

15 Por. Deciv. Dei8.3 (I, 435-437). Por. réwniez W. Beierwaltes, dz. cyt., 36. B. Kent zwraca
rowniez uwage na fakt, ze takie rozumienie filozofii i jej zadan (tj. jako gtéwnie prak-
tycznej) jest bardzo zblizone do rozumienia przyjmowanego przez wtasciwie wszystkie
szkoty filozoficzne istniejace za czaséw Augustyna. Por. tamze, dz. cyt., 206.

16 Por. De beata vita 110, PL 32 (polskie wydanie: O Zyciu szczesliwym, thum. z tac. A. Swi-
derkowna, Warszawa 1953, 18), Conf. 10.20 (301), De civ. Dei 4.21 (I, 240-242).

17 Mysl te pierwotnie wypowiada matka Augustyna - sw. Monika —w De beata vita, szybko
jednak stanie sie to poglad przyswojony i przyjety przez samego Augustyna. Por. tamze,
110 (18).



[71 KONCEPCJA SZCZESCIA W PISMACH SW. AUGUSTYNA 59

milosci jest Zrédlem stanu przeciwnego, czyli nieszczescia, ktére
powieksza si¢ o tyle, o ile kto§ kocha w sposéb nieuporzadkowany,
czyli niezgodny z ontologiczna hierarchia stworze™®. Zycie dobre,
czyli zmierzajace do szczgscia (badz to, jak sadzi Augustyn w swych
wezesnych dzietach, osiggalnego w pelni jeszcze w tym zyciu, badz to,
jak sadzi pézniej, osiagalnego dopiero w zyciu przyszlym), prowadzi
czlowiek, ktéry ,ku Bogu dazy i tylko do niego jest zwrécony™ —
czyli ten, kto ukierunkowuje wszystkie swe pragnienia i dzialania
w ostatecznosci na Boga. Ta teza Augustyna Iaczy si¢ z inng teza,
stanowigca jej uzupelnienie, méwigca, ze bycie szczesliwym polega
na zjednoczeniu z tym, co si¢ kocha. ,Nikt (...) szcz¢éliwy nie jest,
gdy nie posiada tego, co kocha” — powie nasz autor w De civitate
Dei®. Przedmioty naszych pragnien sa bowiem jednoczesnie przed-
miotami naszej milosci. Z tego, co powiedzielismy powyzej, jasno
za$ wynika, Ze warunkiem tego, by takie zjednoczenie bylo dla nas
zrédlem szczgscia, jest to, ze osiagamy w ten sposéb przedmiot,
ktéry rzeczywiscie powinno si¢ kochaé. Od samego poczatku swej
dzialalnosci intelektualnej Augustyn w ostry sposéb zarysowuje tez
dychotomi¢ pomiedzy szczesciem a nieszczg$ciem, twierdzac, ze
nie ma pomiedzy nimi zadnego stanu posredniego®. Brak szczescia
réwna si¢ stanowi przeciwnemu — nieszcze$ciu; osiggniecie szczes-
cia jest tak bardzo godne pozadania, ze stan posiadania wszelkich
innych débr — poza wlasnie szczg$ciem — jest stanem pozalowania
godnego nieszczgscia®.

Szczedcie zwigzane jest z najwyzsza czescig cztowieka — albowiem
,czlowiek tak jest stworzony, ze przez to, co w nim najprzedniej-
sze, osiaga to, co jest ponad wszystko przedniejsze, to znaczy Boga

18 Por. De lib. arb. 3.7.20 (184); De civ. Dei 8.8 (I, 448).
19 De beata vita 3.18 (26).

20 Deciv. Dei 8.8 (I, 448).

21 Por. De beata vita 2.11 (18).

22 Por. De civ. Dei10.16 (1, 565).
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jedynego, prawdziwego i najlepszego™. Owg najwyzszg czgscig czlo-
wieka jest dusza rozumna®, poniewaz jest to ,ta czg¢$¢ duszy, ktérej
rzagdom trzeba podporzadkowaé wszystkie pozostale”. Abysmy
mieli w danym przypadku do czynienia ze szcz¢sciem prawdziwym,
bedacym catkowitym spelnieniem czlowieka i jego pragnien, musi
ono by¢ stanem posiadania czego$ ,trwalego, niezaleznego od losu,
niepodlegajacego przypadkom. Niczego bowiem, co jest §miertelne
i nietrwale, nie mozemy mie¢ wtedy, gdy chcemy, i tak dlugo, jak
chcemy”. Ta mys$l, wyrazona juz w De beata vita, b¢dzie jednym
z dominujacych skiadnikéw augustyriskiej teorii szcze$cia. Jasnym
jest, ze warunku trwalosci i niezmiennosci nie spelniaja dobra do-
czesne, przemijajace. Nieszczgscie czlowieka upatrujacego w nich
swego ostatecznego spelnienia ptynaé bedzie albo z ich faktycznej
utraty (ktéra — z racji ich zmiennosci i kruchosci — jest wlasciwie
nieunikniona), albo — jeszcze wezesniej —z obawy przed tym, ze si¢ je
kiedy$ utraci”. Jedynym bytem rzeczywiscie niezmiennym jest Bég.
Dlatego juz w De beata vita Augustyn wypowiada twierdzenie, ktére
bedzie zawsze pézniej podtrzymywal: ,Szczesliwy jest ten, kto Boga
posiada™. To jednak, ze osiggnigcie i posiadanie débr doczesnych nie
moze by¢ dla nas Zrédlem prawdziwego szczescia, nie jest tozsame
z twierdzeniem, Ze takie szczedcie jest nam z koniecznosci niedo-
stepne w zyciu doczesnym. Nadal mozna bowiem twierdzi¢ — i tak
wlasnie czyni Augustyn w swych wezesnych dzietach — ze w naszym
obecnym stanie jest nam dostepne pelne i trwale osiggniecie débr
wiecznych — czyli przede wszystkim samego Boga.

23 De civ. Dei 8.4 (440). Por. rowniez Contra Academ. 1.2.5 (54).
24 De civ. Dei 8.5 (443).

25 Contra Academ. 1.2.5 (50).

26 De beata vita 2.11 (19).

27 Por. De beata vita 1.11 (19).

28 Tamze, 2.1 (20).
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4, MADROSC DROGA DO OSIAGNIECIA SZCZESCIA

Kluczowymi pojeciami funkcjonujacymi w augustyriskim rozumieniu
szczgscia i drogi do jego osiagniecia sg cnota i mgdros?®. Cnota jest
bezposrednio powigzana z madroscia jako osiagnieciem prawdy.
Augustyn stwierdza w dialogu O wielkosci duszy, ze ,zycie, ktore
we wszystkim zgadza si¢ z prawda, jest jedynie, lub przynajmniej
w pierwszym rzedzie, zyciem dobrym i szlachetnymy; (...) tylko temu,
kto postepuje dobrze i szlachetnie, mozna przyzna¢, iz posiada cnote
iw niej zyje™’. Dlatego Augustyn odrzuca wszelkie préby przyznania
cnocie roli stuzebnej wzgledem débr innych (np. rozkoszy, bogactwa
czy stawy), anizeli samo szczgscie®. Szczgscie polegajace na osiag-
ni¢ciu Boga zyska taki czlowiek, ktéry — jak méwi Augustyn w De
ordine — ,dobrze zyje, dobrze si¢ modli i dobrze dazy do prawdy”2.
To stwierdzenie zawiera w sobie trzy istotne warunki osiggniecia
szczgscia: (1) posiadanie cnoty, ktora jest nieodigcznie powigzana
z (2) poboznoscia; obie stosowane s3 na drodze (3) Zycia majacego
na celu odnalezienie prawdy.

Osiagniecie ,pelni prawdy™ jest za$ niemozliwe przez ogranicze-
nie uwagi wylacznie do $wiata doczesnego — jak bowiem stwierdza
Augustyn w Solilokwiach, ,nie ma jej na pewno w rzeczach $mier-
telnych. Cokolwiek bowiem jest, nie moze trwa¢ w czyms na stale,
jesli nie trwa stale samo to, w czym jest. (...) Prawdziwe zatem jest

29 Por. J. Wetzel, Augustine and the Limits of Virtue, Cambridge 1992.

30 De quantitate animae 16.27, PL 32 (polskie wydanie: O wielkosci duszy, ttum. z fac.
D. Turkowska, Warszawa 1953, 136).

31 Por. np. De lib. arb. 1.8.18 (94); De civ. Dei 5.20 (I, 315).

32 Deordine 2.19.51 (224). Dazenie do prawdy i odrzucanie fatszu jest, jak sugeruje Augu-
styn w Wyznaniach, wspdlne wszystkim ludziom (i by¢ moze im wrodzone), stanowigc
rowniez swego rodzaju zalazkowa intuicje szczescia, ktére jest przeciez ,radowaniem sie
prawdg”. Por. Conf. 10.23 (304-305).

33 Soliloquia 2.20.36 (polskie wydanie: Solilokwia, thrum. z tac. A. Swiderkowna, Warszawa
1953, 77).
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tylko to, co niesmiertelne™*. Dlatego réwniez samego ludzkiego zycia
nie powinno si¢ kocha¢ dla niego samego, lecz jako prowadzace do
osiagniecia Prawdy — czyli wiedzy®. Nie ma bowiem istoty szczes-
liwszej ,,0d czlowieka, ktéry znajduje upodobanie w niezachwiane;j,
niezmiennej i najwznioslejszej prawdzie”™. Augustyn nazywa réw-
niez owg absolutng Prawde ,najwyzszym dobrem”, utozsamiajac ja
jednoczesnie z niezmiennym Bytem®”. Osiagniecie Prawdy jest za$
tozsame ze staniem si¢ medrcem. W De Trinitate Augustyn prze-
ciwstawia sobie madro$¢ (sapientia) i wiedze (scientia), stwierdza-
jac, ze madros¢ jest ,intelektualnym poznaniem rzeczy wiecznych”,
awiedza — ,racjonalnym poznaniem rzeczy czasowych”, stwierdzajac
jednoczesnie, ze w swietle takiego ich okreslenia nie ma watpliwosci,
iz wigkszg wage przyznaé nalezy madrodci®®.

Juz w swych wezesnych dzietach Augustyn wiaze ze soba pojecia
szczesécia 1 madrosci, twierdzac, ze droga do osiggnigcia szczescia
jest jednoczesnie droga do zdobycia madrosci, a czlowiek szczgsliwy
to cztowiek madry, czyli ktos, kto madro$¢ juz posiada®. Dlatego
pierwszorzednym zyciowym zadaniem czlowieka jest poszukiwa-
nie prawdy; najpelniejszg realizacj¢ tego zadania oferuje za$ ,ma-
dro$¢ chrzescijanska™’, w pézniejszych dzietach Augustyn doda
do tego réwniez stwierdzenie, ze naszym posrednikiem na drodze

34 Tamze, 1.15.29 (36).

35 Tamze, 2.1.1(39).

36 Delib. arb. 2.13.35 (146).

37 Tamze, 2.13.35 (147). Por. rowniez W. Beierwaltes, dz. cyt., 46.

38 Por. De Trin. 12.15.25 (378-379).

39 Por. Contra Academ. 1.9.24 (71-72) i 3.1.1(99); De beata vita 1.1 (8-9); De lib. arb. 2.9.26
(137); Conf. 4.15 (112). Gilson wskazuje na fakt, ze w filozofii Augustyna ,madrosc,
przedmiot filozofii, byta (...) zawsze ztaczona ze szczesliwoscig™. Por. dz. cyt., 1. Co do
roli odgrywanej przez madro$¢ na drodze do szczescia por. rowniez E. Sienkiewicz, Mg-
dros¢ konieczng korektq ludzkiej wiedzy i zrédtem szczescia wg sw. Augustyna, Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie 14(2011), 151-160.

40 Contra Academ. 1.9.24 (71-72) i 3.1.1 (99).
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oczyszczenia przez madrosé jest sam Chrystus*. Madrosé jest ,jakas
niedajacg sic wyrazi¢ ani pojac¢ $wiatloscia umystu™?; jest réwniez
ypanowaniem mysli w czlowieku™. Sceptyk, gloszacy, iz prawdy
nie da si¢ odnalez¢, nigdy nie bedzie zatem szczesliwy — do bycia
szczesliwym nie wystarcza poszukiwanie szczgscia, lecz potrzeba
znalezienia go*!. Prawdziwego szczescia nie osiagnie jednak réwniez
czlowiek, ktéry sadzi, ze poznanie §wiata doczesnego jest celem samo
w sobie, nie odsylajac do poznania Jego stwércy®.

W De doctrina christiana Augustyn wprowadza niezwykle wazne
rozréznienie pomiedzy napawaniem si¢ (frui) a uzywaniem (uti),
stwierdzajac, ze ,jednymi rzeczami nalezy si¢ napawad, innych trzeba
uzywaé, a wreszcie innymi — i napawac sig, i ich uzywac¢™. Poja-
wia si¢ ono juz jednak we wezesniejszych dzietach Augustyna (na
przyktad w Solilokwiach) jako rozréznienie pomiedzy ostatecznym
celem a srodkami prowadzacymi do niego?’. Rzeczy, ktérymi nalezy
si¢ napawa¢, majg charakter celu ostatecznego — to te, ktdre ,,czynia
nas szczg$liwymi”; natomiast rzeczy, ktérych nalezy uzywac, pelnia

41 Por. Sermones 306.10.10; 150.8.10. Powodem, dla ktérego owo posrednictwo jest potrzebne,
jest przede wszystkim fakt, ze cztowiek nie jest zdolny do samodzielnego osiagniecia
szczedcia. Por. W. Beierwaltes, dz. cyt., 39.

42 Soliloquia 1.13.23 (31). Ludzie dysponujg réznym zakresem otwartosci na poznanie
prawdziwej madrosci: nieliczni moga ja pozna¢ niemal od razu; wiekszos¢ potrzebuje
jednak docierania do niej w wielu krokach, przygotowujacych do jej osiagniecia. Por.
tamze (31-32).

43 Delib. arb.1.10.20 (96). Por. réwniez inng definicje z tego samego dzieta: ,Madros¢ to nic
innego, jak prawda, dzieki ktorej widzimy i posiadamy najwyzsze dobro”. Tamze, 2.9.26
(136).

44  Por. De beata vita1.13 (21) i 2.14, De lib. arb. 2.3.7 (116-117). Por. rowniez W. Beierwaltes,
dz. cyt., 46.

45 Por. De lib. arb. 2.16.43 (154) i De Trin. 12.14.23 (375-376).

46 Dedoctr. christ.1.3.3 (polskie wydanie: O nauce chrzescijanskiej, trum. z tac. J. Sulowski,
Warszawa 1979, 22). Ttumaczenie Jana Sulowskiego (oddajace ,frui” jako ,uzywanie”,
a ,uti” - jako ,korzystanie”, zdaje sie utrudniac¢ zrozumienie sensu obu tych wyrazen.
Dlatego zdecydowatem sie podazac za ttumaczami Wprowadzenia... E. Gilsona, oddajacymi
pierwsze z wymienionych wyrazen jako ,napawanie si¢”, a drugie - jako ,uzywanie”.

47 Por. Soliloquia 113.20-22 (29-31).
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role $rodka do osiagniecia owego celu: to ,te, z ktérych trzeba korzy-
sta¢; wspomagaja nas i niejako wspieraja w dazeniu do szczescia™.
Wszystkie rodzaje débr obdarzamy pewng miloscia; réznica polega
na tym, ze napawanie si¢ polega na ,przylgnigciu przez milos¢ do
jakiejs rzeczy ze wzgledu na nig samg”, natomiast uzywanie polega
na kochaniu czegos o tyle, ,,0 ile kocha¢ trzeba, ze wzgledu na to, co
powinno si¢ osiaggnad™
dze do osiggniecia celu-szcze¢scia moze by¢ zatem przyznanie w po-
rzadku milosci okreslonym dobrom niewlasciwej roli, tj. przyznanie
dobrom, ktére (w swietle obiektywnej hierarchii ontologicznej) winny
by¢ §rodkami, roli celu, a dobrom, ktére powinny by¢ celem — roli
srodka. Augustyn rychto dodaje, Ze jedynie sam B6g powinien by¢
przedmiotem naszego napawania si¢, a nigdy — przedmiotem uzy-
wania; ludzie mogg by¢ wprawdzie przedmiotem naszego napawania
si¢, ale tylko przez jednoczesne odniesienie naszej milosci do nich
do Boga; s oni zatem zaréwno przedmiotem naszego napawania
sig, jak i uzywania. Podobnie rzecz ma si¢ z umilowaniem samego
siebie®®. Wszystkie inne byty powinny zas by¢ jedynie przedmiotem
uzywania®. Biskup Hippony postuguje si¢ réwniez czasem nieco

’. Podstawowym utrudnieniem na naszej dro-

szerszym sformulowaniem, méwiac, ze napawac si¢ winnismy rze-
czami wiecznymi i niezmiennymi; jest ono jednak wiasciwie tozsame
ze sformulowaniem pierwszym, poniewaz wieczno$¢ i niezmienno$¢
przystuguja w pierwszym rzg¢dzie samemu Bogu®. W sposéb wias-
ciwy — czyli prowadzacy do osiagniecia pelnego, wiecznego szczes-
cia — zyje zatem czlowiek, ktéry we wlasciwy sposéb ukierunkowuje
swa milosé: kocha to, co nalezy, i w taki sposéb, w jaki nalezy>.
W De Trinitate Augustyn dokonuje w tym kontekscie rozréznienia

48 De doctr. christ. 1.3.3 (22).

49 Tamze.

50 Por. 0. O’'Donovan, The Problem of Self-Love in St. Augustine, Eugene 2006.
51 Por. De doctr. christ. 1.5.5 (23).

52 Por. De Trin. 12.14.22 (374-375).

53 Tamze, 1.26.27 (31-32).
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pomiedzy pozadaniem (cupiditas) a miloscia (caritas), méwiac, ze
z pozadaniem mamy do czynienia wtedy, gdy stworzenie kocha si¢
dla niego samego, a z miloscig — gdy kocha si¢ je przez odniesienie
do jego Stwércy™.

Jednym z charakterystycznych motywéw augustynskiej teorii
szczedcia, majacym zapewne przynajmniej po czesci proweniencje
neoplatoriska, jest wizja etapéw czy stopni, po ktérych cztowiek (Au-
gustyn méwi tu czesto przede wszystkim o ludzkiej duszy) wznosi
si¢ do osiggniecia pelnego szczgscia, czyli zarazem do osiggniecia
Boga. Motyw ten pojawia si¢ zaréwno we wczesnych dzietach Augu-
styna, umiejscawiajacych ostatni stopieri owego wstepowania jeszcze
w zyciu obecnym, jak i w dzietach pézniejszych, w ktérych uznaje
si¢ wprawdzie, iz zycie obecne niewatpliwie stanowi droge ku Bogu,
lecz final tej drogi stanowi dopiero Zycie przyszte®.

5. MOZLIWOSC OSIAGNIECIA SZCZESCIA W ZYCIU DOCZESNYM

Jak juz wczesniej zaznaczylem, najwazniejsza zmiang zachodzaca
w teorii szczg$cia Augustyna jest ta dotyczaca pytania, w jakim stanie
dostepne jest nam pelne szczescie. To pytanie wiaze si¢ z innym:
kogo nalezy uwazaé za prawdziwego medrca? W swych wezesnych
dzielach Augustyn utozsamia wlasciwie medrca z filozofem, wska-
zujgc jednoczesnie wlasnie na filozofie — postugujaca si¢ rozumem
przyrodzonym, naturalnym — jako na droge do osiagnigcia ma-
drosci, a zatem i szczgscia®. W De beata vita Augustyn stwierdza,

54 Por. De Trin. 9.8.13 (300).

55 Por. De quant. animae 4.34.78 (189); De doctr. christ. 2.7.9-11 (43-44). Konieczna zwie-
ztos¢ tego opracowania nie pozwala mi, niestety, na doktadne omowienie owych kilku
schematow stopni duchowego wznoszenia sie ku Bogu, ktérymi postuguije sie Augustyn,
jak i réznic miedzy nimi i ewentualnych mozliwosci uzgodnienia ich miedzy soba. Czy-
telnik zainteresowany zwigzkami augustynskiej wizji wstepowania do Boga z koncepcja
Plotyna moze siegna¢ np. do A. H. Armstrong, Saint Augustine and Christian Platonism,
Villanova 1964, oraz do W. Berierwaltes, dz. cyt.

56 Por. np. De beata vita 1.2 (8).
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ze — skoro siedliskiem szczgscia jest dusza czlowieka, jako jego naj-
lepsza czgs¢ — to cielesne niedoskonalosci czy niedostatki nie s3 nam
w stanie osiggnietego szczgscia odebraé, nie wplywaja one bowiem
na dusze. Dlatego to, ze medrzec ma pewne potrzeby materialne,
a nawet to, Ze moga one zosta¢ niezaspokojone, nie odbiera mu
jego szczgscia™. Z kolei w De libero arbitrio podobna teza budowana
jest przez rozwazanie roli, jaka w osiggnigciu przez nas doskonato-
$ci — a zatem réwniez szczgscia — pelni nasza wola. Augustyn méwi
tam o dobrej woli jako odnoszacej sie do zycia cnotliwego: ,Jest to
wola, dzieki ktérej pragniemy zy¢ sprawiedliwie i uczciwie i dojs¢
do najwyzszej madrosci™®. Dlatego biskup Hippony dodaje, ze ,za
nieszczesliwea” uwazaé nalezy czlowieka, ktéry posiada wszystkie
inne, nizsze wzgledem dobrej woli dobra, nie majac jej samej: ,,gdyz
przylgnal sercem do tego, co moze tatwo utracié¢ i czego nie ma, gdy
chee™. Stad plynie konkluzja méwiaca, ze ,szczesliwy jest czlowiek,
ktéry kocha swoja dobra wolg i w poréwnaniu z nig gardzi wszystkim
innym, co nazywa si¢ dobrem, a co posiadajacy moze wbrew swej
woli utraci¢™. Posiadanie dobrej woli pozostaje zas pod naszym
wplywem —wszak jest ona wlasnie naszg wola. Skoro tak jest, to zycie
dobre — a zatem réwniez szczgsliwe — jest bardzo blisko nas i jest nam
tatwo dostepne: ,ktokolwiek chce zy¢ moralnie i uczciwie — jezeli
tylko zechce wynies¢ to pragnienie ponad znikome dobra — osiagnie
ten wielki cel z taka latwoscig, Zze chcenie i posiadanie stanie si¢
w nim jednym™!. Bycie szcz¢sliwym lezy zatem w zasiggu ludzkiej
woli, a utrata tego stanu jest niemozliwa tak dlugo, jak dlugo nie
chce sie odstapi¢ od drogi cnoty i madrosci.

Sadzg, ze za dogodny punkt wyjscia dla rozwazan dotyczacych
zmiany Augustynowego stanowiska na temat tego, gdzie i w jakich

57 Por. De beata vita 4.25 (31).
58 De lib. arb. 1.12.25 (100).
59 Tamze, 1.12.26 (101).

60 Tamze, 1.13.28 (103

).
61 Tamze, 1.13.29 (104).
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okolicznosciach mozliwe jest osiggniecie przez nas pelnego szczes-
cia, uzna¢ mozemy — jak to juz zasygnalizowalem we wstepie — liste
poprawek, jakie przedstawia on wzgledem swych wezesniejszych
dziel w Retractationes. Pierwszga obserwacja, jaka mozemy poczynié,
siegajac do nich, jest to, ze ostatnie powazniejsze korekty wzgledem
wyglaszanych wezesniej na temat szczgsécia pogladéw Augustyn czyni
wzgledem swego dzieta O pozyrku wiary (pochodzacego z roku 391)
oraz komentarza do Kazania na gérze (pochodzacego z lat 393-394).
Jest to by¢ moze o tyle znaczace, ze owo pierwsze dzielo jest pierw-
szym traktatem napisanym przez Augustyna po przyjeciu swiecen
kaplariskich. Taka zbiezno$¢ wzmacnia jeszcze przekonanie, iz naj-
wiekszy wplyw na ,przesunigcie” mozliwosci osiggnigcia pelnego
szczgscia z zycia obecnego na przyszle mialo stopniowe przyswajanie
przez Augustyna tez chrzescijariskiej antropologii i eschatologii.
Piszac w Retractationes na temat De vita beata, podtrzymuje on
w pelni teze, ze ,zycie szcz¢sliwe moze polegaé wylacznie na do-
skonatym poznaniu Boga™? natomiast piszac o Contra Academicos,
powtarza, ze tg cze¢écig czlowieka, ktéra przede wszystkim dosigga
szczgscia, jest dusza rozumna®. Jednakze odrzucajac w Retractationes
tez¢ stoicyzmu, stwierdza on, ze szcze¢scie medrea nie jest w pelni
niezalezne od stanu, w jakim znajduje si¢ jego cialo. Jasne jest zatem,
ze skoro niedostatki i cierpienia cielesne zawsze w obecnym stanie
nam zagrazaja, to uniemozliwiaja nam one osiggniecie petnego — czyli
stalego i pewnego — szczgscia®. Obecnie zagrazaja nam nie tylko
niedostatki pochodzace z zewnatrz, lecz réwniez te wyplywajace
z naszej poupadkowej kondycji, to znaczy przede wszystkim niemoz-
no$¢ catkowitego podporzadkowania naszego ciala pierwiastkowi
rzadzacemu — czyli duszy®®. Usunigte one zostang dopiero w zyciu

62 Por. Retractationes 1.2 (186).

63 Por. tamze, 1.2 (185).

64 Por. tamze, 2.2 (188).

65 Por.tamze, 2.2 (188) oraz 1.18.1 (225). W naszym obecnym stanie mozliwe jest co najwyzej
opanowanie ,poruszen ciata sprzeciwiajacych sie duchowi”, lecz nie catkowite usuniecie
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przyszlym, gdy obdarzeni zostaniemy ,cialem duchowym” (corpus
spirituale)®®. W tym zyciu nawet najwicksze umilowanie Boga nie jest
nam w stanie umozliwi¢ catkowitego usunigcia wszystkich naszych
wad i niedoskonatosci®”. Podobnie uniemozliwia nam jego osiggniecie
obecnie to, ze nie mamy dostepu do doskonalego poznania Boga,
ktére stanowi¢ ma przeciez o istocie naszej szczgsliwosci®®. Dlatego
obecnie mozna nazywac nas ,szczesliwymi” jedynie przez odniesienie
do mogacej nam towarzyszy¢ nadziei osiggniecia w przyszltym zyciu
szczgsliwosci jako nagrody za nasze obecne postepowanie na drodze
wiary®. Augustyn przenosi pelne szczescie z poziomu naturalnego,
zwigzanego z obecnym stanem naszej duszy, na poziom ponadna-
turalny, ktéry dostepny jej bedzie w Zyciu przysztym™.

Augustyn stwierdza w De civitate Dei, ze dobra doczesne — takie
jak zdrowie, zaszczyty, wladza, bogactwo” —s3 dostepne i osiggalne
zaréwno dla ludzi dobrych, jak i ludzi ztych. W przeciwieristwie do
nich, szczgsliwosci dostepujg jedynie ludzie dobrzy. Wszelkie dobra
doczesne — ,niestale, kruche i pelne niedoli” — utraci¢ mozemy badz
jeszcze za naszego zycia, badZ juz po naszej $mierci”, dlatego dobra
ziemskie nie mogg zawiera¢ si¢ w istocie szczgsliwosci”. Dopiero do-
bra osiggalne po Zyciu obecnym — a zatem dobra wieczne — dostepne

ich. Do osiggniecia petnego szczescia konieczne jest za$ bycie catkowicie od nich wolnym,
albowiem panowanie nad nimi zawsze wigze sie z jakim$ trudem i bolem, a takze jest
ciagle znakiem pewnej niedoskonatosci. Por. tamze. Por. réwniez De doctr. christ. 1.24.25
(31).

66 Por. Retr. 1.12.4 (211).

67 Por. tamze, 1.6.5 (196).

68 Por. tamze, 1.2.2 (188).

69 Por. tamze, 1.4.3 (191) oraz 1.13.2 (214). Por. rowniez De Trin. 13.7.10002E

70 Por. Retr., 1.2 (185).

71 Por. De civ. Dei 5.26 (326), Conf. 2.5 (61), Enarrationes in Psalmos 89.9 i 143.18, PL 36
(polskie wydanie: Objasnienia psalmow, ttum. z fac. J. Sulowski, Warszawa 1986, 279).
Por. réwniez W. Beierwaltes, dz. cyt., 43.

72 De civ. Dei 5.18 (1, 305). Por. rowniez Contra Academ. 1.1.2 (51) oraz De lib. arb. 1.4.10
(85).

73 Deciv. Dei 4.33 (1, 261).
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s3 jedynie jako nagroda dla ludzi dobrych, stanowiac o ich prawdziwej
szczgsliwosci™. Dlatego tez naszego obecnego stanu nie mozna na-
zwad pelnym szczesciem — poniewaz wtedy okazaloby si¢, ze dostapic
go moga réwniez ludzie Zli, co jest dla Augustyna jawnym falszem.
Tak samo okazaloby si¢ wtedy, ze ludzie szczg¢sliwi doznawaé moga
zla (ktére jest nieusuwalnym elementem naszej ziemskiej kondycji) —
a to réwniez Augustyn odrzuca. Prawdziwe szczgscie nie dozwala
bowiem na doznawanie jakiejkolwiek niedoli. Dlaczego jednak dobra
doczesne — i doczesne niedole — s3 dostepne tak dla ludzi ztych, jak
i dobrych? Zdaniem Augustyna przynajmniej cz¢sciowej odpowiedzi
dostarcza swoista Boza pedagogika. Albowiem ,chcial (...) Bég, aby
te doczesne dobra i zta byly udzialem tak dobrych, jak i zlych, azeby
ani nie pozadano zbyt chciwie tych débr, ktére, jak widzimy, i zli
posiadaja, i nie stroniono z niegodng przesada od doczesnego zla,
ktére tak czgsto i dobrych dotyka””. Ta Boza pedagogika ma zatem
sktania¢ nas do odpowiedniego budowania hierarchii débr. Taki spo-
s6b dziatania Boga pozostawia tez pole dla naszej zastugi, stanowiacej
krok w strone zyskania ostatecznej nagrody — wiecznego szczescia.
Nawet bowiem w pozornie tej samej sytuacji, na przykiad w jakiej$
doczesnej niedoli, ludzie dobrzy zyskuja sobie zastuge ku wiecznej
szezgsliwosci, a ludzie zli prowadza samych siebie do potepienia™.
Dlatego w De Trinitate Augustyn stwierdza, ze pragnienie szcze$-
cia jest jednoczesnie pragnieniem niesmiertelnosci: albowiem wa-
runkiem bycia prawdziwie szcz¢sliwym jest pewnos§¢ niezmiennego

74 Por. Conf. 1.17 (47-48) i 8.3 (216-218) oraz De civ. Dei 8.16 (I, 462-464).

75 Deciv. Dei1.8 (1, 33-35): Ista vero temporalia bona et mala utrisque voluit esse communia,
ut nec bona cupidius appetantur, quae mali quoque habere cernuntur; nec mala turpiter
evitentur, quibus et boni plerumque afficiuntur.

76 Tamze. Takie stwierdzenia Augustyna sa o tyle problematyczne, iz zdaja sie one by¢
trudne do uzgodnienia z tymi jego wypowiedziami, w ktorych zwraca on uwage na to,
ze nasze zbawienie - a zatem i nasze szczescie - beda wynikiem dziatania Bozej taski,
a zatem beda przez nas niezastuzone. Tematu tego nie bede tu szerzej rozwijat. Zainte-
resowany nim czytelnik moze siegna¢ np. do J. Burnaby, Amor Dei: A Study o Religion of
St. Augustine, 219-254, oraz do E. Gilson, dz. cyt., 189-220.
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trwania w tym stanie”. O tym, Ze osiggniecie stanu naszego spel-
nienia jest mozliwe, poucza nas przede wszystkim Objawienie”™. Nie
filozofia, lecz madroé¢ nadprzyrodzona pozwala nam na dotarcie do
naszego ostatecznego celu”. Osiagnigcie stanu wiecznego, pelnego
szczescia stanowilo bedzie odnowienie w nas obrazu Boga, ktéry
zostal znieksztalcony przez grzech®.

Bég, jako Najwyzsza Prawda, zapewnia nas o tym, ze nasze
szczgscie bedzie wieczne. Szezesliwi — choé nie w sposéb pelny — byli
réwniez pierwsi ludzie przed grzechem pierworodnym. Ich szczes$-
liwo$¢ byla niejako warunkowa: gdyby nie byli zgrzeszyli, bytaby
wieczna. Szczgsliwi — cho¢ takze w sposéb niepelny — sg réwniez
obecnie zyjacy ludzie — pozostajacy jak gdyby ,w drodze™ — jezeli
zyja w spos6b uczciwy i pobozny, z nadzieja osiagnigcia przyszlej
niesmiertelnosci®?. Takze i w tym wypadku do pelni szczg$cia brakuje
(oprécz osiggniecia upragnionego stanu pelnej kontemplacji Boga)
pewnosci, ze si¢ na owej drodze do Boga uda utrzymac®. Jak méwi
Augustyn w Solilokwiach, gdy ludzka dusza osiagnie Boga, nie bedzie
jej juz potrzebna wiara (,,skoro juz widzi”) ani nadzieja (,,skoro juz
posiada”) — ,milo$¢ natomiast nie tylko weale si¢ nie zmniejszy, ale
jeszcze pomnozy si¢ nadzwyczajnie. Gdy bowiem dusza ujrzy owo
jedyne i prawdziwe pigkno, wigcej bedzie mitowac™*. Wiara, jak
stwierdza Augustyn, jedynie poszukuje — intelekt za$ znajduje®; wiara
jest droga, na koricu ktérej osiaga si¢ nagrode plynaca ze zrozumienia

77 Por. De Trinitate 13.8.11 (395-396).

78 Por. tamze, 13.9.12 (396-397).

79 Por. tamze, 13.19.25-26 (417-419).

80 Por. tamze, 13.16.22-13.19.23 (410-417).
81 Por. np. De lib. arb. 2.15.40 (151).

82 Por. De doctr. christ. 1.22.20.

83 Por. De civ. Dei11.12 (627-628).

84 Soliloquia 1.7.14 (21).

85 De Trin. 15.2.2 (459-460).
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w akcie kontemplacji*. Czlowiek znajduje si¢ w swej obecnej kondycji
pomiedzy aniotami dobrymi (utwierdzonymi w dobru-szczesciu)
a aniolami ztymi (utwierdzonymi w zlu-nieszczesciu): utracit on swa
szczgsliwosé, ale moze ja odzyskac®”.

W De civitate Dei Augustyn stwierdza, ze gwarancja tego, ze do-
tarcie do naszego ostatecznego celu jest dla nas mozliwe, jest wcielenie
Chrystusa, laczacego w sobie Béstwo i cztowieczeristwo, i przez to
stanowigcego droge do swego Ojca®. Dlatego wrota prawdziwej
szczesliwosci otwierajg si¢ dla ludzi wraz z nastaniem chrzescijan-
stwa, prowadzacego do niej. Szczgscie staje si¢ odtad mozliwoscia
dla wszystkich narodéw, poniewaz or¢dzie chrzescijaristwa jest uni-
wersalne, a udzielone zostaje dzigki Bozemu milosierdziu®. Wlasnie
dlatego chrzescijaristwo stanowi réwniez — przynajmniej w pewnym
sensie — prawdziwg i ostateczng filozofig, ktérej ludziom potrzeba.
Ostatecznym celem filozofii jest bowiem umozliwienie ludziom
osiggniecia prawdziwego szcze¢scia’. Najpewniejsza droge do tego
celu oferuje zas§ madro$¢ chrzescijaniska. Stad plynie wniosek, iz
chrzescijafistwo stanowi niejako zwiericzenie filozoficznych poszu-
kiwari prowadzonych przez wieki przez wezesniejszych myslicieli”.
Jedynie chrzescijaristwo jest ostateczng droga wyzwolenia czlowieka
z jego doczesnych niedoli.

86 Por. In Evangelium loannis tractatus, 29.6, PL 35 (polskie wydanie: Homilie na Ewangelie
sw. Jana, ttum. z fac. W. Szotdrski, Warszawa 1974, 401-2) oraz De diversis quaestionibus
83.35.2, PL 40. Por. réwniez W. Beierwaltes, dz. cyt., 44 oraz E. Gilson, dz. cyt., 38.

87 Por. De lib. arb. 3.5.15 (180).

88 Deciv. Dei11.2 (I, 610). W De Trinitate Augustyn stwierdza zas, ze wcielenie Chrystusa jest
najwazniejszym znakiem na drodze naszego ziemskiego pielgrzymowania do wiecznego
szczescia. Por. tamze, 4.1.2 (149-151).

89 De civ. Dei10.32 (I, 600-601).

90 Por. De civ. Dei 9.1-3 (I, 494-497). Por. rowniez D. McMahon, dz. cyt., 100.

91 De civ. Dei 8.1 (1, 431). Por. rowniez De vera religione 1.1-6.11 (80-89) oraz Conf. 1-10
(27-333).
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6. ZAKONCZENIE

Przedstawienie w tej, z koniecznosci jedynie szkicowej, formie augu-
styriskiej koncepcji szczgécia pozwala nam, jak sadze, uznad, ze pod-
stawowa teza, ktéra przedstawilem na wstepie, moze zosta¢ uznana
za uzasadniong. Mam tu na mysli twierdzenie, iz mimo wielu zmian,
jakim podlegata zaréwno antropologia, jak i sama omawiana tu teoria
szczescia biskupa Hippony, mozna réwniez wskaza¢ w nich pewne
(moim zdaniem istotne) watki ciaglosci, ktére spajaja jego mysli po-
zwalajg mimo wszystko traktowac jg jako pewng calos¢. Powtérzmy,
ze watki te to przede wszystkim: (1) twierdzenie, ze wszyscy ludzie
z natury pragng osiggniecia szczescia jako swego celu ostatecznego,
uzupelniane przez (2) twierdzenie, Ze mimo to w rézny sposéb owo
szczescie oni sobie przedstawiaja, i dlatego nie wszystkim dane jest
je osiagnaé; (3) uznanie, ze szczgsécie polega na osiggnigciu débr
nie czasowych i zmiennych, lecz wiecznych — a takim dobrem jest
przede wszystkim sam Bég; (4) twierdzenie, ze droga do osiggniecia
Boga jest przede wszystkim madrosé, a zatem czlowiek szczgsliwy to
jednoczesnie cztowiek madry; (5) teza, ze skoro ostatecznym celem
czlowieka jest sam Bég, to wszystkie inne dobra nalezy traktowaé
jako srodki stuzace do jego osiagnigcia (nawet jesli nie wylacznie jako
srodki — jak to moze mie¢ miejsce w stosunku do innych ludzi — to
przynajmniej zarazem jako cele — cho¢ nieostateczne — i $rodki).
Podstawowa zmiana w mysli Augustyna, o ktorej tak wiele razy juz
powyzej wspominali§my, dotyczy tego, w jakiej kondycji cztowieka —
obecnej czy przyszlej, dost¢gpnej mu dopiero po zmartwychwstaniu,
umiejscawia on jako dlan dostepne pelne szczgscie. Sadze, ze zarys
owej zmiany, ktéry przedstawiony zostal powyzej, pozwala uznaé
za uzasadniong teze, ze gléwna przyczyng tego przesuniecia bylo
coraz pelniejsze przyjmowanie przez Augustyna tez chrzescijaniskiej
antropologii i eschatologii, méwigcych o kruchosci obecnego zycia
czlowieka i o wiecznej nagrodzie czekajacej go po zmartwychwsta-
niu. Cho¢ moze to by¢ pewne uproszczenie, to sadze, iz istniejg dos¢



[21] KONCEPCJA SZCZESCIA W PISMACH SW. AUGUSTYNA 73

przekonujace racje ku temu, by uzna¢, iz Augustyn zachowal wigk-
sz0$¢ istotnych elementéw swej teorii szczgscia, przenoszac jedynie
mozliwos¢ jego osiagniecia z zycia obecnego na przyszle.
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ST. AUGUSTINE’S CONCEPT OF HAPPINESS

Abstract. This article describes a conception of happiness which can be abstracted from
the works of St. Augustine of Hippo. The article’s author undertakes a systematic recon-
struction of Augustine’s views, thus claiming that such reconstruction is possible and



[23] KONCEPCJA SZCZESCIA W PISMACH SW. AUGUSTYNA 75

that certain important themes of Augustine’s views remained the same during his entire
intellectual career. These themes are the claim that man’s desire for happiness is natural to
him; the claim that the essence of happiness consists in reaching God; and the claim that
the path towards this happiness leads through gaining wisdom. The author also presents
the main change that occurred in the Augustinian vision of happiness, that is, “moving”
the possibility of reaching full happiness from this life to the afterlife.

Keywords: happiness, Augustine of Hippo, wisdom, God, anthropology, Christianity
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