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Streszczenie. Gtdwnym celem artykutu jest analiza fenomenu sekularyzacji w pismach
Rainera Marii Rilkego i Gianniego Vattima oraz prezentacja etyki mitosierdzia, zbudowa-
nej na fundamencie religii w wersji stabej, pozbawionej wymiaru nadnaturalnego. Wielu
naukowcow przyznaje, ze w ostatnich latach nastapito zatamanie paradygmatu sekulary-
zacji. Okazato sie, ze nowoczesnosc i wspotczesna rewolucja technologiczna nie muszg
koniecznie prowadzi¢ do nieuchronnej smierci religii. Coraz czesciej mowi sie dzisiaj o de-
sekularyzacji i powrocie religii w zmienionej formie. Najgtebsze znaczenie sekularyzacji
dotyczy nie tyle stabnacej obecnosci religii w domenie publicznej, ile reinterpretacji prawd
i symboli religijnych oraz narodzin nowej formy religii o charakterze immanentnym i czysto
humanistycznym. Bardzo ztozony fenomen sekularyzacji i desekularyzacji wymaga obecnie
szeroko zakrojonych badan interdyscyplinarnych.
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1. WPROWADZENIE

Sekularyzacja oznacza proces stopniowego wyzwalania si¢ poszcze-
g6lnych dziedzin zycia spolecznego (polityki, nauki, kultury, eduka-
cji, moralnosci) oraz zycia codziennego ludzi spod wplywéw religii
i r6znego rodzaju instytucji o charakterze koscielnym i wyznanio-
wym. Amerykanski socjolog Peter L. Berger twierdzi, ze sekularyza-
cja ogarnia takze ,calo$¢ zycia kulturalnego i twérczego i moze byé
obserwowana na przykladzie zanikania religijnych tresci w sztuce,
w filozofii, w literaturze oraz — co jest najbardziej znaczace — na
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przykladzie rozwoju nauki jako autonomicznej, zupelnie §wieckiej
wizji §wiata. Ponadto (...) proces sekularyzacji ma réwniez strong
subiektywna. Tak jak istnieje sekularyzacja spoleczenstwa i kul-
tury, podobnie istnieje sekularyzacja $wiadomosci. Méwiac prosto,
oznacza to, ze wspoélczesny Zachéd przysporzyl nam znaczng liczbe
ludzi patrzacych na $wiat i na swoje wlasne Zycie z pomini¢ciem
interpretacji religijnej™.

Przez wiele dziesiecioleci dominowala w zachodnim kregu kultu-
rowym tzw. teoria sekularyzacji, stworzona w oparciu o rozwigzania
wypracowane przez Augusta Comte’a, Emila Durkheima i Maxa
Webera, zgodnie z ktérg sekularyzacja jest zjawiskiem powszech-
nym, prowadzacym nieuchronnie do stopniowego zmierzchu religii,
a ostatecznie do jej catkowitego zaniku. Zwolennicy tak rozumianej
sekularyzacji twierdza, ze im szybciej nasza cywilizacja podlega
réznego rodzaju procesom modernizacyjnym, tym bardziej staje si¢
racjonalna, pragmatyczna i w konsekwencji mniej religijna a nawet
ateistyczna czy agnostyczna.

W ostatnim czasie nastgpilo zalamanie tego rodzaju paradygmatu
sekularyzaciji. Wielu naukowcéw méwi wyraznie o powrocie religii
w zmienionej formie. Specyfika wspélczesnego podejscia do religii
w wielu krajach jest nie tyle jej odrzucenie czy negacja, ile reinter-
pretacja, ktéra prowadzi do radykalnej zmiany podstawowych tresci
doktrynalnych. W tym kontekscie coraz cz¢sciej méwi si¢ o zmianie
funkeiji religii w spoleczeristwie niz o jej zmierzchu. Dotyczy to
w spos6b szczegdlny chrzescijanstwa w $wiecie zachodnim. W kon-
sekwencji tak rozumianej sekularyzaciji dochodzi do reinterpretacji
symboli i prawd religii chrzescijariskiej, ktére tracg swéj rzeczywisty
i obiektywny charakter, stajac si¢ jedynie elementami zycia zbioro-
wego ludzi i estetycznymi symbolami kultury. Prekursorem takiego
podejscia do religii na poczatku XX wieku byt austriacki poeta Rainer

1 P.L. Berger, Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, trum. z ang. W. Kurdziel, w:
Ateizm oraz irreligia i sekularyzacja, red. F. Adamski, Krakéw 2011, 98.
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Maria Rilke. Natomiast obecnie postrzega w ten sposéb religie m.in.
wloski filozof Gianni Vattimo.

Jak nalezy rozumie¢ proces powrotu religii i stopniowej dese-
kularyzacji? W czym tkwi istota epoki postsekularnej? Na czym
polega transformacja prawd i symboli religijnych w twérezosci Ril-
kegor Jak mozna okresli¢ istote religii w wersji stabej w interpretacji
Vattima? Czy mozna zbudowa¢ etyke na fundamencie milosierdzia
chrzescijaniskiego, ktére zostalo poddane glebokiemu procesowi
sekularyzacji?

Gléwnym celem artykulu jest analiza fenomenu sekularyzacji
religii w pismach Rainera Marii Rilkego i Gianniego Vattima oraz
prezentacja najwazniejszych idei etyki milosierdzia, zbudowanej na
fundamencie religii, ktéra zostala poddana procesowi sekularyzacji.

2. OD SEKULARYZACJI DO DESEKULARYZACIJI

Jednym z niezwykle wymownych symboli sekularyzacji jest metafora
,odczarowania $wiata” (die Entzauberung der Welf), ktéra wprowadzit
do domeny publicznej niemiecki filozof i socjolog Max Weber na
poczatku XX wieku?. Jego zdaniem, rozwdj nauki i techniki oraz
racjonalizacja rzeczywisto$ci w epoce nowozytnej doprowadzity do
stopniowego zaniku znaczenia symboli, sit i mocy religijnych, ktére
w poprzednich epokach historycznych miaty charakter tajemniczy,
nieznany, nadprzyrodzony. To one decydowaly w przeszlosci o lo-
sach $wiata i czlowieka. Przez tysigclecia ludzko$¢ potrzebowata
magii, duchéw i religii, Zeby wytlumaczy¢ §wiat i sprawowaé nad
nim wladze. Weber twierdzi, Ze trwajacy przez tysiaclecia ,proces
odczarowania” (der Entzauberungsprozeff) bardzo przyspieszyl wraz

2 Wyrazenie ,odczarowanie swiata” zostato uzyte po raz pierwszy przez Maxa Webera
w Monachium w 1917 r. podczas jednego z wyktadéw nt. Nauka jako zawdd. Ta wazna
konferencja niemieckiego filozofa i socjologa zostata opublikowana dwa lata pdzniej.
Por. M. Weber, Wissenschaft als Beruf, w: tenze, Schriften 1894-1922. Ausgewdhlt und
herausgegeben von Dirk Kaesler, Stuttgart 2002, 474-511.
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z nowozytna rewolucja naukowo-techniczng, ktéra pozwala czlo-
wiekowi sprawowaé wladze¢ nad §wiatem bez korzystania z pomocy
sil o charakterze nadprzyrodzonym. W konsekwencji dominujaca
w poprzednich epokach historycznych magiczna czy religijna inter-
pretacja rzeczywisto$ci przestala by¢ potrzebna®.

Koncepcje sekularyzacji wypracowang przez Webera rozwinelo
m.in. dwéch myslicieli niemieckich: filozof i socjolog Ernst Troeltsch
oraz filozof i teolog Friedrich Gogarten. Pierwszy z nich zwrdcit
uwage na zasadniczy wklad protestantyzmu w procesie ,,odczaro-
wania $wiata” i pokazal cigglo$¢ mi¢dzy kulturg zsekularyzowang
a wiarg chrzescijariska. Natomiast drugi — nazywany ojcem teologii
sekularyzacji — ukazal jg jako wydarzenie, ktére stanowi prosta kon-
sekwencje istoty wiary chrze$cijafiskiej. Gogarten twierdzi, ze religia
chrzescijariska jest podstawg sekularyzacji — pozwala zdoby¢ czlowie-
kowi wolno$¢ od mitycznych i magicznych sit przyrody, przekazuje
w rece ludzi sprawowanie wladzy nad §wiatem. Relacja ,,miedzy
wiarg i sekularyzacja jest taka, ze nie ma wiary bez sekularyzacji
relacji czlowieka wierzacego ze $wiatem™. W ten sposéb kategoria
sekularyzacji zyskala funkcj¢ zrozumienia autonomii §wiata nowo-
zytnego, uksztaltowanego na gruncie cywilizacji chrzescijariskiej,
ktoéry stal si¢ swiatem zsekularyzowanym.

3 ,Die zunehmende Intellektualisierung und Rationalisierung bedeutet also nicht eine zu-
nehmende allgemeine Kenntnis der Lebensbedingungen, unter denen man steht. Sondern
sie bedeutet etwas anderes: das Wissen davon oder den Glauben daran: daB man, wenn
man nur wollte, es jederzeit erfahren konnte, daf es also prinzipiell keine geheimnisvollen
unberechenbaren Mdchte gebe, die da hineinspielen, daB man vielmehr alle Dinge - im
Prinzip - durch Berechnen beherrschen kénne. Das aber bedeutet: die Entzauberung der
Welt. Nicht mehr, wie der Wilde, fiir den es solche Machte gab, muss man zu magischen
Mitteln greifen, um die Geister zu beherrschen oder zu erbitten. Sondern technische
Mittel und Berechnung leisten das. Dies vor allem bedeutet die Intellektualisierung als
solche”. Tamze, 488.

4 F. Gogarten, Destino e speranza dell'epoca moderna. La secolarizzazione come problema
teologico, Brescia 1972, 145.
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Do pogladéw Webera, Troeltscha i Gogartena nawigzywalo
w XX wieku wielu autoréw, ktérzy tworzyli wlasne koncepcje seku-
laryzacji jako procesu nieuchronnej marginalizacji religii i jej stop-
niowego zaniku. Sytuacja zaczela si¢ zmienia¢ pod koniec ubieglego
wieku, gdy pojawily sie pierwsze préby zakwestionowania paradyg-
matu sekularyzacji jako procesu, ktéry prowadzi nieuchronnie do
calkowitej $mierci religii. ,Od potowy lat dziewiecdziesiatych — pisze
Janusz Mariariski — niektérzy socjologowie méwig o procesach dese-
kularyzacji i deprywatyzacji, a nawet resakralizacji we wspélczesnym
$wiecie, takze czg¢$ciowo i w Europie Zachodniej. Religia zmienia
swoje formy i swoje miejsce w spoleczeristwie™.

W ostatniej dekadzie ubieglego wieku miata miejsce w wielu kra-
jach tzw. debata na temat sekularyzacji (Secularization Debate), ktéra
wyraznie pokazala, ze obecnie potrzeba w §wiecie nie tyle teorii
dotyczacej zmierzchu religii, ile podjecia nowych badan nad réz-
nymi przejawami ozywienia religijnego i wspélczesna metamorfoza
postrzegania religii w réznych modelach cywilizacyjnych®. W po-
towie lat 90. ubiegtego wieku o zmierzchu paradygmatu sekulary-
zacji pisal m.in. wloski filozof i socjolog Massimo Introvigne, ktéry
wykazywal w swoich opracowaniach nieadekwatno$¢ tej koncepcji
w wymiarze kulturowym oraz pokazywal przejawy nowego zain-
teresowania problematyka religijng. Jego zdaniem, pod koniec XX

5 ). Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Lublin 2006, 19.

6 ,The »secularization debate«(...) pits advocates of a new, rational-choice »paradigm« - the
so-called religious economies model - against defenders of classical and neoclassical
secularization theory. Supporters of the new paradigm propose »dropping the term secu-
larization from all theoretical discourse... What is neededs, they argue, »is not a theory
of the decline or decay of religion, but of religious change«”. Ph. S. Gorski, Historicizing
the Secularization Debate: Church, State, and Society in Late Medieval and Early Modern
Europe, CA. 1300 to 1700, w: Secularization, t. |, Defining Secularization. The Secular in
Historical and Comparative Perspective, red. B. S. Turner, Los Angeles 2010, 117.
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stulecia sekularyzacja przestala by¢ traktowana jako proces linearny
i nieodwracalny, ktéry prowadzi do zaniku religijnosci’.

W 1999 r. wloski filozof Salvatore Natoli wprowadzil do domeny
publicznej pojecie ,drugiej sekularyzacji” (seconda secolarizzazione).
Jego zdaniem, w obecnej epoce historycznej mamy do czynienia
z pewnym rodzajem drugiej sekularyzacji, ktéra oznacza sekularyza-
cje sekularyzaciji. ,Jesli pierwsza — dodaje Natoli — byta sekularyzacja
zbawienia, ta wspolczesna stanowi sekularyzacje od zbawienia”™®.
Oznacza to, ze przechodzimy od zbawienia poza czasem w wymiarze
transcendentnym, do zbawienia w czasie o charakterze immanentnym
i czysto humanistycznym, niszczac w ten sposéb sama religijng idee
zbawienia.

Na przestrzeni ostatnich 20 lat pojawilo si¢ wiele krytycznych ocen
réznego rodzaju teorii sekularyzacji. Na poczatku obecnego stulecia
wielu naukowcéw — na czele z Peterem L. Bergerem — przyznalo si¢
do blednych prognoz i zweryfikowalo wczesniejsze przewidywania
dotyczace zaniku religijnosci w §wiecie zachodnim. Wielu autoréw
moéwi obecnie o narodzinach nowego spoleczenistwa postsekularnego.
Okazalo si¢, ze model zachodnioeuropejskiej sekularyzaciji nie jest
wzorem dla wszystkich spoleczenistw, a sekularyzacja nie stanowi
nieuchronnej konsekwencji proceséw modernizacyjnych, gdziekol-
wiek sie one pojawig.

Pojecie ,desekularyzacji $wiata” (Desecularization of the World)
stworzy! pod koniec ubiegtego wieku Peter L. Berger’. Procesy
desekularyzacyjne mozna ujmowaé na dwéch plaszczyznach: jako
przejscie od religijnosci koscielnej do pozakoscielnej oraz jako proces
indywidualizacji religijnej. Pierwsze zjawisko aczy si¢ z fragmentary-

7 Por. M. Introvigne, Il sacro postmoderno. Chiesa, relativismo e nuovi movimenti religiosi,
Milano 1996.

8 S. Natoli, Dio e il divino. Confronto con il cristianesimo, Brescia 1999, 119.

9 Por. P. L. Berger, The Desecularization of the World. A Global Overview, w: The Desecu-
larization of the World. Resurgent Religion and World Politics, red. tenze, Washington
D.C. 1999, 1-18.
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zacjg religii i wspélnot wyznaniowych, natomiast indywidualizacja
religii oznacza autonomiczne konstruowanie przez jednostki wias-
nych preferencji i regul o charakterze religijnym. Desekularyzacja
staje sie powoli faktem globalnym, podobnie jak stala si¢ nim uprzed-
nio sekularyzacja. Na miedzynarodowej scenie religijnej obserwuije si¢
wzrost znaczenia ruchéw konserwatywnych, ortodoksyjnych i trady-
cjonalistycznych, odrzucajacych kompromisy z nowoczesnoscia czy
przystosowanie si¢ do niej. Janusz Marianski twierdzi, ze ,wszystkie
te przejawy desekularyzacyjne wskazuja, ze nie mozna w sposéb bez-
wzgledny laczy¢ modernizacii i sekularyzacji. Kontrsekularyzacja jest
przynajmniej réwnie waznym zjawiskiem we wspélczesnym swiecie
jak sekularyzacja. Wspélgranie sit sekularyzacji i kontrsekularyzacji
jest jednym z waznych tematéw wspélczesnej socjologii religii™.

O zmierzchu paradygmatu sekularyzacji méwi takze bardzo wy-
raznie niemiecki filozof Jirgen Habermas, ktéry w ubieglym stuleciu
prezentowal negatywne podejscie do religii. Niemiecki mysliciel,
zwigzany z tradycja filozoficzng Szkoly Frankfurckiej, okresla si¢
mianem czlowieka ,pozbawionego religijnego stuchu”. Przez wiele
dziesiecioleci uwazal, ze powszechna solidarno$¢ miedzy ludzmi
mozliwa jest dzieki rozumowi komunikacyjnemu dzialajacemu
w moralnych dyskursach. Do korica ubiegtego wieku Habermas
glosil teze, ze w dzisiejszym $wiecie religia jest skazana na calko-
wite wymarcie, a jej funkcje spoleczne powinna przejaé moralnosé
ugruntowana i zracjonalizowana przez dialog'.

Nowa ocena fenomenu religii zostala zaprezentowana przez
niemieckiego filozofa jesienig 2001 r. w szeroko komentowanym
wykladzie pt. Wierzyc i wiedzie. Habermas wyglosil to wazne
przeméwienie podczas uroczystosci z okazji otrzymania Nagrody

10 J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, dz. cyt., 77. Por.
tenze, Sekularyzacja, desekularyzacja. Nowa duchowos¢. Studium socjologiczne, Krakow
2013.

11 Por. Z. Krasnodebski, Spoteczeristwo postsekularne, Znak 562(2002)3, 8.
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Pokojowej Ksiegarzy Niemieckich, ktéra jest przyznawana corocznie
0d 1950 r. i wreczana w trakcie Miedzynarodowych Targéw Ksigzki
we Frankfurcie nad Menem. Wyklad niemieckiego filozofa zaskoczyt
wielu stuchaczy, poniewaz zostalo w nim przedstawione radykalnie
zmienione podejécie do religii. Habermas stwierdzil, ze nie wolno
dazy¢ do marginalizacji religii i wykluczania wszelkich przejawéw
zycia religijnego ze sfery publicznej. Jego zdaniem, wspélczesne
spoleczenistwa demokracji liberalnej nie s3 zupelnie swieckie, lecz sa
spoleczenstwami postsekularnymi, czyli takimi, ,,gdzie w otoczeniu
wecigz podlegajacym sekularyzacji nadal istniejg wspélnoty religijne”™2.
W spoleczenstwach postsekularnych drga ,religijna struna”™.

W kwietniu 2016 r. na tamach prestizowego wloskiego dwuty-
godnika ,La Civilta Cattolica” ukazal si¢ artykul Giandomenico
Mucciego pt. Potrzeba Boga, ktéry stanowi kontynuacje analiz feno-
menu sekularyzacji i desekularyzacji w wydaniu Habermasa, Bergera
czy Natoliego'. Mucci stwierdza, ze potrzeba Boga — na poziomie
indywidualnym i spolecznym — jest faktem zakorzenionym takze
w obecnej fazie rozwoju nowozytnosci. Swiadczy o tym niezaprze-
czalne przebudzenie religijne, ktére zadziwilo i rozczarowalo teo-
retykéw sekularyzacji. Mamy dzisiaj rzeczywiscie do czynienia ze
zmierzchem paradygmatu, zgodnie z ktérym nowoczesnosc jest
sprzeczna z religia. Mucci potwierdza opini¢ wielu innych badaczy,
ze na naszych oczach wyczerpala si¢ globalna teoria sekularyzacji.
Okazalo sie, ze procesy modernizacyjne spoleczeistw nie musza
i§¢ koniecznie w parze z wyparowaniem religijnosci. Smier¢ teorii
globalnej sekularyzacji nie oznacza jednak zaniku proceséw seku-
laryzacyjnych. Sekularyzacja religii jest dzisiaj czgsto zastepowana

12 J. Habermas, Wierzyc i wiedziec, Znak 568(2002)9, 11.

13 Por. C. Jahnel, ,Entwicklung" ein sdkulares Heilsversprechen? Religion und Entwicklung
post-sdkular denken und interpretieren, Berliner Theologische Zeitschrift 32(2015)2,
319-342.

14 Por. G. Mucci, Il bisogno di Dio, La Civilta Cattolica 3980(2016)8, 182-186.
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pluralizmem religijnym i skrajnie indywidualnym podejsciem do
réznych form religijnodci.

Z jednej strony, procesy sekularyzacyjne sprawiajg, ze religia staje
si¢ coraz bardziej sprawg wyboréw indywidualnych. Sekularyza-
cja jest interpretowana dzisiaj nie tyle jako uwalnianie si¢ réznych
dziedzin zycia od wplywu religii, ile jako fakt prywatyzacji religii;
religia nie znika, ale zmienia swoje znaczenie, staje si¢ kwestig wy-
boréw o charakterze indywidualnym. Tak rozumiana sekularyzacja
oznacza przesuniecie religijnosci z wymiaru instytucjonalnego do
sfery emotywno-osobistej. Jednym z waznych aspektéw prywatyza-
cji religii jest ostabienie jej charakteru instytucjonalnego. Z drugiej
jednak strony, procesy desekularyzacyjne przywracaja religii wazne
miejsce w zyciu publicznym i prowadza do ponownego odkrycia
wielu réznych funkcji spolecznych religii. Tego rodzaju zjawiska
wystepuja nie tylko w spoleczeristwach postsekularnych, o ktérych
pisze Habermas, ale sg naturalnym elementem funkcjonowania spo-
teczenstw odwolujacych sie do tradyciji religijnej islamu, buddyzmu
czy hinduizmu.

Wydaje si¢, ze w obecnym sporze o sekularyzacje i desekularyzacije
sprawg najwazniejszg jest nie tyle miejsce religii w zyciu publicznym,
ile dokonujaca si¢ na naszych oczach gleboka reinterpretacja prawd
i symboli o charakterze religijnym. W tym wzgledzie za niezwykle
cenne nalezy uzna¢ analizy Rainera Marii Rilkego i Gianniego Vat-
tima, ktére odstaniajg nam najglebsze poklady wspélczesnej meta-
morfozy fenomenu religii w wymiarze globalnym.

3. RAINER MARIA RILKE | WIERNOSC ZIEMI

Bogata i inspirujaca twoérczos¢ Rilkego, autora Sonetéw do Orfeu-
sza i wielu innych wybitnych dziet literackich, stala si¢ w ubieglym
stuleciu przedmiotem poglebionych analiz wielkich filozoféw —
m.in. Martina Heideggera i Hansa-Georga Gadamera. Gdy chodzi
o problem sekularyzacji w utworach tego poety, szczegdlnie cenne sg
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badania niemieckiego mysliciela Romano Guardiniego, ktéry zwrécit
uwage na dokonang przez Rilkego gleboka reinterpretacj¢ podsta-
wowych pojec religii chrzescijariskiej®. Guardini uznat austriackiego
poete za proroka czystej skoriczonosci, ktéry wyraza swoja religijng
wierno$¢ ziemi jako decydujacemu i ostatecznemu horyzontowi na-
szej egzystencji. Autor Sonetdw do Orfeusza jest interpretowany przez
Guardiniego nie jako zwykly poeta, ale jako wieszcz nowej epoki
sekularyzacji naznaczonej przez religijnos¢ postchrzescijaiska.

Specyfika sekularyzacji w twérczosci Rilkego nie jest odrzucenie
religijnej wizji $wiata i czlowieka, ale zredukowanie fenomenu religii
do czystej immanencji antropologiczno-kosmologicznej. W konse-
kwencji religia w wersji zsekularyzowanej traci jakikolwiek charakter
transcendentny, natomiast ludzka egzystencja zostaje ograniczona
do wymiaru czysto doczesnego. Twdrczosé tego poety wyraza za-
mknigcie rzeczywistosci sacrum i numinosum w obrebie calkowitej
immanencji. Z jednej strony, Rilke interpretuje chrzescijaristwo jako
przestarzala i negatywna forme zycia religijnego, z drugiej — w swoim
jezyku poetyckim ciggle odwoluje si¢ do pojeé i postaci chrzescijan-
skich, odrywajac je od ich autentycznych korzeni i prowadzac w ten
sposéb do ich sekularyzacji.

Rilke pozostawal pod duzym wplywem filozofii i literatury ro-
syjskiej. Szczegdlng role w uksztaltowaniu jego wlasnej wizji §wiata
i cztowieka odegraly dzieta Lwa Tolstoja'®. W twérczosci austria-
ckiego poety — podobnie jak w poezji Fryderyka Holderlina czy
Fryderyka Schillera — sa obecne motywy magiczne, mitologiczne,
alchemiczne, ezoteryczne’. Dlatego mozna méwié¢ o powrocie
w dzietach tych autoréw réznego rodzaju elementéw i postaci kultury

15 Por. R. Guardini, Rainer Maria Rilke. ,Le Elegie duinesi” come interpretazione dell’esistenza,
Brescia 1974.

16 Por. K. Wawrzynek, Rainer Maria Rilke and his Mystical Russia, Studia Europaea Gnesnensia
7(2013), 263-284.

17 Por. F. Jesi, Esoterismo e linguaggio mitologico. Studi su Rainer Maria Rilke, Macerata
2002.
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poganskiej, politeistycznej — Prometeusza, Ulissesa, Orfeusza, Apolla
czy Dionizjusza®. Warto podkresli¢, ze wymieszanie elementéw po-
ganiskich z pewnymi ideami mysli chrzescijariskiej — obecne w twor-
czoséci Rilkego, Holderlina czy Schillera — jest takze jedna z cech
charakterystycznych wspélczesnej kultury postmodernistyczne;.

Niektérzy badacze nazywaja austriackiego poete ,,kosmopolitycz-
nym pielgrzymem”, ktéry dokonuje sekularyzacji poje¢ religijnych®.
Rilke poddaje giebokiej reinterpretacii przede wszystkim podstawowe
kategorie religii chrzescijariskiej. W jego twoérczosci pojawiajg sie
bardzo czgsto takie wyrazenia, jak Bég, Chrystus, Maryja czy zba-
wienie, ktére sa zwyklymi znakami stownymi bez realnych odniesien.
W czym zatem tkwi istota wymiaru religijnego w wersji zsekulary-
zowanej? Zdaniem Rilkego, postawa religijna pozbawiona wymiaru
transcendentnego, wyraza wewnetrzne dazenie czlowieka do czegos,
co jest catkowicie inne, oraz poszukiwanie doskonalosci i pelni bytu
ludzkiego®. Autor Sonetow do Orfeusza prezentuje religijnos¢ zseku-
laryzowana, ktéra nie jest otwarta na Objawienie chrzescijaniskie, ale
zostaje wchlonieta calkowicie przez rzeczywisto$¢ swiata.

Jednym z przykladéw sekularyzacji prawd chrzescijaiskich
w tworczosci Rilkego jest jego reinterpretacja i estetyzacja biblijnego
obrazu aniota. Guardini twierdzi, ze autor Sonetdw do Orféeusza kon-
tynuuje dzielo sekularyzacji figury aniola rozpoczete juz przez Hol-
derlina, u ktérego aniolowie s3 zwyklymi sitami mitycznymi — bez

18 Por. A. Stock, Linien des Lebens. Zu spdten Gedichten Hélderlins, Stimmen der Zeit
141(2016)2, 115-120; M. Augé, Genio del paganesimo, Torino 2002, 295-301.

19 Por. N. Fischer, Rilkes Zugang zur Religion. Gegen die Hypothese seiner ,,iImmanenz-
-Gldubigkeit, w: ,Gott" in der Dichtung Rainer Maria Rilkes, red. tenze, Hamburg 2014,
69-106; G. Wacker, Poetik des Prophetischen. Zum visiondren Kunstverstdndnis in der
Klassischen Moderne, Berlin - Boston 2013, 178-255; M. King, Sdkularisierung und Re-
-Sakralisierung: Rainer Maria Rilke als ,poeta vates* der Moderne, w: Asthetik - Religion -
Sdkularisierung, t. I, Die klassische Moderne, red. S. Vietta, S. Porombka, Minchen
2009, 89-107.

20 Por. A. Destro, Rilke. Il Dio oscuro di un giovane poeta, Padova 2003.
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zakorzenienia w Objawieniu biblijnym?'. Anioowie Rilkego elimi-
nuja Boga Objawienia, ktéry jest rzekomo zagrozeniem dla wolnosci
i autonomii czlowieka. W ten sposéb aniolowie zajmujg miejsce
Bytu Najwyzszego — nie s3 biblijnymi posrednikami mi¢dzy Bo-
giem i ludZmi, ale stajg si¢ najwyzsza samodzielng forma boskosci.
Co wigcej, aniolowie autora Sonetdw do Orfeusza s3 obojetni na los
czlowieka. Aniot Rilkego ,nie chee burzyé¢, dlatego trzyma si¢ daleko
od czlowieka. To jednakze nie znaczy, ze bierze sobie do serca sprawy
czlowieka lub Ze go kocha. Czlowiek go po prostu nie interesuje.
Aniol przebywa w wysokos$ciach nieosiagalnych przez cztowieka.
Nie istnieje, jak czlowiek, w sferze ziemskiej, ani takze —jak zmarli —
w sferze pozaziemskiej, lecz trwa w relacji z calo$cig istnienia, ktéra
sktada si¢ z wymiaru ziemskiego i pozaziemskiego™.

Twérczo$¢ austriackiego poety nawigzuje m.in. do Fryderyka
Nietzschego, gdy akcentuje §mier¢ bogéw i wskazuje na niebo, ktére
jest puste. W konsekwencji cztowiek powinien sta¢ si¢ nowym bytem
w oparciu o twérczos$é artystyczng. Co wigcej, w ujeciu Rilkego
sztuka stanowi zrédlo niesmiertelnosci estetycznej. Taka wizje za-
wiera m.in. wiersz Listy do mlodego poety. Z. tworczoscig artystyczng
taczy si¢ pamieé, ktéra jest forma zycia wiecznego®. W przypadku
Rilkego mozna méwic o swego rodzaju autosakralizacji (Selbstsakra-
lisierung), ktéra jest bardzo widoczna szczegélnie w jego niezwykle
bogatej wymianie listéw z wieloma waznymi i ciekawymi postaciami
swojej epoki®.

Poezja austriackiego autora moze by¢ nazwana religio mortis — opi-
suje tajemnicza relacje istniejaca miedzy zyciem ludzkim a $miercia,
definiujac $mier¢ jako wewnetrzng przestrzen ludzkiej egzystencii.

21 Por. R. Guardini, Studi su Dante, Brescia 1986, 38.

22 Tenze, Rainer Maria Rilke, dz. cyt., 32.

23 Por. E. Manera, La poetica di R. M. Rilke nella riflessione sul mito di Furio Jesi, Estetica
(2009)1, 21-47.

24 Por. M. King, Pilger und Prophet: heilige Autorschaft bei Rainer Maria Rilke, Géttingen
20009.
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W wielu utworach Rilke pisat o dojrzewaniu wiasnej §mierci. Temat
$mierci i umierania jest bardzo wyraznie obecny w Elegiach duinej-
skich oraz w Sonetach do Orfeusza. Postaci aniola, dzieci, porzuconych
kochanek, przepelnionych uczuciem milosci kochankéw czy oséb
zmarlych w mlodym wieku pozostajg w naturalnej relacji do $mierci.
To wlasnie $mier¢ taczy wszystkich, tworzy swego rodzaju wspél-
note zywych i umarlych, stajac si¢ wielka metonimia fenomenologii
skoriczonosci?.

Hans-Georg Gadamer twierdzil, ze w Elegiach duinejskich nastapil
u Rilkego ,,zwrot mitopoetycki” (mythopoietische Umkehrung)®. Jego
istotg jest ukazanie wiary w niesmiertelno$¢, ktéra wyrasta z kontaktu
ze $miercig. Tylko ten, kto poznal obecno$¢ i madro$¢ zmartych,
moze zdoby¢ nie§miertelnos$¢. Przewodniczkami poety po krélestwie
zmarlych sg lamentacje (die Klagen): tajemnicze personifikacje rytu-
aléw pogrzebowych, ktére nie majg jakichkolwiek odpowiednikéw
w historii religii, ale tworza synteze a posteriori wszystkich rytua-
téw pogrzebowych ludzkosci w archetypie doswiadczenia $mierci.
Obecnos¢ $mierci nie jest celem samym w sobie — stanowi raczej
cze$¢ zstepujaca cyklu, ktéry przewiduje powrédt: ze $miercig lacza
si¢ nierozerwalnie idee narodzin, przyszlosci i nadziei, znajdujace
swdj szczegdlny obraz w kategorii dziecinistwa.

Zmarli, aby dobrze odnalez¢ si¢ w nowym $wiecie, muszg odzyska¢
to wszystko, czego nie udato im si¢ dokona¢ w ciggu Zycia. Smier¢ nie
stanowi nieszcze$cia, poniewaz forma zycia ludzi zmarlych nie jest
mniej realna niz egzystencja ludzi zywych. Swiat zmarlych nalezy
do tej samej rzeczywistosci, co ziemski $wiat i razem z nim tworzy
jedng wielka calo$¢ egzystencji. W poezji Rilkego umieranie jawi
si¢ jako proces, ktéry dokonuje si¢ wewnatrz calosci §wiata. Bycie
umarlym ,oznacza tutaj przeciwng forme zycia, bardziej dokladnie,

25 Por. E. Laudazi, Dio e 'uomo nelle ,Elegie duinesi” di R. M. Rilke, Rivista di Vita Spirituale
62(2008)1, 53-68.
26 Por. H.-G. Gadamer, Kleine Schriften 11, Tiibingen 1967, 194-209.
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jego najbardziej wlasciwa autentyczno$¢™. W tej gnostyckiej wizji
$wiata i czlowieka $mier¢ nie jest negacja zycia, jak zlo nie jest negacja
dobra, ale jedynie przeciwstawnym biegunem dobra. W ten sposéb
wszystkie elementy, takze zycie i §mier¢, zostaja wchloniete przez
wielka jednos¢ egzystencii.

W poezji Rilkego szczegdlng role odgrywa kontakt ludzi zyjacych
ze $wiatem zmartych. Swiadomo$¢ $mierci sprawia, ze rodzi sie
w nas potrzeba trwania absolutu pamigci i wyobrazni. Przezywanie
fenomenu $§mierci oraz podtrzymywanie zZywej relacji ze §wiatem
zmarlych pomagajg ludziom Zyjacym pokonaé wlasng skoriczonos¢
i uzdalniajg ich do glebszego doswiadczenia wlasnej egzystencii.
W interpretacji fenomenu $§mierci i umierania Rilke nawigzuje do
wielkiej tradycji literackiej Homera, Wergiliusza czy Dantego, w kt6-
rej spotkanie ze zmarlymi buduje przyszlos¢ na gruncie przesziosci,
tworzy ciagglo$¢ pamieci i umacnia tradycje.

W utworach austriackiego poety §wiat zmartych stanowi realng
cze$¢ naszej aktualnej rzeczywistosci®®. Zmarli sg obecni po$réd nas,
mozna slysze¢ ich glosy, mozna wchodzi¢ z nimi w réznego rodzaju
relacje. Zywych i zmartych Iaczy szczegdlna wiez. Rilke traktuje
zmarlych i ich krélestwo jako realne i zasadnicze dla §wiata: co
wiecej, przyznaje im szczegdlne znaczenie w kontekscie loséw ludzi
zyjacych i calego wszechswiata. Wida¢ tutaj wyraznie powrét do
religijno$ci mitycznej i pewne zwigzki z formami okultystycznymi.
W Elegiach duinejskich Rilke pisze: ,A $mier¢ nasza mozolem jest
i cigglym doganianiem, aby z wolna wczuwac sie w wieczno$¢. Lecz
wszyscy zywi popelniajg ten sam blad, zbyt mocno odrézniajac. Po-
wiadajg, ze aniolowie nie wiedzg czesto, czy idg wsréd zywych, czy
umarlych. Prad odwieczny wciaz porywa z soba wszystkie pokolenia
z jednego obszaru w drugi i thumi ich odglosy w obydwu. Wreszcie

27 R. Guardini, Rainer Maria Rilke, dz. cyt., 479.
28 Por. A. Kobylinski, Sekularyzacja i doswiadczenie religijne, Collectanea Theologica
76(2006)1, 142-144.
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owi przedwczesnie zmarli nie zadajg nas wiecej i lekko odwykaja od
ziemi, tak jak fagodnie odwyka si¢ od piersi matki. Lecz my, ktérym
potrzebne sa wielkie tajemnice, ktérym zaloba bywa natchnieniem
duszy, czy bez nich mogliby$my istnie¢?”%.

Ze $miercig Iaczy si¢ tutaj idea nieSmiertelnosci w wersji imma-
nentnej i zsekularyzowanej. Autor Sonetdw do Orfeusza swiadomie
odrywa nie$miertelno$¢ od wiecznosci i transcendencii, aby polaczyé
ja ze $miercig i umieraniem. Podstawg takiego stanowiska jest przeko-
nanie, ze zmarli s3 obecni w duszach ludzi Zyjacych. Niesmiertelnos¢
trwa tak dlugo, jak dlugo zyje ktos, kto pamigta. Smiertelnos¢ jest
czynnikiem, ktéry wytwarza nie§miertelno$¢ jako warunek szczescia
i wiecznej radosci, poniewaz okresla konieczno$¢ trwania podmiotu
w czasie — jak dziefo sztuki, ktére Zyje takze po §mierci artysty.

4. RELIGIA W WERSJI SEABEJ WEDLUG GIANNIEGO VATTIMA

Reinterpretacja symboli i prawd religii chrzescijaniskiej, rozpoczeta
przez Rilkego, jest dzisiaj kontynuowana m.in. przez Vattima, ktéry
proponuje nowg wizje chrzescijafistwa — bez dogmatéw, w wersji
zsekularyzowanej i nihilistycznej, zrywajaca ciaglos¢ z tradycja.
W twérczosci tego autora istnieje $cista wieZ miedzy sekularyzacja,
nihilizmem i hermeneutyka®. Sekularyzacja stanowi forme¢ pojed-
nania mie¢dzy nihilizmem i chrzescijanistwem. Co wigcej, Vattimo
postuluje utozsamienie nihilizmu i sekularyzacji*. Skad wyrasta
koncepcja religii wloskiego filozofa? Jakie s3 jej korzenie? Co jest
fundamentem takiej wizji sekularyzacji i chrze$cijaristwa?
Kluczem do zrozumienia filozofii Vattima jest kategoria mysli
stabej (pensiero debole), ktéra rodzi si¢ na zgliszczach mysli mocnej,

29 R.M. Rilke, Elegie duinejskie, w: tenze, Kto mowi o zwyciestwach? Przetrwanie jest
wszystkim!, ttum. z niem. B. Antochewicz, Wroctaw 1994, 153.

30 Por. M. Harris, Vattimo, Nihilism and Secularization: the “Trojan Horse” Effect of Chri-
stianity, Parrhesia 9(2014), 51-64.

31 Por. G. Vattimo, Addio alla verita, Roma 2009, 73.
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symbolizujacej zanik tradycyjnej racjonalnosci o charakterze obiek-
tywnym i uniwersalnym, jaka charakteryzowala minione stulecia.
Mysl staba wyraza wspélczesny zmierzch wiary w rzeczywistosc,
rozumiang jako zbiér obiektywnych norm, praw, regul, idei. Seku-
laryzacja wyrastajaca na fundamencie mysli slabej — utozsamiona
z nihilizmem jako zespolem poje¢, prawd, mysli i zachowan, zdo-
minowanych przez pojecie nico$ci — nie jest odrzuceniem tego, co
religijne, ale stanowi swego rodzaju pozytywne przewartos$ciowanie
tradycyjnego stosunku do religii. W konsekwencji sekularyzacji,
rozpad tradycyjnych struktur spoleczeristw chrzescijariskich pro-
wadzi do narodzin moralno$ci autonomicznej i mniej rygorystycznej
interpretacji prawd religijnych*. Podobnie jak w twérczosci Ril-
kego, sekularyzacja nie oznacza tutaj zaniku chrzescijaristwa czy
pozegnania z nim, ale pelniejszg realizacje jego prawdy, ktéra jest
kenoza — unizenie si¢ Boga oraz zakwestionowanie ,naturalnych”
i transcendentnych cech Bytu Najwyzszego®.

Vattimo wyznaje w wielu swoich pismach, ze jego pozytywne
rozumienie sekularyzacji zostalo zaczerpnigte zasadniczo z opraco-
wan francuskiego filozofa René Girarda, pojmujacego chrzescijari-
stwo jako zasade destrukturyzacji wszystkich kultéw archaicznych?*.
Girard twierdzil, Ze chrzescijanistwo jak kon trojariski zamieszkalo
posréd religii naturalnych po to, Zeby je od $rodka poddacé procesowi
transformacji, demityzacji i desakralizacji. W tym sensie chrze$cijan-
stwo odpowiada za sekularyzacj¢ $wiata i pewng forme zmierzchu

32 Por. tenze, Credere di credere. E possibile essere cristiani nonostante la Chiesa?, Milano
1996, 19992, 40-42.

33 Il cristianesimo ritrovato come dottrina della salvezza, e cioé della kenosis e della seco-
larizzazione, non & dunque un patrimonio di dottrine definite una volta per tutte, a cui
rivolgersi per trovare finalmente un terreno solido nel mare di incertezza e nella Babele
di linguaggi del mondo postmetafisico; fornisce pero un principio critico sufficientemente
netto per orientarsi sia nei confronti di questo mondo sia, anzitutto, nei confronti della
Chiesa, sia infine nei confronti dello stesso processo di secolarizzazione”. Tamze, 60.

34 Por. G. Vattimo, R. Girard, Verita o fede debole? Dialogo su cristianesimo e relativismo,
Massa 2006, 7-9.
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religii. Ateizm w jego znaczeniu nowozytnym jest zatem owocem
sekularyzacji dokonanej przez chrzescijanistwo.

»Jesli sekularyzacja — podkresla Vattimo — jest sposobem, w jaki
dokonuje si¢ ostabienie bycia, tzn. énosis Boga — co stanowi istote
historii zbawienia — to nie moze by¢ rozumiana jako fenomen po-
rzucenia religii, ale jako wypelnienie jej wewnetrznej misji. Filozofia
wlasciwie postmetafizyczna powinna usifowacd zrozumieé potrzebe
szacunku dla tego powolania do ostabienia i sekularyzacji oraz kry-
tykowaé rézne fenomeny powrotu religii w naszej kulturze™.

Wioski mysliciel twierdzi, ze prawdy religijne poddane reinter-
pretacji w ramach procesu sekularyzacji maja znaczenie jedynie me-
taforyczne. Tego rodzaju religijno$¢, zsekularyzowana i pozbawiona
transcendencji, nie akceptuje jakichkolwiek dogmatéw religijnych
czy moralnosci o charakterze obiektywnym i normatywnym. Gdy
chodzi o chrzescijaristwo, Vattimo postuluje, aby reinterpretacji pod-
da¢ wszystkie dogmaty i prawdy moralne nalezace do dziedzictwa
biblijnego, z wyjatkiem przekonania, ze Bdg jest miloscig. W ten
sposéb zostaje zakwestionowany Byt Najwyzszy rozumiany jako
obiektywno$¢, racjonalno$¢ czy ostateczny fundament rzeczywistosci.

W filozofii Vattima Bég staje si¢ jedynie wydarzeniem — nie jest
kim$ lub czyms, co znajduje si¢ gdzies realnie w innym wymiarze
transcendentnym poza porzadkiem $wiata widzialnego. Negacja
transcendencji prowadzi do demityzacji moralnosci i dogmatéw
chrzescijariskich, aby uczynic religie bardziej dostepna i akceptowalng
dla czlowieka wspélczesnego. Sekularyzacja w wydaniu Vattima —
podobnie jak zasada wiernosci ziemi Rilkego — rodzi de facto nowsa
wizje chrzescijaristwa §wieckiego, humanistycznego i pozbawionego
transcendencji. Z jednej strony, zostajg zachowane wczesniejsze po-
jecia religijne i symbole chrzescijariskie, z drugiej — tracg one swoje
realne desygnaty, stajg si¢ jedynie formg jezyka metaforycznego.

35 G. Vattimo, Dopo la cristianitd. Per un cristianesimo non religioso, Milano 2002, 28.
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5. ETYCZNE IMPLIKACJE SEKULARYZACJI CHRZESCIJANSTWA

Sekularyzacja jako reinterpretacja oredzia chrzescijafiskiego pro-
wadzi do powstania nowego modelu etycznego, nazywanego przez
Vattima etyka milosierdzia, tradycji, wspélczucia lub interpretaci,
ktéry stanowi jedna z wielu wspélczesnych koncepcji etyki postme-
tafizycznej*. Vattimo twierdzi, ze w naszych czasach nie ma miejsca
na obiektywne normy moralne, poniewaz byt czlowieka nie posiada
wewnetrznej struktury, z ktérej mozna wyprowadzi¢ trwale i nie-
zmienne zasady etyczne. Jedyna etyka mozliwg do przyjecia jest etyka
postmetafizyczna — szukajac swych wlasnych indywidualnych zasad
postepowania, czlowiek powinien jedynie interpretowaé zdarzenia
i mygéli, czyny i stowa.

Vattimo dokonuje sekularyzacji poje¢cia wspédlczucia, ujmujac
je nade wszystko jako zdolnosé¢ stuchania przekazéw przeszlosci
w nowej formie. Wspélczucie zdobywa swoje znaczenie poprzez
$miertelno$¢, skoriczono$¢ i nietrwalosé. Etyka wspdlczucia rodzi
si¢ na gruncie §wiadomosci $miertelnosci i utomnosci, swiadomie
uznaje wlasng stabos¢ wynikajaca z tego, ze nie ma juz bezpiecznej
normy, z ktérej mozna wyprowadzi¢ konkretne zachowania. Dlatego
tez zwraca si¢ w strone narracji symbolicznych, pomnikéw, tego
wszystkiego, co moze poméc w dziele interpretacji. Etyka wspél-
czucia jest przede wszystkim etyka débr, nie imperatywdéw. Stoi ona
na strazy dziedzictwa ludzkiej kultury i dokonuje z szacunkiem jego
interpretacji®’.

36 Por. A. Kobylinski, O mozliwosci zbudowania etyki nihilistycznej. Propozycja Gianniego
Vattima, Warszawa 2014; tenze, Etyka nihilistyczna Gianniego Vattima, w: Etyka, cz. I:
Koncepcje etyki, Seria: Dydaktyka filozofii, red. St. Janeczek, A. Staroscic, Lublin 2016,
215-232; K. Zathurezcky, Secularism and Christianity: Caritas in the Thought of Gianni
Vattimo and Pope Benedict XVI, Toronto Journal of Theology 24(2008)2, 227-238; E. Me-
ganck, Nihilistische caritas? Secularisatie bij Gianni Vattimo, Leuven 2005.

37 Por. G. Vattimo, Al di la del soggetto. Nietzsche, Heidegger e I'ermeneutica, Roma 1991,
1-15.
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W etyce proponowanej przez Vattima kategorie dobra i zla s3
zastapione przez pojecia wspdlczucia i przemocy — dobre jest to, co
wzmacnia wspélczucie i z niego wyrasta, natomiast zlo jest wszedzie
tam, gdzie wystepuja jakiekolwiek formy przemocy. Nowym impera-
tywem moralnym staje si¢ zasada dotyczaca ograniczania przemocy
oraz poszerzania przestrzeni wspélczucia i milosierdzia. W ramach
tej etyki nie jest mozliwa jakakolwiek forma etyki szczegétowej, ktéra
wskazuje oceny i normy odnoszace si¢ do okreslonych gatunkéw
czynéw ludzkich. Pozostaje jedynie ogélny imperatyw, ktérym jest
zasada milosierdzia oraz praktyczna regula postgpowania, aby czynic¢
to, co ogranicza przemoc i powicksza wspédlczucie.

Warto podkresli¢, ze etyka proponowana przez Vattima trafnie
formuluje rozwigzania w dziedzinie wig¢zi miedzyludzkich i zycia
spolecznego: nakazuje troske o stabych, wykluczonych, doswiadczo-
nych przez zlo i przemoc. Natomiast w pewnym stopniu pozostaje
bezradna wobec wspélczesnych probleméw bioetycznych. Widaé
to jasno na przykladzie ,bioetyki bez dogmatéw”, ktéra proponuje
Vattimo. Tego rodzaju wersja bioetyki postmetafizycznej, wolne;
od kategorii natury ludzkiej czy prawa naturalnego, zbliza si¢ do
wsp6lczesnych form utylitaryzmu i akceptuje wickszo$¢ negatywnych
przejawéw wspdlczesnej rewolucji biotechnologiczne;.

6. PODSUMOWANIE

Bardzo zlozony fenomen sekularyzacji wymaga obecnie szeroko
zakrojonych badan interdyscyplinarnych. Wielka role do odegrania
w tej dziedzinie ma takze rzetelna analiza filozoficzna. Dzieki filozo-
fii mozna lepiej rozumieé wspéliczesne metamorfozy fenomenu religii.
W ostatnich latach zatamal si¢ definitywnie paradygmat sekularyza-
cji — okazalo si¢, ze modernizacja oraz rozwéj naukowo-techniczny
nie muszg prowadzi¢ do nieuchronnej $§mierci religii. W spoleczen-
stwach zdominowanych przez islam, buddyzm czy hinduizm zasadni-
czo nie ulega zmianie spoleczna funkcja religii. Natomiast w $wiecie
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zachodnim procesy sekularyzacyjne lacza si¢ obecnie z desekulary-
zacja i narodzinami spoleczenstwa postsekularnego.

Symbole religijne wyzwolone z kontekstu instytucjonalnego co-
raz cze¢$ciej pojawiaja si¢ w mediach, w sztuce, a nawet w polityce.
W ten sposéb granice tego, co religijne i niereligijne, staja si¢ mniej
okreslone, do pewnego stopnia plynne. Coraz cze¢sciej méwi si¢ nie
tyle o zmierzchu religii, ile o zmianie jej funkcji w zyciu spotecznym.
Warto zauwazy¢, ze w niektérych krajach zachodnich wzmacnia sie,
z jednej strony, obecno$¢ islamu, z drugiej — ulega dalszemu ostabie-
niu spoleczne znaczenie religii chrzescijaniskiej®.

Najglebsze znaczenie sekularyzacji dotyczy dzisiaj nie tyle obec-
noéci religii w domenie publicznej, ile reinterpretacji prawd i symboli
religijnych. Analiza tego wymiaru sekularyzacji stanowi obecnie
wielkie wyzwanie dla takich dyscyplin filozoficznych, jak antropo-
logia, etyka, historia idei czy filozofia religii. Bez rzetelnego namystu
filozoficznego trudno uchwyci¢ istote wspélczesnych proceséw se-
kularyzacyjnych i desekularyzacyjnych, ktére prowadza do narodzin
nowej wizji religii, czlowieka, moralnosci czy kultury.

Prekursorem sekularyzacji jako reinterpretacji prawd i symboli
religijnych byl Rainer Maria Rilke, ktéry nie odrzucil w swojej twor-
czosci tradycji chrzescijariskiej, ale poddal ja glebokiej metamorfozie.
Austriacki poeta ujmowal sekularyzacje nie jako zanik religijnosci,
ale jako jej metamorfoze i catkowitg prywatyzacje. Zamykajac feno-
men religii w wymiarze czysto immanentnym, antycypowal obecny
ksztalt proceséw sekularyzacyjnych i desekularyzacyjnych. Przed-
miotem jego zainteresowan nie byla sekularyzacja, ktéra ksztaltuje
rzeczywisto$¢ wedlug zasady ,jakby Boga nie bylo” (efsi Deus non
daretur), ale sekularyzacja jako forma nowego rozumienia prawd
i symboli chrzescijaniskich oraz metamorfoza fenomenu religijnego
z rzeczywistosci obiektywnej w réznorodne formy zindywidualizo-
wane i immanentne.

38 Por. J. Springer, Katholikentagsroutine, Christ in der Gegenwart 68(2016)23, 247.
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Podobng wizje sekularyzacji prezentuje Gianni Vattimo, ktéry
postuluje religie w wersji stabej, subiektywnej, pozbawionej trans-
cendencji. Wioski mysliciel twierdzi, ze prawdy religijne poddane
reinterpretacji w ramach procesu sekularyzacji majg znaczenie je-
dynie metaforyczne. Tego rodzaju religijno$¢ zsekularyzowana nie
akceptuje jakichkolwiek dogmatéw religijnych lub moralnosci o cha-
rakterze obiektywnym i normatywnym. Sekularyzacja jako forma
nowego rozumienia prawd i symboli chrzescijaniskich tworzy warunki
mozliwosci nowego modelu etycznego — nazywanego przez Vattima
etyka milosierdzia, tradycji, wspéiczucia lub interpretacji — ktéry sta-
nowi jedna z wielu wspélczesnych koncepcji etyki postmetafizyczne;.
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SECULARIZATION OF RELIGION IN THE WRITINGS
OF RAINER MARIA RILKE AND GIANNI VATTIMO

Abstract. The main aim of this article is to analyze the phenomenon of secularization in
the writings of Rainer Maria Rilke and Gianni Vattimo and to offer a profound reinterpre-
tation of the ethics of charity, as built on the foundations of religion. In recent years there
has been a breakdown of the secularization paradigm. It turned out that modernity and
contemporary technological revolution do not necessarily lead to the inevitable death of
religion. Many contemporary scientists tell us about the process of desecularization and
the return of religion in a modified form. The deepest meaning of secularization does not
concern the presence of religion in the public domain, but the reinterpretation of religious
truths and symbols. In this regard the main problem is to establish a new form of religion,
entirely immanent and humanistic. These very complex phenomena of secularization and
desecularization require extensive interdisciplinary research.
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