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KRYTYKA IDEI ,BEZWYZNANIOWOSCI”
W UJECIU WOJCIECHA DZIEDUSZYCKIEGO

Streszczenie. W niniejszym artykule ukazana zostata polemika polskiego filozofa Wojciecha
Dzieduszyckiego (1848-1909) z jednym z postepowych haset gtoszonych w XIX wieku.
Hasto to sam Dzieduszycki okreslit jako ,bezwyznaniowos¢”. Autor artykutu analizuje
argumentacje Dzieduszyckiego co do negatywnych skutkéw wyrugowania religii z zycia
publicznego, zaréwno w przesztosci, jak i w czasach mu wspotczesnych, a takze ukazuje
pozytywna role religii w zyciu jednostek, pafistw, narodow, a nawet catych cywilizacji. Bez
religii bowiem, twierdzit polski mysliciel, spotecznosci degraduja sie i obumierajg. Ciekawa,
awspotczesnie bardzo wazna dyskusja o roli religii w zyciu spotecznym, zostata w artykule
zestawiona z propagowang przez Dzieduszyckiego idea ,mesjanizmu polskiego” (jako
wiasciwej odpowiedzi na kryzys cywilizacyjny), jak réwniez z obecnymi dzis w kulturze
i polityce propozycjami radykalnej laicyzacji.
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1. WSTEP

Hrabia Wojciech Dzieduszycki — polski spolecznik, mysliciel i fi-
lozof — jest obecnie postacig malo znang, a przeciez w opinii wielu

historykéw byt jednym z najplodniejszych polskich umystéw korica
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XIX'i poczatku XX wieku!. Jego wszechstronne zainteresowania
oraz patriotyczne i spoleczne zaangazowanie budzilo swego czasu
powszechne uznanie. Dzi§ dostrzegamy, ze wiele jego przemyslen
i spolecznych obserwacji jest nadal aktualnych. Warto zatem przy-
blizy¢ postaé i zapatrywania filozoficzne tego polskiego mysliciela.
»2Atericzyk z Podola”, jak go okreslano, wiele uwagi poswiecit idei
postepu spolecznego, ktéra w jego czasach byla bardzo mocno upo-
wszechniana. W swej twérczosci zwrécil przede wszystkim uwage
na XIX-wieczne hasla, ktére wtedy stawaly si¢ synonimem postepu:
bezwyznaniowos$¢, nowa wizja rodziny, socjalizm, nacjonalizm.
Twierdzil, ze idee te prowadzg ostatecznie do barbaryzacji, a w kon-
sekwencji do upadku cywilizacji. W niniejszym tekscie przesledze
i przybliz¢ czytelnikowi jedna z 6wezesnych postepowych idei, ktéra
Dzieduszycki okreslit jako ,bezwyznaniowos¢”.

1 Dzieduszycki Wojciech - filozof, polityk, historyk sztuki, publicysta, powiesciopisarz
i dramaturg, ttumacz, poset na sejm galicyjski ze stronnictwa konserwatystéw, prezes
Kota Polskiego w parlamencie wiedenskim, poset do Rady Panstwa w Wiedniu, syn
hrabiego Wtadystawa. Urodzit sie 13 lipca 1848 roku w Jezupolu na Podolu galicyjskim,
zmart 23 marca 1909 roku w Wiedniu. Tworczosc filozoficzna Dzieduszyckiego, zwtaszcza
refleksja historiozoficzna, spotkata sie z oddzwiekiem i uznaniem wsrod wspdtczesnych
mu myslicieli katolickich, m.in. M. Zdziechowskiego, I. Chrzanowskiego, M. Straszewskiego.
Tworca szkoty lwowsko-warszawskiej Kazimierz Twardowski uwazat, iz Dzieduszycki byt
tak wszechstronny, jak nim w ogdle by¢ potrafi umystludzki”. Twérczosc literacka Dziedu-
szyckiego, gtéwnie powiesci i dramaty historyczne pisane w konwencji szekspirowskiej,
nie przetrwaty proby czasu, natomiast zalety osobiste, ogromna erudycja i entuzjazm
spoteczny, wywarty duzy wptyw na wspotczesnych i potomnych. Jego barwna postac
trafita na karty wielu pamietnikow i utworéw literackich, m.in. do Stéwek Boya. Uwazano
go za jednego z najoryginalniejszych ludzi swojej epoki, cztowieka renesansu, gorujacego
nad wtasnym pokoleniem wiedzg i wszechstronnoscia. Zob. T. Zawojska, Dzieduszycki
Wojciech, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 11, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2001,
788.
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2. WOJCIECHA DZIEDUSZYCKIEGO ROZUMIENIE ,BEZWYZNANIOWOSCI”

Problem ,bezwyznaniowos$ci” polski mysliciel podejmuje bardzo
konkretnie w jednym ze swoich dziel: Dokgd nam is¢ wypada? (1910)
Krytykujac ,hasta doby dzisiejszej”, na pierwszym miejscu wymie-
nia wlasnie ,bezwyznaniowos$¢”. Stwierdza, ze jest czyms zupelnie
nowym tak wielka nieche¢, a wrecz ,nienawis¢ dla wszelkiej religii,
gloszona jawnie, przez caly zastep ludzi, mienigcych swoje uczucia je-
dynie postepowymi”2 Coraz wigcej oséb otwarcie i bez skrgpowania
moéwi: ,ze pierwszym obowigzkiem postgpowych ludzi i postepowych
rzadéw jest walka ze wszystkimi wyznaniami, prowadzona wstepnym
bojem, za pomoca ksiazek popularnych, dziennikéw i wyktadéw pub-
licznych, za pomocg bezwyznaniowej szkoly, narzuconej rodzicom
i dzieciom przez przemoc pafistwa i za pomocg ustaw ograniczajacych
wplyw duchowienstwa”s.

Oczywiscie sg takze ludzie bardziej umiarkowani, ktérzy wpraw-
dzie nie Zywig otwartej nienawisci, ale okazuja wobec wszelkiej
religii obojetnos¢, a nawet pogarde. Obydwie grupy wyznaja zasadg,
ze ,nikomu zadnej religii, ani braku religii nie wolno narzucaé i ze
wladza nie powinna troszczy¢ sie o religi¢”. Co wigcej, paristwu nie
wolno nadawa¢ religijnego charakteru®. Ateisci z czaséw Dziedu-
szyckiego przekonywali, ze religia ma by¢ sprawa prywatng i nie
moze by¢ w jakikolwiek sposéb manifestowana w zyciu publicznym.
Referujgc ich stanowisko, Dzieduszycki pisal, ze religia nie moze
by¢ obecna: ,ani w szkolach, ani w prawodawstwie malzeriskim, ani
w sadach, szpitalach, wojsku, czy jakiejkolwiek rzeczy utrzymywa-
nej z funduszéw publicznych. Religia ma by¢ po prostu cierpiana,

2 W. Dzieduszycki, Dokgd nam is¢ wypada?, w: Tenze, Dokgd nam is¢ wypada?; Mesjanizm
polski a prawda dziejow, Krakéw 2012, 106.

3 Tamze, 106.

4 Por. Tamze, 106.
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jako rzecz prywatna”, bo przeciez to ,przezytek z czaséw ciemnoty
i barbarzynstwa™.

Zwolennicy postepowej idei bezwyznaniowo$ci uwazali, ze religia
jest przeszkodg na drodze do ostatecznego progresu, stad trzeba ja
zwalczaé wszelkimi sposobami. Nalezy wykazywaé naukowo, ze
religia jest zabobonem, mitem, bajka; o$émieszac i dezawuowac ja na
polu historycznym i kulturowym. Kazdego zas, kto bedzie prébowat
religii broni¢, trzeba nazwa¢ obskurantem, zacofaricem, klerykatem
i reakcjonistg. Propagatorzy tych tez przekonywali, ze jest tylko
kwestig czasu, kiedy prawdziwa nauka wyprze religi¢ i zajmie jej
miejsce. Symptomem postepowej i rozwinietej cywilizacji ma by¢
bowiem brak wszelkiej religii, nauka zas wyjasni wszystko — to, co
uwazali$my do tej pory za niezrozumiale, a czemu przypisywalismy
walor nadprzyrodzony. Powstanie §wiata, sens istnienia czlowieka,
choroby, kataklizmy — juz niedtugo tajemnica $wiata oraz czlowieka
zostanie odkryta i ujeta dzicki ludzkiej rozumnosci. W tej perspek-
tywie dogmaty wiary przestang obowigzywa¢, a moralno$¢ oparta
na religii straci swa racj¢ bytu i zostanie zastapiona przez racjonalnie
opracowane normy i zasady®. W duchu tak rozumianej bezwyznanio-
wosci z obecng w spoleczenstwie religia (zwlaszcza katolicka), mialo
réwniez walczy¢ paristwo, bowiem paristwa bardziej cywilizacyjnie
rozwinigte powinny interweniowaé w tych krajach, w ktérych mocny
jest jeszcze zabobon wiary. Réwniez naciski ekonomiczne powinny
by¢ tak mocne, aby wymusza¢ porzucenie religii’.

5 Tamze, 106. Zob. W. Dzieduszycki, Listy o wychowaniu, Lwow 1892, 23 nn.

6 Por. W. Dzieduszycki, Dokgd nam is¢ wypada?, dz. cyt., 107.

7 Por. W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, w: Tenze, Dokgd nam is¢
wypada?; Mesjanizm polski a prawda dziejéw, Krakéw 2012, 617-618.
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3. SKAD SIE WZIELA ,,BEZWYZNANIOWOSC”?

,Swiat stracil dusze, zdretwial, zniedoteznial; zyje tylko checia
zmystowej rozkoszy i materialnego zysku; chyli si¢ ku upadkowi”® —
takimi stowami opisywal Dzieduszycki kondycje swoich czaséw. Sty-
cha¢ w tych skargach echa wyglaszanych pét wieku wezesniej diagnoz
Zygmunta Krasinskiego: , Krytyka rozumu zniszczyla wszelka wiare
dawng, wszelkie zycie zywiace §réd ludéw, a nic réwnie Zywotnego
lub Zywotniejszego na to miejsce nie postawila. Gdzie tylko spojrze¢
w $wiecie ducha ruiny, swawola, roztr6j — quot capita, tot sensus” (Ile
glow tyle opinii, Horacy)’.

Dla Dzieduszyckiego ,upadek religii i utrata duszy” majg swa
geneze w protestanckiej Reformacji. I cho¢ polski mysliciel przyznaje
wprawdzie protestantyzmowi pewne zastugi (np. na polu czytania
i wyjasniania Pisma Swigtego), to jednak uwaza, twércy Reformacji
popadli w skrajno$¢, a ich dzialania przyczynily si¢ do subiekty-
wizmu, anarchii moralnej, a ostatecznie do znacznego ostabienia
chrzescijanstwal®. ,Ale zwalczajac wiare, lepo przyjeta, narzucong,
przymusows, a zatem najczesciej nierzetelng, nie dostrzegli prote-
stanci, ze przykladaja siekiere do pnia religii, ktérg goraco wyznawali.
Wraz z feudalng, ziemska ksiezy przewaga odrzucili tradycje i stréza
jej nieomylnego, pozwolili zrazu ludziom dowolnie Bibli¢ ttumaczy¢,
wnet potem zezwolili na to, aby kazdy to w ksiegach swigtych pod po-
zorem falszerstwa odrzucal, co mu si¢ nie podobalo i musieli wreszcie
doprowadzi¢ do tego, iz kazdy juz nie Biblie, ale wlasne mniemanie
najwyzszym sedzig w sprawach religii ustanowil, musieli chrzes-
cijafistwo uczyni¢ pozorem tylko, a rzeczywistoscig racjonalizm,
anarchi¢ moralna, ktéra dzis Europe zalega, ktéra wszelki wspélny

8 Tamze, 605.
9 Z. Krasinski, Przedswit, Warszawa 1928, 3-4.
10 Por. T. Zawojska, Od epistemologii do historiozofii. Poglgdy filozoficzne Wojciecha Dzie-
duszyckiego, Lublin 2011, 251.
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potepita dogmat, drzwi na oéciez otworzyta dla braku obyczajnosci
rozkladajacego zycie rodzinne i spoleczne, wierzy jedynie w racje
stanu, zezwala na kazdg publiczng zbrodnie, przyklasnaé¢ gotowa
rozbojowi i kradziezy, byle si¢ powiodly i byle byly ogromne”!1.
Szukajac przyczyn zla, ktére znieksztalcito stosunki polityczne,
spoleczne oraz rodzinne, Dzieduszycki dochodzi do wniosku, ze
ma ono swe zrédlo w pogardzie dla tradycji i religii z jednoczes-
nym daniem pierwszeristwa zabsolutyzowanemu rozumowi. Proces
ten zapoczgtkowala Reformacja oraz stworzona przez renesans idea
humanizmu, odrywajaca stopniowo czlowieka od Boga. Poglebila
go i ugruntowala Wielka Rewolucja Francuska, motywowana do-
datkowo XVIII-wieczng filozofig os§wieceniowa!2. W Megjanizmie
polskim pisal: ,Przeciez dopiero francuscy Encyklopedysci stanowczo
u nowozytnych podkopali wiare w religie i w feudalny, na Bozej
tasce oparty porzadek swiata; przecie Rewolucja francuska i wojny
napoleoriskie s3 zdarzeniem, niemniej doniostem od Renesansu i Re-
formacji; one to zwalily tradycyjny ustréj w calej Europie™3.
Promotorami tak ujetych pradéw antyreligijnych w czasach pol-
skiego mysliciela byli materialisci L. Buchner, a takze socjalisci oraz
pozytywisci, tacy jak A. Comte, H. Spencer czy H.A. Taine. W swej
tworczosci staral si¢ wige Dzieduszycki zwalczaé ich poglady, postulu-
jac powr6t do tradycii i religii'®. Negatywng opinie hasel pozytywizmu

11 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, dz. cyt., 607.

12 Por. K.K. Daszyk, Osobliwy Podolak. W kregu mysli historiozoficznej i spoteczno-politycznej
Wojciecha hr. Dzieduszyckiego, Krakow 1993, 46. Por. T. Zawojska, Ku chrzescijanskiej
wspdlnocie Europy. Refleksje myslicieli polskich z poczgtku XX stulecia. W. Dzieduszycki
i M. Zdziechowski, w: Swiatopogladowe odniesienia filozofii polskiej, Lublin 2011, 284.

13 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 608.

14 Por. K.K. Daszyk, Osobliwy Podolak, dz. cyt., 48. Dzieduszycki w Listach czytelnika, kolejno
dokonuje krytyki: Biichnera (s. 65 nn.); Taine’a (s. 125 nn.); socjalizmu, a zwtaszcza Marksa
(s. 217 nn.); pozytywizmu, w tym Comtea i Spencera (s. 328 nn.). Zob. W. Dzieduszycki,
Listy czytelnika, Lwow 1893. Ludwig Blchner (1824-1899) - byt niemieckim filozofem,
fizjologiem i lekarzem, ktory stat sie jednym z propagatorow XIX-wiecznego materializmu
naukowego. Hipolit Taine (1828-1893) - francuski filozof, psycholog, historyk sztuki
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przedstawil w wydanym w krakowskiej drukarni dziennika ,Czas”
utworze Uczone fantazje's. W krétkim felietonie bronil przede wszyst-
kim prawd moralnych wynikajacych z chrzescijanistwa, idei Boga-
-Stwércy i duszy niesmiertelnej. Przeciwstawial sie pozytywistycznemu
ateizmowi scjentystéw, afirmujac teizm i postawy plynace z wiary?e.

4, NEGATYWNE SKUTKI ,,BEZWYZNANIOWOSCI”

Nie nalezy jednak sadzi¢, ze Dzieduszycki negowal czasy, w kté-
rych zyl. Przeciwnie, postrzegal éwczesne przemiany pozytywnie.
Uwazal, Ze dzigki postepowi spoleczno-politycznemu zwyciezyla
w Europie idea parlamentaryzmu i narodowosci, za$ zmiany tech-
niczne i naukowe przynoszg podniesienie jako$ci zycia spoleczeristw
starego kontynentu. Zauwazal jednakze, iz posréd tych osiagnigé
i sukceséw mnozg si¢ réwniez negatywne postawy dekadenckie.
Okazuje si¢ bowiem, ze ,,dobrobyt” nie daje wybawienia ludzko$ci,
wrecz przeciwnie — na poczatku XX wieku przyszlos¢ jawita sie wielu
ludziom bardzo pesymistycznie'”. Narody Zachodu, jak méwit Dzie-
duszycki: ,posiadaja [juz] goraco pozadane, krwawo wywalczone
dobra, wymarzony raj konstytucyjny i z rozczarowaniem patrzg na
to, ze przecie prawdziwego raju nie ma na $§wiecie, ze nedze i troski
sa, jak byly, Ze wystepek i bezprawie tylko nowg przybraly postac™s.

Byto to dla niego dowodem, Ze idea postepu ze swa negacja reli-
gii i haslem ,bezwyznaniowo$ci” poniosta kleske. Uwazal, ze stalo
si¢ tak wlasnie dlatego, ze walczono z wiara, z chrzescijanstwem,

i literatury oraz krytyk literacki. Karol Marks (1818-1883) - niemiecki filozof, socjolog,
ekonomista, historyk, dziennikarz i dziatacz rewolucyjny, tworca socjalizmu naukowego.
Auguste Comte (1798-1857) - francuski filozof i pozytywista, twérca terminu socjologia.
Herbert Spencer (1820-1903) - angielski filozof i socjolog.

15 Zob. W. Dzieduszycki, Uczone fantazje, Krakow 1871.

16 Por. T. Zawojska, Od epistemologii do historiozofii, dz. cyt., 57 n.

17 Por. K.K. Daszyk, Osobliwy Podolak, dz. cyt., 47. Por. T. Jakubiec, Wojciech Dzieduszycki.
Pisarz, estetyk, filozof, Krakow 2009, 33.

18 W. Dzieduszycki, Wiek XIX, Krakéw 1900, 8.



34 ARKADIUSZ LAO (8l

a szczeg6lnie z katolicyzmem. Jak sam wyznal: ,doswiadczenie nas
uczy, iz trzymanie si¢ tej [katolickiej] religii jest rekojmia szczesli-
wego rozwoju spoleczenistw”’. Przesledzenie historycznego rozwoju
kultur pokazuje bowiem, ze rozwijaja si¢ tylko te wspélnoty, ktére
uznaja zasady wyplywajace z wiary religijnej i na tych zasadach
opierajg tad spoleczny. Jednak nie kazda wiara religijna przyczynia
si¢ do rozwoju cywilizacji. Czyni to tylko taka, ktéra, jak katolicyzm,
trzymajac si¢ swych podstawowych zasad, pozostawia rozumowi
i przedsigbiorczosci ludzkiej swobode w sferze pozareligijnej?°. Istota
prawdziwego postepu i cywilizacji jest zatem postawa kierowania si¢
w postepowaniu moralnymi prawami ustanowionymi przez Opatrz-
no$¢. Istota cywilizacji nie zasadza si¢ zatem na komforcie zycia. ,Nie
ten nardd jest cywilizowany, ktéry ma najlepsze goscirice i najpigk-
niejsze karczmy, tylko ten, ktéry ma wigcej obywatelskiego ducha,
poswiecenia i milosci”.

5. ARGUMENTY DZIEDUSZYCKIEGO BRONIACE RELIGII
5.1. RELIGIA SLUZY DOBRU SPOLECZENSTW

Reakcja na areligijne, a czesto nawet antyreligijne prady myslowe
XIX wieku byl zwrot ku wierze i religijnosci, ktéry dokonal sie
pod koniec tego stulecia. Zaczeto postulowac religie jako jedng
z najistotniejszych kwestii w zyciu czlowieka. Sprzyjalo to takze
odrodzeniu si¢ idei romantycznych, narodowych i mesjanistycz-
nych. Do kregu takich myslicieli mozna zaliczy¢ réwniez Wojciecha

19 W. Dzieduszycki, Listy czytelnika, dz. cyt., 367.

20 Por. T. Zawojska, Dzieduszycki Wojciech, t. Il, dz. cyt., 791. Por. T. Zawojska, Od episte-
mologii do historiozofii, dz. cyt., 254.

21 W. Dzieduszycki, Listy ze wsi, Lwow 1889, 279. Por. T. Zawojska, Od epistemologii do
historiozofii, dz. cyt., 267.
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Dzieduszyckiego?2. Atericzyk z Podola, uzasadniajac swoje tezy
i polemizujac z entuzjastami idei ,bezwyznaniowosci”, wskazuje
najpierw na donioslg role, jaka religia odegrala w historii. Uzywa
argumentu historycznego, aby poprzez przeszle dos§wiadczenia uka-
zal, jakg wartoscig jest dla spoleczenistwa religia. Przede wszystkim
pamigtajmy, zaznacza Dzieduszycki, ze w Europie chrzescijaristwo
przeprowadzilo cale pokolenia przez trudne czasy barbarzynstwa,
koriczace epoke starozytna. Spolecznosci naszego kontynentu po-
grazone byly wtedy w zamecie moralnym i spolecznym, mnozyly
si¢ ,wystepek i rozpusta”. Ratunkiem dla éwczesnej Europy stalo
si¢ chrzescijanstwo z Ewangelig milosci, z moralnoscig oparta na
Dekalogu, z warto$ciami uniwersalnymi, z porzadkiem polityczno-
-spolecznym?3. Chrzescijanistwo ,ugruntowalo teokracje nowsa, wy-
chowawczynie zdziczalego Zachodu, teokracje, nie przyrodnicza
juz, nie partykularng i politeistyczng, ale duchowas, chrzescijariska,
uniwersalng, majaca przewodzi¢ ludzkosci na drodze nieskoniczonego
postepu. Papiestwo ujelo $wiat w swoje rece, ten §wiat wychowalo,
nauczylo znowu ludzi tadu i zgody, dalo im ideal, przez tysiac lat
uprawialo role pod nowy zasiew drugiej postepowej cywilizacji, wéréd
ktérej dzis zyjemy, ktéra si¢ wydaje zagrozona upadkiem i zgubg 4.

Dla kontrastu — méwi Dzieduszycki — zobaczymy, ze panstwa
i narody, ktére nie stuzyly zadnej religii, a byly oparte jedynie na
strachu i przemocy albo jakims$ innym przymusie zewn¢trznym, nie
przetrwaly proby czasu i ,,rozplynely sie w odmetach historii”. Oprécz
pamieci nic po nich dzi§ nie pozostalo. Przykladem sa Hunowie,
ktérzy za czaséw Attyli wstrzasneli Europa, poniewaz jednak nie
stuzyli zadnej religii, nie zdolali zalozy¢ trwalego panstwa. Podob-
nie Mongolowie, ktérzy pod wodza Czyngis-chana byli przeciez

22 Por.T. Zawojska, Religijno-patriotyczne podstawy narodowych aspiracji Polakow u progu
XX stulecia w swietle pogladéw Wojciecha Dzieduszyckiego, w: Cywilizacja. O nauce,
moralnosci, sztuce i religii 48(2014), 33-34.

23 Por. W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 600 nn.

24 Tamze, 602.
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postrachem calego $wiata. I cho¢ Czyngis-chan przekazal berlo
swojemu potomstwu, to jednak jego imperium nie przetrwalo?>.
Podobnie stanie si¢ — twierdzil polski mysliciel -z narodami Europy,
jesli nie powréeg do religii. Dlatego z ironia stwierdza: ,stronnictwa
rewolucyjne i radykalne maja religie, a réznych sekt wspélny dogmat,
wiare w postep konieczny narzuci¢ spoleczeristwom wszystkim, tak
ze nikt, précz niektérych odosobnionych katolikéw wierze w po-
step glosno ktamu zadaé nie chee”?8. Jesli odrzuca si¢ wiar¢ w Boga
i wszelkie zwigzane z tym dogmaty, wartosci oraz normy moralne,
to musi si¢ to skoriczy¢ upadkiem naszej cywilizacji, a przynajmniej
doprowadzi¢ do rozbicia spoleczenstwa i jego barbaryzacji?”.

5.2. RELIGIA JAKO ZRODLO SENSU

Znaczna czg$¢ zycia Dzieduszyckiego przypadala na okres wzgled-
nego spokoju w Europie, nazywany La belle épogue. ,Pickng epoke”
datuje si¢ na lata 1871-1914. Cechowala ja wiara w ogélnoludzki po-
step i dobrobyt. Jednak pod koniec XIX wieku wiara ta zachwiala si¢
i pojawily sie postawy dekadenckie?s. Pojawianie si¢ tychze dekaden-
ckich nastrojéw zauwazal réwniez hrabia Wojciech. Mysliciele tacy
jak Hartmann, Tolstoj czy Ruskin glosili rychly koniec ludzkosci?®.
Takze polski mysliciel sadzil, Ze jesli §wiat nadal bedzie ,w sobie
zabijal dusze,” to doprowadzi do swej wlasnej zguby. Jedynym ratun-
kiem jest powrét do religii, do tradycji, do wartosci. ,Czlowieka rézni
naprawdg od zwierzat jedynie uczucie religijne; bez niego bytby tylko

25 Por. W. Dzieduszycki, Dokgd nam is¢ wypada?, dz. cyt., 110.

26 Tamze, 110.

27 Por. Tamze, 113-114, 118.

28 Por. T. Zawojska, Ku chrzescijariskiej wspdlnocie Europy, dz. cyt., 285, 287 n.

29 Por. W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, dz. cyt., 624. Takze w jednym
ze swych listow Dzieduszycki dokonuje krytyki pogladéw Eduarda von Hartamanna i Lwa
Totstoja oraz popularnych wéwczas nurtéw, takich jak spirytualizm czy tez stosowanie
hipnozy. Zob. W. Dzieduszycki, Listy czytelnika, dz. cyt., 376 nn.
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bardzo przemyslng, bardzo zlosliwg i obrzydliwg malpa. Ludzkos¢
nowozytna pracuje nad tym przemocs, aby w sobie wszelka reli-
gie przytlumic¢ i dojdzie do wszelkiej religii ustnego zaprzeczenia!
Malpg szczesliwg i zdrows jednak czlowiek by¢ nie potrafi; dusza,
tesknigca przemoca do jakiegos Boga, do jakiegos idealu, udreczy
ludzi nowozytnych, tak, ze w me¢ce swojej musza dazy¢ swiadomie
lub nieswiadomie do gromadnego samobdjstwa. Po szaleristwie i po
orgii dzisiejszej nie bedzie zatem ruiny, nastanie nicestwo”3.
Dzieduszycki bardzo wyraznie dostrzegal kryzys ogarniajacy $wiat
zachodni w zakresie kultury, gospodarki, polityki i relacji mi¢dzy-
ludzkich, w odwréceniu wartosci i pomieszaniu pojeé. Ten zamet
realnie wplywal na nastroje jednostek i spoleczeristw, réwniez na
samego Dzieduszyckiego, ktéry uwazal, ze jesli si¢ tej anarchii nie
powstrzyma, niechybnie doprowadzi cywilizacj¢ faciniska do upadku.
Remedium na taki stan rzeczy jest religia katolicka, ktérej zasady
i wartosci nalezy wprowadzi¢ w zycie publiczne3!. W takiej per-
spektywie religia jawi si¢ jako Zrédlo sensu dla udreczonej ludzkiej
egzystencji. Jest tym, co fundamentalnie odréznia czlowieka od
zwierzat, wyraza jego naturalne pragnienia i tgsknoty, nadaje rze-
czywisty sens zyciu. Nie mozna zatem walczy¢ z religia, ale nalezy
wykorzystac ja jako antidotum na bolgczki wspélczesnego swiata,
na pesymizm, bezsens i mnozace si¢ dekadenckie postawy. Tylko
religia potrafi da¢ czlowiekowi odpowiedzi na najwazniejsze pytania
egzystencjalne, zapewnia poczucie sensu, bezpieczefstwa i pokoju.
Bez niej czlowiek staje si¢ jedynie ,bardzo przemyslna, bardzo zlo-
sliwg i obrzydliwa matpg” i jako taki nie jest zdolny stworzy¢ trwalej
cywilizacji. Ostatecznie to, co zbuduje, zostanie doprowadzone do
ruiny i nihilizmu. Widzac postepujace odejscie od religii, Dziedu-
szycki postawil tez pytanie: czy upadek ludzkosci jest przesadzony,
niejako nieuchronny? Odpowiadal, Ze nie, jesli powrdci si¢ do wiary,

30 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 624.
31 Por. T. Zawojska, Ku chrzescijanskiej wspdlnocie Europy, dz. cyt., 272 n.
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do religii, do ducha: ,Czy to poczucie religijne, ta potrzeba idealu
i Boga, tkwigca w glebi ludzkiej duszy, nie jest raczej poreka lepszej
promiennej przysztosci? (...) Na to, aby ludzko$¢ wyratowaé przed
nieszczgéciem i samobdjstwem, potrzeba tylko wyraznej, stanow-
czej, religijnej afirmacji, niepotepiajacej tego, co nowozytna ludzkosé
zdobytla, a wskazujacej tylko stuszny uzytek z nauki, umiejetnosci,
demokracji, powszechnej o$wiaty”32.

5.3. RELIGIA - ZRODLO TRWALOSCI | TOZSAMOSCI NARODOWO-PANSTWOWEJ

Zauwazmy jednak, ze dla Dzieduszyckiego religia nie byta jedynie
ratunkiem przed nihilizmem. Rozumial jg jako skuteczne Zrédlo
tozsamosci narodowej i nieoceniong pomoc dla paristwa. Uwazal
wrecz za konieczng, by tworzy¢ trwale spoleczeristwo, jest bo-
wiem elementem spajajacym i dajacym tozsamo$¢ cztonkom dane;j
spolecznosci®. Ta funkcja jednoczaca jest szczegélnie wazna, bo
slowo religia oznacza, wedltug Dzieduszyckiego, ,wezel 1aczacy cale
spoleczenstwo, a tym wezlem bywa system przekonan wspélnych,
o ktérych nikt nie watpi, nikt watpi¢ nie $mie, co do ktérych nikt
nawet przeciwnych argumentéw stuchac nie chce, a ktére si¢ tycza
spraw tak waznych, ze pore¢czajg wspélne postepowanie wszystkich
czlonkéw spoleczenstwa, w tych wypadkach, w ktérych zZadnemu
zewngtrznemu nie ulegajg przymusowi i nawet wtedy, kiedy to po-
stepowanie sprowadzi¢ moze na wiernych tej religii wyznawcéw
kleski i przesladowania”#.

Przy czym religia ta moze by¢ zaréwno religia ojczyzny (jak
u starozytnych, Japoriczykéw i wielu Europejczykéw), religia dog-
matyczng, opartg na objawieniu, a takze religia postepu, rewolucji,

32 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 624 n.
33 Por. T. Jakubiec, Wojciech Dzieduszycki, dz. cyt., 32.
34 W. Dzieduszycki, Dokgd nam is¢ wypada?, dz. cyt., 106.
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socjalizmu, anarchizmu badz staro§wieckg religia honoru3s. Oczy-
wiscie niektére z tych przedmiotéw religijnej czci moga si¢ wy-
miesza¢ i zrosna¢ w jedno, jednak zawsze to, w co ludzie wierzg,
musi uchodzi¢ za najwyzsze dobro. Z natury rzeczy religia nie moze
wiec by¢ sprawg indywidualng czy prywatna. Niestety, jak stwierdza
Dzieduszycki, w XIX wieku zbyt mocno rozpowszechnit si¢ zamet
duchowy i skrajny subiektywizm, ktére w konsekwencji doprowadzaja
do anarchii. Spoleczeristwo niezdolne do wspélnego dzialania musi
si¢ rozpas¢. Mozna jednak wskaza¢ dwa warunki, twierdzil Dziedu-
szycki, ktére sprawia, ze nie dokona si¢ spoteczny rozktad. Sg nimi:
przymus zewnetrzny paristwa albo religia polegajaca na prawdzi-
wym wolnym wyborze. Dzieduszycki opowiada si¢ za tym drugim
rozwigzaniem, gdyz uwaza, ze tylko ono pozwoli stworzy¢ trwale
wiezi spoleczne3®. Intuicje t¢ potwierdza w Mesjanizmie polskim: ,Sg
prawa psychologiczne czy moralne, czy jak je kto nazwie, ale latwo
zrozumiale, ktére ttumaczg wzrost i upadek, a takze nastgpstwo
narodéw tak w starozytnosci, jak za czaséw nowszych i ktére o dzi-
siejszej cywilizacji zle wrézy¢ kaza. Narody wtedy bywaja zdrowe
i zgodne, wtedy trwaja, wtedy tylko wspélnym Zzyciem zyja, jak sa
wspdlne dogmaty, nie tylko religijne, ale takze spoleczne, o ktérych
nikt nie watpi. Gdzie o wszystkim watpi¢ wolno, gdzie si¢ o wszystko
toczy spér w narodzie, tam nie dlugie jego w dziejach mieszkanie,
tam egoizm jednostek wszystko rozsadzi¢, stoczy¢ musi, wreszcie
musi doprowadzi¢ do ostatecznego upadku”’.

Dla Polakéw, twierdzi Dzieduszycki, szczegélnie wazna jest religia
katolicka, bo to ona jest najwazniejszym czynnikiem organizujacym
tozsamos¢ narodows. Za bardzo niebezpieczne uwaza zatem nakla-
nianie narodu, aby odstapil od swej wiary. Wprost méwi, ze jest to
wrecz popychaniem go ku samobéjstwu: ,Kto nakfania naréd do

35 Zob. tamze, 109.
36 Por. tamze, 108-109.
37 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, dz. cyt., 590.
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odstapienia od katolicyzmu, ten pcha go ku samobéjstwu, pomaga
tym, ktérzy cheg zatraty polskiego imienia”38. Wiara i Kosciét s
bowiem ,najsilniejszg zaporg wstrzymujaca lud nasz od zatracenia
swej narodowosci™. To kluczowe czynniki wspélnototwéreze*.

5.4. RELIGIA - ZRODEO WARTOSCI MORALNYCH

Dzieduszycki przedstawial krytyczng diagnoze éwczesnego stanu
cywilizacyjno-kulturowego Europy. Jako lekarstwo na wyjscie z kry-
zysu wskazywal chrzescijaiiskie zasady etyczne*!. Dlatego uwazal, ze
najwazniejsza funkcja religii jest to, iz praktykowana staje si¢ no$ni-
kiem warto$ci moralnych. W dobie industrializmu przemyst, tech-
nika i wielkomiejski styl Zycia odrywaja czlowieka od rodziny, tradycji
i moralnosci. ,Ludzie tong w Babilonie wielkich miast, zmieniaja si¢
w kota bezdusznej maszyny nowozytnego spoleczefistwa, wioda Zycie
niespokojne, nerwicowe, chciwe, namietne, wéréd mechanicznych
wynalazkéw, ktére ich ze wszystkim odrywaja od natury”™2.

Dla Dzieduszyckiego wszystko to dzieje si¢ miedzy innymi dla-
tego, ze zacze¢to negowac religie, ktora jest przeciez formg promo-
wania postaw moralnych. Porzucenie religii doprowadza do tego, Ze
ludzie popadaja w marazm, nie majg czasu mysle¢, tworzy¢, intere-
sowac si¢ nauka, sztukg czy literatura, stawia¢ waznych pytan i po-
szukiwa¢ na nie wigzacych odpowiedzi. Przestaja od siebie wymagac,
szukajac tego tylko, co przyjemne i uzyteczne. Brak religii splaszcza
moralno$¢ i prowadzi do barbaryzacji spoleczeristwa®. Jak stwierdza
Dzieduszycki: ,Dzi§ burzymy wszyscy, mieszkamy po namiotach

38 Tamze, 539.

39 Tamze, 539.

40 Por. A. Kosiecka-Pajewska, Zachowawcza mysl polityczna w Galicji w latach 1864-1914,
Poznan 2002, 209-210; Por. W. Dzieduszycki, Dokgd nam is¢ wypada?, dz. cyt., 16-17.

41 Por. T. Zawojska, Ku chrzescijanskiej wspdlnocie Europy, dz. cyt., 270.

42 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 582.

43 Por. tamze, 582. Por. A. Kosiecka-Pajewska, Zachowawcza mys! polityczna, dz. cyt., 215.



[15] KRYTYKA IDEI ,BEZWYZNANIOWOSCI” 41

i szalasach, ktére si¢ lada chwila zawalg, albo splong i koczowaé
mozemy dlugo i zmarnie¢ wéréd nowych srednich wiekéw gorszego
barbarzynstwa, jesli si¢ nie znajda ludzie, ktérzy na nowo dzwigna
gmach chrzescijafistwa, na tej samej odwiecznej podstawie. Nowej
religii ludzkosci nie trzeba, ale potrzeba jej chrzescijanistwa zupet-
nego; trzeba, aby zasady chrzescijafiskiej moralnos$ci zastosowano
takze do zycia publicznego™*.

Posréd réznych religii to wiasnie religia chrzescijaniska jest Zréd-
lem najzdrowszej moralnosci i tylko ona moze podzwignac ludzkosé
z upadku, tak jak to zdarzalo si¢ juz w historii: ,kto krzyz wynie-
sie ponad samolubstwo narodéw i stanéw, ten stanie si¢ ludzkosci
wodzem, nowego wieku budowniczym”™. Musi zatem znalez¢ sig
— méwi polski uczony — jakis§ naréd, ktéry moralnoéé chrzescijan-
ska weieli w zycie i przystapi do ,budowy nowego §wiata naprawde
chrzescijaniskiego™®. Jesli tak si¢ stanie, to by¢ moze unikniemy
»strasznej katastrofy dziejowej; cywilizacja nie runie, a przemieni si¢
tylko™. Jak wyznaje z nadzieja: ,$§wiat rozpromienieje katolicyzmem,
opartym na swobodnym przekonaniu nawréconych taska Boza, a nie
pariskim rozkazem i ladem spolecznym, opartym na mitosci brater-
skiej obywateli miedzy soba, na stosunku ojcowskim, a nie pariskim
wladzy do poddanych™s.

Wedle polskiego historiozofa gleboka afirmacja religijna mogta
dokona¢ si¢ jedynie z inicjatywy papieza, ktéry w tamtych czasach
byt jeszcze dla $wiata jednym z najwazniejszych autorytetéw. Aby
w pelni dojrzalo dzielo moralnego odrodzenia, trzeba, by przy-
najmniej jaki$ jeden naréd wprowadzil t¢ nauke w czyn, najpierw
poprzez wytrwalg prace i cnotliwe zycie poszczegdlnych jednostek,
a potem wobec coraz wigkszej rzeszy spoleczeristwa. Jednak — jak

44 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, dz. cyt., 610.
45 Tamze, 610.

46 Tamze, 611.

47 Por. tamze, 610.

48 Tamze, 611.
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zaznacza Dzieduszycki — odrodzenie owo nie dokona si¢ w zadnym
z narodéw Zachodu, one sg juz zbyt zepsute. Pozostaja jedynie na-
rody stowianskie, a wéréd nich dwa wielkie narody: rosyjski i polski.
Naréd rosyjski, ktérego gléwna cechg, wedlug polskiego mysliciela,
jest rezygnacja z wszelkich daze, nie jest w stanie podja¢ si¢ realizacji
tego zbawczego zadania w dziejach. Pozostajg zatem Polacy. Mimo
swych wad, nasz naréd kultywuje ide¢ moralnego dobra ucielesniong
w idei ojczyzny. Dlatego to wlasnie Polacy — twierdzi Dzieduszycki
— s3 szczeg6lnie predestynowani do tego, by pokonaé rozlewajacg
si¢ nieprawos$¢. W tym celu nalezy w narodzie polskim kultywowaé
podstawowe cnoty spoleczne: sprawiedliwos¢, uczciwosé, ofiarnosé,
pracowito$¢, wytrwalo$¢, honor oraz walczy¢ z najwigkszym na-
rodowym grzechem — zawiscig — ktéra tlumi inicjatywe jednostek
wybitnych, zdolnych i twérczych®.

6. MESJANIZM POLSKI JAKO ODPOWIEDZ NA KRYZYS CYWILIZACYINY

Dopiero dzieki tak nakreslonej perspektywie widaé, ze — wedlug
polskiego mysliciela — przed ludzkoscig stoi kluczowe zadanie: wpro-
wadzenie warto$ci i moralnosci chrzescijariskiej do Zycia publicznego.
I cho¢ cywilizacja nowozytna ,jest tak silng i tak mocno zorgani-
zowang, ze przetrwa jeszcze wieki”, to jednak zaczyna chyli¢ si¢ ku
upadkowi®®. Ta pesymistyczna wizja moze si¢ zisci¢, ale nie musi.
Tak jak niegdys Kosciotowi udato si¢ wprowadzi¢ moralno$é¢ w sto-
sunki rodzinne i prywatne, przeksztalcajac ludzi z nieokrzesanych
barbarzyncéw w budowniczych nowozytnej cywilizacji, tak teraz
nalezy moralno$¢ wprowadzi¢ do polityki, aby zapobiec degradacji
kultury*!. Koniec zachodniej cywilizacji nie jest wiec przesadzony,
jednak ,tylko chrzescijaristwo moze t¢ zgube odwrécié, ale musi to

49 Por. tamze, 625, 630.
50 Por. tamze, 636-637.
51 Por. tamze, 637. Por. T. Jakubiec, Wojciech Dzieduszycki, dz. cyt., 46.
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by¢ chrzescijaristwo zupelne, domagajace si¢ milosci, sprawiedli-
wosci, cnoty ewangelicznej, takze w stosunkach narodu z narodem,
stronnictwa ze stronnictwem”52.

Uwazal, ze dzigki chrzescijanistwu, a szczegélnie katolicyzmowi,
ludzkos$é moze odrodzi¢ si¢ moralnie i zazegna¢ kryzys cywiliza-
cyjny. Papieze, majacy w §wiecie autorytet moralny, moga wskazaé¢
prawidlowy kierunek rozwoju ludzkosci®3. Taka odnowe rozpo-
czal juz niezwykle wazny dla XIX wieku papiez — Leon XIII>*
Jego dzielo nalezy kontynuowa¢, wciela¢ w zycie. Musi znalez¢ sie
naréd, ktéry uzna w jego spelnieniu swoje powolanie, swoja mi-
sj¢ dziejowa i bedzie przewodzil przede wszystkim pod wzgledem
moralnym. I tutaj Dzieduszycki widzi szans¢ dla Polski, gdyz, jak
wspomnialem wczesniej, sadzil, Ze Zachdd nie jest w stanie tego
uczynié, a z narodéw stowianskich jedynie Polska moze si¢ podja¢
tego zbawczego zadania>. Podobnie jak w romantyzmie, pojmowat
nardd jako wspélnote duchows, tworzacg kulture skupiong wokét
narodowego idealu moralnego. Nosnikiem za$ tej moralnosci jest

52 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 638.

53 Por. T. Zawojska, Religijno-patriotyczne podstawy, dz. cyt., 36.

54 Papiez Leon XIII byt bardzo aktywny we wskazywaniu spotecznych i politycznych nie-
bezpieczenstw jakie groza chrzescijanstwu, dlatego duza uwage poswiecat sprawom
spotecznym. Juz na poczatku pontyfikatu pisat na temat panstwa, pochodzenia wtadzy
cywilnej oraz demokracji (encyklika Diuturnumillud, 1881 rok). Cztery lata pézniej wydat
Immortale Dei, gdzie wypowiedziat sie o ustroju panstwa chrzescijanskiego oraz zawart
swego rodzaju kodeks chrzescijaniskiej polityki. Okreslit takze zakres wtadzy duchowej
i Swieckiej, podkreslit, ze kazda wtadza jest legalna, o ile zapewnia dobrobyt spoteczny.
W 1888 roku w encyklice Libertas praestantissimum, wykazywat, ze Kosciot winien by¢
straznikiem dobrze rozumianej wolnosci. Stat sie znany jako autor pierwszej i najwaz-
niejszej encykliki spotecznej Rerum novarum (1891 rok), w ktorej przedstawit zasady
katolickiej nauki spotecznej, potepit socjalizm, apelowat o uczciwg ptace, zapewnienie
praw robotnikom i postulowat tworzenie zwigzkow zawodowych. Por. J.N.D. Kelly, En-
cyklopedia papiezy, ttum. z ang. T. Szafranski, Warszawa 1997, 435-438. Zob. J. Majka,
Katolicka Nauka Spoteczna. Studium Historyczno-doktrynalne, Rzym 1986, 155-160.
Por. T. Zawojska, Religijno-patriotyczne podstawy, dz. cyt., 36.

55 Por. W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejéw, dz. cyt., 638. Por. T. Zawojska,
Od epistemologii do historiozofii, dz. cyt., 274 nn.
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kultura: literatura, filozofia, dziefa sztuki, wspdlne zasady moralne
ale nade wszystko religia’®.

W ten sposéb zrodzita si¢ w , Atericzyku z Podola” mysl o polskim
mesjanizmie: ,I oto z rozméw i rozmyslani wychylila si¢ we mnie
ostatecznie mysl, w istocie swojej nie ré6zna od nauk mesjanizmu
polskiego. Nie masz w niej ani przyréwnania Polski do Chrystusa,
ani oczekiwania cudu, ani nadziei rychlego zmartwychwstania oj-
czyzny, sprowadzonego naglym dzisiejszych panistw upadkiem, ani
kultu napoleoniskiego, ani kacerskiej przymieszki i mistycyzmu,
przeciwstawiajacego katolicyzmowi nowe jakie$ polskie objawienie.
Ale jest przekonanie, ze zadaniem Polski wprowadzi¢ do dziejéw
moralnos¢ polityczng i spoleczng — ze to narodu naszego opatrznym
powolaniem™”. Jak mozemy si¢ przekonaé, Dzieduszycki zrede-
finiowal romantyczne podejscie do mesjanizmu. Cho¢ Polska ma
szczegolne postannictwo w dziejach narodéw, to jednak nie dokonuje
si¢ ono droga walki, cierpienia czy ofiary lub jakiegos cudu, ale przez
przyczynienie si¢ do moralnego odrodzenia ludzkosci, zaréwno w zy-
ciu prywatnym, jak i publicznym. Przewodnictwo Polski, pomimo
wad narodowych, ktére dostrzegal, ma si¢ realizowa¢ przez wytrwalg
prace opartg na warto$ciach i zasadach moralnych chrzescijafistwas.

Powotlaniem Polski jest wigc oredownictwo moralnosci w zyciu
mi¢dzynarodowym i spolecznym, wprowadzenie jej zasad w czyn,
wdrazanie praw chrzescijaniskich w dzieje>®. Oto istota mesjanizmu
polskiego w wydaniu Wojciecha Dzieduszyckiego. W swoim dziele
poswieconym wprost mesjanizmowi pokazywal, jak tego dokonaé:
»Nasza cywilizacja, potezniejac, naréd krzepié, wznosi¢ bedzie, stanie
si¢ arka, w ktérej zawarte beda wszystkie prawdy moralne i spo-
leczne, majace $wiat obroni¢ od ruiny, cywilizacje chrzescijariska do

56 Por. T. Zawojska, Religijno-patriotyczne podstawy, dz. cyt., 34.

57 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, dz. cyt., 638-639.

58 Por. T. Zawojska, Religijno-patriotyczne podstawy, dz. cyt., 35, 39-40.

59 Por. A. Kosiecka-Pajewska, Zachowawcza mysl polityczna, dz. cyt., 226. Por. T. Jakubiec,
Wojciech Dzieduszycki, dz. cyt., 46-47.
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wyzszych doprowadzi¢ celéw; obojetnoéé i niecheé przezwyciezy,
cudzoziemcéw zmusi, zeby ja najpierw uznali, potem podziwiali,
nieprzyjaciolom miecz przesladowczy z rak wytraci; a gdy wytrwamy
w cnocie, a pracowaé bedziemy ustawicznie, ujrzymy, iz drudzy klam-
stwem si¢ zatruli, my wyroslismy, my przewodzimy, mysmy u czola!
Tak, to by¢ moze, to by¢ musi, jesli zechcemy przyjaé na siebie wielkie
powolanie, ktére konieczno$¢ dziejowa na nas naktada. Wielkos¢
dziejowa, zbawienie narodéw zalezy od ich wlasnej wytrwalej, cnot-
liwej, a roztropnej pracy. Kochacie Polske, wigc pracujcie, nie lericie
si¢, a wielka w dziejach nagroda, narodu naszego nie minie!”¢°. Kazdy
wiec czlowiek jest moralnie odpowiedzialny nie tylko za siebie, ale
réwniez za kierunek rozwoju cywilizacji. Ten obowiazek nalezy re-
alizowaé w oparciu o prawa Boze, gdyz tylko w ten sposéb uniknie
si¢ katastrofy. Takg sama misje moga realizowaé réwniez narody,
a szczegdlnie do tego predestynowany jest naréd polski®t.

7. RYZYKO BEZWYZNANIOWEGO SWIATA

Przypomnienie mysli filozoficznej Dzieduszyckiego wydaje sie sen-
sowne, a ona sama nadal aktualna. Poznajac jego teksty, czytelnik
przekonuje sig, ze tak jest. Glos dziewigtnastowiecznego mysliciela
wpisuje si¢ we wspélczesne dyskusje §wiatopogladowe, w debatg
nad istotg tozsamosci europejskiej i nad ksztaltem jej cywilizacji.
Przestrogi z przesziosci moga nam pomdc lepiej uksztaltowacd nasza
przysztosce2. Gdy dzis, na poczatku XXI wieku, czytamy teksty
polskiego filozofa sprzed ponad stu lat, to — cho¢ mamy §wiadomos¢
dystansu czasowego i czujemy, ze wiele jego tez i przemyslert moze
by¢ obecnie uwazanych za kontrowersyjne, a moze nawet banalne —
jedno wydaje si¢ zaskakujaco aktualne: wspéiczesna strukturalna

60 W. Dzieduszycki, Mesjanizm polski a prawda dziejow, dz. cyt., 652-653.
61 Por. T. Zawojska, Religijno-patriotyczne podstawy, dz. cyt., 35-36.
62 Por. T. Zawojska, Ku chrzescijariskiej wspdlnocie Europy, dz. cyt., 272.
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nieche¢ do religii i jej zadari w zyciu spolecznym. Obecnie wciaz na
nowo przywoluje si¢ i przywraca ide¢ ,bezwyznaniowosci”, o ktérej
tak wiele pisal Dzieduszycki. Liczne §rodowiska i instytucje nadal
widza w religii przeszkode dla postgpu w niemalze kazdej dzie-
dzinie: moralnej, spoleczno-politycznej, naukowej czy kulturalne;.
Jestesmy $wiadkami przywolywania hasel zaréwno o koniecznosci
radykalnego rozdziatu paristwa od Kosciota, polityki od wiary (religia
sprawg prywatng, bez jakiegokolwiek odniesienia do Zycia publicz-
nego), jak i negowania religii jako takiej. Idea paristwa catkowicie
laickiego i wymég absolutnej neutralnosci §wiatopogladowej inspiruje
dzis wiele oséb do zmagania si¢ 0 nowy wymiar zycia spolecznego,
a czasem wrecz przejawia si¢ w czynnej niecheci wobec wszelkich
przejawéw religijnosci®s.

Niewatpliwie jest to skutek, obecnych szczegdlnie w Europie,
silnych tendencji sekularyzacyjnych. Od kilku dziesiecioleci jestesmy
swiadkami podwazania wartosci religii jako niezb¢dnego skiadnika
zycia spolecznego, a tym bardziej politycznego. Czy w takiej perspek-
tywie ma zatem sens przywolywanie refleksji mysliciela z innej hi-
storycznej i obyczajowej epoki? Sadze, ze tak, przynajmniej z dwéch
powodéw: po pierwsze dlatego, ze jak juz wspomnialem, aktualna
jest sama kategoria ,bezwyznaniowos$ci”, a co za tym idzie i préba
negowania religii jako zjawiska wartosciowego. Po drugie, warto —
korzystajac z przemyslen i obserwacji Dzieduszyckiego — sprébowaé
odpowiedzie¢ na pytanie: jaki §wiat wyloni si¢, gdy uwolnimy spo-
tecznosé i polityke od religijnych inspiracji?

Dzieduszycki mocno zaznaczal, Ze samo osiggnigcie bezwyzna-
niowosci jako stanu spolecznego nie daje jeszcze odpowiedzi na
pytanie — jaka inna niz religijna (w przypadku Europy — chrzescijani-
ska) rzeczywisto$¢ ma wspiera¢ ludzi i ich wspélnoty, konstruowaé
paradygmaty, okresla¢ wartosci i wybory? Oczywiscie wiemy, ze

63 Por. J. Grzybowski, Szukajgc swiatta w nocy Swiata. Rozwazania o kulturze, polityce
i religii, Kielce 2018, 134-136.
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dzi§ pewne odpowiedzi si¢ pojawiaja. Dla wielu socjologiczng role
religii, jako uniwersalnego spoiwa spolecznego, petni w jakims sensie
odpowiednio sprofilowana kultura, rynek informacji medialnych i ka-
pitalistyczna ekonomia. Przestrzenie te sa dzi$ najlepszym towarem
i najbardziej pozadanym dobrem. Czeski mysliciel T. Halik twierdzi,
ze media przejely najwigcej z tradycyjnych rdl religii — interpre-
tuja $wiat, decyduja o kwestii prawdziwosci i waznosci probleméw,
proponuja wielkie symbole, styl zycia, kreuja wydarzenia i swoiste
spoleczne ,sakramenty” — znaki tego co ulotne, tajemnicze, dalekie
i niewidzialne®4. Jest to swoisty substytut religii rozumianej w szero-
kim etymologicznym, socjologiczno-etnologicznym, znaczeniu tego
pojecia — religare — ,laczy”, ,wiazad”, ,budowaé wspélnote wiezi”®.
Tak definiowana ,religia” moze przenikaé wszystkie najwazniejsze
dziedziny zycia, w tym takze polityke, rozumiang jako troska o dobro
wspdlne, budowanie przyszlosci i wysilek w dazeniu do zadanych
sobie celéw. Coraz wiecej slychaé gloséw, ze spoleczno$é, naréd,
panistwo czy inne wspdlnoty, z koniecznosci definiowane dzi$ de-
mokratycznie, potrzebujg pewnego kwantum wspdlnych wartosci,
ktére polacza pokolenia. Bez tego zadne spoleczeristwo nie moze
ani trwad, ani si¢ rozwijacte. Wynika to z oczywistego faktu, ze
kazda ze wspdlnot, tym bardziej polityczna, musi realizowa¢ jako$

64 Por. T. Halik, Europa pomiedzy laickoscig a chrzescijanstwem, Wiez (2011)2-3, 127.

65 Zob. E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii,
ttum. zang. A. Zadrozynska, Warszawa 1990. To sam Durkheim, syn rabina, ktéry porzucit
konfesje i przyjat swiatopoglad ateistyczny, rozwijat idee globalnej religii obywatelskiej,
piszac o ,kulcie cztowieka”, ,religii ludzkosci” czy ,religii prawa”. Kluczowa role w tej
Swieckiej religii miata odgrywac panstwowa edukacja, nakierowana na wychowanie
zdolnych do poswiecenia obywateli. Zob. R.A. Wallace, Emile Durkheim and the Civil
Religion Concept, Review of Religious Research 18(1977), 287-290; A. Comte-Sponville,
Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga, ttum. z fr. E. Adusz-
kiewicz, Warszawa 2011, 32; M. Gauchet, Religia i demokracja, thum. z fr. M. Warchala,
Przeglad Polityczny (2013)118, 83.

66 Por. J. Grzybowski, Religia jako wiez - zwodnicza nadzieja polityki, Studia Philosophiae
Christianae 47(2011)2, 218.
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zdefiniowane dobro (warto$ci). Tym samym oznacza to, ze w spole-
czenistwie (jakkolwiek paradoksalnie to brzmi) nie da si¢ zrealizowa¢
polityki bez ,religii”, czyli bez odniesien spolecznych zakotwiczonych
w argumentach na rzecz wiezi. A zatem polityka, chcac nie cheac,
staje si¢ swoistym urzeczywistnieniem wartosci, aksjologicznych
zachowan i regul. Konsekwencja tego jest przekonanie, ze dla wielu
ludzi to relacje spoleczne i polityczne, a nie religia stajg si¢ niejako
»dusza” wspélczesnego, wielokulturowego i wielowatkowego swiata®”.

Jesli zatem bezwyznaniowo usposobiony czlowiek ma w zyciu
jednostkowym i spolecznym osiggnaé¢ pojednanie z samym sobag, to
zawsze bedzie szukal racjonalnych i moralnych senséw swej egzysten-
¢ji. Oznacza to, ze w projekcie ateistycznego spoleczenstwa ,wielkiej
separacji” — jak nazwal to zjawisko Mark Lilla — spoleczenstwa
oddzielonego od konfesyjnych racji, argumentéw i wplywéw, nie
da si¢ zy¢ bez wigzi. Stad wspélczesni ateisci, pragnacy oddzielenia
religii od polityki, méwig jednoczesnie: mozna nie wierzy¢ w Boga,
a jednoczesnie zy¢ w sposéb prawy, moralny i przyzwoity®s. W swo-
ich pracach i rozwazaniach pokazuja, ze cho¢ w laickiej spolecznosci
nalezy by¢ §wiadomym nieobecnosci Boga, ktérego ,,§mier¢” stwier-
dzono i ogloszono w XX wieku, to przede wszystkim nalezy z na-
dziejg starac si¢ stworzy¢ lepszy §wiat. Kazda kultura, w tym takze
kultura Zachodu potrzebuje jakiego$ etycznego fundamentu cigglosci
i tradycji, jednak —w oczach ponowoczesnych myslicieli — rozumiane;
nie jako wyznanie (konfesja, wiara), ale jako pewien kod kulturowy,
swoiste spoiwo zaréwno zycia spolecznego jak i politycznego®. Sa
to, z jednej strony zeswiecczone zasoby kultury religijnej wlaczone
w system polityczny, z drugiej mentalne akty wspdlnoty, tradycje,

67 Por. T. Eagleton, Rozum, wiara i rewolucja. Refleksje nad debatg o Bogu, ttum. z ang.
W. Usakiewicz, Krakow 2010, 147; G. Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, ttum. z ang.
L. Stawowy, Warszawa 2009, 27nn.

68 Por. M. Lilla, Bezsilny BAg. Religia, polityka i nowoczesny Zachod, ttum. z ang. J. Mikos,
Warszawa 2009, 230.

69 Por. M. Szulakiewicz, Religia i czas, Torun 2008, 134-136.
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rodzaje habitualnych zachowari i zwigzanego z nim etosu. Staja si¢
one (szczegolnie dla os6b okreslajacych si¢ jako niewierzacy, agno-
stycy, ateisci) plaszczyzng stworzenia motywacji dla ludzkich postaw
w spluralizowanym, migracyjnym, heterogenicznym, zmiennym
i hybrydowym s§wiecie”. Etos ludzki Zyje przeciez — przekonuja
zwolennicy laickiego spoleczeristwa — w réznorodnych praktykach
zycia spolecznego, w ludzkiej kulturze wzigtej w calym jej bogactwie
(filozofia, sztuka, nauka, artyzm). Duch bowiem trwa w twérczej
aktywnosci czlowieka. Bez symbolicznych struktur, dzigki ktérym
zostaje w spoleczenistwo wpuszczona nadzieja wykraczajaca poza
dorazne interesy i doczesne kalkulacje, spoleczeristwa i jednostki
tracg orientacje’l.

We wspélczesnych propozycjach bezwyznaniowych spoleczno-
$ci wybrzmiewa zatem kluczowe dla wielu ateistycznych srodowisk
pragnienie zbudowania §wiata, ktérego regul nie okreslaja prawa
i zasady religijne. W takim $wiecie nie ma koniecznosci jakiegokol-
wiek mesjanizmu, tak waznego dla romantykéw XIX wieku i pro-
pagowanego w twoérczosci Dzieduszyckiego. Wszystkie nadzieje sa
ulokowane doczesnie w ,tu i teraz”. Jednoczesnie jest tu widoczne
szczere pragnienie i wiara w realizacje paristwa sprawiedliwosci i po-
koju, zyczliwosci i dobra, ktérego prerogatywy beda plynaé jedynie
z doczesnych uwarunkowan’2

Czy takie tezy nie falsyfikuja ostrzezen i wywodéw Wojciecha
Dzieduszyckiego? Odpowiadajac, zauwazmy najpierw, ze nadzieja

70 Implikuje to oczywiscie praktyke, w ktorej rytuaty, instytucje, formy staja sie najwazniejsze.
Bez glebokiego doswiadczenia przemiany, religia staje sie forma sama w sobie i celem
dla samej siebie. Powodem tego zjawiska jest rozejscie sie doswiadczenia religijnego
(osobistego zaangazowania) z religijnymi rytuatami. Zob. K. Dobbelaere, Sekularyzacja.
Trzy poziomy analizy, thum. z fr. R. Babinska, Krakéw 2008, 67nn.

71 Por. T. Eagleton, Rozum, wiara i rewolucja, dz. cyt., 167; A. Delbanco, The Real American
Dream: A Meditation on Hope, Harvard University Press 2000, 56; S. Kruszynska, Zro-
zumiec niewiare. Filozoficzne wyznania niewiary w nowozytnej mysli francuskiej, Gdansk

2011, 380.
72 Por. P. Valadier, Nedza polityki i moc religii, thum. z fr. T. Zeleznik, Warszawa 2010, 20-22.
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na zbudowanie lepszego §wiata jest stara jak sama ludzko$¢, ale
przekonanie, ze mozna tego dokona¢ bez Boga, a nawet wbrew
ideom religijnym pojawila si¢ — zaznaczal to mocno polski mysli-
ciel — stosunkowo niedawno: w polowie XVIII wieku. Ateizm jest
zatem projektem modernizacyjnym — chce zmieni¢ §wiat na lepsze,
pragngc spolecznosci bez konfesyjnej narracji i jej uzasadnien. Czy
wobec takich, dzi§ mocno promowanych tez, nie warto rozwazy¢
wskazywanych przez Dzieduszyckiego konsekwencji wyparcia religii
z zycia publicznego?

Czy skutkiem ogloszonej ,$mierci Boga” i schylku religii nie jest
ryzyko utraty woli dazenia ku dobremu? Czy za utrata wiary nie na-
stepuje utrata motywacji, autorytetu, zaufania? W parze z tym idzie
kryzys prawdy w stosunkach mig¢dzyludzkich, niebezpieczeristwo
braku odpowiedzialnosci za stowo, czysto utylitarny stosunek do
czlowieka, zatrata poczucia prawdziwego dobra wspdlnego i tatwo-
§ci, z jaka ulega ono alienacji, wreszcie desakralizacja, ktéra moze
przerodzi¢ si¢ w dehumanizacje. Czlowiek i spoleczenistwo, dla kté-
rego juz nic nie jest ,$wigte”, mogg ulec moralnej dekadencji’3. Czy
potworne do$wiadczenia XX wieku, ktéry stal si¢ areng niewyobra-
zalnych zbrodni dokonanych przez ludzi zaciekle walczacych z religia
(Stalin, Hitler, Mao, Pol Pot), nie potwierdzily intuicji polskiego
filozofa, ktéry w hasle bezwyznaniowosci widzial nabrzmiewajace
niebezpieczenstwa?

Uwazam zatem, ze argumenty Wojciecha Dzieduszyckiego sta-
nowia swoistg przestroge dla tych wszystkich, ktérzy podnoszg dzi$
hasta ,bezwyznaniowosci”. Polski mysliciel staral si¢ pokaza¢, ze
wyrugowanie religii z zycia publicznego wcale nie przynosi postepu
—wrecz przeciwnie — moze prowadzi¢ do barbaryzacji spoleczeristw
i jednostek. Z perspektywy polskiego historiozofa religia jest wrecz
konieczna — daje spoleczeristwom, narodom i paristwom szanse
utrzymania jednosci wspélnotowej oraz narodowej tozsamosci. Jest

73 Por. H. Pfeil, Tragizm negacji Boga, ttum. z niem. A. Chojecki, Katowice 1947, 8.
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pozyteczna, jesli chodzi o nadawanie czy tez wzmacnianie poczucia
sensu istnienia, chroni przed popadaniem w pesymizm i postawy
dekadenckie, przyczyniajac si¢ w ten sposéb do utrzymania zdrowe;
kondycji spoleczenistwa. Przede wszystkim za$ staje si¢ Zrédlem
wartosci i zasad moralnych, na ktérych z powodzeniem mozna bu-
dowa¢ dobrg i pomyslng przyszlos¢ kazdego panstwa. Przestrzenia
rozwoju takich moralnych postaw jest dla Dzieduszyckiego w sposéb
szczegolny chrzescijanistwo, ktérego zasady warto afirmowac i wpro-
wadza¢ do zycia publicznego narodéw. Czytajac jego teksty sprzed
ponad wieku warto dostrzec ich proroczg wymowe. Dzieduszycki
ostrzega, ze odejscie od religii w imie postepowo ujetej bezwyzna-
niowosci niesie w sobie powazne ryzyko utraty spolecznego etosu,
ktéry zawsze przynosi ze sobg religia.
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A CRITICAL ANALYSIS OF WOJCIECH DZIEDUSZYCKI’S IDEA OF
“IRRELIGIOUSNESS”

Abstract. This article considers the polemic of the Polish philosopher Wojciech Dzieduszycki
(1848-1909) against one of the progressive slogans of the 19th century. Dzieduszycki himself
described this slogan as ,irreligiousness”. This paper analyses Dzieduszycki's arguments
regarding the negative consequences following the exclusion of religion from the public
sphere, in both past and Dzieduszycki’s times, and also shows the extremely positive role
of religion in the lives of individuals, states, nations, and even entire civilizations. Without
religion, the Polish thinker claimed, communities degrade and die. An interesting and no-
wadays very important discussion about the role of religion in social life has been paired
in the article with the idea of ,Polish messianism” disseminated by Dzieduszycki. (as an
appropriate response to the civilisational crisis), as well as with the radical secularism in
our current culture and politics.

Keywords: religion, irreligiousness, state, society, nation, Polish messianism, the idea of
progress, civilization.
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