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Streszczenie. Dziewietnaste stulecie to jeden z najbogatszych w wydarzenia i tresci okre-
sow historii my$li ludzkiej. Jesli popatrzymy na ten czas pod katem wydarzen o znaczeniu
ideowym, to uzmystowimy sobie, ze symbolicznie otwiera je wielka rewolucja francuska
(1789), a konczy wybuch I wojny Swiatowej (1914). Naukowe teorie i filozoficzne przestania,
jakie zrodzity sie w tym okresie - kantyzm, heglizm, materializm, marksizm, spoteczny
i biologiczny ewolucjonizm, pozytywizm, radykalny ateizm - wypetnity uniwersyteckie sale
wyktadowe, gabinety polityczne i izby parlamentéw. Nie wszyscy zyjacy wéwczas intelek-
tualisci zdawali sobie sprawe z przemoznej sity filozoficznych nowinek czy przetomowego
znaczenia ideowych propozycji. Tylko uwazny namyst nad tym, co wtedy dokonywato sie
w europejskiej mysli, co dziato sie w kulturze, nauce, historii, filozofii i religii, pozwalat
zauwazyc, ze nadchodza bardzo powazne zmiany. Jedna z kluczowych postaci, ktora
dostrzegta moc filozoficznych idei, rozbrzmiewajacych w dyskusjach tego stulecia, byt
wtoski duchowny Gioacchino Vincenzo Raphaelo Luigi Pecci, pdzniejszy papiez Leon XIlI.
Wiasnie on, swiadomy wagi i mocy ideowych skutkéw nowych pradéw pod koniec XIX
wieku, w bardzo trudnych dla Kosciota katolickiego czasach, we wrogiej chrzescijanstwu
Swiatopogladowej atmosferze, spowodowanej wptywem idealistycznych filozofii i fascy-
nacja rodzacym sie marksizmem, ogtosit w 1879 roku encyklike Aeterni Patris. Papiez wska-
zywat sposoby intelektualnego wspomagania i odbudowywania znaczenia teologii i religii
w zyciu spotecznym, zachwianego przez nurty posto$wieceniowe i modernistyczne. Leon
XII przekonywat, ze jesli misja Kosciota jest nauczanie, to jest on odpowiedzialny takze
za ocene tresci, jakie pojawiajg sie w zyciu spotecznym i politycznym. Narody, panstwa
i wspdlnoty nie zyja jedynie sprawami ekonomicznymi czy bytowymi, ale przede wszyst-
kim tym, co dokonuje sie w kulturze, sztuce, filozofii. Papiez proroczo dostrzegt, jak wiele
zalezy od filozofii. W $wietle wciaz powracajacego pytania o zasadnosc i potrzebe filozofii
chrzescijanskiej warto spojrzec retrospektywnie na znaczenie wspomnianej encykliki i za-
wartej w niej wizji roli filozofii w ludzkim poszukiwaniu odpowiedzi na pytania, wynikajace
z aktualnego postepu cywilizacyjnego, naukowego i kulturowego.
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1.2. Tomizm - odrodzenie i szansa. 1.3. ,IdZcie do Tomasza”. 1.4. Dynamika ruchu neoscho-
lastycznego. 1.5. Obrona prawa rozumu. 2. Zasadnos¢ i aktualnosc filozofii chrzescijanskiej.
3. Zakonczenie.

1. PRZEMIANY CYWILIZACYJNE | MYSLOWE W XIX WIEKU
A AETERNI PATRIS

Dziewietnaste stulecie to jeden z najbogatszych w wydarzenia i tresci
okreséw historii mysli ludzkiej. W zrozumieniu wagi tych ponad stu
lat moze poméc stworzone przez francuskiego historyka Fernanda
Braudela (1902-1985) wyrazenie: dlugie trwanie (fr. longue durée).
Zaproponowana przez niego w badaniach nad ludzkimi dziejami
fraza oznacza szeroka perspektywe czasows, w ktérej dokonujg sie
znaczgce przemiany cywilizacyjne i religijne. W metodologiczne;j
koncepcji Braudela wydarzenia polityczne (bitwy, wojny, katastrofy)
stanowig najplytszga warstwe historii, na glebszym poziomie znajduja
si¢ procesy gospodarcze, natomiast przemiany cywilizacyjne i reli-
gijne buduja poziom najglebszy, ktéry jest zarazem najwazniejszy
dla zrozumienia calo$ci dziejéw. Z perspektywy diugiego trwania
wiekszos¢ wydarzen politycznych jest zatem nieistotnych, a wrecz
niezauwazalnych, sedno historii stanowi rozwéj idei i ich celowa rea-
lizacjal. Uzywajac zaproponowanego przez Braudela terminu, mozna
powiedzie¢ o ,,dlugim trwaniu” XIX wieku, ktére zaowocowalo nie
tyle historycznymi zdarzeniami, ile politycznymi i filozoficznymi
ideami. Ich gleboko zadziwiajace, a nawet zatrwazajace konsekwencije
dostrzezono dopiero w wieku XX.

Naukowe teorie i filozoficzne przeslania, jakie zrodzity si¢ w tym
okresie — kantyzm, heglizm, materializm, marksizm, spoteczny

1 Zob. F. Braduel, Historia i trwanie, thum. fr. B. Geremek, Warszawa 1999, 46-86; Stosu-
nek do czasu w réznych strukturach kulturowych, red. Z. Cackowski, J. Wojczakowski,
Warszawa 1986.
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i biologiczny ewolucjonizm, pozytywizm, radykalny ateizm — wy-
pelnily kluby dyskusyjne, uniwersyteckie sale wykladowe, gabinety
polityczne i izby parlamentéw. Nie wszyscy zyjacy wéwczas intelektu-
alisci zdawali sobie sprawe z przemoznej sily filozoficznych nowinek
czy przelomowego znaczenia ideowych propozycji. Tylko uwazny
namyst nad tym, co wtedy dokonywalo si¢ w europejskiej mysli, co
dzialo si¢ w kulturze, nauce, historii, filozofii i religii, pozwalal za-
uwazy¢, ze nadchodzg bardzo powazne zmiany. Jedna z postaci, ktéra
dostrzegta moc filozoficznych idei, rozbrzmiewajacych w dyskusjach
tego stulecia, byt wloski duchowny Gioacchino Vincenzo Raphaelo
Luigi Pecci, pézniejszy papiez Leon XIII. Urodzit si¢ 2 marca 1810,
byt duchownym rzymskokatolickim, potem arcybiskupem Perugii,
a 0od 20 lutego roku 1878 papiezem Kosciota katolickiego (do $mierci
20 lipca 1903). Jego ideowe rozpoznanie trudnych zagadnien $wia-
topogladowych i religijnych sprawilo, ze w ciagu swej dos¢ diugiej,
bo trwajacej kilka dziesigcioleci, papieskiej postudze, wydal wiele
dokumentéw koscielnych, odnoszac si¢ do waznych éwezesnie spraw
spolecznych, ekonomicznych i politycznych: Inscrutabili Dei Consilio.
O postaciach zla w spoleczeristwie oraz misji Kosciola i papiestwa (1878);
Quod apostolici muneris. O blgdach socjalistow, komunistow i nibilistow
(1878); Aeterni Patris. O znaczeniu filozofii (1879); Diuturnum illud.
O pochodzeniu wladzy cywilnej (1881); Humanum genus. O masonerii
(1884); Immortale Dei. O ustroju paristwa chrzescijariskiego (1885); Sa-
pientiae hristianae. O obowigzkach katolikow wobec Kosciota (1890);
Rerum novarum. O kwestii robotniczej (1891); Caritatis. O polozeniu
Kosciota w Polsce (1894); Mirae caritatis. O Sakramencie Eucharystii
(1902)2.

2 Zob. A. Szlagowski, Leon XIII, Warszawa 2002; Z. Zielinski, Leon Xill, w: Powszechna
encyklopedia filozofii, t. 6, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2005, 314-316.
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1.1. ENCYKLIKA O FILOZOFII

WrHasnie ten papiez, swiadomy wagi i mocy ideowych skutkéw no-
wych pradéw, w bardzo trudnych dla Kosciota katolickiego czasach,
we wrogiej chrzescijaristwu swiatopogladowej atmosferze, spowodo-
wanej wplywem idealistycznych filozofii i fascynacjg rodzacym sig
marksizmem, oglosit 4 sierpnia 1879 roku encyklike Aeterni Patris®.

Ten wysokiej rangi dokument koscielny nie mial jedynie cha-
rakteru religijnego (jak zazwyczaj encykliki czy adhortacje), ale
dotyczyl 6wezesnej duchowej i ideowej sytuacji Europy. Papiez wska-
zywal kaptanom i biskupom sposoby intelektualnego wspomagania
i odbudowywania znaczenia teologii i religii w zyciu spolecznym,
zachwianego przez nurty o§wieceniowe i modernistyczne. Po drama-
tycznych wydarzeniach rewolucji francuskiej realizowala si¢ w Eu-
ropie negacja wiary w Boga-Stwércg, postuszenstwa Jego prawom,
wpisanym w stworzenie oraz skutecznosci zbawczego postannictwa
Kosciola. Dokonywalo si¢ to z jednej strony za sprawg postheglow-
skiego idealizmu z jego panteizujacymi wnioskami, ktérych nie da si¢
ostatecznie pogodzi¢ z wiara w Boga osobowego, z drugiej zas z ro-
dzacego si¢ pozytywistycznego scjentyzmu i optymistycznej wiary
w nauke i wiedze, ktéra wyjasnia rzeczywisto$¢ bez odwolywania
si¢ do transcendencji. Jesli jednak misja Kosciola jest nauczanie, to
jest on odpowiedzialny takze — przekonywal Leon XIII — za ocene
tresci, jakie pojawiajg sie w zyciu spolecznym i politycznym. Narody,
paristwa i wspdlnoty nie zyja jedynie sprawami ekonomicznymi czy
bytowymi, ale przede wszystkim tym, co dokonuje si¢ w kulturze,

3 Encyklika o filozofii chrzescijanskiej Aeterni Patris. De Philosophia Christiana ad mentem
Sancti Thomae Aquinatis Doctoris Angelici in scholis catholicis instauranda. tacinskie
wydanie encykliki: Acta Sanctae Sedis, t. XII (1879), 97-115; tekst tacinski: (http://www.
vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_04081879_aeterni-
-patris.html), [dostep 10.20201. Tekst polski: Aeterni Patris - o filozofii chrzescijariskiej,
ttum. z fac. K. Pawtowski, Warszawa 2003; por. P. Iwanski, Aeterni Patris, w: Powszechna
encyklopedia filozofii, t. 1, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2000, 78-79.
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sztuce, filozofii. Papiez proroczo dostrzegl, jak wiele zalezy od filo-
zofii. Zrozumial jej moc i przemozny wplyw: ,Wsréd tych srodkéw
najwazniejsze miejsce zajmuje odpowiednie wykorzystanie filozofii.
Nie na prézno bowiem Bég wszczepil duszy ludzkiej swiatto rozumu.
Dodane $wiatlo wiary bynajmniej nie umniejsza ani nie niszczy
sprawnosci i mocy ludzkiego intelektu, a wprost przeciwnie — ra-
czej go udoskonala, a zwigkszajac jego sily, czyni go zdolnym do
pojmowania spraw wyzszych. (...) Réwniez sam Kosciél nie tylko
zezwala 1 zaleca, lecz wrecz nakazuje, Zeby uczeni chrzescijariscy
szukali pomocy w filozofii™.

Majac swiadomos¢, ze najglebszy spér dokonuje si¢ na pozio-
mie idei, Papiez napisal encyklike, dotyczaca sporéw §wiatopo-
gladowych i filozoficznych, jakie éwczesnie rozbrzmiewaly wsréd
europejskich elit uniwersyteckich i politycznych. Uzasadnial swéj
glos istotg misji Kosciota katolickiego. ,,[Chrystus — ].G.] zalozony
przez siebie Kosciél pozostawil jako wspélnego wszystkim i naj-
wyzszego przewodnika narodéw. Ludzie bowiem, ktérych prawda
wyzwolila, w tej prawdzie powinni by¢ zachowani. Niedlugo wszak
przetrwalyby owoce nauk niebiariskich, poprzez ktére dane zostalo
czlowiekowi zbawienie, gdyby Chrystus Pan nie ustanowil wieczy-
stego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dla ksztalcenia umystéw
ku wierze. Wzniesiony obietnicami swojego boskiego Zalozyciela
i Jego milos¢ wiernie nasladujacy Kosciél zas tak wlasnie wszelkie
prawa stanowil, aby to jedno mie¢ zawsze na uwadze i tylko tego
pragnaé, a mianowicie — pouczaé o religii i nieprzerwanie walczy¢
z bledami”™.

Dla Leona XIII éwczesny okres charakteryzowalo swoiste ,ban-
kructwo umyslowe”. Zapewne przyczynily si¢ do tego bledy schola-
styki z czasu jej upadku i degradacji w XIV i XV wieku — nominalizm,
indywidualizm, subiektywizm, tendencje do naturalizmu, kwietyzm,

4 Leon XIIl, Encyklika Aeterni Patris 2, 7. (Dalej skrot: AP).
5 AP1.
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zagubienie klarowno$ci wywodu w labiryncie formulek. Scholastyka
stala si¢ dla o§wieceniowych uczonych posmiewiskiem i traktowana
byla z pogarda®. Leon XIII mial swiadomo$¢ tych historycznych
zaszlosci, dlatego encyklika zostala wydana w czasie spolecznego
nieporzadku, ktéry byl skutkiem intelektualnego chaosu i §wiato-
pogladowego zamieszania, stanowigc wezwanie do poszukiwania
autentycznej wiedzy ludzkiej. Ten koscielny dokument byt podjeciem
proby sprowadzenia ludzi i narodéw zaréwno na droge prawdy, jak
i na droge wiary. ,,Gdyby zechcial kto§ zwréci¢ swoja uwage na
nedz¢ moralng naszych czaséw i dokladnie rozwazy¢ bieg rzeczy
w sprawach prywatnych i publicznych, ten z pewnoscia przekona
si¢ niezawodnie, ze wlasciwa przyczyna zla, zaréwno tego, ktérym
juz jestesmy uciskani, jak i tego, ktérego bardzo si¢ obawiamy, tkwi
w tym, ze przewrotne ustalenia o rzeczach boskich i ludzkich, juz
wezesniej wywiedzione z réznych szkét filozoficznych, przeniknely
juz teraz niemal za powszechnym przyzwoleniem do wszystkich
warstw spoleczenstwa’”.

Leon XIII wiedzial, Ze natura ludzka jest staba, bo cho¢ czlowiek
w swoim dzialaniu powinien kierowa¢ si¢ wskazaniami rozumu, to
jednak w wielu sprawach, szczegélnie moralnych i obyczajowych,
jego rozum czesto bladzi, a wraz z nim bladzi i wola. Na skutek
tego — pisal papiez — przewrotno$¢ idei i mniemari, jakie zrodzila
materialistyczna filozofia, wplywa deprawacyjnie na ludzkie poczy-
nania. Wlasciwg obrong przed tym jest rozum ludzki, ktéry potrafi
wlasciwie ujac realistyczne zasady rzeczywisto$ci, a mocno osadzony
na solidnych i prawdziwych racjach, zdola obronic si¢ przed falszem.
Papiez zaznacza wiec wyraznie — wlasciwa odnowa katolicyzmu
i jego ochrona przed ideowymi zagrozeniami bedzie niepelna bez
odrodzenia intelektualnego, jakie moze dokonac si¢ przez nauczanie

6 Zob. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa - Wroctaw 2000,
875-900; S. Swiezawski, Studia z mysli péznego sredniowiecza, Warszawa 1998, 9-39.
7 AP2.
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w teologii i filozofii wlasciwych zasad myslenia i dziatania. ,A Ze
ludzka natura ma to do siebie, Ze w swym dzialaniu postepuje za
rozumem, przeto jesli rozum w czyms§ zbladzi, to i za nim wola
moze latwo w tym upasé. Réwniez i tak si¢ zdarza, ze przewrotno§é
mnieman, ktére maja swojg siedzibe w rozumie, wplywa na poczyna-
nia ludzkie i je deprawuje. I przeciwnie — jesli rozum ludzki bedzie
zdrowy, mocno osadzony na solidnych i prawdziwych zasadach,
wtedy bez watpienia przysporzy wiele rozlicznych dobrodziejstw ku
pozytkowi spoleczenstwa i oséb prywatnych”s.

1.2. TOMIZM - ODRODZENIE | SZANSA

W perspektywie tak stawianych probleméw papiez przekonywal, ze
punktem wyjscia w promowaniu realistycznego i prawdziwie meta-
fizycznego myslenia powinna by¢ filozofia oparta na rozwazaniach
i przemysleniach §w. Tomasza z Akwinu. Stad — stanowiacy sedno
tekstu encykliki — apel do katolickich §rodowisk na calym swiecie
o przywrécenie na uczelniach, uniwersytetach i w szkotach kato-
lickich filozofii, zgodnej ,z umystem $w. Tomasza z Akwinu — ad
mentem Sancti Thomae”. Tylko ona — twierdzit Leon XIII — pozwoli
dostarczy¢ stusznych i godziwych podstaw dla formacji sumien i pod-
jecia wyzwan, jakie chrzescijaristwu postawila my$l i nauka XIX
wieku. ,,(...) przypominamy, Ze nie mamy niczego, co bytoby dla Nas
bardziej cenne i bardziej przez Nas pozadane, jak to, abyscie wszyscy
najczystsze strumienie madrosci, wyplywajace nieprzerwang i prze-
bogatg struga z Anielskiego Doktora, podali hojnie i obficie calej
uczgcej sie mlodziezy. W pierwszym rzedzie oczywiscie to, ze w tych
naszych niespokojnych czasach, wskutek machinacji i podstepu jakiejs
oszukanczej nauki, zwalczana jest wiara chrzescijariska; i dlatego
mlodziez, a szczegdlnie ci, ktérzy sa nadzieja Kosciola, powinni
by¢ wychowani na posilnym i mocnym pokarmie doktrynalnym,

8 AP2.
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aby mocni silg intelektualng i duchows oraz sowicie wyposazeni
w odpowiednig broni do walki, wezesnie przyzwyczajali si¢ madrze
i energicznie bronic religii, zawsze gotowi —wedlug napomnieri apo-
stolskich — do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od nas uzasadnienia
tej nadziei, ktora w nas jest (1P 3,15), i do udzielenia napomnien oraz
przekonywania opornych (Tm 1,19)™.

Przestanie encykliki jest jasne: w goracych debatach XIX wieku
przewodnikiem i mistrzem $wiatopogladowych zmaganiach powi-
nien by¢ §w. Tomasz z Akwinu. Jego mys$l moze poméc w rozpozna-
niu wagi i skutkéw zywych idei filozoficznych. ,Oznajmiamy wiec,
ze chetnie i wdzigcznym sercem nalezy przyjaé wszystko, cokolwiek
zostalo madrze powiedziane, cokolwiek zostalo przez kogo$ odkryte
i mysla uchwycone. Was wszystkich, Czcigodni Bracia, wytrwale
zachgcamy, abyscie dla ochrony i ozdoby wiary katolickiej, dla dobra
spoleczenstwa, dla rozwoju wszystkich dyscyplin naukowych przy-
wrocili do dawnej swietnosci zlota madrosé swictego Tomasza i jak
najszerzej ja rozpropagowali”10.

Oczywiscie Leon XIII nie byl pierwszym, ktéry méwil o pozy-
tywnym znaczeniu filozofii Tomasza. Papieska encyklika nie pojawia
si¢ w jakiej$ tomistycznej prézni. Przed rokiem 1879 trwaly powazne
prace nad odnowg tomizmu. Juz w XVIII stuleciu we Wloszech i Hi-
szpanii, szczegdlnie za sprawg inicjatyw sw. Vincenza Buzzettiego
(1777-1824), a potem w XIX wieku ks. Jakuba Balmesa (1810-1848),
zywiolowego obroficy monarchii i mysli klasycznej, powoli doko-
nywalo si¢ odradzanie mysli scholastycznej (zwanej czasem ruchem
neoscholastycznym). Matteo Liberatore SJ (1810-1892) zajmowatl si¢
teorig intelektu (noetyka), a Serafino Sordi SJ (1793-1865), redaktor
rzymskiego La Civilta Cattolica, upowszechnial tomistyczng inter-
pretacj¢ teorii poznania. W Neapolu dzialal Gaetano Sanseverino
(1811-1865), ktéry wydawal pismo Scienza e Fede, i wtedy, jako jeden

9 AP26-27.
10 AP 31.
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z nielicznych, upowszechnial tomistyczng tezg o zlozeniu bytowym
z istoty i istnienia, za§ w Bolonii pracowal naukowo Giovanni Cor-
noldi SJ (1822-1892), popularyzujac tomistyczne idee w pismie La
Scienza Italia. W Polsce ks. Marian Morawski (1845-1901) w napisanej
w 1877 roku ksigzce Filozofia i jej zadania ukazywal Zywotnos¢ ruchu
neoscholastycznego!®.

Niestety oddzialywania tych uczonych nie byly na tyle silne, aby
przemdc olbrzymia niechgé réznych (takze koscielnych) srodowisk
intelektualnych, zafascynowanych mocno idealizmem i odkryciami
nauk empirycznych, do filozofii chrzescijariskiej. Celem zatem papie-
skiego przekonywania, ze mysl Tomasza z Akwinu ma trwalg war-
to$¢, bylo zmotywowanie i zmobilizowanie éwezesnych srodowisk
katolickich do rzetelnej filozoficznej pracy. Encyklika wzmocnila
i usankcjonowalta klasyczne badania, uporzadkowata kierunki, mody-
fikowala tendencje i ostatecznie korygowata bledy. Zacheta, a wrecz
napomnienie, jakie papiez kierowal do chrzescijariskich uczonych,
aby inspirowali si¢c mysla Akwinaty, wynikalo z oczekiwania, ze
rozwijajac mysl tomistyczng w konfrontacji z agresywnym materia-
lizmem, scjentyzmem i marksizmem, katolicyzm sprosta trudnym
wyzwaniom, jakie przed nim postawily te filozofie. ,Niech wybrani
przez Was roztropnie nauczyciele staraja si¢ usilnie wpaja¢ nauke
$w. Tomasza w dusze uczniéw i niech w wyraznym $wietle ukazuja
jej niezbito$¢ 1 wznioslos¢ w stosunku do pozostatych doktryn. Za-
lozone przez Was Akademie, badz te, ktére macie zalozy¢, niech ja
wyjasniaja i pielegnuja, i niech ja stosujg do zwalczania coraz bardziej

11 Zob. M. Morawski, Filozofia i jej zadanie, Lwow 1877. Terminologicznie wazne jest na-
stepujace rozréznienie: neoscholastyka oznacza wzrost zainteresowania filozofig $w.
Tomasza, jakie nastapito po papieskim wezwaniu z Aeterni Patris, za$ neotomizm to
niejednolity nurt myslowy, ktory stanowit wynik pézniejszych interpretacji dziet Akwi-
naty. Neoscholastyka jest bardziej sposobem uprawiania filozofii, wyrazem podejscia
do probleméw wspotczesnych z perspektywy nauki Tomasza, proba wejscia w dyskusje
i konfrontacje z rozstrzygnieciami nauk szczegétowych. Zob. C. Gtombik, Metafizyka
kultury. Grabmann - Maritain - neoscholastyka polska, Warszawa 1982, 130, 146.
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rozpowszechniajacych si¢ bledéw. Aby jednak nie przedstawiano
rzekomej za prawdziwg, ani tez skazonej nie wpajano jako czystej,
baczcie, aby madros¢ Tomasza byla czerpana z samych jej Zrédet, albo
przynajmniej z tych nurtéw, co do ktérych panuje wsréd uczonych
pewne i zgodne przekonanie, ze wyprowadzone wprost z samego
zrédla az dotad biegna nietknigte i nie zamulone™2.

Nauczanie filozofii ma nawigzywa¢ zatem do najwazniejszych
starozytnych i redniowiecznych tradycji szkét chrzescijanskich. To
trud harmonijnego Iaczenia studium filozofii z chrzescijaniska zdol-
noscig do przyjecia Stowa Bozego. , Iym, co stanowilo o znakomitosci
starozytnych i scholastycznych teologéw, bylo to, Ze $cisle zespolili
ze sobg wiedz¢ ludzka i boska. Jest rzecza oczywista, ze teologia,
w ktérej ci scholastycy tak wspaniale si¢ odznaczyli, nigdy nie zdo-
bylaby tak wielkiego powazania i takich wzgledéw w opinii ludzi,
gdyby opierala si¢ na niedopracowanej i osadzonej na niepewnych
podstawach filozofii”*3,

Dlatego nie przez przypadek w tytule encykliki wyst¢puje wyra-
zenie ,filozofia chrzescijariska”. Wskazuje ono na filozofi¢ racjonalna,
autonomiczng, wypracowang poprawnie wediug wlasnych regul,
do ktérych chrzescijanin powinien ,przylgna¢ w duchu przyjazni
dla wiary i Bozego Objawienia”. Rezultatem tej szczegdlnej wigzi
pomiedzy madroscig a chrzescijaristwem ma by¢ bowiem kompaty-
bilno$¢ prawd filozoficznych i prawd wiary. ,Z tych to powodéw ci,
ktérzy studium filozofii 1aczg z ulegloscig wobec wiary, ci wlasnie
filozofuja najlepiej, gdyz blask prawd bozych, wypelniajacy dusze,
wspomaga réwniez jej wladze umyslowe i bynajmniej nie odejmuje
im przez to godnosci, a wprost przeciwnie — przydaje im jeszcze
wiecej szlachetnosci, bystrosci i wytrwalogei” 4.

12 AP 31.
13 AP16.
14 AP9.
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Oczekiwana i pozadana synteza religii i filozofii, wiary i nauki
moze, wedle Leona XIII, dokona¢ si¢ jedynie przez wprowadzenie
porzadku w myslenie filozoficzne. Wzorem tej intelektualnej pracy
sa starozytni Ojcowie Kosciola i §redniowieczni Doktorzy — mi-
strzowie scholastyki. Uczac si¢ od nich, przekonywal Leon XIII,
rozumiemy, ze najlepszym sposobem ,oczyszczenia ludzkich umy-
stéw i serc z falszywych filozofii, ktére groza tadowi w Kosciele
i w spoleczenstwie”?, jest wprowadzenie do koscielnej edukacii,
a poprzez nig skierowanie do szerokich rzesz wiernych, filozofii da-
jacej wlasciwe rozeznanie o rzeczywistosci — Bogu, cztowieku, religii
i spoleczenstwie. Oznacza to, ze ostatecznym celem encykliki jest
apologia wiary, a w konsekwencji troska o dobro wspdlne, pomyslnosé
wspdlnot i godziwy rozwdj nauki.

1.3. ,IDZCIE DO TOMASZA’

Oczywiscie pamietajmy, ze papieski wybér tomizmu bardziej przypo-
minal, niz odkrywal uniwersalnos¢ mysli Akwinaty. Odkad Kosciét
dostrzegl filozoficzng i teologiczng precyzje nauki §w. Tomasza,
korzystal z niej i zachecat do jej zglebiania, wyrazajac przekonanie,
ze mozna w niej znalez¢ wiele madrych rozwiazan i tez. Dziela
Akwinaty, dzigki §wiattu naturalnego rozumu, oddanego zglebianiu
tajemnic religijnych, przedstawiaja w ocenie Kosciola przemyslang,
zinterpretowang i klarowng wyktadnie prawd filozoficznych i teolo-
gicznych. Niezwykle celnie ujeta to Zofia Landy: , Tak jak niegdys
Egipcjanom, ktérzy byli w ostatecznej nedzy, méwiono: IdZcie do
Jozefa, aby otrzymali zboze dla podtrzymania ciala, tak samo, jesli
zechcg nas stuchaé ci wszyscy, ktérzy maja pragnienie prawdy, péjda
do Tomasza (ad mentem Thomae)” 1.

15 Tamze.
16 Z. Landy, Dlaczego sw. Tomasz?, Prad (1930)19, 303.
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Wspomniana absolwentka Sorbony, a potem Franciszkanka Stu-
zebnica Krzyza (s. Teresa), zetkniecie z mysla sw. Tomasza przezyla
jako swoje najwigksze odkrycie i rozwigzanie probleméw, ktére nur-
towaly ja od czaséw studiéw paryskich, a ktére giéwnie dotyczyly
Bergsonowskiego intuicjonizmu'”. Historia zycia jej, a takze Jacquesa
i Raissy Maritainéw, i wielu oséb zafascynowanych tomizmem, po-
kazuje, ze realistyczna ocena, jakiej w 6wczesnej sytuacji Kosciola,
w coraz bardziej oddalajacym si¢ od idealéw chrzescijaniskich $wiecie,
dokonatl Leon XIII, sprawila, iz podkreslanie autorytetu §w. Toma-
sza i aktualno$¢ jego prac stalo si¢ duchowa pomocg dla wielu ludzi.
Studium nad doktryng Doktora Anielskiego umozliwia odnowienie
mysli filozoficznej i teologicznej przez ukazanie, ze podstawowym
celem poznania nie jest pragnienie stworzenia i wypowiedzenia
swoich oryginalnych pogladéw, lecz dostrzezenie i uznanie jedynie
i wylacznie prawdy. Stad wskazanie na Akwinate jako intelektu-
alnego przewodnika. Jego nauczanie moze by¢ rozpoznane jako
filozofia wspdélna ludzkosci, filozofia zdrowego rozsadku, filozofia
wieczna — philosophia perennis. ,Doktor Anielski wyprowadza wnio-
ski filozoficzne zawsze z racji bytowych i z zasad, ktére sa dostepne
i zrozumiale dla wszystkich i zawieraja, jakby w swoim fonie, ziarna
niezliczonych niemal prawd, ktére nastepne pokolenia uczonych
powinny odkry¢ w stosownym czasie i z jak najwiekszym zyskiem
i pozytkiem. Gdy te¢ metodg¢ filozofowania zastosowal zarazem do

17 Zofia Landy (1884-1946) - polska myslicielka, przyjaciétka i wspdtpracowniczka ks. Wiady-
stawa Kornitowicza, a takze gorliwych zwolennikéw sw. Tomasza - Raissy i Jacquesa Ma-
ritaindw. Na studiach we Francji byta stuchaczka wyktadow Henriego Bergsona. Po
odkryciu Tomasza stata sie jedna z myslicielek i promotorek filozofii uprawianej ad
mentem Thomae. Jej osobowos¢ mocno odcisneta sie na stylu intelektualnych poszukiwan
inteligencji skupionej wokot dzieta, prowadzonego przez ks. Kornitowicza i s. Czacka
w Laskach pod Warszawa, a potem w zespole redakcji Verbum. Reprezentowata gteboka
i gruntowng znajomos¢ tekstow Akwinaty i miata niezwykle twérczy stosunek do jego
mysli. Zob. szerzej: K. Gorski, Dorobek pisarski s. Teresy Franciszki (Zofii Landy), Znak
(1972)11, 1429-1442; E. Przybyt-Sadowska, Mistyka zwyczajnosci. Idee religijne w twor-
czosci s. Teresy Landy (1894-1972), Przeglad Religioznawczy (2013)1, 79-91.
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zbijania bledéw, osiagnal to, ze nie tylko sam jeden zwalczyt bledy
z wezesniejszych czaséw, ale tez podal niezwyciezony orez do zwal-
czania i zniszczenia tych bledéw, ktére nieprzerwang zmiennoscia
loséw pojawig si¢ dopiero w przysziosci”s.

Jego gleboka a jednoczesnie genialna mysl jest w stanie polaczy¢
tych wszystkich, ktérzy, zawiedzeni poznawaniem wybiérezych tez,
tesknig za calo$ciowym i obiektywnym ujeciem rzeczywistosci. Da-
lekowzroczna madros¢ Leona XIII sprawila, ze uwaga wielu kato-
lickich myglicieli i badaczy skupila si¢ na mediewistyce i dzietach
wielkiej scholastyki. To spowodowalo, ze podjete gorliwie studia
historyczno-filozoficzne przyblizyly bogata twérczos¢ Tomasza,
a takze calg szeroka spuscizng scholastycznag, jako dziedzing wie-
dzy, ktérej warto poswieci¢ uwage. Wlasnie dzigki sredniowiecznym
mistrzom — pisal papiez — mozna odnalez¢ sensowne rozwigzanie
problemu zaréwno stosunku wiedzy do wiary, jak i relacji Objawie-
nia do podstawowych fundamentalnych pytan o sens i cel ludzkiej
egzystencji.

Nalezy pamietaé, ze samo papieskie poparcie dla wznowienia
studiéw tomistycznych mialo réznorakie skutki. Z jednej strony zde-
cydowanie sprzyjalo tworzeniu si¢ — szczegélnie w kregach ducho-
wieristwa, w seminariach koscielnych, w instytucjach akademickich
i katolickich szkolach — czegos, co mozna by nazwaé filozoficzna
ortodoksja czy tez ,partyjna linig tomizmu”. Nalezalo si¢ oczywiscie
z tym liczy¢ — oficjalna aprobata dla pewnej linii myslowej zawsze
rodzi ducha waskiej stronniczosci, narazajac $rodowiska akademi-
ckie na szczegdlny rodzaj naukowego fundamentalizmu. Nie dziwi
zatem, ze w niektérych kregach pojawienie si¢ encykliki mialo wy-
miar apologetyczno-ideologiczny, gdyz chodzilo tu gléwnie o obrone
wiary, zagrozonej od strony idei materialistycznych i ateistycznych.
Jednak ogloszenie Aeterni Patris nie mialo na celu zadekretowa-
nia ,jednej stusznej filozofii”, ale wyrazalo autentyczne pragnienie

18 AP18.
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ozywienia katolickiej mysli w jej konfrontacji z XIX-wiecznym po-
zytywizmem, naturalizmem czy materializmem. Nawolywanie do
»pojscia do Tomasza” nie bylo préba uczynienia z doktryny Doktora
Anielskiego or¢za ideologicznego, hamujacego wszelkie rozwazania
nad prawda, ale mialo sta si¢ zachetg do kontynuaciji filozofowania
w okreslonym, historycznie sprawdzonym nurcie mysli. Ad mentem
Thomae, a nie secundum Thomas — jak po latach okreslil t¢ postawe
Stefan Swiezawski. ,To, co najwazniejsze, to nasigkng¢ duchem
filozoficznym, ktory ozywial §w. Tomasza. Moim zdaniem filozo-
towa¢ ad mentem Sancti Thomae, to pojmowac filozofi¢ tak jak on, to
znaczy jako kontemplacje bytu, to sytuowac filozofie bytu u podstaw
wszystkich innych dziedzin filozofii, to przyjmowaé w filozofii bytu
jego stanowisko wyjsciowe, przyswoic sobie jego realistyczng intuicje
istnieniowego aspektu bytu, a nasigkngwszy tym duchem, prowadzi¢
dalej swoja wlasng refleksje filozoficzng™®.

Trzeba réwniez pamigtad, ze kazda encyklika jest dokumentem ze
swej istoty religijnym i majacym religijne cele. Nie nalezy w niej szu-
kac pouczeri, co do sposobu uprawiania filozofii przez ludzi, ktérym
obca jest wiara w istnienie Boga i Jego nadprzyrodzone Objawienie.
Ponadto Leon XIII pisal, Ze godne nasladowania jest tylko to, co
w nauce Wielkiego Scholastyka, jakim niewatpliwie byt Akwinata,
jest trwale i ponadczasowe. Dywagacje, ktére nie wytrzymuja kon-
trontacji ze wspélczesnymi naukami przyrodniczymi i naukowymi
odkryciami, ostatecznie nie moga by¢ przedmiotem studiéw i analiz.
Nierozpoznanie tych uwarunkowan moze tylko skompromitowa¢
tomistyczng refleksje.

1.4. DYNAMIKA RUCHU NEOSCHOLASTYCZNEGO

Zapoczatkowany dokumentem Leona XIII swoisty ruch ,,powrotu
do Tomasza” zostal pézniej potwierdzony w wielu wypowiedziach

19 J. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, Warszawa 1995, 157.
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Stolicy Apostolskiej — pobudzit licznych katolickich uczonych do
podejmowania préb nowego ukazania mysli §w. Tomasza i tworzenia
jej syntezy w swietle wspélczesnej sytuacji kulturowej. Wezwanie,
ze nie ma nic korzystniejszego dla filozofa nad pilne badanie tajem-
nic przyrody i powazne studia filozoficzne, dzigki ktérym mozna
starozytng madro$¢ harmonijnie taczy¢ z najnowszymi odkryciami,
stalo si¢ potezng inspiracja dla badani. Zaczeli wige pojawiac sig
filozofowie, ktérzy przyjmowali tomistyczne zasady nie dlatego, bo
ich tego uczono, lecz dlatego, Ze nabrali przekonania o ich waznosci.
Zachgceni papieskimi dokumentami, z gorliwoscig usitowali w kon-
struktywny sposéb stosowaé je do waznych éwczesnie zagadnien.
Niewatpliwym przykiadem takiej postawy byl ks. Désiré Joseph
Mercier (1851-1926), pézniejszy kardynal, ktéry na prosbe papieza
Leona XIII w roku 1888 zalozyt Towarzystwo Filozoficzne na Uni-
wersytecie w Lowanium sprawiajac, ze wlasnie ta belgijska uczelnia
stala si¢ jednym z gtéwnych osrodkéw neotomizmu, ksztalcac rzesze
przyszlych koscielnych wyktadowcéw filozofii i teologii?®.

Wazny faktem jest to, ze wlasnie na kanwie encykliki i z polecenia
Leona XIII rozpoczyna si¢ w XIX wieku krytyczne wydanie wszyst-
kich dziel, prac i tekstéw Tomasza z Akwinu — calej jego twérczosci.
Od imienia papieza wydawnicza seria krytycznie opracowanych dziet
Akwinaty zostala nazwana Leoning: Sancti Thomae Aquinatis doctoris
angelici Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII P.M. edita (I-, R
1882 — do dzis). Praca ta stala si¢ mozliwa, poniewaz Leon XIII,
zainspirowany pozytywnym oddzwickiem encykliki Aeterni Patris,
w liscie do kard. A. De Luki zadeklarowal zamiar uruchomienia
nowej edycji dziet wszystkich §w. Tomasza. W 1880 roku powotano

20 Zob. szerzej: A.P. Laveille, Le Cardinal Mercier, Paris 1929; D.A. Boileau, Cardinal Mercier:
A memoir, Leuven 1996; L. de Raeymaeker, Le Cardinal Mercier et I'Institut Supérieur
de Philosophie de Louvain, Louvain 1952; S. Domifczak, Kardynat Mercier 1851-1926,
Kwartalnik Teologiczny 4(1926)1, 1-16; J. Zawadzki, Filozof Kardynat Mercier (1851-1926),
Znak (1961)4, 484-496; A.R. Banka, Désiré Merciera ogdlna teoria pewnosci, Katowice
2008.



240 JACEK GRZYBOWSKI [16]

komisje, skladajaca si¢ z trzech kardynaléw, ktérej papiez zlecit
przygotowanie edycji, spelniajacej wymagania dobrego edytorstwa,
tak aby opracowany tekst opieral si¢ nie na dotychczas uzytkowanych
wydaniach Akwinaty, ale na manuskryptach. Kardynal T.M. Zigliara
zorganizowal grupe dominikanéw, ktérzy podjeli si¢ pracy nad tym
projektem. W roku 1952 komisj¢ podzielono na 3 sekcje: rzymska
(Sancta Sabina), francuska (Le Saulchoir) i kanadyjska (Ottawa),
aw 1964 dolaczono jeszcze dwie sekcje: amerykaniska (New Haven)
i hiszpaniska (Torrente, Valencia). Do roku 2020 wydano wlasciwie
wszystkie teksty §w. Tomasza, zebrane w 50 tomach?™.

Obok ks. Merciera pionierami europejskiego neotomizmu byli
o. Pierre Mandonnet OP (1858-1936), ks. Martin Grabmann (1875-
-1949), Etienne Gilson (1884-1978), Jacques Maritain (1882-1973),
o. Jacek Woroniecki OP (1878-1949), o. Marie-Dominique Chenu
OP (1895-1990) czy pézniej Stefan Swiezawski (1907-2004)22. Uczeni
ci studiowali teksty §w. Tomasza nie dla ich powtérzenia, ale dla
ich zrozumienia. W autentyczny sposéb zainteresowali si¢ mysla
Akwinaty i cierpliwie oczyszczali j z narastajacego od XIV wieku
historycznego i ideologicznego nalotu. W swoich pracach badaw-
czych zaczeli przedstawiaé poglady Doktora Anielskiego jezykiem
komunikatywnym, a nie podrecznikowym, pragneli bowiem pozna-
wac¢ madros¢ Akwinaty u samych jej Zrédet — uz sapientia Thomae ex
ipsis eius fontibus hauriatur.

Dzieki wielkiej pracy Leona XIII schylek ,dtugiego trwania” XIX
wieku postrzegany jest dzis, z perspektywy ponad stu lat, jako wazny
historycznie moment odradzania si¢ studiéw nad dzietami $w. Toma-
sza z Akwinu. Po dominacji w nauce, kulturze i obyczajach filozofii
Kartezjusza, Hume’a, Kanta, Hegla i Marksa, a takze idealizmu

21 Cate wydanie Leoniny dostepne jest pod adresem: (https://www.corpusthomisticum.org/
repedleo.html), [dostep 10.2020]. Zob. ponadto: T. Pawlikowski, Leonina, w: Powszechna
encyklopedia filozofii, t. 6, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2005, 322-324.

22 Zob. C. Gtombik, Poczgtki neoscholastyki polskiej, Katowice 1991, 34-38.
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i ewolucjonizmu, po czasach pozytywistycznej negacji metafizyki,
wtedy wlasnie w kulturze umyslowej zaczal si¢ powolny powrét
do tematéw metafizycznych, podejmowanych w ramach filozofii
klasycznej. Dzigki wysitkowi europejskich $rodowisk koscielnych
tendencja ta przeniosla si¢ na wiek XX, wydajac dojrzale owoce ru-
chu neoscholastycznego i licznych prac neotomistéw. Ks. Konstanty
Michalski wskazywal, ze ozywienie studiéw tomistycznych zwig-
zane jest nie ze sztuczng aktywnoscia, powstalg niejako na rozkaz
papieza, ale z powaznym ruchem, przynoszacym rzetelne wyniki
badan mediewistycznych?3. W 1907 roku papiez §w. Pius X oglosit
encyklike Pascendi, a w 1914 motu proprio Doctoris Angelici, w kt6-
rych to dokumentach potwierdzil wskazania Aeterni Patris. W 1923
roku kolejny papiez — Pius XI — wydat encyklike Szudiorum Ducem,
zachecajac do studiéw tomistycznych?4. Kontynuacjag wezwan do
refleksji nad tekstami Doktora Anielskiego i zacheta do korzystania
z propozyciji filozoficznych, jakie on przedstawil, jest réwniez ency-
klika $w. Jana Pawtla II Fides et ratio — o relacjach pomigdzy wiara
a rozumem. Papiez nazywa w niej Akwinate ,,apostolem prawdy”, bo
jego filozoficzny realizm wyznacza przestrzed rozpoznania zar6wno
bytu stworzonego, jak i rzeczywistosci Bytu Absolutnego. Dzigki
tym wskazaniom mozna odnalez¢ droge wyjscia z kregu filozofii
méwic o dobru i ztu, musimy wréci¢ do Tomasza z Akwinu, to jest
do filozofii bytu. Jezeli nie wychodzimy od tego realistycznego za-
lozenia, poruszamy si¢ w prézni”?%. Jan Pawet I zwrdcil szczegélna
uwage na zwigzek prawdy i filozofii z kulturg. Kultura nigdy nie
tworzy si¢ sama, tworzg ja ludzie, ktérzy maja w sobie w zasadzie
od zarania i w kazdym pokoleniu ,nieugaszone pragnienie wiedzy”.

23 Por. K. Michalski, Centra ruchu neoscholastycznego, Przeglad Wspdtczesny 9(1924), 231;
C. Gtombik, Konstanty Michalski w kregu oddziatywan lowanskiej neoscholastyki, w:
Poglqdy filozoficzne Konstantego Michalskiego, red. C. Gtombik, Katowice 1999, 136-146.

24 Por. C. Gtombik, Metafizyka kultury, dz. cyt., 137.

25 Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamos¢, Krakdw 2005, 21.
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Wiemy, ze ten gléd wiedzy, a ostatecznie prawdy, nosi w sobie kazdy
czlowiek i jest on uprzedni wobec kultur i cywilizacji, jednak od
klimatu kulturowego zalezy, czy uda si¢ obroni¢ uniwersalne aspi-
racje ludzkiego rozumu?¢. Na tym wlasnie bardzo zalezalo Leonowi
XIII, gdy w encyklice podejmowal problem edukacji filozoficznej i jej
wlasciwego ksztaltowania.

1.5. OBRONA PRAWA ROZUMU

Sam Leon XIII nie spodziewal si¢ chyba takiej owocnosci swojego
wezwania, zawartego w Aeterni Patris, cho¢ w jednym z pézniej-
szych wywiadéw przyznal, ze ze wszystkich jego encyklik ta, ktéra
promowala odrodzenie mysli scholastycznej i tomistycznej, jest mu
najblizsza. Glos papieski zabrzmial mocno i osmielit wielu do obrony
tradycyjnej katolickiej filozofii, zrodzonej z mysli $w. Tomasza. Jej
oddzialywanie sprawilo, ze na wielu polach i w wielu srodowiskach
tomistyczny ruch filozoficzny zostal uruchomiony i wzmocniony.
Powolane zostaly nowe akademie, uczelnie i stowarzyszenia. Obok
wspominanego juz belgijskiego Lowanium, juz po kilku miesigcach
od ogloszenia dokumentu powstata w Rzymie Accademia Romana di
§. Tommaso, a jej rektorem zostal znany zwolennik tomizmu Giovanni
Cornoldi (1822-1892). W Paryzu rozpoczal prace Sociézé de Saint-Tho-
mas dAquin, ktérego rektorem zostal Maurice d’Hulst (1841-1896),
zywo inspirujac popularyzacj¢ tomizmu we Francji. Rozpoczeto
wyklady ze scholastyki na paryskiej Sorbonie, w Lyonie i Le Mans.
W samej Francji pod koniec XIX wieku pojawilo si¢ wiele czasopism
i wydawnictw, poswieconych filozofii Akwinaty (najwazniejszym
jest niewatpliwie Revue Philosophique de Louvain). Na Uniwersytecie
w Salamance powstal kurs filozofii scholastycznej, a rektorzy uniwer-
sytetéw w Saragossie i Walencji propagowali tomizm, wykorzystujac

26 Por. A. Szostek, Uniwersalistyczne aspiracje rozumu i wiary a pluralizm kulturowy, w:
Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio, red. M. Grabowski, Torun 1999, 69.
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do tego celu nowe podreczniki i czasopisma. Nauka Akwinaty zaczela
by¢ wykladana w Coimbrze, Oksfordzie, Cambridge, Dublinie,
a takze na Katolickim Uniwersytecie w Waszyngtonie. Zupelnie
nowy rozdzial studiéw nad §w. Tomaszem rozpoczat si¢ w 1918 roku
w Polsce na Wydziale Teologii i Filozofii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, gdzie absolwenci Uniwersytetu w Louvain (ks. Idzi
Radziszewski i 0. Jacek Woroniecki OP) upowszechniali tezy i zasady
filozofii $w. Tomasza?”. Wszystko to bylo poklosiem papieskiego
wezwania: ,Zachecamy, abyscie dla ochrony i ozdoby wiary kato-
lickiej, dla dobra spoleczeristwa, dla rozwoju wszystkich dyscyplin
naukowych przywrocili do dawnej §wietnosci zlota madros¢ swietego
Tomasza i jak najszerzej ja rozpropagowali. Powiadamy — madros¢
swigtego Tomasza”?2s.

Filozoficzna encyklika nie tylko wzbudzila powazna debate na
temat kondycji koscielnego przekazu i nauczania, ale takze zachgcila
do konfrontacji klasycznego myslenia filozoficznego z odkryciami
psychologii, socjologii i nauk przyrodniczych. Swiadectwem jej mocy
jest opowies¢ ks. Merciera o tym, jak u dyrektora francuskiego cza-
sopisma Annales de Philosophie Chrétienne pojawil si¢ Adolf Frank
(wazny éwczesnie przedstawiciel spirytyzmu racjonalistycznego)
i powiedzial: ,Nie mam prawa zwréci¢ sie do Papieza, gdyz jestem
wyznania mojzeszowego. Jednakze chcialbym, zeby on wiedzial,
jak dalece jestem mu wdzigczny za to, ze w sposéb tak szlachetny
obronil prawa rozumu. Niech pan mu to powie w moim imieniu.
Nie znam wydarzenia wigcej doniostego w dziejach Kosciota od
encykliki Aeterni Patris"?°.

27 Zob. I. Radziszewski, Encyklika o studyach filozoficznych (z 4 sierpnia 1879) Aeterni
Patris, w: Leon XIII. Zywot i prace, Warszawa 1902, 184-188; Tenze, Odrodzenie filozofii
scholastycznej, Przeglad Filozoficzny 3(1901)4, 441-504.

28 AP 31.

29 K. Kowalski, Sw. Tomasz z Akwinu a czasy obecne, Poznan 1935, 205.
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2. ZASADNOSC | AKTUALNOSC FILOZOFII CHRZESCIJANSKIE)J

Opisane wyzej skutki, jakie encyklika wywolala w kregach kosciel-
nych i katolickich §rodowiskach uniwersyteckich, zostaly jednakze
zatrzymane potwornymi wydarzeniami II wojny swiatowej. Nowa
sytuacja Europy i §wiata po wojnie, a takze wielka eklezjalna reforma,
jaka dokonala si¢ za sprawg II Soboru Watykanskiego sprawila, ze
problematyka filozofii, nawigzujacej do $w. Tomasza, zostala z jedne;j
strony zmarginalizowana, z drugiej zdeprecjonowana3®. Omawianie
znaczenia i recepcji Aeterni Patris nie moze si¢ zatem zakonczy¢ je-
dynie przypomnieniem historycznego wymiaru odnowienia studiéw
tomistycznych w XIX-wiecznej Europie. Dzi$ z perspektywy XXI
wieku nalezy zadaé pytanie: jaka jest obecnie kondycja i rola filozofii
tomistycznej, ozywionej wezwaniem Leona XIII? Postepujace pro-
cesy spoleczne i cywilizacyjne sprawiaja, ze pod znakiem zapytania
jest nie tylko pojecie filozofii chrzescijaniskiej, ale w ogéle realnego
realizowania w spolecznosciach racjonalnego dyskursu. Przypomi-
najgc sobie poczatki odradzania si¢ klasycznej mysli tomistycznej
i widzac impulsy, jakie wywolal tekst Aeterni Patris, uswiadamiamy
sobie, przed jakimi problemami staneto grono katolickich uczonych,
pragnacych realizowa¢ nauczanie klasyczne. Wielu uczonych, ktérzy
rozwijali ten typ filozofii, czulo potrzebe uzasadnienia przyjetego
sposobu filozofowania, zwlaszcza ze w mniejszym lub wigkszym
stopniu domagal sie go kontekst kulturowy, w jakim pojawila si¢

30 Swiadectwem tego w Polsce jest dyskusja pomiedzy ks. Jozefem Tischnerem a Mieczysta-
wem Gogaczem i dokonany przez Stefana Swiezawskiego opis roli oraz znaczenia filozofii
na i po Soborze Watykanskim. Zob. J. Tischner, Schytek chrzescijaristwa tomistycznego,
Znak (1970)187,1-20; M. Gogacz, Filozofia i inspiracje, Tygodnik Powszechny 28(1974)9, 2;
M. Zembrzuski, Dyskusja z Jozefem Tischnerem, w: Mieczystaw Gogacz, red. A. Andrzejuk,
Krakow 2019, 112-118; M. Gogacz, Nieporozumienia w wystgpieniu Tischnera przeciw
Swiezawskiemu, Zycie i My$| 27(1977)9, 106-108; S. Swiezawski, Dobro i tajemnica,
Warszawa 1995, 9-56; A. Wilczek, W poszukiwaniu prawdy o cztowieku. Spor ksiedza
Jézefa Tischnera z tomizmem, Czasopismo Filozoficzne 4/5(2009), 53; P. Gutowski, Stefan
Swiezawski wobec Soboru Watykariskiego 11, Ethos 25(2012)4, 243-261.
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encyklika. Burzliwe filozoficzne spory konca wieku XIX i poczatku
XX stulecia pokazuja, jak powazne wyzwania musieli podja¢ ci,
ktérzy pragneli nauczaé filozofii w harmonii z zasadami katolickiej
doktryny i moralnosci, z pasja podejmujac tematy, dotyczace wiary
i nauk szczegétowych oraz relacji pomiedzy sacrum a doczesnymi pro-
jektami §wiatopogladowymi i politycznymi. Dzi$ sytuacja jest jeszcze
bardziej skomplikowana. Obecne zmiany cywilizacyjne — postepujaca
lawinowo sekularyzacja, dominujacy konsumpcjonizm i barbaryzacja
kultury, ale takze debaty bioetyczne i walka o racjonalizacje Zycia
spolecznego w coraz bardziej zideologizowanej kulturze, sprawity, ze
bardzo trudno jest méwic o klasycznych zasadach i prawych obycza-
jach, a tym bardziej promowac je spolecznie. Dlatego dyskusja nad
znaczeniem i rolg filozofii chrzescijariskiej, ktéra rozgorzala w latach
70. ubieglego wieku, nie zostala definitywnie zamknieta. Poglebity
si¢ tendencje relatywistyczne, a media staly si¢ narzedziem w ideo-
logizacji i manipulacji calymi spolecznos$ciami. Weiaz wazne jest
zatem pytanie: czy mozna jeszcze méwic o filozofii chrzescijariskie;
i jaki jest przedmiot jej badan?

Pojecie filozofii chrzescijaniskiej wykuwalo si¢ w toku zarliwych
dyskusji, w ktérych $cierali si¢ zwolennicy wprowadzenia i utrzy-
mania tej nazwy z tymi, ktérzy z réznych przyczyn chcieli z niej
zrezygnowaé. O ,chrzescijariskosci” filozofii mozna méwic raczej
w kontekscie pewnych inspiracji, czyli bardziej w kontekscie od-
krycia niz uzasadnienia. Natomiast chrzescijaistwo jako tradycja
religijna moze stanowié¢ Zrédlo réznych zagadnien, ktére filozof
objaénia przy uzyciu okreslonych kategorii pojeciowych, wlasciwych
dla danej epoki i funkcjonujacego w niej obrazu $wiata. Zgodzi¢ sie
trzeba, Ze samo pojecie filozofii chrzescijaniskiej jest niejednoznaczne
i przez to niewyrazne. Jest ono wyrazem spigcia réznych aspektow
(historycznego i przedmiotowego), a z jego stosowaniem wigzg si¢
réznorakie problemy. Z jednej strony chodzi o opis pewnego zjawi-
ska w obrebie kultury (zaréwno w przesztosci, jak i wspétezesnie),
z drugiej o zasadno$¢ okreslania w taki a nie inny sposéb filozofii,
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z trzeciej za§ — o kryterium przynaleznosci danego mysliciela czy
koncepcji do tego nurtu filozofii. W Zadnym z tych aspektéw nie
doszlo dotychczas do ostatecznych rozstrzygniec3t. Jak przekonuja
s. Z. Zdybicka i ks. E.I. Zieliniski, filozofia chrzescijariska to typ
filozofii, uksztaltowanej w kregu doktrynalnego oddzialywania
chrzescijanstwa lub uwzgledniajacej w jakis sposéb chrzescijariskie
objawienie. Zaznaczajg jednak od razu, ze pojecie chrzescijariskiej
filozofii jest przedmiotem kontrowersji ze wzgledu na to, Ze filozofia,
jako wiedza czysto racjonalna, jest niezalezna od religijnego objawie-
nia. Niektérych jej form historycznych nie mozna jednak zrozumie¢
bez uwzglednienia wplywu chrzescijariskiej wiary32

Uchwycenie zadar, jakie stoja przed filozofig chrzescijariska, nie
jest mozliwe bez przywolania chociaz w zarysie dyskusji, jaka zwig-
zana jest z ta nazwa i tg dziedzing. Przypomnijmy, ze bardzo krytycz-
nie do zwrotu ,filozofia chrzescijariska” odniést si¢ juz w poczatku
XX wieku Martin Heidegger. Na pytanie o mozliwos¢ istnienia
takiej filozofii, w swoim dziele Fenomenologia i teologia napisal: ,Nie
istnieje zatem nic takiego, jak filozofia chrzescijaniska — to po pro-
stu drewniane zelazo”33. Problem filozofii chrzescijariskiej jest wigc
pytaniem o mozliwo$¢ i warunki wspdlistnienia filozofii i teologii,
racjonalnosci i wiary. Jest to jednak istotnie, zauwaza Swiezawski,
zagadnienie trudne i wiasnie ono lezy u podstaw calej mysli chrzes-
cijaniskiej od momentu jej narodzin34

W toku polemik na temat formuly ,filozofia chrzescijariska”
ujawnily si¢ dwie skrajne postawy. Pierwsza uznawala, ze filozofia

31 Por. Przewodnik po polskiej filozofii chrzescijariskiej XX i XXI wieku, red. P.S. Mazur,
P. Duchlifski, P. Skrzydlewski, Krakow 2020, 10.

32 Por. Z.J. Zdybicka, E.I. Zielinski, Chrzescijariska filozofia, w: Powszechna Encyklopedia
Filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk i. in., Lublin 2001, 167.

33 M. Heidegger, Fenomenologia i teologia, ttum. z niem. J. Tischner, Znak (1979)295-296,
134.

34 Por. S. Swiezawski, O roli jakg chrzescijaristwo wyznacza filozofii, Znak (1990) 422-423,
21-22
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chrzescijariska nie ma formalnie $cisle okreslonego sensu i dlatego
nie moze by¢ przedmiotem badan historycznych. Nie mozna réw-
niez uznac jej za autonomiczng, skoro jest filozofig, poruszajaca sie
w dziedzinie wiary. Z drugiej strony filozofia taka jest mozliwa, jesli,
rozgraniczajac formalnie obydwa porzadki poznania, uznaje si¢ ob-
jawienie chrzescijaniskie za niezb¢dng pomoc dla rozumu. Dyskusje
z tymi pogladami podjal E. Gilson w swojej ksiazce Chrystianizm
a filozofia oraz w trakcie swych badan nad historig filozofii §rednio-
wiecznej, gdzie staral si¢ okresli¢ definicje i zakres pojecia filozofii
chrzescijanskiej’s. Gilson méwit o ,filozofii chrzescijariskiej samej
w sobie”3¢ — jest to filozofia bez nazwisk, filozofia ,,czystych” prob-
leméw i ,czystych” poje¢ oraz ich konsekwencji przedmiotowych
i metodologicznych. Takie spojrzenie pozwala dostrzec pewien rodzaj
wspolnego chrzescijariskiego doswiadczenia filozoficznego, ktére
znajdowalo wyraz w réznych tradycjach badawczych. Swg interpre-
tacje francuski mediewista oparl przede wszystkim na argumentacji
niemieckiego jezuity Franca Ehrlego SJ zawartej w artykule, na-
wigzujacym wlasnie do ogloszonego przez Leona XIII dokumentu.
W Encyklika pontyfikalna z 4 sierpnia 1879 r. a odnowienie filozo-
Jii chrzescijariskiej Ehrle napisal: ,Objawienie chrzescijanskie, po
pierwsze, dostarczylo niewzruszonej i ostatecznej normy wszelkiej
nauce ludzkiej; po drugie zas$, dalo poczatek nowej chrzescijan-
skiej filozofii. A tylko ten system filozoficzny moze by¢ uznany za

35 Por. E. Gilson, Chrystianizm a filozofia, ttum. z fr. A. Wieckowski, Warszawa 1988, 75-92;
P. Bohner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej: od Justyna do Mikotaja Kuzan-
czyka, thum. z fr. S. Stomma, Warszawa 1962, 9-34. Karol Tarnowski przytaczajac poglady
Weischedela pokazuje, ze pomiedzy filozofig a wiarg nie ma szans na kompromis i trzeba
wybiera¢ pomiedzy tymi dwoma dziedzinami. Dla filozofii nie moze by¢ nic statego i zdradza
ona swoje powotanie, bo ona musi radykalnie zapytywac, podczas gdy wiara, ale takze
wszelka teistyczna filozofia, karmi sie swoista pewnoscia, ktora radykalne zapytywanie
uniemozliwia. Stad filozofia jako taka jest w tym sensie ateistyczna. Por. K. Tarnowski,
Pytanie o filozofie chrzescijariskq, Znak (1990)422-423, 82.

36 E. Gilson, Jednosc doswiadczenia filozoficznego, ttum. z fr. Z. Wrzeszcz, Warszawa
1968, 33.
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prawdziwy i jedynie uzasadniony, ktéry w swych zalozeniach jest
przede wszystkim chrzescijaniski, a poczatkami swymi siega poczat-
kéw chrzescijanistwa”s”.

Takze wspomniany juz Stefan Swiezawski podchodzi do zagad-
nienia filozofii chrzescijaniskiej w duchu rozwigzan Gilsona, jednak
sformulowania przezen proponowane wydajg si¢ brzmie¢ mniej ka-
tegorycznie. Rozréznia takie aspekty filozofii chrzescijaniskiej, jak
rozbudowa probleméw czysto filozoficznych (arystotelizm) oraz sfera
zagadnien, pochodzacych z objawienia chrzescijariskiego. Oczy-
wiscie, aby filozofia chrzescijaniska nie stala si¢ heideggerowskim
»drewnianym zelazem”, naleZy doprecyzowac¢ same pojecia filozofii,
tradycji chrzescijariskiej i ich wzajemnego powiazania. Swiezawski
czyni to, méwiac, iz filozofia jest z jednej strony dziedzing wiedzy,
ktérej nie mozna nada¢ zadnych okreslen, z drugiej strony jest kon-
kretnym tworem mysli, naturalnie zwigzanym ze swym zrédlem:
osoba, szkolg, kulturg czy religia. , Filozofia rozumiana jako system
twierdzen jest jedna, ale jako virtus scientiae, a raczej sapientiae, czyli
jako zjawisko konkretne i historyczne, filozofia musi by¢ zawsze
w jaki$ spos6b okreslona”38.

Zatem pojecie ,filozofii chrzescijaniskiej” jest nie tylko nie-
sprzeczne, ale wrecz uprawnione i uzasadnione. Swiezawski rozu-
mie bowiem przezen filozofig, wyrosta na gruncie religii i kultury
chrzescijaniskiej, filozofi¢ uprawiang przez chrzescijan. Oznacza to,
ze filozofowanie w wierze nie stanowi zagrozenia dla autonomicz-
nosci czy autentycznosci refleksji — jest naturalng konsekwencja,
wynikajaca z objawionych Zrédel chrzescijanstwa. Dla Gilsona ko-
nieczno$¢ bycia teologiem jest pochodng definicji pojecia ,filozofii
chrzescijaniskiej” jako okreslenia relacji miedzy filozofig i teologia.

37 Zob. F. Ehrle, Die pdpstliche Encyklika vom 4. August 1879 und die Restauration der
christlichen Philosophie, Stimmen aus Maria Laach. Katholifche Blatter 18(1880), 15,
(https://archive.org/details/stimmenderzeit18freiuoft/page/n8/mode/2up), [dostep
10.2020].

38 Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, dz. cyt., 911.
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Swiezawski réwniez kladzie ogromny nacisk na potrzebe teologii, ale
dla niego potrzeba ta wynika raczej z faktu, iz filozofia chrzescijaniska
to refleksja uprawiana przez ludzi, wyznajacych okreslong religie,
zatem nalezy koniecznie zna¢ wszelkie uwarunkowania, w jakich
owa mysl powstaje. ,Aby by¢ historykiem filozofii chrzescijariskiej,
trzeba réwniez dobrze znaé¢ rozwéj historyczny chrzescijaiistwa,
po to, by méc badaé pierwsze problemy filozoficzne, jakie pojawily
si¢ w jego lonie. Zatem nie powinno dziwi¢ twierdzenie, iz kazdy
historyk scholastyki musi by¢ réwnoczesnie teologiem”.

Filozofia, ktéra bada strukture rzeczywistosci, moze by¢ inspiro-
wana przez prawdy wiary, ale generalnie jest ona owocem przyrodzo-
nej kontemplacji. Stad Swiezawski konkluduje: ,Scisle rzecz biorac,
nie ma filozofii chrzescijariskiej, a to dlatego, ze filozofia jest sprawa
pozakonfesyjng i przedkonfesyjng. Tu nie ma ani wierzacego, ani
niewierzgcego, ani chrzescijanina, ani muzulmanina — jest czlowiek,
ktéry filozofuje. Faktem historycznym jest natomiast filozofia upra-
wiana przez chrzescijan; wtedy refleksja filozoficzna staje si¢ filozofig
chrzescijaniska. Jest to jednak innego rodzaju «chrzescijafisko§é». Jesli
filozofia ma by¢ filozofia, to nie moze by¢ w niej zadnych przestanek,
zadnych zalozen, ktére bylyby prawdami wiary™?©.

3. ZAKONCZENIE

W zwiazku z zarysowanym powyzej rozumieniem filozofii chrzes-
cijariskiej prawomocne staje si¢ pytanie o role, jaka chrzescijaristwo
wyznacza filozofii. Swiezawski w konkluzji swych rozwazan pisze,
ze jezeli teologii i wierze moze by¢ przydatna jakas filozofia, to tylko
metafizyka. Rozumie ja jako filozofi¢ bytu, czysto przyrodzong re-
fleksje nad najglebszg strukturg rzeczywistosci®. I to moze by¢ dla

39 Por. tamze.
40 Por. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, 36-37.
41 Por. Tenze, Dobro i tajemnica, dz. cyt., 16-23
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nas, we wsp6lczesnej refleksji, punkt wyjscia. Dzi§ bowiem problemy
teologiczne nie stanowig osi spolecznych debat. Mocne dyskusje
$wiatopogladowe trwaja, ale dotycza obyczajowosci (seksualno$c i jej
normatywnos¢, rozumienie plciowosci, definiowanie malzenstwa
i rodziny, rodzicielstwa i plodnosci), zwiazanej z koncepcja moral-
nosci, wizjami antropologicznymi, ideami transhumanizmu i wy-
zwaniami bioetycznymi. Jednak wiasnie w tych sporach wazne jest
wykorzystywanie narzedzi, jakie daje chrzescijariska filozofia. Moga
one poméc we wlasciwym — tak dzi§ potrzebnym — racjonalnym
i etycznie uzasadnionym ujeciu bardzo trudnych dylematéw wspét-
czesnosci. Z entuzjazmem przyjeta w 2010 roku Nagroda Nobla dla
Roberta Geoffreya Edwardsa, twércy zaplodnienia pozaustrojowego
(in vitro), a ostatnio radoéé i gratulacje dla noblistek z 2020 roku Em-
manuell Charpentier i Jennifer A. Doudn’y za opracowanie metody
edycji genomu pokazujg, ze nie zdajemy sobie sprawy z tego, jakie idee
antropologiczne (jaki obraz cztowieka) kryje si¢ za mozliwosciami
ingerowania w ludzki genom. Malo kto pyta o ryzyko uprzedmio-
towienia osoby ludzkiej, zwigzanej z procedury in vitro, a potem
zwykorzystaniem biologii molekularnej, czyli wlasnie nagrodzonych
»genetycznych nozyc” w realizacji, na przyktad, chimer i hybryd,
czyli organizméw z mieszanym genomem — mi¢dzygatunkowym
(pomiedzy zwierz¢tami réznych gatunkéw) i ludzko-zwierzecym.
Tego typu prace dokonuja si¢ na swiecie w wielu laboratoriach, ktére
dysponuja ogromnymi funduszami. Wtasnie pytania o moralng go-
dziwosé takich praktyk, stawiane przez filozofig, moga uchronic nas
przed zawladnieciem czlowiekiem przez biotechnologie. Taka dys-
kusja odbywa si¢ juz na wielu uniwersytetach. Godna wzmianki jest
argumentacja harvardzkiego profesora filozofii — Michaela J. Sandela
— na temat skutkéw ulepszania genomu ludzkiego, na jakie pozwala
wspdlczesna biotechnologia. Zakres problematyki i jej moralnego
cigzaru jest ogromny — od projektowania plci i okreslonych cech
dzieci, poczynanych metodg in witro, przez inzynieri¢ genetyczng
bionicznych sportowcéw, az do zastosowania w biogenetyce komérek
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macierzystych. Sandel wprost méwi: nadchodzaca rewolucja geno-
miczna wywola moralny zamet*2. Bez metafizyki, antropologii i etyki
nie odpowiemy na pytanie, czy nalezy pozwoli¢ na genetyczne mody-
fikowanie embrionéw, chimery i finansowang przez paristwo sztuczna
prokreacje dla oséb tej samej plci i samotnych kobiet. A przeciez za
proponowanymi rozwigzaniami prawnymi i modelami spolecznymi
kryja si¢ konkretne koncepcje antropologiczne i etyczne*. Uwazam,
ze wlasnie dobrze realizowana filozofia, inspirowana dziedzictwem
klasycznej mysli chrze$cijariskiej, w tym korzystajacej z dorobku $w.
Tomasza, moze poméc w zrozumieniu tych probleméw i dylematéw,
ale przede wszystkim w ukazaniu skutkéw, jakie przyniesie tego ro-
dzaju spoleczna i biologiczna inzynieria. Metafizyka i zbudowana na
jej gruncie antropologia najkonsekwentniej i najpelniej moga poméc
w rozwigzywaniu wspélczesnych probleméw i pytan antropologicz-
nych i bioetycznych. Wlasnie do takiej pracy, twérczej i wiaczajacej
si¢ w biezgce debaty, zachecal filozoféw chrzescijariskich Leon XIII.
Dlatego, cho¢ od ukazania si¢ encykliki ming¢lo juz ponad 140 lat, to
przestanie Aeterni Patris pozostaje w mocy.
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THE SIGNIFICANCE, RECEPTION AND CONSEQUENCES OF THE ENCYCLICAL
AETERNI PATRIS IN THE CONTEXT OF THE QUESTION ABOUT CHRISTIAN
PHILOSOPHY

Abstract. The 19th century was one of the richest periods in the history of human thought.
If we look at it not only in terms of bare dates, but also in terms of ideologically meaningful
events, we realize that this time span symbolically begins with the great French revolution
(1789) and ends with the outbreak of world war I (1914). Scientific theories and philosophical
ideas that emerged during the nineteenth century - Kantianism, Hegelianism, materialism,
Marxism, social and biological evolutionism, positivism, radical atheism - inundated uni-
versity lecture halls, political cabinets, and parliamentary chambers. Not all intellectuals
of that time were aware of the overwhelming power of these philosophical novelties or
the groundbreaking significance of major ideological currents. Only serious reflection on
what was happening in European thought, in the fields of culture, science, history, philo-
sophy, and religion, allowed people to notice that very serious changes were on their way.
One of the key figures who recognized the power of philosophical ideas reverberating in
19-century disputes was an Italian clergyman: Gioacchino Vincenzo Raffaele Luigi Pecci,
later pope Leo XIII. It was this Pope who, aware of the weight, power and consequences
of the new trends emerging in the late 19th century, in very unfavorable conditions for the
catholic Church (idealistic philosophies and incipient Marxism) issued in 1879 the encyclical
Aeterni Patris. This sophisticated document was not exclusively religious in character (as
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encyclicals and exhortations usually are), but it was also concerned with the spiritual and
ideological condition of nineteenth-century Europe. The pope delineated the ways for
providing intellectual assistance and rebuilding the significance of theology and religion
in public life, imbalanced by post-Enlightenment and modernistic trends. Leo XIII argued
persuasively that the Church’s mission is not limited to teaching, and that it also concerns
the dissemination of relevant content in public and political life. It is not merely economic
or concerning everyday life issues that matter for Nations, states and communities are not
exclusively preoccupied with economic matters and everyday problems. Rather, they are
concerned in the first place with what happens in culture, art, philosophy. The pope in an
almost prophetic way realized the overarching importance of philosophy. In the light of the
constantly recurring question about the legitimacy and need of Christian philosophy, it is
worth looking retrospectively at the meaning of Leo XIII's encyclical and the vision of the
role of philosophy it proposes with respect to the human search for answers to questions
arising from current civilization as well as scientific and cultural progress.
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