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FILOZOFICZNE ASPEKTY TEORII DUCHOWOSCI
EKOLOGICZNEJ PAPIEZA FRANCISZKA
W SWIETLE FILOZOFII TOMISTYCZNEJ

Streszczenie. Artykut jest proba wyodrebnienia i ogolnego opisu aspektéw filozoficznych,
zawartych w teorii duchowosci ekologicznej papieza Franciszka oraz poréwnania ich z my-
sl tomistyczna, rozwijang przez jej polskich przedstawicieli w czasach wspotczesnych.
Aspekty te dostrzezono na gruncie wielu dyscyplin filozoficznych, poniewaz w tego typu
duchowosci chodzi o stosunek cztowieka do najogdlniej pojetej rzeczywistosci realnej, czyli
do samego siebie, przyrody, kultury i religii. W toku analizy obu stanowisk zauwazono liczne
analogie, a takze pewne rozbieznosci w sposobie widzenia przyrody, osoby ludzkiej, kultury
(etyki) oraz religii, ktére przynajmniej czesciowo mozna ttumaczy¢ niejednoznacznoscia
niektérych sformutowan papieskich.
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i filozofia Boga. 6. Podsumowanie.

1. WSTEP

Papiez Franciszek proponuje m.in. w swoich encyklikach i adhor-
tacjach, stanowigcych oficjalne dokumenty papieskie, pewna forme
duchowosci ekologicznej jako pozadany stan relacji czlowieka do
srodowiska naturalnego, wyrazajacy si¢ w przekonaniach, postawach
i stylach zycia, osigganych w drodze realizacji zasad tzw. ekologii in-
tegralnej lub zréwnowazonego (integralnego) rozwojul. Na podstawie

1 Por. Franciszek, Laudato si, Watykan 2016, 202-238 (oznaczenia liczbowe w odnosnikach
do dokumentow papieskich dotycza numeréw poszczegdlnych fragmentow tekstu zgodnie
z ich oryginalng numeracja).
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wspomnianych dokumentéw mozna zrekonstruowaé zarys teorii tej
duchowosci, ktérej podstawe intelektualng stanowig elementy wiedzy
o charakterze interdyscyplinarnym, m.in. filozoficzym, nalezgce do
zakresu badan wielu dyscyplin filozoficznych, poniewaz w papieskiej
propozycji chodzi nie tylko o filozoficzny poglad na przyrode, ale
teZ na najszerzej pojeta rzeczywistosc.

Tresci te zostang skrétowo przedstawione i zinterpretowane
w §wietle pogladéw czolowych wspélezesnych polskich tomistéw,
dla ktérych takiz obszar badan jest przedmiotem refleksji filozoficz-
nej. Takze samo pojecie duchowosci ekologicznej nie jest im obce,
chociaz duchowo$¢ taczyli tradycyjnie z dziedzing relacji miedzy-
osobowych, a nie ze stosunkiem do §rodowiska naturalnego? Duzo
zmienilo si¢ pod wplywem kryzysu ekologicznego, dostrzeganego
przez wielu filozoféw tej orientacji, ktérzy problematyke, zwigzang
z ochrong srodowiska, podejmujg i interpretuja w mysl wlasnej fi-
lozofii jako Zrédlo wlasciwego rozumienia i rozwigzywania kwestii
ekologicznych, a zjawisko zanieczyszczenia srodowiska naturalnego
traktuja jako nastepstwo ,zanieczyszczenia” ludzkiego myslenia r6z-
nymi ideologiami i apriorycznymi rozstrzygnig¢ciami, oderwanymi od
prawdy®. Powodem si¢gniecia do filozofii tomistycznej jako punktu
odniesienia dla analizy mysli papieskiej jest tradycyjna pozycja tomi-
zmu w Koéciele katolickim. Byt on traktowany od wielu wiekéw jako
naturalny fundament §wiatopogladu chrzescijariskiego, Zrédlo ma-
drosci, podstawa kultury i narzedzie rozumienia $wiata. Sw. Tomasz
z Akwinu byl uwazany za ,mistrza myslenia”, ,apostota prawdy”,
ktérego znaczenie mialo by¢ nieprzemijajace, o czym byl przekonany
m.in. Jan Pawel II, nalezacy do kontynuatoréw jego mysli. Swoéj
wielce pochlebny o nim sad wyrazil w wielu miejscach encykliki

2 Por. M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, red. A. Andrzejuk, Warszawa
1995, 7-8; T. Slipko, Zarys etyki szczegotowej, t. 1, Krakow 1982, 392-400.

3 Por. M.A. Krapiec, Stowo wstepne, w: A. Maryniarczyk, Metafizyka w ekologii, Lublin
1999, 9-11; A. Maryniarczyk, Metafizyka w ekologii, dz. cyt., 17.
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Fides et ratio*. Stad wydaje si¢ interesujacg rzeczg sprawdzenie, czy
to tradycyjne podejscie do filozofii tomistycznej jest nadal aktualne,
a jesli tak, to w jakim stopniu jest ono realizowane.

Najwazniejsze tresci filozoficzne, zawarte w teorii duchowosci
ekologicznej Franciszka, skonfrontowane z tezami filozofii tomistycz-
nej, dotyczg czterech podstawowych sfer rzeczywistosci: przyrody,

osoby ludzkiej, kultury i religii (Boga).
2. WIZJA PRZYRODY

W proponowanej przez Franciszka teorii duchowosci ekologiczne;j
gléwne miejsce zajmuje przyroda, b¢daca podstawowym i koniecz-
nym punktem odniesienia dla czlowieka. Przekonania filozoficzne
na jej temat s3 tu traktowane jako fundamentalne, wplywajace na
ludzkie postawy, dzialania i oceny. W ten system przekonan zaan-
gazowany jest znaczny fragment refleksji filozoficznej o charakterze
ontologicznym i aksjologicznym.

W ontologicznej wizji Papieza na pierwszy plan wysuwa si¢ ro-
zumienie przyrody jako ,Zywego organizmu”, jednosci zlozonej,
gdzie ,wszystko ze wszystkim jest powigzane”. Na potwierdzenie
tej tezy przytacza si¢ przykiady koniecznych i powszechnych rela-
¢ji pomiedzy podstawowymi jej elementami, jak przestrzen — czas;
atomy — czastki subatomowe; to, co fizyczno-chemiczne, i to, co
biologiczne. Wedlug tej wizji nie stanowi ona systemu zamknietego,
wyizolowanego, ale jest to system niezwykle wrazliwy na inne pod-
systemy, na dokonujace si¢ w nich zmiany. Pojecie organizmu zostaje
réwniez odniesione do calego stworzonego $§wiata oraz ludzkich
wytworéw jako pewnej calosci, ktérej skladnikami sg wszystkie
byty pozaludzkie i ludzkie, indywidualne substancje i ich zespoly,
tworzace najogélniejszy system, okreslany jako powszechna komunia

4 Por. Jan Pawet II, Fides et ratio, Watykan 1998, 3-4,18, 43-44, 47, 51, 57-59, 61, 76, 78-79,
81, 83.
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stworzer, uniwersalna i komunikujaca si¢ rodzina, dzigki sieci czasem
niewidzialnych powigzan?.

W tej najogdlniejszej wizji przyrody zawarte s3 wyrazenia poe-
tyckie, sprawiajace trudno$¢ w jednoznacznej interpretacji. Jedne sa
o charakterze antropomorfizujacym, a inne deifikujagcym. Maja one
zapewne podnie$¢ range srodowiska naturalnego, wzmocnic szacu-
nek do niego i skloni¢ do jego podmiotowego sposobu traktowania,
jaki nalezny jest osobie ludzkiej i temu, co $wiete®. Jednak obecne
tu pojecie organizmu, z elementami antropomorfizujacymi i deifi-
kujacymi, unifikujagcymi i deterministycznymi, budzi duze trudnosci
interpretacyjne w §wietle filozofii tomistycznej. Uwaza si¢ je bowiem
za do§¢ charakterystyczne dla tych form duchowosci ekologiczne;j,
ktére czerpia inspiracje np. z New Age czy z mysli Wschodu, gdzie
przyrodg traktuje si¢ jako jeden zywy organizm, ludzi — jako cz¢s¢
wiekszej calosci, a Ziemi przypisuje si¢ osobowy charakter. Poglady
takie sg tez typowe — zdaniem Michala Hellera — dla ,romantycznej”
wizji przyrody, w ktérej wszechswiat pojmuje si¢ jako organizm,
w ktérym znosi sie¢ rozgraniczenia pomiedzy duchem a materig,
immanencjg a transcendencjg oraz zamazywana jest specyfika bytu
osobowego czlowieka i Boga”. Stad wydaje sie, ze wspomniana idea
yromantycznosci” jest wlasciwym kierunkiem rozumienia papie-
skich okresleni, poniewaz pelne metafor teksty poetyckie stanowia
znaczng cz¢$¢ podstawowego dokumentu, poswigconego srodowi-
sku naturalnemu Amazonii. Jest to tym bardziej prawdopodobna
hipoteza, ze obok niejednoznacznych, metaforycznych wyrazen,
pojawiaja si¢ sformulowania jednoznacznie podkreslajace pluralizm

5 Por. Franciszek, Laudato si', dz. cyt., 89, 92,138-139, 142, 240; Tenze, Querida Amazonia,
Watykan 2020, 20, 23, 41; Tenze, Evangelii gaudium, Watykan 2013, 215-216.

6 Por. Tenze, Laudato si', dz. cyt., 1, 92; Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt., 5, 8, 42-46,
55-56.

7 Por. M. Heller, Filozofia przyrody. Zarys historyczny, Krakéw 2004, 129-148, 149-165;
S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, 24-26; T. Slipko, Zarys etyki
szczegbtowej, t. 2, Krakdw 2002, 24-58.
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i gradualizm bytéw, istniejacych w przyrodzie i §wiecie realnym,
swiadczace o transcendencji Boga w stosunku do stworzen, obce
deterministycznej i unifikujacej wizji $wiata i czlowieka?.

Niejednoznacznego sposobu wypowiadania si¢ unikaja natomiast
polscy tomisci, ktérzy troske o precyzje jezyka traktuja jako jeden
z najwazniejszych sposobéw unaukowienia wiasnej mysli®. Oni
takze rozpatrujg przyrodg oraz zwiazang z nia sfer¢ cywilizacyjno-
-kulturows z perspektywy holistycznej jako system, organizm, ale
swoisty. Jedno$¢ organiczna jest tu rozumiana w sensie analogicznym,
poniewaz sie¢ realnych zwigzkéw przyczynowych nie zawsze ma
charakter deterministyczny, a w obrebie bytéw realnych — jakkolwiek
nie ma pomiedzy nimi ostrych granic — dostrzega si¢ odrebnosci ze
wzgledu na ich indywidualno$¢, niepowtarzalnosé¢, wzgledng auto-
nomig. Dlatego obraz §wiata w wizji tomistycznej nie jest przejawem
ani monizmu, ani dualizmu, ale pluralizmu, w ktérym zaklada si¢
réznorodnos$¢ rzeczy i zjawisk, ich hierarchi¢ jako podstawe jakos-
ciowania réznic pomiedzy czlowiekiem a innymi bytami, istnieja-
cymi realnie (np. pomigdzy czlowiekiem a zwierz¢tami i roslinami).
Idee pluralizmu i hierarchii bytéw uzasadnia si¢ przy tym racjami
przedmiotowymi: sposobem istnienia bytu, charakterem aktu deter-
minujgcego jego istote, w ktérej podstawows funkeje spetnia forma
substancjalna (dusza) jako wewnetrzna zasada organizacji materii.
W ujeciu tomistycznym nie ma tez podstaw do deifikacji przyrody,
poniewaz Bég jest transcendentny w stosunku do stworzenia, a Jego
relacja do $wiata polega na stwarzaniu (jako przyczyna sprawcza,
wzorcza i celowa) i podtrzymywaniu w istnieniu®®.

8 Por. Franciszek, Querida Amazonia, dz. cyt., 31, 48; Tenze, Laudato si’, dz. cyt., 33-42,
84-92,147,151.
9 Por. S. Kaminski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, 144-172,
250-254,260-262, 282, 291-293.
10 Por. M.A. Krapiec, Rozmowy o metafizyce. A. Maryniarczyk rozmawia z M.A. Krgpcem,
Lublin 1997, 32, 80, 91-94, 98; S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakow
1983, 96-220; M. Jaworski, Metafizyka, Krakow 1998, 41-56; A. Maryniarczyk, Metafizyka
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W papieskiej wizji przyrody obecny jest takze watek aksjologiczny.
Wyraza si¢ on w przekonaniu, ze §rodowisko naturalne i obecne
w nim zycie, wielo§¢ i réznorodno$¢ bytéw, stanowia bezcenne dobro.
Wartosci, zwigzane z przyroda i z kazdym z jej elementéw, nawig-
zujg do typowych préb ich klasyfikacji i hierarchizacji. Otéz jedne
z tych débr majg charakter utylitarny i witalny, poniewaz zapewniaja
ludziom egzystencj¢ od strony materialnej i biologicznej. Inne sg
typu poznawczego, poniewaz istnienie przyrody stwarza okazje do
jej kontemplacji i osiggania tym sposobem madrosci, sprzyjajace;
postawie szacunku w stosunku do natury. Kolejne wartosci dotyczg
jej pickna, wplywajacego na ksztalt sztuki, na proces odkrywania
Boga oraz wzmacniania tozsamosci wspélnot ludzkich!!.

Aspekt aksjologiczny jest analogicznie rozumiany w refleksji to-
mistycznej, dla ktérej czyms charakterystycznym jest umieszcza-
nie tej problematyki w kontekscie metafizycznym, czyli bytu jako
takiego, bedacego nosnikiem prawdy, dobra i pigkna, pojetych na
sposéb transcendentalny, analogiczny, hierarchiczny, jako czegos
pochodnego od Absolutu. Wartosci, zwigzane z przyroda, a takze
z cywilizacja, sa traktowane jako dobra podstawowe, wspdlne, ale
nie najwazniejsze i absolutne. Uwaza si¢ je za utylitarne, witalne,
stuzebne wobec czlowieka, zaspakajajace jego elementarne potrzeby,
dostarczajace mu swoistych Zrédet energii. Warto$¢ przyrody jest przy
tym stopniowalna, poniewaz wystepuja w niej byty o réznym stopniu
zlozonosci i doskonalosci, z ktérych niektére posiadajg cechy blizsze
czlowiekowi pod wzgledem anatomicznym, fizjologicznym i beha-
wioralnym. Niezaleznie od ich pozycji w hierarchii, im wszystkim
przypada rola sluzebna, podporzadkowana czlowiekowi w stopniu

w ekologii, dz. cyt., 27-32, 34-96, 116-127; Tenze, Zeszyty z metafizyki, z. 3, Lublin 1999,
83-88; J.M. Dotega, Problematyka ochrony srodowiska spoteczno-przyrodniczego
w sozologii i ekofilozofii, w: Ochrona srodowiska w filozofii i teologii, red. J.M. Dotega,
J.W. Czartoszewski, Warszawa 1999, 22-25.

11 Por. Franciszek, Laudato si, dz. cyt., 1-2, 23-31, 33-34, 40-47, 95, 138-139, 215, 223, 225;
Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt., 16, 28-29, 31-32, 36-37, 41-49, 54, 57, 82.



[7] FILOZOFICZNE ASPEKTY TEORII DUCHOWOSCI EKOLOGICZNEJ... 263

koniecznym dla jego zycia, z czym wigze si¢ tez obowigzek moralny
ich poszanowana, ochrony, rozumnego uzywania'2.

3. KONCEPCJA CZEOWIEKA

Dla papieskiej teorii duchowosci ekologicznej zasadnicze znaczenie
posiada rozumienie bytu ludzkiego w mysl realistycznej antropo-
logii filozoficznej. Takie przekonanie podzielaja takze przedstawi-
ciele polskiego tomizmu, ktérzy podejscie do przyrody wigza $cisle
z filozoficzng wizja cztowieka, z prawda o tym bycie. W obu tych
przypadkach prawda ta jest niejednokrotnie ukazywana na tle stano-
wisk biednych i nieprzydatnych dla wlasciwego stosunku do natury.
Dostrzega si¢ je w biocentryzmie, w skrajnych formach spirytualizmu
oraz w niewlasciwie pojetym antropocentryzmie. W pierwszym przy-
padku wystepuje wprawdzie postawa szacunku lub czci dla wszelkich
form zycia i wobec $rodowiska naturalnego, ale w sposéb nieuzasad-
niony pomija si¢ fakt transcendencji osoby ludzkiej, co moze sprzyja¢
postawie materializmu praktycznego i obojetnosci na sytuacje czlo-
wieka w §wiecie przyrody. W skrajnym spirytualizmie, redukujacym
osobe ludzka do czynnikéw duchowych, pomija si¢ natomiast prawde
o jej cielesnym i przyrodniczym wymiarze, a tym samym potrzebe
jego doceniania. W koricu niewlasciwie pojety antropocentryzm
przypisuje czlowiekowi tak wazng i niczym nie uzasadniong pozycje,
ze zajmuje niejako miejsce Boga, z ktérego to miejsca moze uczynié
przyrode ,tworzywem” nieograniczonej twérczosci, ostabiajacej jej
warto$¢ i powodujacej jej bunt!3.

12 Por. M.A. Krapiec, Czfowiek w kulturze, Lublin 1999, 22-42; A. Maryniarczyk, Metafizyka
w ekologii, dz. cyt., 110-116, 128-155, 168-174; S. Kowalczyk, Czfowiek w poszukiwaniu
wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej, Lublin 2006, 178-181; T. Slipko, A. Zwo-
linski, Rozdroza ekologii, Krakow 1999, 81, 129-143.

13 Por. T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii, dz. cyt., 87-88, 90-118, 123-129; A. Leman-
ska, Praktyczna filozofia przyrody alternatywg klasycznej filozofii przyrody?, Studia
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Wiasciwy poglad na osobe ludzka jest w do$¢ zgodny sposéb
przedstawiany przez obie strony. Z ta réznicg, ze tomisci akcentujg
substancjalny wymiar bytu ludzkiego za sprawg duszy jako ostatecz-
nej podstawy wszelkich ludzkich cech oraz podobieristwa do Boga,
wyzszosci nad innymi stworzeniami ziemskimi, racji szczegdlne;j
pozycji i godnosci czlowieka w $wiecie, Zrédla naleznych mu praw.
Dokumenty papieskie, nie uzywajac pojecia duszy, zastepuja je cza-
sem bliskim mu znaczeniowo pojeciem natury ludzkiej, najcze¢sciej
jednak rozpatrujg osobe w kategoriach przypadlosciowych, czyli
wlasciwosci jej przystugujacych!4. Niezaleznie jednak od bardziej
substancjalnego czy fenomenalnego sposobu widzenia czlowieka,
dostrzega sic w nim dwa zasadnicze wymiary, istotnie wazne dla
oceny przyrody i potrzeby jej ochrony.

Pierwszy z nich uwzglednia fakt immanencji czlowieka w $wie-
cie w sferze zycia biologicznego, poznania, uczu¢ i dzialan; fakt, ze
byt ludzki nie jest elementem zewng¢trznym wobec przyrody, ale
w znacznym stopniu przynalezy do niej jako jej cz¢$¢. Stanowi ona
dla niego podstawe doczesnej egzystencji, zapewniajacg mu $rodki do
zycia jako ,potencjaly naturalne”, z ktérymi nalezy zy¢ w swoistym
przymierzu. Stad jest dobrem wspélnym, powszechnym wszystkich
ludzi wszystkich czaséw, wymagajacym szacunku, ochrony?. Teksty
papieskie niekiedy do tego stopnia posuwaja si¢ w podkreslaniu tej
immanencji, Ze pojawiajg si¢ kontrowersyjne, metaforyczne sformu-
lowania o tym, ze w ,organizm” przyrody implantuje si¢ sam czlo-

Philosophiae Christianae 33(1997)1, 135-136; Franciszek, Laudato si, dz. cyt., 50, 55-56,
59,105, 115-118, 122-124.

14 Por. M.A. Krapiec, Rozmowy o metdfizyce. A. Maryniarczyk rozmawia z M.A. Krgpcem,
dz. cyt., 66-68; R. Darowski, Filozofia cztowieka. Zarys problematyki, Krakéw 1995, 90-
94; A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, dz. cyt., 89-96; T. Slipko, Zarys etyki ogélnej,
Krakow 2002, 221-222; Franciszek, Laudato sf, dz. cyt., 47, 58, 119, 155-162, 207, 240.

15 Por. Franciszek, Laudato si', dz. cyt., 138, 154-155, 202-215; Tenze, Querida Amazonia,
dz. cyt., 11,13, 28, 46; A. Lemanska, Filozofia przyrody a nauki przyrodnicze, Warszawa
1998, 43-54, 73; M.A. Krapiec, Zycie, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, red.
A. Maryniarczyk i in., Lublin 2008, 971-984.
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wiek, dostosowawszy sie do jej elementéw. Bedac z nig w symbiozie,
utrzymuje braterskie relacje z innymi istotami oraz z otaczajacym
$wiatem?®.

Z immanencja zwigzana jest $cisle transcendencja czlowieka wo-
bec przyrody i praw w niej obowiazujacych, co jest dostrzegalne
w tekstach papieskich oraz wyraznie wyartykulowane w tomistycznej
antropologii filozoficznej. Tomizm uzasadnia to w mysl idei sub-
stancjalizmu i personalizmu chrzescijanskiego, a papiez Franciszek
postuguje sie argumentacjg bardziej w duchu fenomenologicznym, nie
pomijajac jednak catkiem pojecia natury ludzkiej, z ktérg wiaze rézne
wlasciwosci, jak znajomos¢ siebie; §wiadomosé zasad moralnych;
otwarcie na innych ludzi; uzdolnienie do milosci, dialogu, wielko-
dusznosci i solidarnosci; odniesienie do Boga. Cechy te decyduja
o wartoéci i godnosci ludzkiej, podmiotowosci ludéw, uzasadniaja
prawa czlowieka do samostanowienia, posiadania wiasnosci, wlas-
nego terytorium i obrony zycia'’. Z tej wyréznionej pozycji osoby
ludzkiej w $wiecie wynikaja dla niej istotne zobowigzania. Jedne
dotyczg stosunku do przyrody: ma by¢ swiadomym i odpowiedzial-
nym jej zarzadcg, opiekunem, nie jedynym ,panem”. Ma tez prawo
do kreatywnosci wzgledem natury, ingerowania w jej stan, ale ze
wzgledu na jej dobro, przy zachowaniu norm etycznych i tylko wtedy,
kiedy jest to konieczne dla zycia ludzkiego. Inne zobowiazania do-
tyczg kierunku zycia ludzkiego, majacego wplyw na stan przyrody.
Jako podstawowe zadanie dla czlowieka jawi si¢ przede wszystkim
udoskonalanie zycia duchowego w aspekcie prawdy, dobra, pickna
i relacji z Bogiem, sprawnosci rozumu i woli jako wladz duszy, dzieki
czemu realizuje si¢ zasadnicze potrzeby ludzkie i dokonuje si¢ forma-
cja czlowieka jako bytu, powolanego do doskonalosci. Gléwna jego

16 Por. Franciszek, Laudato si', dz. cyt., 139, 221; Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt., 20, 31, 32.

17 Por. |. Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie, Wroctaw 1994, 11-12, 15; S. Kowalczyk,
Zarys filozofii cztowieka, dz. cyt., 33-311; 94; T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin
1993, 281; Franciszek, Querida Amazonia, dz. cyt., 12, 14, 26, 27, 51; Tenze, Laudato sf,
dz. cyt., 15, 56, 43, 115, 205; Tenze, Evangelii gaudium, dz. cyt., 214.
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aktywno$¢ ukierunkowana jest wiec nie na rzeczy, ale na osoby, kt6-
rym z racji szczegélnej godnosci przystuguje powinno$¢ mitowania.
Milos¢ osoby zaklada tez poszanowanie srodowiska naturalnego,
ktére warunkuje zycie osobowe!s.

4. POGLAD NA KULTURE

Kolejne watki filozoficzne duchowosci ekologicznej, pojawiajace sie
w dokumentach papieskich oraz obecne w filozofii tomistyczne;j,
zwigzane s3 z kulturg, postrzegang w $cislej wiezi z przyroda, ale
jednoczesnie ja transcendujaca. Wspdlne obu ujeciom jest trakto-
wanie tego szerokiego i zréznicowanego obszaru rzeczywistosci
— obok dziedzictwa przyrodniczego — jako fundamentalnego dla
czlowieka punktu odniesienia, pelnigcego role jego swoistych ,ko-
rzeni”, osadzonych w realiach lokalnych; jako skarbu, sprzyjajacego
zachowaniu §rodowiska naturalnego, ktéry winien by¢ strzezony
analogicznie do potencjaléw przyrodniczych'®. W obszarze kultury
wyréznia sie kilka jej podstawowych form, ktére s3 — poza watkiem
etycznym — zasadniczo zgodnie rozumiane w dokumentach Papieza
i w tekstach tomistéw.

Jedng z nich jest praca i jej wytwory. Stosunek do niej jest swo-
istag formg duchowosci, uzyskiwanej dzigki m.in. filozofii, dajace;
podstawy do sformulowania systemu przekonan na istote tego fe-
nomenu, na jego zasadnicze formy i cele. To, co jest najwazniejsze

18 Por. Franciszek, Laudato sf', dz. cyt., 43, 48,125-128, 146-152, 155-162; 236; Tenze, Querida
Amazonia, dz. cyt., 49-50, 82; K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, 217-222, 224-227;
M.A. Krapiec, Cztowiek w kulturze, dz. cyt., 21-188; T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt.,
61-73; Z.J. Zdybicka, Czfowiek i religia, Lublin 1977, 117-202, 282-290; J. tukomski, Pod-
stawy chrzescijanskiej etyki srodowiska naturalnego, w: Ochrona srodowiska w filozofii
i teologii, dz. cyt., 177, 179-191.

19 Por. M.A. Krapiec, Czfowiek w kulturze, dz. cyt., 137-151, 173-181; P. Jaroszynski, Filozofia
kultury, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2002,
478-480; Franciszek, Laudato si, dz. cyt., 4, 43, 143-146; Tenze, Querida Amazonia, dz.
cyt., 7,13.
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i wspélne dla filozofii tomistycznej i dokumentéw papieskich, to
szerokie rozumienie tego zjawiska oraz jego sensu, traktowanie go
jako podstawowego przejawu natury czlowieka, sposobu realizacji
jego podstawowego powolania. W kontekscie ekologii szczegélnie
wazny jest sens pracy. Nie ma on wiele wspélnego z nowozytna ideg
postepu zrealizowang we wspélczesnej cywilizacji, ktéra — obok
wielu osiggnieé — odpowiedzialna jest tez za znaczne zniszczenie
srodowiska naturalnego. Postep 6w oderwal bowiem cztowieka od
prawdy o nim, od idei jego osobowego doskonalenia si¢ i spelnienia
si¢, a polaczyl go giéwnie z maksymalnym wykorzystaniem zaso-
béw przyrody w procesie produkcji coraz to wigkszej ilosci coraz
doskonalszych rzeczy, stuzacych osigganiu maksymalnego zysku
i konsumpcji, przedluzaniu i utatwianiu zycia za wszelka ceng. Ta
nowozytna idea postepu pomineta natomiast wlasciwie pojety sens
pracy, formulowany w filozofii klasycznej od czaséw starozytnosci,
gdzie giéwna uwaga skierowana jest na doskonalenie czlowieka, na
wszechstronny rozwéj osobowy, postep w zakresie kultury duchowej,
odpowiadajacej godnosci czlowieka i sprzyjajacej zachowaniu dzie-
dzictwa przyrodniczego. Jakkolwiek praca umozliwia zaspokojenie
potrzeb o charakterze materialnym, to w kazdym razie nie s3 one
jedynym celem — majg one stuzy¢ wartosciom duchowym?°.
Kolejne watki filozoficzne pojawiaja si¢ w zwigzku z poznawczg
relacja czlowieka do siebie i §wiata, w toku ktérej zdobywa wiedze
i wyraza ja w réznych formach. Teksty papieskie szczegélnie pod-
kreslaja role glebokich tradycji o charakterze madrosci, osiaganych
dzieki doswiadczeniu Zyciowemu oraz kontemplacji przyrody, co ma
ogromny wplyw na Zycie osobiste, spoleczne oraz na odpowiedni
stosunek do przyrody, na ocene jej wartoéci. Nie zapomina si¢ tez
o roli filozofii jako usystematyzowanej nauki, ktéra uczy glebokiego

20 Por. Franciszek, Laudato si’, dz. cyt., 124-129, 137,195; Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt.,
9-14; Jan Pawet |1, Laborem exercens, Watykan 1981, 6, 9, 10, 24-27; J.W. Gatkowski, Praca
i cztowiek, Warszawa 1980, 104-300; A. Maryniarczyk, Metafizyka ekologii, dz. cyt., 14-19.
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myslenia i madrego zycia, a jej charakter krytyczny pozwala m.in. na
odrzucenie irracjonalnej wiary w postep naukowo-techniczny oraz
w nieograniczone mozliwosci czlowieka, odpowiedzialnej w znacz-
nym stopniu za katastrofalny stan §rodowiska naturalnego?!. Spoj-
rzenie ze strony filozofii tomistycznej jest w tej kwestii analogiczne,
poniewaz dla wlasciwego stosunku czlowieka do rzeczywistosci
realnej, w tym i do przyrody, uwzglednia si¢ w niej kluczowe znacze-
nie warto$ciowego poznania, obecnego m.in. w klasycznej filozofii
przyrody oraz w metafizyce, bedacej podstawa madrosci?2.
Nastepny temat filozoficzny, wazny dla teorii duchowosci eko-
logicznej, zwigzany jest z wrazliwoscia bytu ludzkiego na pigkno,
odkrywane w przyrodzie i ucielesniane w twérczosci artystyczne;j,
w tworach szeroko rozumianej sztuki. Jest ono podobnie rozumiane
w tomizmie i w dokumentach papieskich, jesli chodzi o jego rolg
w kwestii ekologicznej. Urzeczywistniane bowiem np. w literaturze
(zwlaszcza w poezji) lub muzyce, pozwala nie tylko odkry¢ Boga,
zachowa¢ tozsamo$¢ wspdlnotows, ale tez ocali¢ przyrode, chroniac
ja przed rabunkowg i niszczycielska dzialalnoscia?.
Najwazniejszym jednak elementem kulturowym w papieskiej teorii
duchowosci ekologicznej jest moralnosé, ktéra wiaze si¢ z sumie-
niem jako koniecznym elementem natury czlowieka pozwalajacym
na ,dobre zycie”. Polega ono na utrzymywaniu wlasciwych relacji
z innymi ludZzmi oraz ze §rodowiskiem naturalnym jako dobrem,
ktére nalezy zachowa¢ w odpowiednim stanie dla wspélczesnych
oraz przyszlych pokolen. Troska o cztowieka oraz troska o eko-
systemy sg tu wiec najscislej powigzane. Wiasciwa bowiem etyka,

21 Por. Franciszek, Laudato si’, 4,19, 47,60, 63, 101-115, 138-139, 147, 199-215; Tenze, Querida
Amazonia, dz. cyt., 36-37, 52; M.A. Krapiec, Czfowiek w kulturze, dz. cyt., 22-42.

22 Por. A. Maryniarczyk, Metafizyka w ekologii, dz. cyt., 19-32, 77-78; J.M. Dotega, Czfowiek
w zagrozonym srodowisku. Z podstawowych zagadnien sozologii, Warszawa 1998, 50-52.

23 Por. Franciszek, Laudato si', dz. cyt., 215, 223, 225; Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt.,
32,54,57,82; A.B. Stepien, Propedeutyka estetyki, Warszawa 1975, 13-52, 121-135; S. Ko-
walczyk, Cztowiek w poszukiwaniu wartosci..., dz. cyt., 178-181.



[13] FILOZOFICZNE ASPEKTY TEORII DUCHOWOSCI EKOLOGICZNEJ... 269

uwzgledniajaca tradycyjne cnoty, jak milo$¢ blizniego, umiarkowanie,
jest dobrem odpowiednim dla osoby ludzkiej oraz sprzyja ochronie
jego $rodowiska naturalnego. Natomiast etyka pozbawiona takich
wartosci (konsumpcjonizm, hedonizm czy egoizm) prowadzi nie
tylko do degradaciji zycia ludzkiego, ale tez do zniszczenia przyrody?4.

W papieskiej mysli pojawiaja si¢ jednak dwa elementy, ktére bu-
dzg zastrzezenia ze strony etyki tomistycznej. Jedno dotyczy zréw-
nania troski o czlowieka z troska o srodowisko naturalne. Drugie
— podwazenia uniwersalnego charakteru zasad etyczno-religijnych,
nie stosujacych si¢ do wszystkich ludzi w jednakowym stopniu ze
wzgledu na uprzywilejowang pozycje ludzi biednych oraz naczelng
cnote milosierdzia. Taka wigc podstawowa kategoria, ,jako$¢ zycia”
czlowieka, zostaje zrelatywizowana do zamknigtych grup ludzkich
w pewnych obszarach geograficznych, w ktérych obowiazuja spe-
cyficzne $wiatopoglady, wizje §wiata, wierzenia i praktyki religijne,
symbole, zwyczaje, style Zycia i wartosci?®. Poglady takie traktuje
si¢ w tomizmie jako pewng forme naturalizmu, przyklad znacznego
odejscia od dotychczas pojmowanego prawa moralnego, traktowa-
nego jako dobro absolutne, czyli powszechne i niezmienne, wieczne,
ugruntowane na niezmiennej naturze czlowieka i na Bogu jako fun-
damencie bytu i ostatecznej normie moralnosciZ®.

24 Por. Franciszek, Querida Amazonia, dz. cyt., 6-10, 13-17, 20-25, 42, 52-53, 71, 97; Tenze,
Laudato si’, dz. cyt., 47-52,101,105-114, 155-162, 203-208, 218; Tenze, Evangelii gaudium,
dz. cyt., 197.

25 Por. Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt., 40, 48.

26 Por. Jan Pawet Il, Veritatis splendor, Watykan 1993, 95, 96; M.A. Krapiec, Cztowiek
i prawo naturalne, Lublin 1993, 29-30, 190-191, 207; A. Andrzejuk, Filozofia moralna
w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa 1999, 14, 16, 93; M. Gogacz, Wprowadzenie
do etyki chronienia 0s6b, dz. cyt., 22-24, 44-45; T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt.,
51,292-328; T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, dz. cyt., 13-21, 282-283.
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5. FILOZOFIA RELIGII | FILOZOFIA BOGA

Dla papieskiej teorii duchowosci ekologicznej i wizji tomistycznej
zasadnicze znaczenie posiada rodzacy postawy proekologiczne filo-
zoficzny poglad na religie i Boga. W pogladzie tym wyrazona zo-
stala idea, Ze w zjawisku religijnosci przejawia si¢ najwyzszy stopien
transcendencji osoby ludzkiej w $wiecie, uobecnia si¢ fundamentalny
dla niej punkt odniesienia w Zyciu, ujawniajg si¢ jej najwazniejsze
»korzenie”. W takim odniesieniu ukazujg si¢ czlowiekowi nowe per-
spektywy zycia, motywacje, dajace mu zaspokojenie najwyzszych
potrzeb, nowg jako$¢ zycia, zorientowang nie na potrzeby materialne,
ale duchowe, istotnie wazne w kontekscie ochrony przyrody. Istnieje
tu zgoda z mysla tomistyczna, ze relacja osoby ludzkiej z Bogiem
réznicuje si¢ ze wzgledu na dwa poziomy spotkania, odpowiednio
do sposobu poznania rozumowego i wiary chrzescijariskiej w wer-
sji katolickiej. Daje to w rezultacie nieco inne obrazy Boga i typy
duchowosci?”.

Czyms$ wspélnym dla teodycei tomistycznej i refleksji papieskiej
jest przekonanie, ze §wiat kosmosu jest swoistym przekaznikiem ob-
jawienia (naturalnego), zrédtem poznania istnienia i natury Stwércy,
prowadzacym czlowieka do wyrazania go w swoistym kulcie. Dzieki
takiemu ,posrednictwu” przyroda staje si¢ ,miejscem teologicznym”
spotkania z Bogiem, objawiajacym si¢ jako Opatrznosé, Piekno,
a nawet jako Trojca Swicta. Odkrywanie Go dzi¢ki obserwaciji i kon-
templacji przyrody oraz relacje z Nim sprzyjaja tez ochronie przyrody,
poniewaz jest ona postrzegana nie jako wlasnos¢ cztowieka, ale jako
nalezgca do Tego, ktéry dal ja cztowickowi w madre uzytkowanie?®.

27 Por. Franciszek, Laudato si, 199-201; W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura,
Poznan 1960, 179-182, 351-353, 375-378, 398-459; S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo
odczytany, dz. cyt., 80-89; S. Kowalczyk, Odkrywanie Boga. Centralne problemy filozofii
Boga, Sandomierz 1981, 41-62, 285-308.

28 Por. Franciszek, Laudato si, dz. cyt., 222-227, 235-236, 238-240; Tenze, Querida Ama-
zonia, dz. cyt., 32, 42, 54, 57, 82, 97; W. Granat, Teodycea, dz. cyt., 224-289; K. Wojtyta,
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W dokumentach papieskich oraz na gruncie tomistycznej filo-
zofii Boga i filozofii religii rozwaza si¢ jeszcze inny typ poznania
Boga i relacji z Nim — w tzw. zyciu nadprzyrodzonym. Jest ono
owocem bezposredniej, historycznej inicjatywy Boga, Jego laski,
wznoszacej czlowieka na wyzszy poziom zycia duchowego. Wyraza
si¢ ono w Zywej i osobowej wiezi przyjazni i milosci z Trdjca Swiqtq,
w uczestnictwie w zyciu Kosciota, w doswiadczaniu Boga jako kogos
bliskiego, milosiernego, rozpoznawanego jako osobowe , 1y"2°. Taki
obraz Boga i odpowiedni stosunek do Niego — wyrazany w kulcie
i postawie milo$ci — spelniajg najwazniejsze dla zycia ludzkiego
tunkcje. Prowadza mianowicie do uswiecenia i zbawienia czlowieka,
otwierajg przed nim mozliwosci zyciowe najbardziej wzbogacajace
osobe ludzka i nadajace sens jej zyciu. Nie znoszg one innych war-
toéci (natury, §wiata rzeczy), tylko ustanawiaja ich nows i wlasciwa
hierarchig®®. Tym samym osigga si¢ cele ekologiczne, podkreslane
szczegdlnie w nauczaniu papieskim, w ktérym komponent ekolo-
giczny jest wpisany w istote religii, w tak typowe dla niej zjawiska,
jak wspdlne swigtowanie i odpoczynek, asceza i nawrécenie. Religia
pelni w tym ujeciu funkcje ,,$wiatta” dla ekologii, moc zachowawczg
przyrody, norme, nakazujacg umiar w korzystaniu z bogactw natury
i nakierowujacg ludzi na dobra duchowe, wieczne3!. Dokonuje si¢ to

O poznawalnosci i poznawaniu Boga..., dz. cyt., 54-57; M. Jaworski, Bog filozofow i Bog
wierzgcych, w: Wybdr pism filozoficznych, red. K. Mikucki, Episteme, t. 28, Olecko 2003,
165-167, 169.

29 Por. K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys zagadnieri, Krakow 2000,
51-84; M Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyktady z metafizyki absolutnego istnienia, War-
szawa 1970, 65-68, 150-152; Franciszek, Laudato si, dz. cyt., 33, 100, 222-227, 243-244;
Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt., 55, 71-73, 75-105; Tenze, Gaudete et exultate, Watykan
2018, 43-46, 47-62.

30 Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1999, 53-55; M.A. Krapiec, Odzyskac swiat

realny, Lublin 1999, 301, 303-307; Franciszek, Querida Amazonia, dz. cyt., 6, 61-65, 74,

76, 84; Tenze, Laudato si’, 219-227.

Por. Franciszek, Laudato si, dz. cyt., 6, 62-100, 204, 216-238, 243-245; Tenze, Querida

Amazonia, dz. cyt., 6,18, 22, 33, 41,60, 76, 80, 81, 83, 91-93; Tenze, Lumen fidei, Watykan

2013, 55; R. Sadowski, Filozoficzny spdr o role chrzescijaiistwa w kwestii ekologicznej,

3

=
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szczegblnie w zyciu konsekrowanym, ktérego celem jest $wigtosé,
osiggana poprzez harmonig¢ zycia z samym sobg, z Bogiem, ludZmi
i naturg, traktowang nie jako przedmiot uzycia, ale dobro, do kté-
rego nalezy si¢ odnosi¢ z szacunkiem. Modelem takiej postawy jest
tradycja monastyczna, a takze w sposéb szczegdlny przyktad sw.
Franciszka z Asyzu, ktérego stosunek do przyrody byt konsekwencja
glebokiego zycia duchowego, osigganego w kontemplacji, w mistyce,
w prostocie zycia braterskiego, w ubéstwie, w poswieceniu si¢ stuzbie
na rzecz Boga i ludzi®2.

Obok ogélnej zgody w sprawie kluczowego znaczenia religii i kon-
cepcji Boga dla kwestii ekologicznych, pojawialy si¢ czasem w obu
rozpatrywanych ujeciach pewne réznice, analogiczne do kwestii
etycznych. Mianowicie: w koncepcji papieskiej podaje si¢ nieraz
w watpliwos¢ monolitycznos¢ zasad religijnych, ich uniwersalnos¢
i niezmienno$¢, ukazujac ich historyczny charakter, uzalezniony
od kontekstu regionalnego, kulturowego i czasowego. Jest to znak
odejscia m.in. od tradycji filozofii tomistycznej, ktéra gtéwnym za-
sadom chrzescijaniskim przypisywala stalo$¢ i uniwersalnos¢ z racji
niezmiennosci Boga, objawiajacego si¢ w naturze i stowie33.

6. PODSUMOWANIE

W artykule podjeto prébe poréwnania tresci filozoficznych, zawar-
tych w teorii duchowosci ekologicznej papieza Franciszka z mysla to-
mistyczna, rozwijang wspolezesnie przez jej polskich przedstawicieli.
Tresci te dotycza wielu dyscyplin, poniewaz tego typu duchowos¢

Warszawa 2015, 102-286, 288-362, 365; T. Slipko, Ekologiczna doktryna Kosciota, w:
T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii, dz. cyt., 9-181.

32 Por. Franciszek, Laudato si', dz. cyt., 10-12, 53, 125-126; Tenze, Querida Amazonia, dz. cyt.,
77,78, 92, 95.

33 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, dz. cyt., 43, 47, 49; Tenze, Christus vivit, Watykan
2019, 41; M.A. Krapiec, Odzyskac swiat realny, dz. cyt., 182-186, 220-224; Tenze, Filozofia
co wyjasnia? Filozofia w teologii, Lublin 2000, 218-219, 223-224.



[17] FILOZOFICZNE ASPEKTY TEORII DUCHOWOSCI EKOLOGICZNEJ... 273

uwzglednia stosunek czlowieka do wszystkich podstawowych sfer
rzeczywistosci realnej. W toku analizy obu stanowisk zauwazono
liczne analogie, a takze pewne rozbieznosci.

Podobienstwa dotycza najpierw filozoficznej wizji przyrody, ktérg
widzi si¢ w perspektywie holistycznej jako system zréznicowany
i zlozony, polaczony siecig powszechnych i koniecznych relacji,
majacy Scisle zwiazki z calg rzeczywistoscia stworzona i wykre-
owang przez czlowieka, a rozpatrywany od strony aksjologii sta-
nowi bezcenng warto$é. Analogie odnosza si¢ do rozumienia bytu
ludzkiego, w ktérego strukturze wyréznia si¢ wymiar immanentny
(cielesny) i transcendentny (duchowy). Zasadnicza zgodnos$¢ panuje
nastepnie w kwestii pojecia kultury, takich jej podstawowych form,
jak praca, nauka, sztuka i moralno$¢. W podobny sposéb rozumie
si¢ w koricu religie i Boga na plaszczyZnie poznania naturalnego
i nadprzyrodzonego.

Réznice pojawiajg si¢ najpierw w sposobie widzenia przyrody
z uwagi na obce tomizmowi wtrety, wskazujace na jej antropomor-
fizacje, sakralizacje, animizm czy deifikacje, przy zastrzezeniu, ze
mog3 to by¢ przejawy ,romantycznego” sposobu podejscia do nie;.
Nastepna rozbiezno$¢ dotyczy papieskiej wizji czlowieka, w ktérej
istnieje $lad zacierania transcendencji czlowieka wobec przyrody,
mocno podkreslanej przez tomizm. Kolejna réznica zdan jest za-
uwazana w kwestiach etycznych, poniewaz w tekstach Franciszka sg
sformulowania, wskazujace na zréwnanie troski o czlowieka z troska
o $rodowisko naturalne oraz podwazajace uniwersalny charakter
zasad etycznych, co jest sprzeczne z etyka tomistyczng. Ta sama
uwaga odnosi si¢ do papieskiego rozumienia zasad religijnych, ktére
nie stosujg si¢ do wszystkich ludzi w jednakowym stopniu.
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THE PHILOSOPHICAL DIMENSION OF POPE FRANCIS’S THEORY OF ECOLOGICAL
SPIRITUALITY IN THE LIGHT OF THOMISTIC PHILOSOPHY

Abstract. This article is an attempt to isolate and describe the philosophical aspects of
Pope Francis’s theory of ecological spirituality and compare them with Thomistic thought,
as developed by Polish philosophers in modern times. This is something philosophers have
already noticed, because this type of spirituality is about man’s relationship with the most
generally understood reality, i.e. himself, nature, culture and religion. Our examination of
both positions will reveal numerous analogies as well as some differences in their under-
standing of nature, the human person, culture (ethics) and religion, which at least partly
can be explained by the ambiguity of some papal formulations.
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