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ADAM SWIEZYNSKI

MORALNOSC JAKO ERZAC DUCHOWOSCI.
FILOZOFICZNE UWAGI NA TEMAT NIEKTORYCH NURTOW
WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

Streszczenie. Pytanie o metodologiczny i teoriopoznawczy status obrazu Boga we wspot-
czesnej teologii jest jednym z najwazniejszych, jakie nalezy postawi¢ w $wietle przemian
spoteczno-religijnych, nastepujacych we wspétczesnym spoteczenstwie. Odchodzenie od
instytucjonalnie praktykowanej wiary religijnej jest bowiem czesto spowodowane obrazem
Boga (i relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem), ktdry dla wspotczesnego cztowieka staje sie
coraz mniej mozliwy do zaakceptowania. Nie jest to jedynie kwestia ludzkiej niezgody,
motywowanej postawa antyreligijna, lecz przede wszystkim skutek znieksztatcenia go
we wspotczesnym przekazie teologicznym, homiletycznym i katechetycznym. Obraz ten,
kreowany najpierw w teologii, zostat nadmiernie obcigzony elementami, nawigzujacymi do
powinnosci moralnej cztowieka, a jednoczesnie w znacznym stopniu zubozony o elementy
wywodzace sie z jego doswiadczenia egzystencjalno-duchowego. Odzyskanie bardziej
adekwatnego obrazu Boga wymaga wnikliwego namystu filozoficznego nad sama teologia
oraz zrekonstruowania tego obrazu na podstawie pogtebionego odniesienia do tresci
biblijnych, wraz z jednoczesnym powiazaniem ich z aktualnym doswiadczeniem religijnym
cztowieka, ujawniajacym sie w jego egzystenciji.
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1. Wstep. 2. Teolog-egzystencjalista. 3. Teologia rozumiana jako moralna powinnos¢. 4. Teologia
rozumiana jako mistyka. 5. Zakonczenie.

1. WSTEP

Termin ,erzac” [niem. Ersatz] stal si¢ popularny w Niemczech w cza-
sie I wojny $wiatowej, gdy gospodarka niemiecka zaczela wytwarzaé
zastgpniki produktéw, ktérych powszechnie brakowalo. Szczegdl-
nie czesto stosowanym woéwczas erzacem byla m.in. kawa zbozowa
(zamiast kawy tzw. ,prawdziwe;j”). Z kolei w czasach socjalizmu
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w Polsce produkowano tzw. wyroby czekoladopodobne (zamiast
czekolady). Slowo to oznacza wige imitacje¢, namiastke, substytut,
srodek zastgpczy, zamiennik w stosunku do tego, czego brakuje i co
jest, przynajmniej chwilowo, niedost¢pne, cho¢ bardzo upragnione
i pozadane.

Erzace moga wystgpowaé nie tylko w przypadku rzeczy mate-
rialnych, ale s3 tworzone takze w przestrzeniach ludzkiej mysli,
ludzkich idei i w tych wymiarach egzystencji czlowieka, ktére dotycza
spraw ducha. Dzieje si¢ to zwykle wtedy, gdy czlowiekowi nie star-
cza odwagi, otwartosci i intelektualno-egzystencjalnej uczciwosci,
aby zmierzy¢ si¢ z jakim$ wyzwaniem zyciowym, wobec ktérego
zostaje postawiony. Pojawiaja si¢ wéwczas wspomniane zast¢pniki,
substytuty i namiastki, ktére imitujg prawdg, dajac ztudne odczucie
spokoju, uporzadkowania, harmonii i pewnosci. Nawet teologia,
jako wytwoér ludzkiej mysli, oswieconej taska objawienia religij-
nego, nie pozostaje od nich wolna. Obrazy Boga takze moga by¢
erzacami — mogg skutecznie i trwale imitowac i zastegpowa¢ Boga,
dos$wiadczanego w ludzkiej, jednostkowej egzystencji oraz zbiorowe;j,
wspdlnotowej historiil.

Jednym z takich substytutéw teologicznych bywa moralnosé. ,,Cala
refleksja teologii moralnej zostata zbudowana na powinnosci. Dlatego
dzisiaj ludzie czgsto stawiaja pytania, ktére sg pytaniami o grzech. Np.
»Czy to jest grzech, jezeli ja pocaltuje w policzek? A jezeli w ustar« To
jest wlasnie myslenie tylko w kategoriach powinnosci. Takie myslenie
bardzo wypacza obraz Boga™. Rzecz jasna nie chodzi o to, Ze moral-

1 Zagadnienie rozumienia Boga oraz kwestia adekwatnosci naszych poje¢ na Jego temat
byty przedmiotem wielu osobistych rozméw i dyskusji, ktore prowadzitem z ks. Grzegorzem
Bugajakiem w czasie naszej wspolnej pracy w Instytucie Filozofii UKSW w Warszawie.
Wielokrotnie wspolnie dochodzilismy w nich do podstawowego wniosku, iz teologiczne
poznanie Boga powinno by¢ wolne od nadmiernego uteoretyzowania na gruncie dog-
matyzmu religijnego, a bardziej otwarte na doswiadczenie egzystencjalno-duchowe
wspdtczesnego cztowieka.

2 W. Giertych, Rewolucja w moralnosci, List (2003)3, 16.
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nos$¢ jest czyms ztym lub niepotrzebnym. Problem polega na owym
»zastepowaniu’, czyli uczynieniu z moralnosci zamiennika dla relacji
z Bogiem, opartej na do§wiadczeniu duchowym, ktére wytwarza sie
w zlozonych, wielowymiarowych realiach ludzkiej egzystencji. Mo-
ralno$¢ ma swojg role w ludzkim Zyciu, podobnie jak kawa zbozowa
ma wlasciwe sobie miejsce w ludzkiej diecie. Dopiero gdy zaczyna
udawac to, czym faktycznie nie jest, i rosci sobie prawo do nie swojej
roli, staje si¢ zagrozeniem dla podstawowego i nieredukowalnego
odniesienia czlowieka wzgledem wszelkiej rzeczywistosci, jakim jest
prawda. Ratunkiem przed taka sytuacja staje si¢ mozliwie szczere
i $miale podjecie wyzwari, jakich dostarcza nam zycie, szczegélnie
wtedy, gdy bolesnie konfrontuja nas one z naszymi utwierdzonymi
przekonaniami, ustalonymi raz na zawsze ,dogmatami” i teoriami
na temat tego, kim jest i jaki jest Bég.

Niniejszy artykul jest inspirowany czestymi dyskusjami, prowa-
dzonymi w gronie pracownikéw Sekcji Filozofii Przyrody Instytutu
Filozofii UKSW w Warszawie (przeksztalconej w Katedre Filozofii
Przyrody w 2019 roku), w ktérych, wychodzac od biezacych wyda-
rzen majacych miejsce w Kosciele katolickim w Polsce i na $wiecie,
rozwazalismy zagadnienie mozliwosci i natury ludzkiego poznania
(doswiadczenia) Boga, znaczenie teologii jako zbioru ludzkich teorii
na Jego temat, oraz rol¢ filozofii w interpretowaniu i formulowa-
niu prawd wiary religijnej. Ponizsza wypowiedZ moze wi¢c zostaé
zakwalifikowana do filozofii teologii, ktéra w tym przypadku na-
lezy rozumie¢ jako metodologiczny i teoriopoznawczy namyst nad
twierdzeniami teologii katolickiej. W szczegdlnosci chodzi w niej
o sprawe najbardziej podstawowa, mianowicie o to, jakie powinno
by¢ rozumienie statusu Zrédel poznania teologicznego i jakie zna-
czenie nalezy przypisa¢ wsréd nich doswiadczeniu egzystencjalno-
-religijnemu poszczegdlnych oséb. Z punktu widzenia filozoficznego
zagadnienie to sytuuje si¢ na styku filozofii Boga i filozofii religii,
gdyz z jednej strony dotyka kwestii mozliwosci i ograniczen posiada-
nia przez czlowieka adekwatnego obrazu Boga, a z drugiej problemu
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praktycznego — osobowego odniesienia si¢ czlowieka do Boga, kt6-
rego czlowiek stara si¢ doswiadczy¢ i poznad.

2. TEOLOG-EGZYSTENCIJALISTA

Tlustracja i swoistym osobowym paradygmatem dla wspomnianej
postawy szczerego i odwaznego podjecia wyzwari, jakich dostarcza
nam zycie, moze by¢ doswiadczenie zyciowe i zarazem reakcja na nie
biblijnego Hioba. Hiob to jedna z tych postaci biblijnych, ktére tatwo
jest zaszufladkowa¢, przyklejajac im odpowiednig, jednoznaczna
etykietke. Jego historia stala si¢ tematem licznych komentarzy bi-
blijnych, utworéw poetyckich, przedstawieri malarskich, literackich
parafraz®. Najczesciej pojawia si¢ on w nich jako przyktad-symbol
niezlomnej cierpliwosci i niezachwianej ufnosci, poktadanej w Bogu,
wobec ktérego jest wierny* Réwnoczesnie postrzegany jest jako
czlowiek-dramat, niepojety dla jego obserwatoréw: ,Nie znal chyba
ten czlowiek laski swego Boga / Lecz wielbil Go nadal cho¢ nie-
ludzkim glosem / Staliémy milczac dobi¢ kto$ go chcial z litosci /
Ale stracil $mialo$¢ wobec takiej wiary™.

Mozna jednak odnies¢ wrazenie, ze tak zaprezentowany Hiob to
mocno uproszczona wersja bohatera biblijnej ksiegi. W rzeczywistosci
jego lamenty, zlorzeczenia, pretensje i oskarzenia pod adresem Boga
kontrastujg silnie z fragmentami, gdzie wydaje si¢ by¢ pogodzony
z wlasnym losem i zdaje si¢ na wolg¢ Stwércy. Dynamika zachowan
i postaw biblijnego Hioba wskazuje wi¢c na zasadniczy problem,
z ktérym usiluje zmierzy¢ si¢ starozytny autor biblijnej ksiegi, trafnie
izwiezle wyrazony przez Tomasza z Akwinu: , Ksiega ta od poczatku

3 Zob. G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i cztowieka, t. 1, thum. z wt. B. Rzepka, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2004, 203-288.

4 Zob. przyktadowo: K. Wojtyta, Hiob, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej
TUM, Wroctaw 2003.

5 J. Kaczmarski, Hiob (1979), w: Tenze, A Zrodto wcigz bije..., Oficyna Wydawnicza VOLUMEN,
Warszawa 2020, 69.
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przyjmuje, ze stworzenie prowadzone jest przez Boza Opatrznos¢.
Jednakze tym, co wydaje si¢ przeczy¢ Opatrznosci Bozej w odnie-
sieniu do ludzi, jest kleska sprawiedliwych”. Skoro wigc problem,
zawarty w historii Hioba, jest z gruntu rzeczy problemem natury
teologicznej (a nie moralnej), to konsekwentnie sam Hiob powinien
zosta¢ uznany przede wszystkim za teologa (a nie za nieztomny ideat
moralny). Nie jest to jednak teolog-teoretyk, ktéry wie o Bogu tyle,
ile zdotal wyczytac i przemysled, lecz teolog-egzystencjalista, ktéry
wie o Bogu to, co dane mu bylo przezy¢ wobec tajemnicy Bozej
obecnosci i aktywnosci.

Uznanie Hioba za teologa nie oznacza przyklejenia mu kolejnej,
bardziej od innych oryginalnej etykietki. Jawi sic on bowiem w swojej
»udzkiej teologicznosci” jako postaé zlozona, ,warstwowa”. Teolog,
jakim jest Hiob, to w pierwszej kolejnosci cztowiek, jak kazdy z nas;
po drugie czlowiek, majacy swoje wlasne, specyficzne odniesienie do
Boga; i wreszcie: czlowiek cierpigcy wskutek zyciowej katastrofy. Ta
potréjna charakterystyka postaci wyznacza jednoczesnie jej duchowa
dynamike, ktéra wyraza si¢ w przyjeciu aktywnej postawy wobec
Wszechmocnego, a w konsekwencji wobec Jego obrazu, posiadanego
we wlasnej $wiadomosci. Hiob ma wiec kolejno jakby kilku bogéw,
a ich posiadane przez niego obrazy wyznaczaja i modyfikujg nast¢pu-
jace po sobie teologie, ktére z kolei zwrotnie oddzialuja na teologiczna
swiadomos$¢ bohatera biblijnej ksiegi, dokonujac w niej znaczacych
przeobrazeri. Wlasnie takie sprz¢zenie zwrotne i wynikajace z niego
teologiczno-egzystencjalne oraz dekonstrukcyjno-rekonstrukeyjne
przestanie Ksiggi Hioba bywa niekiedy pomijane (a nawet krytyko-
wane) we wspélczesnym chrzescijariskim modelu zycia religijnego
i towarzyszacej mu teologii.

Literackim odpowiednikiem postaci i doswiadczenia, bedacego
udzialem biblijnego Hioba, jest gléwny bohater stynnej powiesci

6 Tomasz z Akwinu, Expositio in Job; cyt. za: G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i czfowieka,
dz. cyt,, 23.
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Umberto Eco, Wilhelm z Baskerville — gruntownie wyksztalcony
franciszkanin, ktéry ,wie, ze wystarczy pomysle¢ i odtworzy¢
w swoim umysle mysli innych””. Wilhelm wierzy w sile sprawcza
rozumu ludzkiego w kazdej problemowej sytuacji, jednak nie jest to
ufno$¢ aprioryczna, lecz wynikajaca z doswiadczenia. Jego zaufanie
i duma z mozliwosci ludzkiego rozumu biorg si¢ z niezliczonych
sytuacji, w ktérych byl swiadkiem jego skutecznosci. Jednoczesnie
mozliwy do odczytania zachwyt Wilhelma nad wlasciwosciami ro-
zumu nie jest calkowicie bezkrytyczny. Zdaje on sobie sprawe z trudu
i niektérych ograniczen w jego uzywaniu. ,,Gdyz rozumowanie na
temat przyczyn i skutkéw jest rzeczg dosy¢ trudna, i sadze, ze w takiej
sprawie jedynym se¢dzig moze by¢ Bég. Mozolimy si¢ juz nader nad
ustaleniem zwigzku miedzy skutkiem tak widocznym, jak sploniecie
drzewa, a piorunem, ktéry wzniecit ogien, wigc tym bardziej odtwo-
rzenie dlugiego laricucha przyczyn i skutkéw wydaje mi si¢ réwnym
szaleristwem, jak budowanie wiezy siegajacej do nieba”s. Swiadomos¢
tego ograniczenia poczatkowo nie jest przez niego w pelni uwe-
wnetrzniona i okazuje si¢ jedynie deklaratywna. Wilhelm wydaje
si¢ niewzruszenie przekonany o tym, ze rozum, szukajacy pewnosci
i porzadku, jest najwazniejszym narzedziem, ktérym czlowiek nie
tylko moze, ale powinien si¢ postugiwaé w docieraniu do prawdy.
Poznawczo-rozumowa strategia Wilhelma w podchodzeniu do
rzeczywistosci poczatkowo wydaje si¢ wlasciwa. Stopniowo iz tru-
dem, ale skutecznie rozwiazuje on zagadke tajemniczych §mierci
mnichéw w opactwie oraz dociera do ksiegi, bedacej posrednia
przyczyng dramatycznych wydarzen. Okazuje si¢ jednak, Zze cho¢
ustalenia, ktére poczynil na drodze zlozonych rozumowar, sa spéjne
i uzasadnione, nie doprowadzaja go do odkrycia prawdy o faktach,
lecz pozostaja w znacznej mierze konstrukeja jego umystu: misterng,

7 U. Eco, Imie R6zy, ttum. z wt. A. Szymanowski, Wydawnictwo Noir sur Blanc, Warszawa
19935, 341.
8 Tamze, 22.
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uporzagdkowana, konsekwentng, lecz ostatecznie nieprawdziwg co
do przebiegu zdarzen. ,Wiec to tak... Sporzadzilem sobie falszywy
schemat, by objasnia¢ posunigcia winowajcy, winowajca za$ dosto-
sowal sie doni. I wlasnie ten falszywy schemat naprowadzit mnie na
twdj slad”. Wydawa¢ by sie¢ moglo, Ze opisana sytuacja powinna
napelni¢ naszego bohatera dumg z osiggnietego sukcesu. Jednak dla
czlowieka ambitnego, jakim byt Wilhelm, ktérego nie zadowala samo
dojscie do celu dzieki tutowi szczescia, lecz ktéry pragnie, aby droga
do niego prowadzaca nie byla drogg znaleziong niejako ,przez przy-
padek”, rozum skuteczny, acz badzacy, jest rozumem upokorzonym.
»2Dotarlem do Jorgego przez apokaliptyczny schemat, ktéry zdawat
si¢ rzadzi¢ wszystkimi zbrodniami, aczkolwiek byl przypadkowy.
(...) Gdziez byta cata moja madros$é? Zachowywalem sie jak czlek
uparty, idac za pozorem tadu, kiedy powinienem byt wiedzie¢ dobrze,
iz nie ma tadu we wszechswiecie™°.

To, co spotkalo Wilhelma, bylo niezamierzonym, niechcianym
i pochodzacym z zewnatrz (od $wiata) upokorzeniem jego rozumu,
szukajacego porzadku w $wiecie, na ktére to upokorzenie zazwy-
czaj nie ma zgody w do$wiadczajacym go cztowieku. Powoduje ono
przygnebienie, zwatpienie w sens zabiegéw poznawczych, w wartos¢
podejmowanych wysitkéw intelektualnych, nieraz takze w obiek-
tywny porzadek rzeczy. Czlowiek, poddany takiemu upokorzeniu
wlasnego rozumu, dotkliwie cierpi, gdyz umyka mu to, co jest celem
jego poznania. ,Nigdy nie powatpiewalem w prawdziwos¢ znakéw,
(...), sa jedyna rzecza, jaka czlowiek rozporzadza, by miarkowaé si¢
w $wiecie. Tym, czego nie pojalem, byla relacja migdzy znakami”!1.
Niemniej kleska rozumu, upokorzonego z zewnatrz przez wielo-
znaczng racjonalno$¢ §wiata, niemozliwa do jednoznacznego zaszu-
fladkowania, nie jest kleska calkowita. Albowiem Wilhelm zostaje

9 Tamze, 345.
10 Tamze, 360.
11 Tamze.
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wlasgnie dzigki upokorzeniu rozumu uleczony z nadmiernego dazenia
do posiadania pewnosci na temat tego, jak jest, jak bylo i jak bedzie.
W jego przypadku ,choroba pewnosci poznania” zostaje wyleczona
poprzez usuniecie jej przyczyn, a nie tylko chwilowo usmierzona
przez zneutralizowanie objawéw. Dzigki temu upokorzony rozum
nie staje si¢ rozumem samounicestwionym pod wzgledem swojej
wartosci, nie staje si¢ ,nic nie warty”, lecz zostaje sprowadzony na
adekwatny dla niego poziom funkcjonowania i w stosowny zakres
mozliwosci dziatania. Rozum upokorzony w ten sposéb jest rozu-
mem oczyszczonym z nadmiernych oczekiwar, a jednocze$nie nadal
jest nieskrepowany, bo nie paralizuje go Igk przed utratg calkowitej
pewnosci, ktérej wszak nie moze osiggnaé w stopniu absolutnym.
Jest wigc rozumem, ktéry pojal, czym faktycznie jest oraz na czym
polegaja jego rzeczywiste ograniczenia. Taki rozum wydaje si¢ takze
najblizszy rozumowi Boga, gdyz — podobnie jak ten boski — zdaje
sobie sprawe, jakie ograniczenia nakltada na niego istniejaca — stwo-
rzona tak, a nie inaczej — rzeczywisto$¢. Wilhelm i biblijny Hiob
nie znajduja wiec tak upragnionego przez nich porzadku i poczucia
pewnosci, ale jednak docieraja do prawdy o §wiecie i o sobie, a w kon-
sekwencji takze do prawdy o ich Boskim Stwércy, tak odmiennym
od dotychczasowych wyobrazes.

3. TEOLOGIA ROZUMIANA JAKO MORALNA POWINNOSC

Teologia rozumiana jako zbiér moralnych powinnosci nie jest, wbrew
pozorom, wynalazkiem judaizmu czy chrzescijaristwa. Przygladajac
si¢ Hiobowi sprzed katastrofy oraz przystuchujac si¢ wypowiedziom
przyjaciol, ktérzy przybyli, aby towarzyszy¢ mu w jego cierpieniu po
katastrofie, nalezy stwierdzi¢, Ze wspomniana teologia jest po prostu
wytworem czlowieka, zagubionego w zlozonosci §wiata i w rela-
cjach z nim. Wyrasta ona z naturalnej potrzeby porzadkowania
rzeczywistosci, kontrolowania zdarzen i nadawania sensu temu, co
okazuje si¢ trudne do zaakceptowania w ludzkim losie, gdyz burzy
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z mozolem tworzony i upragniony porzadek. Dlatego teologia mo-
ralnej powinnosci zawsze byla, jest i prawdopodobnie pozostanie
pierwszg (a bardzo czgsto niestety takze ostatnia) teologia kazdego
rozumnego mieszkanca naszej planety, nierzadko réwniez tego, ktéry
w zadnego religijnego boga nie wierzy. Jej pierwotnos¢ wydaje si¢
nieunikniona, ale nie w tym nalezy upatrywac¢ jej stabosci. Mozna
nawet zaryzykowa¢ twierdzenie, ze musi by¢ pierwsza, gdyz stanowi
pochodng dziecigcego doswiadczenia §wiata ludzkich norm, zakazéw
i nakazéw, ktére sa dziecku przekazywane przez srodowisko ludzi
dorostych. Rzecz w tym, ze nie powinna by¢ teologia ludzkiej doro-
stosci, ktéra domaga si¢ przejscia od ,niewolnictwa” do ,synostwa”
iod ,leku” do ,wolnosci” (por. List sw. Pawla do Galatow).

W zaleznosci od tego, w jakim kontekscie spoleczno-religijno-
-intelektualnym si¢ ona pojawia, moze przybiera¢ posta¢ mniej lub
bardziej teologiczno-moralnie wyrafinowang. Najprostszg jej forma
jest przekonanie o koniecznosci tzw. dobrego zycia, ktére w praktyce
sprowadza si¢ do nieszkodzenia innym, zas najwyzszy jej poziom
stanowi religijne twierdzenie o zastudze i nagrodzie (a zarazem:
winie i karze), bedace dostownym i zazwyczaj bezrefleksyjnym ro-
zumieniem jednego z katechizmowych sformulowan prawdy wiary
Kosciota katolickiego, w ktérym mowa jest o tym, ze ,Bég jest S¢-
dzig sprawiedliwym, ktéry za dobro wynagradza, a za zlo karze™2
Rozmaite podreczniki teologii moralnej, przestania i deklaracje
moralnosci czy kazuistyczne rachunki sumienia sg zbiorem roz-
budowanych i uszczegélawiajacych ,przepiséw do zastosowania”,
czyli rezerwuarem praktycznego, pozytywnego odniesienia si¢ do
wspomnianej prawdy religijnej.

12 Na temat teologicznej poprawnosci tego sformutowania i pozostatych sformutowan
tzw. gtownych prawd wiary toczy sie dyskusja, w ktorej zwraca sie czesto uwage na ich
teologiczna wadliwosc. Zob. m.in. J. Piekutowski, Prawdy znikgd, Tygodnik Powszechny
(2016)27, 30-32; A. Dtugosz, A. Sporniak, Zrezygnujmy w katechezie z szesciu prawd
wiary, Tygodnik Powszechny (2016)27, 33; Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach
wiary w nauczaniu i przepowiadaniu Kosciofa, Studia Bobolanum 30(2019)4, 5-33.
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Niezaleznie od stopnia swego skomplikowania wyizolowana i po-
zbawiona szerszego kontekstu teologicznego teologia powinnosci
moralnej nieuchronnie przeradza si¢ w stosunkowo proste i uzy-
teczne narzedzie dostgpne wszystkim, ktérzy potrzebuja pewnosci
(i nieomylnosci) na drodze zycia religijnego. ,,Sprawiedliwy, prawy,
bogobojny i unikajacy zta” (Hi1,1) Hiob wie, jak powinien postepo-
wac i tak wlasnie postepuje, a nawet profilaktycznie chroni swoim
moralnym post¢gpowaniem dzieci, ktdre, jak sam stwierdza, moga nie
by¢ tak swiadome powinnosci moralnej, jak on. Taki klucz teolo-
giczny w postaci realizowanej powinnosci wydaje si¢ by¢ uniwersalny
i pasowa¢ do kazdego zamka, niczym wytrych, za pomoca ktérego
(przy odrobinie wysitku, determinacji i cierpliwosci) wszystkie drzwi
wezesniej lub pézniej stang przed nami otworem, wiacznie z ostat-
nimi — drzwiami do nieba.

Moralna powinnos¢, wyprowadzona wprost lub posrednio z re-
ligijnego objawienia, jakkolwiek pociagajaca w swej czytelnos$ci
i sprawczosci, posiada takze istotng stabo$¢: zazwyczaj bardzo szybko
i niepostrzezenie zostaje uznana za jego centrum. Owa tatwos¢ czy-
nienia z niej istoty zycia religijnego bierze si¢ stad, ze to, co nalezy
robi¢, lub to, czego robi¢ nie nalezy, jest zawsze czyms konkretnym,
jasno wyrazonym i bezposrednio dotyczacym ludzkiej egzystencji,
a wiec usensowniajacym ja. Dzigki takiemu skonkretyzowaniu i jed-
noczes$nie uproszczeniu zycia religijnego takze Bég zostaje niejako
ukonkretniony, wyjasniony i opisany sam w sobie, a przede wszystkim
w Jego oczekiwaniach i dzialaniach wzgledem czlowieka. W ludzkiej
swiadomosci moralnos¢ i Bég tatwo poddaja si¢ utozsamieniu. Stad
juz tylko krok do przekonania o bezblednym odczytywaniu boskich
zamysiéw i planéw, upodoban i pragnien, oczekiwan i tajemnic.

Absolutyzacja wartosci, jaka niewatpliwie jest moralnos¢ i etyczne
postepowanie, powoduje skutek odwrotny od zamierzonego: zamiast
zblizaé¢ czlowieka ku Bogu, oddala od Niego. Bég bowiem, zgodnie
z czgsto pojawiajacym si¢ w Biblii motywem, nie zgadza si¢ na to, aby
jakakolwiek warto$¢ (nawet najbardziej szlachetna) przystonita lub,
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co gorsza, zastgpila Go czlowiekowi (zob. przyktadowo: Wj 20,3-5).
Z tego wlasnie powodu nawet moralno$¢ nie moze by¢ traktowana
tak jak B6g — nie moze sta¢ si¢ dla czlowieka Bogiem. ,(...) cztowiek
przede wszystkim nie chce czynié zta. (...) Wola unikania zta jest tu
wyrazem uchwycenia warto$ci wlasnej sylwetki moralnej. Czlowiek
nie chce czynic zta, bo wyczuwa, ze przede wszystkim jego samego
niszczy. Pragnie moralnej doskonalosci, zabiega o warto$¢ samego
siebie jako etycznego tworu. Scenariuszy rozgrywania tego pragnie-
nia, bazujacego na wstepnej i pierwotnej woli unikania zta, moze by¢
wiele. Jeden realizuje moralny perfekcjonista, ktéry weale w Boga
nie wierzy, drugi typ ewangelicznego faryzeusza, trzeci cenobita
uporczywie eliminujgcy te mysli, te poruszenia serca, te pragnienia,
ktére rozpoznaje jako przeszkody w otwieraniu si¢ na Boza obecnos¢.
(...) upadek faryzeusza bedzie polegal na ostatecznym zignorowaniu
wlasnej niedoskonalosci osobowej na rzecz definitywnego wyniesie-
nia normy. Doskonalego faryzeusza definiuje $lepota na czynione
przez siebie zlo, o ktérym norma milczy, i zarazem Zarliwe i petne
oddania przestrzeganie prawa”13.

Szczesliwie jednak, o czym przekonuje historia Hioba, klucz
moralnosci niekiedy przestaje pasowa¢ do zamka w drzwiach z na-
pisem: ,doswiadczenie zyciowe”. Okazuje si¢ bowiem, ze nawet
bycie ,sprawiedliwym, bogobojnym i unikajacym zta” to zbyt mato
wobec dos§wiadczen egzystencjalnych o charakterze granicznym,
w szczegdlnosci takich jak choroba, cierpienie i §mier¢. Naturalng re-
akcja w poczuciu bezradnosci wobec nich jest cheé ich obtaskawienia
poprzez wyjasnienie — teologiczne zracjonalizowanie. Szybko wiec
siega si¢ po wspomniany klucz interpretacyjny i, na wzér przyjaciét
Hioba, proponuje si¢ koncepcije sprawiedliwej kary za popelnione zto
albo moralno-zbawczego sensu wyrazenia akceptacji wobec wspo-
mnianych doswiadczeri. Oryginalno$¢ postawy Hioba polega na

13 M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2011, 249-251.
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tym, ze nie daje si¢ on przekonaé do zadnej z opartych na moral-
nosci odpowiedzi udzielanych w sytuacji egzystencjalnego kryzysu.
W wewngetrznym dialogu (zmaganiu z samym sobg), na przekér
narzucajacej si¢ teologiczno-moralnej wizji §wiata, Hiob najpierw
swiadomie dekonstruuje, a nastepnie rekonstruuje swéj obraz Boga.
Jako prawdziwego teologa interesuje go przede wszystkim sam Bdég,
a nie jakakolwiek moralno§é lub jej brak. W posiadanej przez Hioba
genialnej intuicji duchowej ujawnia si¢ to, co nakazuje mu przekro-
czy¢ wzniosly, idealistyczny i religijnie zakorzeniony moralny poziom
zycia, aby wkroczy¢ na droge doswiadczenia mistycznego — zrédla je-
dynej autentycznej i, jak si¢ okazuje, egzystencjalnie owocnej teologii.

Wspélezesnie w wielu $rodowiskach i wspélnotach religijnych
mozna zaobserwowa¢ wspomniane przeakcentowanie moralnego
aspektu religii i zwigzanej z nig teologii. Przyktadem moze by¢
Wspélne Przestanie do Narodow Polski i Rosji, podpisane przez prze-
wodniczgcego Konferencji Episkopatu Polski oraz zwierzchnika
Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego, Patriarch¢ Moskiewskiego
i Calej Rusi, w sierpniu 2012 roku'#. Przeslanie to dotyczy waznej
i wcigz otwartej kwestii pojednania miedzy narodami polskim i ro-
syjskim oraz zblizenia miedzy Kosciolem katolickim i Kosciolem
prawoslawnym. Jednak jego lektura budzi skojarzenie z pewnym
fragmentem ksigzki Tomdsa Halika's. Autor przywotuje w nim mie-
dzynarodows konferencj¢ ekumeniczng, odbywajaca si¢ przed laty
w Gnieznie, w ktérej uczestniczyl. Jeden z prawoslawnych biskupéw
Rosji zaapelowal tam, aby prawostawni i katolicy stworzyli mocng
koalicje w obronie tradycyjnych wartosci przeciwko protestanty-
zmowi i liberalizmowi'®. Stuchajac tego apelu — wspomina Halik —

14 Tekst Przestania jest dostepny na stronie: https://episkopat.pl/wspolne-przeslanie-do-
-narodow-polski-i-rosji/; [dostep 10.8.20201.

15 T. Halik, Teatr dla aniotow. Zycie jako eksperyment religijny, ttum. z czes. A. Babuchowski,
Znak, Krakéw 2011.

16 Chodzi tu o Zjazd Gnieznienski ,Europa dialogu’, jaki odbyt sie we wrzesniu 2005 roku
i wystapienie bp. Hilariona - éwczesnego prawostawnego biskupa Wiednia i Austrii,
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»pierwsze, co przyszlo mi na mysl w zwiazku z ta propozycja, kiedy
juz nieco ochtonglem, bylo: Oto mamy tutaj staro-nowy program
— fundamentalisci wszystkich krajéw, Iaczcie sig!”?”.

Skojarzenie, powstale pod wplywem ksigzki Halika, dotyczy
nie samego tematu wspomnianego Przesfania, lecz tego, co mozna
nazwaé ,uzasadnieniem” stworzenia owego dokumentu. Zawarte
jest ono, cho¢ nie calkiem jawnie, w trzeciej czesci Przestania, gdzie
jego sygnatariusze odstaniajg nieco Zrédlo — motyw, z ktérego, jak
mozna si¢ domysla¢, wyplynela decyzja o wspdélnym zredagowaniu
historycznego tekstu. Mozemy tam przeczytaé¢ m.in., ze ,w dobie
indyferentyzmu religijnego oraz post¢pujacej sekularyzacji” nalezy
podja¢ wszelkie starania, ,,aby zycie spoleczne i kultura naszych na-
rodéw nie zostaly pozbawione podstawowych wartosci moralnych”.
Oba narody stoja bowiem wobec ,nowych wyzwan: kwestionowania
podstawowych zasad moralnych, opartych na Dekalogu; promowania
aborcji, eutanazji i zwigzkéw jednej plei; propagowania konsumpcjo-
nistycznego stylu zycia; odrzucania tradycyjnych wartosci i usuwania
z przestrzeni publicznej symboli religijnych. , Falszywie rozumiana
$wieckos¢ przybiera formg fundamentalizmu i w rzeczywistosci jest
jedng z odmian ateizmu” — czytamy w dokumencie.

Nie wchodzac w tym miejscu w polemike z diagnoza spoteczno-re-
ligijno-moralng, zaproponowang przez autoréw Przesfania (jej ogol-
nikowo$¢, wybidrezosé i jednostronnosé moga budzi¢ uzasadnione
watpliwosci), nalezy zwréci¢ uwage na inny aspekt przytoczonych
wypowiedzi. Odnosi si¢ bowiem wrazenie, ze — parafrazujac skoja-
rzenie Halika — tutaj réwnieZ mamy staro-nowy program pod hastem:
,Oblezeni w atakowanej twierdzy zasad moralnych chrzescijanie obu

obecnie przewodniczacego Wydziatu Zewnetrznych Kontaktow Koscielnych Patriarchatu
Moskiewskiego. Tekst tego wystapienia mozna znalez¢ pod tytutem: Wspdlnym gtosem,
Wiez (2005)11, 51-58. Hilarion proponowat wowczas m.in. utworzenie Europejskiego
Przymierza Katolicko-Prawostawnego, ktére ,umozliwitoby europejskim katolikom i pra-
wostawnym wspolng walke z sekularyzmem, liberalizmem i relatywizmem”.

17 T. Halik, Teatr dla aniofow. Zycie jako eksperyment religijny, dz. cyt., 132, przypis 11.
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krajéw, laczcie sig!”. Stuszny skadinad apel dotyczacy pojednania
i pokojowego budowania wzajemnych relacji w klimacie dialogu
i szacunku zostal ubrany w ciasny gorset zagrozen, dotyczacych po-
rzagdku moralno-obyczajowego. Niczym klamra spi¢to go wezwaniem
do zjednoczenia si¢ w obliczu wspélnego przeciwnika, a wlasciwie
wroga, ktérego nalezy zwalczaé, bronigc sie przed nim. Mamy zatem
przestanie o pojednaniu i pokoju, ale — i tego skojarzenia trudno
si¢ pozby¢ — pojawia si¢ ono jako projekt wyrosty z lgku, poczucia
zagrozenia i przekonania o konieczno$ci zwarcia chrzescijariskich
szeregéw w kontekscie toczacej si¢ swiatopogladowej wojny. Skoro
istnieje wspdlny wrég, ktéry zagraza i nam, i wam, sprébujmy sta-
nad razem i przeciwstawic si¢ mu, pojednajmy si¢ w imie wspélnych
obaw, niebezpieczenistw i niepewnej przyszlosci — zdaja si¢ méwic¢
pomiedzy wierszami sygnatariusze dokumentu.

Strach jest zawsze ztym doradcg i trudno przypuszczad, aby préba
stworzenia jednosci na podstawie tego, ze wspdlnie si¢ czegos boimy,
mogla zakoriczy¢ si¢ trwalym sukcesem. Ponadto nalezy zastanowi¢
si¢, czego wspomniany lek faktycznie dotyczy. Czy chodzi w nim
o duszpasterski niepokéj, zwigzany z perspektywa rozszerzania si¢
obszaru ,niemoralnego $§wiata”, czy moze raczej (i przede wszyst-
kim) o obawe, ze kurczg si¢ ,naturalne” strefy wplywu i oddzia-
tywania, korzysci i wladzy, choéby tylko rozumianej jako ,rzad
dusz”? W gruncie rzeczy czyz nie o ,dusz¢” Hioba zmagali si¢ z nim
jego przyjaciele? A nawet jesli to skojarzenie i podejrzenie nie jest
stuszne (jak wiadomo, ,skojarzenia to przeklenistwo”) i powinno si¢
je traktowacé jedynie w kategoriach dochodzacej do glosu wrodzonej
lub nabytej podejrzliwosci wobec oficjalnych deklaracji i apeli — to
znamienny wydaje si¢ jeszcze inny fakt. Ot6z w catym Przestaniu nie
da si¢ znalez¢ chocby jednego jasno i wyraznie wyrazonego odwo-
tania do rdzenia duchowego chrzescijanstwa (Wschodu i Zachodu)
ani do biblijno-teologicznej wizji rzeczywistosci. Nie ma bowiem
nawet wzmianki o tym, ze istotg dialogu, prowadzacego do pojed-
nania miedzy ludzmi jest dialog i pojednanie czlowieka z Bogiem,
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dokonujace si¢ najpierw w sercu i §wiadomosci kazdej osoby. W Prze-
staniu nie znajdujemy — poza ,kurtuazyjnymi”, zapewniajacymi re-
ligijng stylistyke tekstu, wzmiankami o Bogu, Chrystusie i Maryi
oraz doklejonymi niejako ,dla dekoracji” i biblijnej oprawy cytatami
2 Pisma Swietego — rzeczywistego odwotania do ewangelicznej wizji
chrzescijanistwa. Jego istotg jest wszak indywidualne i wspélnotowe
poszukiwanie Boga poprzez praktyke zycia duchowego (to znaczy
w otwartosci na to, co przekracza ten §wiat, ze Swiadomoscia wiasnej
skoriczonosci i ograniczonosci) oraz osobiste nawracanie sie, czyli
przemiana sposobu zycia dzigki realizowanemu pragnieniu glebszego
poznawania i dos§wiadczania, kim naprawde jest Bég. Proces tego
poszukiwania i nawracania si¢ nalezy rozumie¢ jako ciag zawilych
zdarzen, niekiedy trudnych doswiadczer i ludzkich reakcji na nie,
niekoniecznie w kazdym przypadku poprawnych, jednoznacznych
i jednokierunkowych. Hiob i historia jego osobistych zmagan moze
stanowi¢ unaocznienie wspomnianego procesu.

Chrzescijaiistwo — tak jak nalezy je rozumie¢ w perspektywie
calo$ciowego przekazu biblijnego — to znacznie wigcej niz zbiér
prawno-moralnych zasad i regul postepowania. Na pewno nie jest
réwniez neurotyczng troska o ich rozprzestrzenianie si¢ po §wiecie.
Tymczasem we Wspolnym Przestaniu (podobnie jak w przypadku
wypowiedzi przyjaciol, nawiedzajacych Hioba) cata wielowymiarowa
przestrzen religijnosci, a takze nieodlaczny od niej swoisty dramat
egzystencjalny, zostaly sprowadzone do moralnosci (i oczywiscie
jej zagrozen) ze szczegblnym podkresleniem koniecznoscei jej upo-
wszechniania jako lekarstwa na cale zto. W poczuciu zagrozenia dla
powszechnosci tego, co chrzescijarisko-moralne, postanowiono wiec
zaapelowa¢ o jednosé. Tymczasem chcialoby sie, aby w dokumencie
o tej randze i znaczeniu wizja pojednania oraz kreowanie autentycz-
nie przyjacielskich stosunkéw miedzy narodami i Kosciolami byly
osadzone raczej na fundamencie biblijno-teologicznym, a nie tylko
teologiczno-moralnym. Skodyfikowana moralnos¢ jest zawsze wtérna
w stosunku do Bozego objawienia si¢, ludzkiego doswiadczania go
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i ujawniajacego si¢ w nim zmystu moralnego. I w tym sensie jest
ona pochodng, a nie podstawg jednosci miedzy cztowiekiem i Bo-
giem oraz mi¢dzy ludZmi. A Ze latwiej jest méwic¢ o moralnosci niz
o samym Bogu — no ¢6z, drogi wytyczane na skréty przestrzennie
taktycznie sg krétsze, cho¢ bardzo czesto okazujg si¢ w praktyce
niemozliwe do przejscia i ostatecznie zmuszaja do nadlozenia drogi.

Wspélne Przestanie niewatpliwie jest bardzo potrzebne, ale pozba-
wione zostalo rdzenia gigboko chrzescijaniskiej wizji Boga, czlowieka
i $wiata oraz $wiadomosci ztozonych relacji, istniejacych miedzy nimi.
Wydaje si¢ wige zalgknionym wolaniem o lad i porzadek w epoce
przenikania si¢ wiatéw: religijnego i areligijnego, chrzescijanskiego
i niechrzescijariskiego, ,moralnego” i ,nie moralnego”. Zdaje si¢ ono
zawierac ukryte, cho¢ stosunkowo latwe do ujawnienia przekonanie,
ze $wiat zmierza ku chaosowi i zagladzie, dlatego nalezy go ratowad,
przywracajac ten porzadek, ktéry utozsamiony jest jedynie z okre-
$lona wizja moralnego aspektu ludzkiego zycia.

4. TEOLOGIA ROZUMIANA JAKO MISTYKA

Powré¢émy jednak do Hioba-teologa. W jego postawie najbardziej
urzeka zdolno§¢ do zakwestionowania tego, co dotad wydawalo sie
oczywiste i pewne, stuszne i niemozliwe do sproblematyzowania.
To prawda, ze trudne doswiadczenia zyciowe niejako same weryfi-
kuja ludzkie widzenia §wiata, ale iluz religijnych ludzi ,dotknietych
przez los” woli pozosta¢ w waskim kregu dotychczas posiadanych
schematéw na temat Boga i relacji z Nim, trzymajac si¢ ich kur-
czowo, zamiast odwazy¢ si¢ na to, co w nauce okresla si¢ ,zmiang
paradygmatu”. Podobnie jest wéréd wspélczesnych nam teologéw,
z ktérych znaczna cz¢$¢ wydaje si¢ obawiaé postawienia tych pytan
i poszukiwania takich odpowiedzi, ktére moga w pewnym stopniu
zakwestionowa¢ myslowy dorobek ich poprzednikéw.

Tymczasem, jak stwierdza jeden z komentatoréw Kisiggi Hioba,
»Hiob oczywiscie nie jest zadnym rozwigzaniem tajemnicy; jest tylko
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zasugerowaniem mozliwosci jej rozwigzania, poniewaz czlowiek
jest zbyt malg czastka wszechswiata, by méc rozstrzygac o calosci
jego obrazu. W istocie w Ksigdze Hioba nie s3 wazne odpowiedzi na
postawione pytania, ale raczej ich brak”18, Ow brak zdaje si¢ prze-
raza¢ czlowieka najbardziej, zwlaszcza dzis, gdy niewiedza, brak
pewnosci, nieumiejetno$¢ wypowiedzenia swoich mysli i niezdolno$¢
do przekazania innym wlasnych doswiadczen z powodu ich od-
miennego i niezwyklego charakteru uznawane s za oznake stabosci
i ulomnosci, a nierzadko dziwactwa. Odpowiedz: ,Nie wiem”, ,Nie
rozumiem”, jest postrzegana jako najgorsza z mozliwych, bo jak
mozna nie wiedzie¢ i zamilkna¢, i ,reke polozy¢ na ustach”, i, drugi
raz niczego nie doda¢”? (por. Hi 40,3-5). Na taki brak odpowiedzi nie
moga sobie pozwoli¢ zwlaszcza teologowie, ktérzy jako ,specjalisci”
od Boga i tego, co boskie, skazaliby siebie we wlasnym mniemaniu
na utrat¢ odpowiedniego autorytetu i mocy.

Okazuje si¢ jednak, ze ludzki brak odpowiedzi wobec zametu
naszego $wiata niejako prowokuje odpowiedZ Boga: ,,Z wichru Bég
odpowiedzial Hiobowi (...)” (Hi 40,6). Nie jest to odpowiedz wska-
zujgca na moralng powinnos¢, zastuge czy kare. Nie jest ona w ten
sam sposéb klarowna, jednoznaczna i zrozumiala, jak jezyk teologii
moralnej. Posiada jednak inng wazng zalete — jest odpowiedzig mi-
styczng, to znaczy autentyczng, wlasng odpowiedziag Boga, oczysz-
czajacg obraz Boga z ludzki zafalszowan.

Oczywiscie mistyka nie jest sprawg latwa, a nawet mozna okresli¢
ja jako przedsigwzigcie ze wszech miar ryzykowne dla czlowieka. Jak
pokazuja losy Hioba, jej narodziny w przypadku indywidualnej osoby
sa poprzedzone istotnym i bolesnym kryzysem natury egzystencjal-
nej. Wstepem do niej jest utrata poczucia sensu wlasnej egzysten-
cji, jej znaczenia i rozmycie si¢ dotad wyraznie okreslonych celéw.
Warunkiem koniecznym praktykowania teologii mistycznej bedzie

18 J. Bowker, Problems of suffering in religions of the World, Cambridge University Press,
Cambridge 1972, 22.
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takze zdolno$¢ jednostki do zakwestionowania swojej dotychczasowej
wiedzy religijnej i pewnosci z niej ptynacej. Dodatkowo potrzebna jest
odpornos¢ na negatywna reakcje srodowiska (w szczegélnosci srodo-
wiska religijnego wspStwyznawcéw), wynikajaca z niezrozumienia,
oraz gotowo$¢ na ludzkie osamotnienie i poczucie opuszczenia takze
przez Boga az do momentu uzyskania nowego, zrekonstruowanego
spojrzenia na rzeczywisto$¢. Wszystko to moze wydawac si¢ zbyt
wysoka, niepotrzebng ceng za owo bezradne ,zamilkniecie”, po kt6-
rym, jak w historii Hioba, nastepuje ,,ujrzenie Boga wzrokiem”, czym-
kolwiek ono jest. No c6z, jak zawsze wysokos¢ ceny, jaka jestesmy
w stanie za co$ zaplacié, okresla miar¢ pragnienia, jakie posiadamy
wzgledem obiektu naszego pozadania. Mistykiem, podobnie jak
muzykiem, aktorem, sportowcem czy nawet zwyklym listonoszem,
trzeba chcie¢ by¢, niezaleznie od posiadanej, wznioslej czy przyziem-
nej, motywacji owego chcenia. Zapewne latwiej byloby pozostaé
teologiem powinnosci moralnej niz staé si¢ teologiem-mistykiem.
Jednak w przypadku teologii problem polega na tym, Ze pozostanie
na poziomie moralnego odczytania Boga w zetknigciu z kryzysem
egzystencjalnym prowadzi wprost do antyteologicznego (i w kon-
sekwencji antyludzkiego) postrzegania rzeczywistosci. Albowiem
autentyczna teologia ma takze swoje erzace, ktére, gdy wyczerpia
swa moc i przestang dzialaé, niezastgpione przez co$ prawdziwszego,
pozostawiaja po sobie teologicznie obojetng pustke, omytkowo tylko
nazywang niekiedy ateizmem, ktéra nieuchronnie przeradza si¢ w ja-
kas posta¢ totalitaryzmu ($wieckiego lub religijnego), bezwzglednie
niszczgcego ludzi, znajdujacych si¢ w jego zasiegu.

Ponownie przychodzi na mysl skojarzenie, napotkane w przy-
wolanej uprzednio ksiazce Halika, zaczerpnigte ze sztuki Karla
Capka Matka®®. Na pytanie, co to znaczy ,zrobi¢ porzadek”, faszy-
zujgcy konserwatysta Kornel odpowiada: ,,Ustawié rzeczy tam, gdzie

19 K. Capek, Dramaty. R.U.R. Biata zaraza. Matka, trum. z czes. C. Sojecki, A. Sieczkowski,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1956.
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byly”, podczas gdy jego brat Piotr, socjalistyczny radykal, twierdzi:
»Ustawi¢ rzeczy tam, gdzie powinny by¢”. Matka ma jednak inne
pojecie porzadku — porzadek znaczy: ,,Ustawié rzeczy tam, gdzie jest
im dobrze”?°. Nawigzujac do przywolanych sposobéw rozumienia
porzadku, Halik proponuje, abysmy nie tudzili si¢ zarozumiale, ze
wiemy, gdzie rzeczy powinny by¢, ani nie tracili czasu na daremne
proby stawiania ich tam, gdzie byly dawniej. Jego zdaniem jest to
juz niemozliwe, a takze niepotrzebne (podobnie jak odzyskany przez
Hioba majatek i dzieci nie sg tym samym majatkiem i tymi samymi
dzie¢mi, ktére wezesniej tragicznie utracit). Rzeczom iludziom —jak
pisze — nalezy cicho, pokornie i wytrwale znajdowaé¢ miejsce tam,
gdzie jest im naprawde dobrze. A uprzedzajac ewentualne posadzenie
o moralny relatywizm, trzeba podkresli¢, ze stowo ,naprawdg” jest
iw zyciu, i w teologii wazniejsze od stowa ,dobrze”.

5. ZAKONCZENIE

Przezwyciezenie zabsolutyzowania teologii powinno$ci moralnej
i konsekwentne prowadzenie ludzi w kierunku teologii do$wiadczenia
mistycznego nadal pozostaje projektem niezrealizowanym w Kosciele
katolickim, nie wylaczajac Kosciota w Polsce, zwlaszcza gdy chodzi
o przekaz homiletyczno-kaznodziejski. Oficjalny, ,mainstreamowy”
przekaz w nauczaniu przedstawicieli koscielnej hierarchii pozostaje
zasadniczo bez zmian, o czym $wiadczy wiele wspélczesnych kazan,
homilii, audycji w mediach i artykuléw w prasie katolickiej?!. Oczy-
20 T. Halik, Teatr dla aniotéw. Zycie jako eksperyment religijny, dz. cyt., 133
21 Przyktadowo: ,Przyszedt taki czas, ze w naszej ojczyznie rozbrzmiewa to stowo - nie.
Hatasliwe, buniczuczne, pewne siebie. Nie — Chrystusowi, Kosciotowi, wspolnocie
katolickiego narodu, normom chrzescijanskiej moralnosci, kulturze duchowej, polskiej
tozsamosci, historycznej zamieci. Wartosciom, w ktorych Polska trwa. Nie - jednostek.
Nie — programéw politycznych i ideowych. Nie - stowarzyszen, partii, ugrupowan,
fundacji. Rozne sg ich imiona. Geneza. Rozni tego - nie, adresaci. taczy je wspolny
mianownik. Wrogos¢ do chrzescijanstwa. Agresywny ateizm i antyklerykalizm. Ekspo-
zycja moralnego nihilizmu. Apologia relatywizmu, w mysleniu i praktyce zycia. Nawrot
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wiscie pojawiajg si¢ takze inne glosy, w ktérych mozna uslysze¢ echo
owego dramatycznego zmagania si¢ Hioba z obrazem Boga, odsla-
niajagcego mu swoje prawdziwe oblicze w trudzie i niejednoznacz-
nosci ludzkiej egzystencii. Jednak to nadal owi ,przyjaciele” Hioba,
szukajacy za wszelka cene pewnosci i usilujacy ocali¢ dotychczasowy
porzadek, wydaja si¢ by¢ bardziej styszalni. ,Nie chciejcie pewnosci,
bo pewnos¢ niepewna” — méglby odpowiedzie¢ im z westchnie-
niem Wilhelm, wspomniany uprzednio bohater powiesci U. Eco,
parafrazujgc znany fragment poezji ksiedza Jana Twardowskiego?2.
Swiadoma rezygnacja z absolutyzacji moralno$ci oraz wygérowa-
nych oczekiwan, dotyczacych pewnosci poznania, oznacza zgode na
wieloznaczno$¢ $wiata (zwlaszcza $wiata doswiadezen religijnych)
i niejednoznaczno$¢ owocéw jego poznawania. W konsekwencji
prowadzi to do koniecznosci dokonania wyboru okreslonego obrazu
rzeczywistosci. Wybdr ten moze (a nawet powinien) by¢ wyborem
racjonalnym (rozumnym) w szerokim znaczeniu tego sfowa. Jednak
kluczowa rola przypada tu ukierunkowaniu cztowieka na okreslone
warto$ci, wéréd ktérych naczelne miejsce zajmuje prawda. Osobiste
odniesienie si¢ do niej w perspektywie tego, czym ona jest dla danej
osoby, powoduje, Ze wybrany obraz §wiata jest obrazem racjonal-
nym, tzn. warto§ciowym. A jesli pozytywne i afirmujace odniesie-
nie si¢ do wartosci, jaka jest prawda, mozna uznaé za pewng forme
wiary, rozumianej jako postawa zaufania i powierzenia si¢ komus

neomarksizmu, swoista neobolszewia. Jak tamta agresywna, bezczelna, krzykliwa. Hotd
sktadany bozkowi tolerancji, nawet najwiekszych wynaturzen. Kazdy dzieh przynosi tego
przyktady. (..) System demokratyczny wyposaza nas w prosty i stosowny instrument,
aby temu zapobiec. Aby postawi¢ tame antychrzescijanskiej agresji. Nie zezwoli¢ na
ustawowe zmiany, wymierzone przeciw fundamentom moralnosci, przeciw wartosciom
chrzesdcijanskiego zycia. Wypowiedziec gtosno i wyraznie - non possumus” (abp Stawoj
Leszek Gtodz, Homilia wygtoszona 12 maja 2019 w kosciele na Skatce w Krakowie; cyt.
za: https://gdansk.gosc.pl/doc/5554758.Homilia-metropolity-podczas-uroczystosci-na-
-Skalce; [dostep 11.6.2020]).

22 Zob. J. Twardowski, Spieszmy sie, w: Tenze, Poezje wybrane, Ludowa Spotdzielnia Wy-
dawnicza, Warszawa 1979, 24.
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lub czemus, to takze obraz §wiata jako przestrzeni dla wspéldzia-
tania Bozego i ludzkiego ducha ma swoja racj¢ bytu. Oczywiscie
pod warunkiem, ze czlowiek, ktéry go posiada, nie przestraszy sie
mozliwo$ci upokorzenia przez $wiat, stworzony przez Boga, swojego
rozumu, poszukujacego porzadku i poczucia pewnosci, i nie uzyje
jakiegos kolejnego erzacu, aby je ratowac.
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MORALITY AS A SUBSTITUTE FOR SPIRITUALITY. PHILOSOPHICAL REMARKS ON
SOME TRENDS IN CONTEMPORARY THEOLOGY

Abstract. The question about the methodological and epistemological status of the image
of God in contemporary theology is soon to be posed in the socio-religious light of con-
temporary society. Departure from institutionally practiced religious faith is often seen as
an image of God (and the relationship between God and man), which is becoming less and
less acceptable to modern man. It is not only a matter of human disagreement motivated
by an anti-religious attitude, but above all the influence of its distortion in contemporary
theological, homiletic and catechetical transmission. This image, first created in theology,
considerably increases the already heavy burden in relation to the moral obligation of
man, and thus is largely impoverished by elements derived from his existential and spiritual
experience. Recovering a more adequate image of God requires a thorough philosophical
reflection on theology and the reconstruction of this image on the basis of an in-depth
reference to the content, and the simultaneous linking them with the current religious
experience that manifests itself in his existence.
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