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KONCEPCJA LUDZKIEJ DUSZY | PROBLEM ANIMACII
W SYSTEMIE FILOZOFICZNYM ERIUGENY

Streszczenie. Rozwazania nad ludzkim zyciem prowadzity czesto do wniosku, ze w czto-
wieku istnieje pierwiastek zycia, ktéry nazwano dusza. Koncepcje cztowieka, ztozonego
zduszyiciafa, przyjety rézne religie i systemy filozoficzne. 7 tej koncepcji wynika problem
animacji duszy, czyli préba okreslenia momentu, w ktorym dusza taczy sie z ciatem, tworzac
cztowieka. W tym kontekscie pojawia sie rowniez kwestia pochodzenia ludzkiej duszy. Na
pytania o pochodzenie duszy i moment jej syntezy z materig ciata w ludzkiej matce propo-
nowano w historii filozofii r6zne odpowiedzi. W systemie filozoficznym Eriugeny cztowiek
jest bytem, ztozonym z duszy i ciata. Dusza jest istota cztowieka. Istotg duszy jest intelekt.
Przejawem aktywnosci intelektu jest ludzki rozum. Istnienie duszy powoduje, ze cztowiek
odkrywa, iz zostat stworzony do poznawania niepoznawalnego, wtasnego intelektu i Boga.
Ludzka dusza istnieje przed powstaniem ciata cztowieka. Kazdy cztowiek od chwili poczecia
posiada dusze, a moment zejscia duszy w materie ciata wymyka sie ludzkiemu poznaniu.
Ten moment jest tajemnicg Stworcy.
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1. Wstep. 2. Zarys wybranych koncepcji ludzkiej duszy. 3. Zarys wybranych koncepcji animacji.
4. Eriugeny koncepcja duszy. 5. Eriugeny koncepcja jednostkowienia duszy. 6. Eriugeny koncep-
cja zjednoczenia duszy z ciatem. 7. Problem animacji w systemie Eriugeny. 8. Zakonczenie.

1. WSTEP

Historia namystu nad byciem cziowieka w $wiecie prowadzita czesto
do wniosku, iz waznym aspektem ludzkiej egzystencji jest pewien
element, ktéry decyduje o byciu zywym, manifestujacy si¢ poprzez
aktywno$¢ zyciows. Postepujacy namyst prowadzil czesto do ujecia
tego elementu jako tchnienia zycia, ktérym jest cos, co nazwano
duszg. W antropologii filozoficznej dusza jest tym, co pozostaje
zjednoczone z materialnym cialem i stanowi czlowieka. Problemem
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ludzkiej duszy zajmowali si¢ filozofowie przedsokratejscy oraz Sokra-
tes, Platon i Arystotoles, kt6rzy odcisneli bardzo trwale i znamienne
pietno na koncepcjach pézniejszych myslicieli. Pierwsi chrzescijanie
dokonali syntezy réznych pogladéw, dotyczacych ludzkiej duszy,
nawigzujac do nauki Jezusa, tekstow Starego Testamentu i twierdzen
starozytnych Grekéw. Koncepcja Jana Szkota Eriugeny posiada swe
zrédla w chrzes$cijariskim neoplatonizmie, w mysli wschodnich Oj-
céw Kosciola oraz w mysli Platona. Wraz z przyjeciem zalozenia, iz
czlowiek jest fenomenem, zlozonym z materialnego ciala i niema-
terialnej duszy, zrodzil si¢ problem okreslenia pochodzenia ludzkiej
duszy, poczatkéw jej istnienia (zwlaszcza w relacji do materialnego
ciata) oraz animacji — momentu polaczenia duszy z materia, w wyniku
ktérego powstaje czlowiek. Problem animacji jest problemem nie-
rozstrzygnigtym i wydaje sie wymykaé ludzkiemu poznaniu w sensie
absolutnym, lecz wypracowane na przestrzeni wiekéw stanowiska
w tej kwestii majg istotne znaczenie dla wartosci i ochrony zycia.

2. ZARYS WYBRANYCH KONCEPCJI LUDZKIEJ DUSZY

Historia filozofii wskazuje, iz dusza bywala ujmowana jako pewien
pierwiastek zycia, ktérego obecno$¢ decydowala o tym, ze czlowiek,
zwierze lub roélina istnieja jako zywe — zyjace byty. Historia filozo-
ficznej antropologii wskazuje, iz ludzka dusza (tchnienie Zycia) jest
obok materialnego ciala konstytutywnym elementem czlowieka.
Czlowiek jest tym, kim jest, poniewaz posiada duszg i cialo. Dla
filozoféw przedsokratejskich tchnienie, warunkujace ozywienie
i zycie, oznaczalo pewnego rodzaju inteligencje (Havelock 2007,
246). Giovanni Reale przyjmuje, ze samo pojecie duszy pochodzi
od Sokratesa (Reale 2008, 316), ktéry dokonal modyfikacji koncepcji
zyciodajnego tchnienia w kierunku indywidualnej ludzkiej duszy,
ktérej dobro przewyzsza dobro materialnego ciata. W systemie filo-
zoficznym Platona dusza ludzka to pierwiastek idealny, stanowiacy
istote czlowieka. Dusza uzdatnia do poznawania prawdy i dobrego
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postgpowania oraz stanowi czynnik zycia; jest niezrodzona (Platon
1999, nr 275a) i jako taka pozostaje wieczna (Platon 2005, nr 66e).
Wedlug Platona dusza ludzka w procesie poznawania prawdy po-
winna zerwaé kontakt z ciatem (Platon 2005, nr 66€) i na drodze
anamnezy zwrdci¢ si¢ w strong $§wiata idei (por. Strézewski 2004,
231), poniewaz czlowiek w swej istocie jest uwieziong w ciele du-
szg. Arystoteles przyjmowal za Platonem, ze dusza stanowi istote,
a dokladnie esencje ludzkiego bytu, lecz nie akceptowal platoniskiej
koncepcji niezaleznego (od ciala) istnienia duszy. Dla Arystotelesa
dusza jest forma naturalnego ciala, ktére posiada mozno$¢ zycia i nie
moze by¢ nie$miertelna (Arystoteles 2003, 11, 1-3).
Chrzescijaristwo od czaséw apostolskich przyjeto koncepcje ludz-
kiej duszy, w niektérych aspektach zgodng z mysla starozytnych
Grekéw, cho¢ przede wszystkim odwolujacy sie bezposrednio do
nauczania Jezusa Chrystusa. W czasach Jezusa, zwlaszcza w kregach
taryzejskich, dominowal poglad dotyczacy ludzkiej duszy, oparty na
koncepcji proroka Daniela. Przyjmowano, ze czlowiek jest jednoscia
duszy i ciala. Nie akceptowano i cze¢sto nie znano koncepciji platon-
skiej niesmiertelnej duszy. Przyjmowano, ze dusza to pierwiastek
zycia (Paciorek 2005, 318, 472), znikajacy w chwili §mierci, ktora jest
konicem ludzkiej swiadomosci (Medala 2010, 803). Wyznawcy Jezusa
jako atrybuty podstawowe dla ludzkiej duszy przyjeli jej rozumnosé
i niesmiertelno$¢. Po zakonczeniu zycia czlowieka dusza opusz-
cza materi¢ i staje przed sadem. Na koricu czaséw odbedzie si¢ sad
ostateczny, po ktérym nastgpi zmartwychwstanie sprawiedliwych,
zgodnie z obietnicg Jezusa Chrystusa (J 11,25-26). Do greckiej kon-
cepcji ludzkiej duszy nawigzywal sw. Pawel, ktéry czerpal z semickiej
tradycji rozumienia duszy jako zyciodajnego tchnienia i jednoczesnie
nawigzywal do koncepcji duszy jako pierwiastka, stanowiacego ele-
ment odrebny od ciala. Zbawienie, ktérego dokonal Jezus, powoduje,
iz ludzka dusza zyskuje nowy wymiar (Rz 8,10-13). Greccy Ojcowie
Kosciola z faktu, iz czlowiek jest bytem stworzonym, wnioskowali,
ze nie moze posiada¢ w sobie niczego, co byloby niezniszczalne. Byt
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stworzony musial by¢ bytem §miertelnym w kazdym aspekcie, wige
$w. Justyn i §w. Ireneusz przyjmowali istnienie §miertelnej ludzkiej
duszy. Dla Tertuliana ludzka dusza bylta swoistym rodzajem ciala
o prostym i jednorodnym charakterze, poniewaz posiadata zdolnosé
nawigzywania relacji z ludZzmi i §wiatem. Tertulian nie odréznial
duszy od ducha, wigc duch ludzki réwniez byl tym samym swoi-
stym rodzajem ciata. Niematerialno$¢ ludzkiej duszy akcentowat
$w. Grzegorz Thaumaturgus, ktéry glosil, ze dusza jest czynnikiem
poruszajacym materi¢ i dajagcym ludzkiemu cialu zycie. Jako niema-
terialny byt nie posiada wagi, wiec nie dodaje wagi cialu, co oznacza,
ze nie jest cze¢scig ciala. Aktualnie Koscidt katolicki naucza, ze osoba
ludzka, ktéra zostala powolana do istnienia przez Boga na obraz
i podobienistwo Stworcy, jest istotg cielesng i duchowg jednoczesnie.
Literalna interpretacja biblijnego tekstu zaktada, ze Bég uksztalto-
wal czlowieka z materii, w ktérg tchnal tchnienie Zycia, wskutek
czego czlowiek ozyt (Rdz 2,7). Ko$ciét zwraca uwage, ze w tekscie
biblijnym ludzka dusza czesto oznacza ludzkie zycie (Mt 16,25-26;
J 15,13), cztowieka jako osobe (Dz 2,41), wewnetrzng (Mt 26,38;
J12,27) i najcenniejsza (Mch 6,30; Mt 10,28) strong ludzkiego bytu,
co sktania do dwéch nastgpujacych wnioskéw: (1) cztowiek jest wy-
jatkowym obrazem swego Stwoércy; (2) dusza ludzka jest duchowa
zasadg czlowieka (Katechizm Kosciola Katolickiego 1994, 363).

3. ZARYS WYBRANYCH KONCEPCJI ANIMACII

W Starym Testamencie czytelnik nie odnajduje bezposrednich sugestii,
dotyczacych momentu, w ktérym nienarodzony jeszcze czlowiek
otrzymuje dusze. Potwierdzony zostaje oczywisty dla starozyt-
nej medycyny fakt istnienia zycia ludzkiego przed narodzeniem
i materialnym oddzieleniem malego dziecka od organizmu matki
(Rdz 25, 24-26; Sdz 16,17; Jr 1,5; 1z 49,1; Ps 21,11; Ps 70,6), lecz brak
informacji o niejako nadaniu ludzkiej istocie duszy (np. w stanie
embrionalnym), ktéra wraz z cialem stanowi w pelni czltowieka.
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Analogiczna sytuacja wystepuje rowniez w tekscie Nowego Testamentu
(Ek 1,44; Gal 1,15), wigc uprawnione wydaje si¢ twierdzenie, iz Biblia
nic wprost nie méwi o momencie, w ktérym materia taczy sie z dusza,
tworzac czlowieka. Uprawnione wydaje si¢ jednoczesnie twierdzenie,
iz Biblia wprost méwi o ludzkim zyciu dziecka, poczgtego i zyjacego
w lonie matki, lecz jeszcze nienarodzonego i nieoddzielonego od
organizmu matki. W pierwszych wiekach chrzescijanistwa szacunek
dla Zyjacego w lonie matki dziecka byl wyraznie wyartykulowany
(Michalski 1975, 30, 195; Quacquarelli 1976, XIX/5), natomiast brak
tego szacunku wigzal si¢ z kara ,wiecznego jeziora krwi i blyskawic
uderzajacych w oczy” (Michalski 1975, 71). Wydaje si¢, ze wymagany
szacunek dla ludzkiego Zycia od jego poczecia wsréd pierwszych
chrzescijan wynikal z przeswiadczenia, ze poczgte juz zycie nie jest
tylko czgscig organizmu matki, lecz zyskuje pewna podmiotowosé
i jest zyciem juz innej osoby. Czlowiek to jednak nie tylko materia
ludzkiego ciala, lecz réwniez dusza i w tym kontekscie istotnym wy-
daje si¢ problem animacji — kwestia momentu nadania duszy ludzkiej
materii. Starozytni mysliciele rozwazali te problemy i rodzace si¢
chrzescijanstwo zderzylo si¢ z jednej strony z problemem animacji
w ogole, a z drugiej strony z dorobkiem starozytnych filozoféw w tej
kwestii. Do koncepcji Platona wydaje si¢ nawigzywaé Orygenes,
ktéry wprost nie zajmuje jednak stanowiska w sprawie okreslenia
momentu oraz sposobu zejscia duszy w materi¢ ludzkiego ciala.
Orygenes przyjmuje, ze nauka Ko$ciola nie okresla, a tym bardziej
nie precyzuje, czy dusza zostaje nadana materii wraz z nasieniem
rodzicéw, w ktérym moze by¢ zawarta (np. przyczynowo lub sub-
stancjalnie), czy dzieje si¢ to jako$ inaczej (Michalski 1975, 361).
Nawigzujac do Platona, Orygenes przyjmuje preegzystencje dusz
iich upadek w ludzkie cialo, ktére wedlug Platona jest swego rodzaju
wiezieniem dla duszy. Orygenes zaktada, Ze podczas pierwotnego
aktu stworzenia Stwérca powolal do istnienia tylko dusze. Upadek,
ktéry stal si¢ konsekwencja grzechu pierworodnego, spowodowal, ze
Stwérca powolal do istnienia ciala. Po grzechu istniejace uprzednio
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dusze upadaja w ludzka materi¢, formowang w tonach matek (Con-
gourdeau 1989, 309).

Nawigzujac do pogladéw stoikéw, Tertulian przyjmowal obecnosé
ludzkiej duszy w ludzkiej materii, rozwijajacej si¢ w lonie matki.
Nie precyzowal dokladnie momentu zrodzenia duszy w ciele lub
wnikniecia duszy w cialo, lecz stanowczo sprzeciwial si¢ koncepcjom
zakladajacym, iz dusza zostaje nadana cialu dopiero w momencie
narodzin dziecka — przejscia z zycia w organizmie matki do zycia
poza jej organizmem (Michalski 1975, 239-240). Tertulian uwa-
zal, ze w lonie ludzkiej matki substancja duszy i substancja ciala
powstaja réwnoczesnie, poniewaz podczas $mierci czlowieka réw-
noczesénie, w jednym momencie, dochodzi do oddzielenia duszy od
ciala oraz ciala od duszy. Smier¢ jest oddzieleniem, wigc poczatek
zycia jest polaczeniem duszy i ciata (Michalski 1975, 241). Dowo-
dem na réwnoczesne powstanie duszy i ciala jest wedlug Tertu-
liana réwniez zjawisko dziedziczenia przez dzieci réznych talentéw
i zdolnosci (Michalski 1975, 241). Tertulian przyjmowal koncepcje
jednoczesnej animacji, tzn. uwazal, iz w jakim$ jednym momencie,
gdy powstaje materialny ludzki embrion, powstaje réwniez w tym
embrionie ludzka dusza. Ta koncepcja wykluczata animacje sukce-
sywna, a wiec wykluczala mozliwo$¢ istnienia ludzkiego embrionu,
ktéry niejako oczekuje na swa duszg i istnieje jako preanimowana
forma — byt tylko potencjalnie osobowy. Nowy czlowiek powstaje
z dwéch rodzajéw nasion: duchowego (odpowiedzialnego za dusze)
i cielesnego (odpowiedzialnego za materi¢). Nasiona te sa zawsze
polaczone, wiec koncepcja animacji sukcesywnej jest wykluczona
(Michalski 1975, 241). Wydaje si¢, ze koncepcja Tertuliana, okreslana
jako traducjanizm, znosi wazng role Boga w powstawaniu nowych
ludzkich istnien, poniewaz nowy cztowiek otrzymuje materi¢ i dusze
w dwojakim, nierozdzielnym nasieniu rodzicéw (Congourdeau 1989,
310). Generowanie nowego zycia zalezy wiec od woli rodzicéw i nie
wymaga interwencji Stwércy. Tertulian uwazal, Ze poczete ludzkie

zycie wymaga bezwzglednej ochrony (Michalski 1975, 217), lecz



[71 KONCEPCJA LUDZKIEJ DUSZY... 11

dopuszczal w skrajnych przypadkach mozliwo§¢ zabicia dziecka
w lonie matki. Do tych przypadkéw zaliczal np. takie polozenie
dziecka w lonie matki, ktére wedlug éwezesnej medycyny mogto
spowodowa¢ §mier¢ matki przy porodzie (Michalski 1975, 240).
Zwolennikami réwnoczesnej animacji ludzkiego embrionu
byli patrystyczni Ojcowie chrzescijaniskiego Wschodu: Grzegorz
z Nyssy i Maksym Wyznawca. Wydaje sie, iz zarysowujac kon-
cepcje animacji ludzkiej duszy w rozwazanych Grzegorza z Nyssy
i Maksyma Wyznawcy, nie sposéb poming¢ faktu, ze Jan Szkot
Eriugena w swoich rozwazaniach egzegetycznych nawigzywal do
starozytnych filozoféw, natomiast w koncepcjach filozoficznych od-
wolywal si¢ do ojcéw patrystycznych, w tym réwniez do Maksyma
Wyznawcy i Grzegorza z Nyssy, ktérego nie odréznial od Grzego-
rza z Nazjanzu, wigc odwolywal si¢ do jednego Grzegorza Teologa
(Grzegorzyca 2016, 147). Grzegorz z Nyssy przyjmowal, iz czlowiek
jest bytem zlozonym z jednej duszy i jednego ciala, co oznacza, ze
dusza ludzka i cialo muszg posiadaé¢ jeden wspdlny poczatek. Nie
istnieje wigc, wedlug Grzegorza, mozliwos¢ animacji sukcesywnej,
poniewaz ani dusza nie moze istnie¢ przed stworzeniem ciala, ani
cialo nie moze istnie¢ przed stworzeniem duszy, gdyz takie istnienie
powodowaloby nieodwracalny konflikt czlowieka samego z sobg,
podzielonego jakim$ uplywem czasu pomiedzy istnieniem duszy lub
ciala i ich polaczeniem w ludzka, osobowg jednos¢ bytu czlowieka.
Wedlug Grzegorza z Nyssy poczeta ludzka materia otrzymuje duszg
natychmiast w chwili poczgcia (Congourdeau 1989, 311). Za koncep-
c¢ja jednego poczatku ludzkiej duszy i ciala opowiadal si¢ réwniez
Maksym Wyznawca, ktéry wskazywal na koniecznosé¢ obecnosci
duszy juz w pierwszym stadium istnienia ludzkiej materii z uwagi
na sama organizacje ludzkiego ciala i zapewnienie wiasciwego roz-
woju nowego czlowieka. Wedlug Maksyma ludzkie cialo i dusza nie
mog3 istnie¢ oddzielnie, lecz ich istotg jest stanowienie czlowieka.
Ludzka natura nie istnieje poza ludzkimi osobami, wigc ludzki byt
jest od momentu poczecia bytem osobowym — jest czlowiekiem, ktory
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w jednym momencie otrzymal cialo z ludzkiego nasienia i duszg
z woli Boga (Congourdeau 1989, 311).

Aktualnie Kosciot katolicki wydaje si¢ akceptowaé koncepcje pa-
trystycznych Ojcéw — Grzegorza i Maksyma, jednak nie zawsze tak
bylo, poniewaz chrzescijafistwo zachodnie na wiele stuleci zaakcep-
towalo koncepcje animacji ludzkiej duszy, zaproponowang przez Ary-
stotelesa. Stagiryta przyjmowal, ze dusza ludzka jest formg ludzkiego
ciala, wiec analogicznie do innych bytéw, ztozonych z materii i formy,
ludzka materia (cialo) moze istnie¢ bez ludzkiej formy (duszy), tak
jak glina moze istnie¢ bez formy dzbana w warsztacie garncarza.
Arystoteles postawil réwniez pewne wymagania, dotyczace ludzkiej
materii — tylko wlasciwie dobrana glina nadaje si¢ na dzban, wigc
analogicznie tylko embrion, ktéry wlasciwie sie rozwinal i stal si¢
odpowiednio bliski ludzkiej formie, moze otrzymaé dusz¢. Granice
tego rozwoju miala okresla¢ starozytna filozofia i medycyna, wedlug
ktorych (zdaniem Arystotelesa) materia ludzka majacego narodzi¢ si¢
chlopca otrzymywata dusz¢ w czterdziestym dniu od dnia poczecia,
natomiast materia ludzka majacej narodzi¢ si¢ dziewczynki otrzy-
mywala dusz¢ w osiemdziesigtym dniu od dnia poczecia. Kosciét
katolicki nie zaakceptowal koncepciji Ojcéw wschodnich, lecz przyjat
koncepcje Stagiryty i wypracowal pojecie preanimowanego embrionu
oraz animowanego embrionu. Chociaz zalozono, iz obydwa embriony
podlegaja ochronie, to jednak nie przyjeto koncepcji osobowego
zycia ludzkiego w lonie matki od poczecia. Koncepcje Grzegorza
z Nyssy 1 Maksyma Wyznawcy nie znalazly wlasciwego uznania
w nauczaniu Kosciola. Koncepcja traducjanizmu, zaproponowana
przez Tertuliana (oparta o mysl stoikéw) zostala potepiona przez
papieza Atanazego II w 498 roku. Rozwigzania, zaproponowane
przez Orygenesa (oparte na mysli Platona), zostaty potgpione w 553
roku na II Soborze w Konstantynopolu. Zaakceptowano rozwigza-
nia, zaproponowane przez Arystotelesa, jednak aktualnie Kosciét
odzegnuje si¢ od tej koncepcji i wyraznie nie akceptuje animacji
sukcesywnej, opowiadajac si¢ za animacjg réwnoczesng w chwili
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poczecia. Kosciét aktualnie przyjmuje, ze nowe poczete ludzkie zycie
jest zawsze zyciem osobowym, a kategoria osoby odnosi si¢ do czlo-
wieka lub do aniola, ktéry jest bytem intelektualnym. Kazdy czlowiek
to byt, faczacy w sobie dusze i cialo, wigc animacja sukcesywna jest
wykluczona, a koncepcja animacji réwnoczesnej jest dla Kosciola
sluszna, zwlaszcza ze samo wecielenie odwiecznego Logosu — Syna
Bozego oznaczaloby wedlug koncepcji animacji sukcesywnej, ze Jezus
byl przez jaki$ czas preanimowang forma materii, ktéra po animacji
stala si¢ osobowym Synem Boga.

4. ERIUGENY KONCEPCJA DUSZY

W systemie filozoficznym Eriugeny druga forme podzialu natury
stanowi stworzona natura stwarzajaca (Eriugena 2009, 59-60), kt6-
rej zrédlem jest madro$¢ Boga — niestworzonej natury stwarzajace;.
Ta madros¢ to odwieczne Stowo Boze — Logos, w ktérym zostaly
ustanowione pierwotne przyczyny wzorcze (przyczyny prymordialne),
stanowigce stworzong nature stwarzajaca. Kazde stworzenie zaist-
nialo poprzez prymordialne przyczyny w Logosie (Eriugena 2010a,
127). Przyczyny moga przej$¢ w swoje skutki dzieki dzialaniu Du-
cha (Eriugena 2010a, 121). Bég Ojciec zradza Boga Syna — Logos,
ustanawia w Nim przyczyny, a Duch Swiqty rozdziela je w skutki.
Trzecia forma podzialu natury to natura stworzona i niestwarzajaca,
stanowigca calg rzeczywisto$¢ opisana czasem i przestrzenia (Eriu-
gena 2010b, 10). Zgodnie z pierwszymi wersetami Ksiggi Rodzaju
(Rdz 1,26-27) wlasnie do trzeciej formy natury Eriugena zalicza
czlowieka, ktéry zostal stworzony przez Boga wraz z innymi zywymi
istotami. Gatunek ludzki nalezy do rodzaju zwierzecego, jednak
intelekt i rozum powoduja, ze sfera zwierzgcosci zostaje w czlowiek
przekroczona (Eriugena 2012, 89) i czlowiek wyraznie przewyz-
sza $wiat zwierzat. Cielesno$¢ czlowieka manifestuje si¢ poprzez
zmyslowosé, pozadliwosé, gniew, popedy oraz sity wegetatywne.
Duchowos¢ czlowieka manifestuje si¢ poprzez poruszenia duszy,
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pamie¢ boskich rzeczy, intelekt, rozum i wewnetrzny zmyst. Wszyst-
kie te wladze powoduja, ze czlowiek wymyka si¢ zwierzg¢cosci, by
uczestniczy¢ w zyciu anioléw (Eriugena 2012, 89-91), poniewaz in-
telekt to anielskie Zycie, ktérego odpowiednikiem jest w cztowieku
dusza (Eriugena 2010b, 397-399). Ulegajac wolnej woli i czyniac zto,
czlowiek moze sam siebie zezwierzecaé bardziej, niz dane mu to zo-
stalo przez nature. Kierujac sie w strong¢ duchowosci, czlowiek moze
ogranicza¢ zwierzgco$¢ do tej skali, ktéra wynika z natury. Droga
ku duchowosci oparta jest na wiedzy i czynieniu dobra oraz wymaga
pomocy Boga, ktéry zawsze pragnie, aby czlowiek wzrastal duchowo
i odnawial w sobie pierwotny obraz Stwércy (Eriugena 2012, 101-103).

Eriugena uwazal, ze ludzka dusza jest prosta, a jej istotg jest in-
telekt. Dusza jest Zrédlem mocy i aktywnosci, przez ktéra intelekt
manifestuje swe istnienie. R6zne formy aktywnosci intelektu po-
woduja, ze istniejg rézne wladze ludzkiej duszy. Najwyzsza wiadzg
duszy jest intelekt — inteligencja — umyst — duch, ktérego mozliwosci
dziatania Eriugena okresla jako widzenie umystu (Eriugena 2010b,
61), spojrzenie umystu, ducha (Eriugena 2009, 105), wzrok kontem-
placji (Eriugena 2010b, 113). Brian Stock uwaza, ze sam Eriugena
redukuje ludzka dusz¢ do intelektu, ktéry manifestuje sie w po-
znaniu: ,Wobec tego kiedy méwie: »pojmuije, ze jesteme, to czyz
w tym jednym slowie, »pojmuje«, nie zawieram trzech, wzajemnie
niedajacych sie oddzieli¢ znaczeni? Przeciez wykazuje i to, Ze jestem
i Ze moge pojaé, ze jestem oraz ze pojmuje, ze jestem. Czyz nie wi-
dzisz, jak jednym slowem jest oznaczona i moja substancja, i moja
moc i dzialanie? Poniewaz, jeslibym nie byl, nie pojalbym; ani nie
pojalbym, jeslibym nie posiadal mocy pojmowania; a owa moc nie
jest we mnie uspiona, lecz przechodzi w czynno$é pojmowania”
(Eriugena 2009, 217, por. Stock 1977, 327-335). Stwoérca, ustanawiajac
przyczyny wszystkiego, poznawal je, wigc stwarzanie mozna uznac za
akt tozsamy z poznaniem (Eriugena 2010b, 95; por. Trouillard 1983,
331-254). Gdy Eriugena pojmuje, ze istnieje, to owo pojmowanie nie
poprzedza jego istnienia, lecz stanowi jednos¢ z istnieniem (Eriugena
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2012,163). Poznanie jest réwniez wyrazem pewnej hierarchii, wedtug
ktérej byt poznajacy jest doskonalszy od bytu, ktéry jest poznawany.
Stwérca ustanowil wszystkie rzeczy w czlowieku, w ktérym zaist-
nialy one w sposéb doskonalszy, niz w samych sobie (Eriugena 2012,
155-157). Rzeczy w sobie samych nie poznajg siebie, tak jak istniejac
w czlowieku sg poznawane przez czlowieka. Stwérca czltowieka jest
Bég i czlowiek nie zna w pelni siebie, cho¢ poznawanie siebie jest
jednym z najistotniejszych zadan ludzkiej natury. Czlowiek zostat
poznany przez intelekt Boga, wiec Eriugena przyjmuje, ze czlowiek
w swej istocie jest intelektualnym pojeciem w umysle Boga. Czlowiek
posiada dusze, ktérej istota jest intelekt. Z intelektu wynikaja wladze
duszy. Rézne wladze jednej duszy nie naruszajg jej prostoty. Dusza
ludzka w calosci jest Zyciem, pamiecia, zmyslem wewngtrznym,
rozumem i intelektem (Eriugena 2012, 95-97). Wtadze duszy nie
naruszajg jej jednosci i prostoty, poniewaz dusza w calosci w pelni
utozsamia si¢ z kazdg z wladz, ktére nie stanowig czesci skladowych,
lecz s3 aktywnos$ciami, uruchomianymi w zaleznosci od intencji
i specyfiki rozpatrywanej wiedzy. Intelekt, rozum i zmyst wewnetrzny
oraz ruchy ludzkiej duszy stanowia skladowe cze$ci wewngtrznego
czlowieka. Istota ludzkiego intelektu jest niepoznawalna i do korica
nie okreslona, poniewaz intelekt posiada potencje transcendowania
natury ludzkiej i kierowania si¢ w strong transcendentnego Boga. Po
uswiadomieniu sobie, ze Bég jest transcendentny, intelekt dochodzi
do wiedzy o wlasnej niewiedzy i wnioskuje, Ze Stwérca przekracza
absolutnie wszystko. W granicach duszy funkcjonuje ludzki rozum,
ktéry posiada naturalng potencj¢ ujmowania przyczyn prymordial-
nych, istniejacych w umysle Stwércy. To ujmowanie zradza wiedze po
wyzszej niewiedzy. Przyczyny posiadaja swoje skutki, ktére stanowig
obiekt zainteresowania dla aktywno$ci trzeciej wladzy duszy — ruchu
wewngtrznego zmystu. Trzecia wladza posiada potencje ujmowania
skutkéw przyczyn prymordialnych w sposéb zaposredniczony przez
ludzka wyobraznie i zmysty (Eriugena 2010a, 173-175). Z aktyw-
nosci ludzkiej duszy wynika proces poznania. Najwyzszg wladze
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i aktywnos¢ duszy stanowi intelekt, wigc ta wladza jest réwniez
najistotniejszym elementem procesu poznania, a z tego wynika, ze
skoro intelekt naturalnie kieruje si¢ w strone Boga, to poznanie Boga
jest podstawowym zadaniem ludzkiej duszy, stanowiacej istote czlo-
wieka. Sytuacja czlowieka jawi si¢ wiec jako dosé skomplikowana,
poniewaz czlowiek nie poznaje do korica samego siebie, a jednoczes-
nie zostal tak stworzony, Ze najwyzsza aktywnos¢ jego duszy kieruje
si¢ w strong Boga, o ktérym czlowiek za pomoca nizszej aktywnosci
moze si¢ dowiedzie¢, ze jest On transcendentny. W procesie poznania
czlowiek dowiaduje si¢, ze zostal powolany do procesu poznawania
tego, co niepoznawalne. Poznajac siebie, cztowiek dowiaduje si¢
o Bogu, poniewaz Bég jest Stworca czlowieka i dowiaduje sie¢ réw-
niez o rzeczach, poniewaz zostaly one stworzone w ludzkim umysle.
Czlowiek zyje po to, aby poznawaé Boga. Bez uwolnienia potencjatu
intelektu, ktéry kieruje si¢ w strong¢ Boga, czyli bez procesu i zadania
sobie trudu poznawania Boga, czlowiek nie jest w stanie wlasci-
wie postepowal. Bez poznawania Boga nie mozna poznawac siebie
i rzeczy (Beierwaltes 1966, 513). Stwérca uczynil czlowieka na swéj
obraz i jako$ wszczepil w ludzka nature pierwiastek swej swiatlosci,
wiec czlowiek moze poznawaé Boga poprzez doswiadczanie jego
obecnosci. Eriugena przyjmuje, ze czlowiek moze poznaé Boga,
poniewaz Bég moze zechcieé, aby tak sie stalo. Dochodzi wéwczas
do silnego wsparcia ludzkiego umystu przez Boze §wiatlo. Ta sytu-
acja jawi sie jako pewne samopoznanie Boga, ktéry umozliwia, by
ludzki umyst poznawal zrédlo tego swiatta i Stwérce tego umystu
(Eriugena 2000, 55-56). Eriugena przyjmuje, ze w rozumnej cze¢sci
ludzkiej natury moze by¢ obecne Stowo oraz swiatlo Boze i wéwezas
czlowiek moze trwaé w procesie poznawania inteligibilnych rzeczy
oraz swego Stworey (Eriugena 2000, 55).
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5. ERIUGENY KONCEPCJA JEDNOSTKOWIENIA DUSZY

W kontekscie podjetego tematu niniejszego artykulu istotng kwestig
wydaje si¢ by¢ problem jednostkowienia duszy ludzkiej. System filo-
zoficzny Eriugeny wskazuje, ze jednostkowa réznorodnos¢ powoduja
przypadlosci. Koncepcja powrotu teofanicznego (rozproszonego)
stworzenia do spéjnosci i prymordialnej doskonalosci jednoznacz-
nie wskazuje, ze dla Eriugeny jednostkowos¢ jest niedoskonalym
i przemijajacym stanem przypadlosciowym. Jedna doskonata i spéjna
natura ludzka zaistnialta jako prymordialna. Ta natura uczestniczyta
w jednej duszy, rozumianej przez Eriugene¢ jako powszechne zy-
cie stworzone przez Boga w pigtym dniu kreacji. Zgodnie z Ksiggg
Rodzaju, wedlug Eriugeny, w trzecim dniu kreacji Bég stworzyt
prymordialng duszg, rozumiang jako substancjalna forma i moc na-
sienna, kierujaca rozwojem nasion (Eriugena 2010b, 313-315). Ta moc
przechodzi z poziomu przyczyn do zmyslowych form i ksztaltéw,
ktére realizujg si¢ poprzez narodziny (Eriugena 2010b, 43). W pig-
tym dniu kreacji Bég stworzy! zyjaca dusze (Eriugena 2010b, 385;
por. Kijewska 1999, 126-134), rozumiang jako ogélna forme zycia
swiata (Eriugena 2010b, 385). Poprzez bledny wybdr (grzech) natura
ludzka doznata zejscia z prymordialnego do innego, rozproszonego
stanu istnienia, $ciaggajac do tego stanu cale stworzenie, poniewaz
to stworzenie wlasnie w ludzkiej, prymordilanej naturze zostalto po-
wolane do istnienia. Pozbawione prymordialnej jednosci stworzenie
doznalo przypadlosciowego ujednostkowienia. Dla Eriugeny oczywi-
sty jest fakt, iz tak jak prymordialny czlowiek uczestniczyl w duszy
— w zyciu, tak réwniez zyjacy w rzeczywistosci teofanicznej ludzie
partycypuja w naturze prymordialnej i posiadaja dusze na zasadzie
partycypacji w duszy prymordialnej — idei zycia. W Periphyseonie
Eriugena pisze: ,W kazdym wypadku bezsprzecznie twierdzimy to,
czego poszukiwalismy, co odkrylismy i wyttumaczyliémy na pod-
stawie prawdziwych argumentéw, a mianowicie, ze wszelkie zycie,
czyli dusza wladajaca cialem, zaczelo istniec jako dusza badz zycie
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na mocy uczestnictwa w jednym prymordialnym zyciu albo duszy.
Przyrodzony rozum nie dopuszcza, aby dusza catkowicie zarzucita
to uczestnictwo, niezaleznie od tego, czy przejawia si¢ ono w kie-
rowaniu cialem, czy nie” (Eriugena 2010b, 414). Eriugena zaktada
powrdt stworzenia do jego przyczyn, co oznacza powrét czlowieka
(i stworzenia) teofanicznego do rzeczywistosci prymordialnej. Ten
powrét bedzie zniesieniem jednostkowosci dla ogélnosci. Sama jed-
nostkowos¢ jest dla Eriugeny czyms przypadios$ciowym, a prawdziwa
istotg rzeczy sg wieczne i niezmienne racje, ktére pozostaja zawarte
w przyczynach prymordialnych. W' Periphyseonie omawiany filozof
pisze: ,A z tego wynika, ze wszelkie stworzenie nie posiada zadnej
innej substancji oprécz tej racji, ktéra zostala ustanowiona w Slowie
Bozym w przyczynach prymordialnych, i dlatego nie mozna ustali,
czym ono jest, jako ze przekracza wszelkie substancjalne okreslenie.
Kiedy za$ na drodze rodzenia stworzenie przechodzi we wlasciwg
zmystows czy inteligibilng postaé, to definiuje si¢ je poprzez to, co
je otacza i co jest jego przypadloscia” (Eriugena 2012, 151). Celem
stworzenia jest powré6t do rzeczywistosci prymordialnej (rajskiej),
co jest mozliwe dzigki naturalnym uwarunkowaniom (stan prymor-
dialny jest stanem naturalnym dla ludzkiej natury) oraz dzigki asce.
Do stanu prymordialnego powréci kazdy czlowiek, jednak juz tylko
wybrani dostapia przebéstwienia i bedg kontemplowac Boga, stajac
si¢ (intencjonalnie) ,bogami”. Dla Eriugeny przyktadem opisanej
sytuacji jest posta¢ Jana Chrzciciela: ,, Przeto Poprzednik Pariski byt
czlowiekiem, nie bogiem. Pan za$, ktérego byl on Poprzednikiem,
byl zarazem czlowiekiem i Bogiem. Poprzednik byt czlowiekiem,
ktéry za sprawg taski mial sta¢ si¢ bogiem. Ten, ktérego poprzedzat,
byt Bogiem ze swej natury” (Eriugena 2000, 57). Wedlug Eriugeny
taska uzdatniajgca do przebostwienia (moralnie i intelektualnie) jest
kazdemu czlowiekowi udzielana stosownie do pewnej pojemnosci
jego intelektu. Ta pojemnos¢ jest tak indywidualna i niepowtarzalna,
Ze po powrocie rzeczywistosci teofanicznej do prymordialnej stanie
si¢ zasadg ludzkiego jednostkowienia, ,(...) poniewaz my i nasze
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intelekty nie sg czyms od siebie réznym, jako ze prawdziwg i najwyz-
sz3 naszg istota jest intelekt uszczegétowiony kontemplacja prawdy”
(Eriugena 2012, 177). Eriugena przyjmuje wigc, ze pojemnos$¢ ludz-
kiego intelektu, ktdry jest istotg ludzkiej duszy, decyduje o niepo-
wtarzalnosci ludzkiego poznania, z ktérego wynika indywidualnosé
ludzkiego bytu. Kazdy intelekt dostgpuje Bozego o$wiecenia (taski),
lecz intelekty w rézny sposéb uczestnicza w tym darze —z wolnej woli
réznie reaguja na ten dar i dodatkowo posiadajg rézne pojemnosci,
czyli rézne predyspozycje, rézne zdolnosci percepcji. Jednostkowienie
duszy przedstawia si¢ wige nastepujaco: (1) dusza ludzka uczestniczy
w duszy powszechnej (prymordialnej); (2) istotg ludzkiej duszy jest
intelekt; (3) intelekty z natury posiadaja rézng pojemnosé; (4) po-
jemno$¢ intelektu wplywa na zdolno$¢ percepcyijng laski i jakosé
ludzkiego poznania; (5) wolna wola intelektu wptywa na relacje do
taski. Wydaje sie, ze mozna stwierdzi¢, iz zrédlem jednostkowienia
dusz jest pojemno$¢ intelektu i wolna wola, a wiec w jakiej$ mie-
rze przypadlosci, nad ktérymi czlowiek moze pracowaé, poniewaz
moze w sposéb wiasciwy pielegnowaé swoj intelekt i kierowaé wola
tak, aby w sposéb wlasciwy odpowiadaly na Boze swiatlo — laske.
Troska o intelekt i wole bedzie prowadzi¢ do przyjmowania laski,
a to powoduje niejako pokonywanie jednostkowosci i wznoszenie si¢
z rzeczywisto$ci teofanicznej do prymordialne;.

6. ERIUGENY KONCEPCJA ZJEDNOCZENIA DUSZY Z CIALEM

Problem zjednoczenia duszy z cialem w systemie filozoficznym Eriu-
geny jest $cisle zwigzany z antropologia czlowieka, ktéra bezposred-
nio wynika z aktu stworzenia przez Boga wszystkiego z niczego
(Eriugena 2010b, 101). Dla Eriugeny powstanie stworzeri §wiadczy
o dzialaniu trzech Oséb Tréjcy Swiqtej. Tréjca ujawnia si¢ poprzez
ustanowienie przez Boga Ojca w Bogu Synu (Logosie) przyczyn
prymordialnych, a nastepnie przez dziatanie Ducha Swietego przy
przechodzeniu przyczyn w ich skutki (Eriugena 2012, 195). Bég
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uczynil wszystko jednym aktem stwérczym, ktéry Ksigga Rodzaju
opisuje w kolejnosci nastgpujacych po sobie szesciu intelektualnych
dni stwarzania (Eriugena 2010b, 299). Te intelektualne dni nie sta-
nowig porzadku czasowego, lecz kolejnos$¢ przechodzenia natury
stworzonej i stwarzajacej w nature stworzong i niestwarzajaca. Sta-
nowig przechodzenie przyczyn w ich skutki (Eriugena 2012, 193).
Biblia opisuje dzielo stwércze Boga w intelektualnych dniach stwa-
rzania z uwagi na czlowieka-czytelnika i jego zdolnosci poznawcze.
Intelektualne dni sg obrazem dla intelektéw ludzkich. Eriugena
przyjmuje, ze w drugim dniu stwarzania Bg uczynit posrodku wéd
sklepienie, ktére jest granica wszelkiej cielesnosci i kresem rzeczy
widzialnych, poza ktérym nic cielesnego, czasowego i zmystowego
juz nie istnieje (Eriugena 2010b, 283). Wedlug Eriugeny rzeczywi-
sto$¢ stworzona dzieli si¢ na trzy natury: (1) duchows; (2) cielesna;
(3) posrednig (Eriugena 2010b, 285). Do natury posredniej naleza
cztery proste elementy sklepienia: ogien, powietrze, woda, ziemia.
Cztery elementy sklepienia posiadajg cztery jakosci: gorgco, wilgoé,
zimno, sucho$¢ ,(...) z ktérych, zgodnie z fizyka, po dodaniu form,
powstaja wszystkie ciala materialne” (Eriugena 2010b, 335-337).
Materialne cialo powstaje w wyniku polaczenia cielesnych elemen-
t6éw, ktére po rozpadzie ciala wracaja do pierwotnej formy istnienia.
Duchowa sfera sklepienia odnosi si¢ do poczatku tego, co duchowe
wiréd stworzenia, a wiec do przyczyn prymordialnych. Sfera posred-
nia (duchowo-cielesna) powoduje, ze sklepienie skutecznie zakresla
granice cielesno$ci wéréd stworzenia i przyczynia si¢ do harmonii
wszechswiata (Eriugena 2010b, 287). Jednym z istotnych elementéw
tej harmonii (na poziomie cielesnej rzeczywistosci) jest to, iz gatunki
mieszczg si¢ w rodzajach. Czlowiek przynalezy do rodzaju zwie-
rzecego, jednak nie pozostaje w swym bycie ograniczony tylko do
zwierzeco$ci, poniewaz przynalezac do niej jednoczesnie przewyz-
sza 1 wymyka si¢ zwierzecosci, gdyz posiada intelekt i rozum. Sfera
zwierzgcosci jest w czlowieku przekroczona poprzez posiadanie duszy
(por. Kijewska 2005, 89), poniewaz intelekt w systemie Eriugeny



71 KONCEPCJA LUDZKIEJ DUSZY... 21

jest istotg duszy, a rozum narze¢dziem intelektu. Czlowieka mozna
wige rozpatrywac w kategorii cielesnosci (zmystowo$é, popedy, sity
wegetatywne) oraz w kategorii duchowosci (dusza, intelekt, rozum,
pamiec rzeczy boskich). Zjednoczenie duszy z cialem nastepuje wiec
jako zaistnienie posredniej natury, Iaczacej w sobie duchowos$¢ z cie-
lesnoscig. Zjednoczenie to wynika bezposrednio z aktu stworzenia,
poniewaz nie istnieje poza Bogiem zadna inna sila, zdolna do syntezy
tak skrajnych porzadkéw. Czlowiek, ktéry rodzajowo jest zwierze-
ciem, przekracza tg sferg, aby uczestniczy¢ w zyciu aniotéw (Kijewska
2005, 89-91). Aniolowie to osoby — intelekty. Zycie anielskie to zycie
intelektualne, ktérego odpowiednikiem w ludzkiej naturze jest dusza
(Eriugena 2010b, 397-399). Zjednoczenie duszy z cialem to zyjacy
czlowiek, w ktérym na mocy aktu stwérczego zjednoczenie to zostalo
dopuszczone i dokonane. Prymordialny cztowiek zostal stworzony
na obraz i podobieristwo samego Boga (Rdz 1,26-27) i w ludzkiej
naturze Bég powolal do istnienia calo$¢ stworzenia. Agnieszka Ki-
jewska zwraca uwagg, ze ,Powolanie do bytu cztowieka rzuca nowe
$wiatlo na dzielo szesciu dni stworzenia. Natura ludzka, bedac on-
tologicznym zwornikiem, streszczeniem, podsumowaniem dzieta
stworzenia, jest jednoczes$nie warsztatem, w ktérym ono powstaje.
Wszystko zostalo bowiem stworzone nie tylko dla czlowieka, ale
iw czlowieku i z tego wzgledu calo$é rzeczywistosci stworzonej jest
zaréwno uczestnikiem jego doskonalosci, jak i podziela jego upadek”
(Kijewska 2005, 80). Cielesnos¢ wlacza czlowieka do materialnego
$wiata, natomiast dusza — do §wiata duchowego. Zjednoczenie duszy
z cialem powoduje, ze czlowiek jest ogniwem, ktére taczy w sobie
dwa skrajnie rézne porzadki stworzenia. W czlowieku — w warsztacie
stworzenia, w ktérym stworzenie zaistnialo, dusza i cialo sprawiaja,
ze cztowiek (...) pojmuje jak aniol, rozumuje jak cztowiek, odczuwa
jak nierozumne zwierze, zyje jak roslina, istnieje w ciele i duszy:
ma zatem udzial we wszelkim stworzeniu, poniewaz poza nim nie
znajdziesz zadnego stworzenia” (Eriugena 2010b, 399-401). Zjed-
noczenie duszy i ciala powoduja, ze dla calego stworzenia natura
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ludzka stala si¢ posrednikiem ,(...) w niej bowiem l3czg si¢ one ze
sobg nawzajem i z wielo$ci tworzg jedno. Jako ze nie ma zadnego
stworzenia od najwyzszego po najnizsze, ktérego nie daloby sie od-
kryé w cztowiekuy, (...). Gdyz w nim schodzi si¢ wszystko, co zostalo
przez Boga stworzone, i z réznych natur, niby z jakichs$ odleglych
dzwickéw, tworzy jedna harmoni¢” (Eriugena 2010a, 59). Zjed-
noczenie duszy i ciala stanowi czlowieka — jedng uporzadkowana
calo$¢, jeden uporzadkowany kosmos. ,Czlowieka przeto nazywa si¢
caloscig, gdyz cale stworzenie stapia si¢ w nim niby w jakims tyglu”

(Eriugena 2000, 60).
7. PROBLEM ANIMACIJI W SYSTEMIE ERIUGENY

Eriugena przyjmuje, ze w Logosie Stworca ustanowit wieczne (lecz
stworzone) przyczyny wszystkiego, poza ktérymi juz nic wigcej w rze-
czywisto$ci duchowej i materialnej nie powstaje. Jedno$¢ i prostota
przyczyn nie wymaga wprowadzania dodatkowego porzadku, ktéry
musial zaistnie¢ po zaistnieniu skutkéw przyczyn (Eriugena 2010b,
65-67). Eriugena pisze: ,I tak przyczyny (...), ktére Grecy nazywaja
ideami (...) sa (...) wiecznymi i niezmiennymi racjami, wedtug kt6-
rych i w ktérych $wiat widzialny i niewidzialny jest ksztaltowany
i kierowany. Z tego powodu zastuzyly one na to, aby medrcy greccy
nazwali je pierwotnymi wzorami (prototypa), ktére Ojciec uczynit
w swoim Synu, a przez Ducha Swiqtego rozdziela je w skutki i po-
mnaza’ (Eriugena 2010a, 307-309). Wsréd doskonalego stworzenia
w przyczynach powolany do istnienia zostal réwniez doskonaly czto-
wiek z prawie anielskg naturg i transcendentng wobec jego samego
tozsamoscia. Prymordialny czlowiek byl istotag duchows, czystym
intelektem, posiadajacym pewng wiedze o Stworcey i o sobie (Eriugena
2012, 169; por. Moran 1989, 160nn). Ta wiedza polegata na $wiado-
mofci, iz czlowiek nie moze w sposéb absolutny poznaé ani Stwércy,
ani siebie samego, a jednoczesnie ta sama wiedza nakazywala, aby
nieustannie trwa¢ w procesie poznawania Boga i siebie. Czlowiek
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zostal powolany do istnienia jako prymordialny, wigc ten stan jest
stanem naturalnym dla czlowieka, a kazdy inny stan jest nienatu-
ralny. Prymordialny czlowiek realizowal wol¢ Boga i w swej wolnosci
nie podlegal jakiejkolwiek koniecznosci, poniewaz synchronizacja
z wolg Boga powodowala, iz wola ludzka pragneta tylko dobra. Ten
czlowiek istnial w doskonalej prostocie i pelnej jednosci, wige nie
podlegal podzialowi plciowemu. Prymordialny czlowiek posiadat
duchowe cialo i w duchowej rzeczywistosci, analogicznie do bytéw
anielskich, dokonywalo si¢ zwielokrotnienie ludzi o niezniszczalnej
naturze i godnosci réwnej aniotom (Eriugena 2010a, 63-65). W na-
stepstwie biednego wyboru, nazywanego grzechem pierworodnym,
prymordialny czlowiek rozpoczal istnienie w rzeczywistosci teofa-
nicznej, doprowadzajac do tej formy istnienia réwniez stworzenie,
ktére uprzednio w ludzkiej naturze zostalo powolane do istnienia.
Problem animacji w systemie Eriugeny jest Scisle zwigzany z inter-
pretacja grzechu jako blednego wyboru oraz przejscia istnienia natury
ludzkiej z formy prymordialnej do teofanicznej. Wedlug Eriugeny
prymordialny czlowiek posiadal wolng wole, ktéra umozliwita nie-
rozumne (samo)poruszenie, powodujgce odwrécenie ludzkiego umy-
stu od Stwérey (Eriugena 2010a, 373). W ten sposéb zaistnial biad
(grzech), doprowadzajacy do zniesienia jednosci czlowieka prymor-
dialnego (Trouillard 1973, 108). Natura ludzka, podzielona na kobiete
i mezezyzne, jest najbardziej widocznym i powszechnym skutkiem
zniszczenia jej pierwotnej jednosci (Jeauneau 1980, 341-364). Blad nie
posiadal zrédia w prymordialnym czlowieku, poniewaz zlo, zdaniem
Eriugeny, nie moze posiada¢ aspektéw pozytywnych, wiec biad nie
moze posiada¢ substancjalnego fundamentu (Iohannis Scotti seu
Eriugenae 2003, 120-121). Pomimo przyjetych zalozen Eriugena
przyznaje jednak, ze bez substancjalnego podloza bigdny wybér mégt
zaistnie¢, poniewaz wolna wola umozliwiala przyjecie ktamstwa za
prawde. Jan Szkot przyjmuje, ze w zmysle ludzkiej natury tkwito
pragnienie rozkoszy, wplywajace na umyst, ktéry powinien petni¢
role straznika prymordialnej (rajskiej) rzeczywistosci — praporzadku,
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ustanowionego przez Stwérce dla dobra czlowieka i reszty stworze-
nia. Eriugena zwraca uwagg, ze po blednym wyborze Stwérca nie
potepil czlowieka, lecz zrédlo zla, ktére wygenerowalo sie z niero-
zumnego wyboru oraz z namietnosci duszy ludzkiej, co sprzeciwia
si¢ woli Boga i wykracza poza akt stwérczy (Eriugena 2012, 375).
Ta refleksja Eriugeny wydaje si¢ mie¢ fundamentalne znaczenie dla
proby ujecia problemu animacji w systemie Jana Szkota. Eriugena
wyraznie wskazuje, ze prymordialny cztowiek posiada dusze.

Istnienie duszy na poziomie prymordialnym oznacza sp6jnosé
systemowg, zgodnie z ktérg to, co duchowe, jako doskonalsze, zawsze
wyprzedza i przewyzsza to, co zmyslowe i cielesne. Istnienie duszy
na poziomie prymordialnym jednoznacznie wskazuje, ze dla Eriu-
geny problem animacji nie istnieje w tym kontekscie, w jakim jest
on rozpatrywany np. wspélczesnie, gdy stawia si¢ pytanie o moment
powolania do istnienia duszy dla powolanego do istnienia ludzkiego
ciala, oraz o moment ich syntezy, w wyniku ktérej powstaje czlowiek—
osoba. W systemie Eriugeny w sensie absolutnym dusza poprzedza
w istnieniu osobe¢ ludzka, bytujaca w $wiecie czasu i przestrzeni,
lecz w kontekscie ograniczonych mozliwosci ludzkiego poznania
powolany do istnienia czlowiek posiada juz, istniejaca dla niego,
jego wlasng dusze¢. Nie zachodzi wiec mozliwosé, aby powolane
do istnienia ludzkie cialo moglo funkcjonowaé w ludzkiej matce
bez wczesniej istniejacej duszy. W ludzkiej matce powstaje zycie
czlowieka teofanicznego — zycie ludzkiej osoby. System Eriugeny
zmusza oczywiscie do refleksji nad punktowym momentem syntezy
powolanego zycia materialnego (biologicznego) z uprzednio istnie-
jaca dusza, jednak odpowiedz na to pytanie wydaje si¢ juz na zawsze
wymykac¢ ludzkiej wiedzy — nawet w XXI wieku. W systemie Eriu-
geny czytelnik odnajduje rozwiazania, odsylajace ludzki intelekt do
transcendencji i autor niniejszego artykulu przyjmuje, ze tak réwniez
przedstawia si¢ kwestia momentu syntezy duszy z poczatkiem zycia
biologicznego. Ten transcendentny moment wydaje si¢ stanowic
tajemnice, nieprzekraczalny zalom natury.
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Tak jak Biblia nic wprost nie méwi o momencie, w ktérym materia
biologicznego zycia taczy si¢ z dusza, tworzac w lonie ludzkiej matki
czlowieka, tak réwniez Eriugena nie wypowiada si¢ wprost w tej
kwestii. Koncepcja Eriugeny nawigzuje do koncepcji preegzystencji
dusz Platona, natomiast do Platona nawigzuje réwniez Orygenes,
ktéry nie zajmuje stanowiska w sprawie momentu i metody zejscia
duszy w materie ludzkiego ciala, lecz przyjmuje preegzystencje dusz
i ich upadek w ludzkie cialo. Eriugena przyjmuje, ze Bég ustanowit
w Logosie prymordialne przyczyny — byty wieczne (wieczno$cia
Logosu) i niezmienne, wérdd ktérych zaistnial réwniez posiadajacy
dusze doskonaly czlowiek o duchowej naturze, zblizonej do natury
anioléw. Ow cztowiek dokonat biednego wyboru (grzech pierwo-
rodny) i zszed! z poziomu istnienia prymordialnego do istnienia
teofanicznego w $wiecie czasu i przestrzeni. Orygenes przyjmowal,
ze Bég stworzyl tylko dusze, a po grzechu pierworodnym powo-
tal do istnienia ciala. Grzech spowodowal, ze uprzednio istniejace
dusze upadaja w ludzka materie, ktéra formuje si¢ w fonach matek.
Stanowisko Eriugeny jest zgodne z koncepcja Tertuliana w kwestii
braku doprecyzowania doktadnego momentu syntezy duszy z cialem
i jest w stosunku do niego rozbiezne w kwestii mozliwosci preeg-
zystencji dusz — Tertulian wykluczy! preegzystencje przyjmujac, iz
w lonie ludzkiej matki substancja duszy i substancja ciala powstaja
réwnoczes$nie. Zwolennikami animacji réwnoczesnej byli réwniez
patrystyczni Ojcowie: Grzegorz z Nyssy i Maksym Wyznawca, do
ktérych Eriugena w wielu rozwigzaniach nawigzywal i do ktérych
czgsto odwolywatl sig, jako do autorytetéw, lecz w kwestii preegzy-
stencji dusz blizsza byla Eriugenie koncepcja Platona, wywiedziona
z neoplatonizmu. Koncepcja Eriugeny jest spéjna z koncepcja Arysto-
telesa w zakresie mozliwosci istnienia duszy bez materialnego ciala.
Wydaje sie, ze koncepcja Eriugeny jest réwniez spdjna z aktualng
koncepcja Kosciota katolickiego w zakresie animacji, ktéra (zgodnie
z jego nauczaniem) nastepuje juz na bardzo wezesnym etapie zaist-
nienia ludzkiego embrionu. Moment zej$cia duszy w cialo pozostaje
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nieuchwytnym, momentalnym procesem transcendentnym wobec
ludzkiego poznania, jednak tak jak przejscie czlowieka prymordial-
nego do rzeczywistosci teofanicznej bylo przejsciem czlowieka, tak
analogicznie zaistnienie w ludzkiej matce czlowieka na poziomie
embrionalnym jest réwniez zaistnieniem czlowieka, a wigc bytu —
osoby obdarzonej cialem i potencja jego rozwoju oraz dusza, ktéra
polaczyla si¢ z tym cialem w momencie tak wezesnym, ze wymyka-
jacym sie ludzkiemu poznaniu. Koncepcja Eriugeny jest rozbiezna
z aktualng koncepcja Kosciota katolickiego w zakresie preegzystencji
dusz, lecz ten fakt wynika wprost z teologii i doktryny Kosciota oraz
neoplatonizmu Jana Szkota Eriugeny.

8. ZAKONCZENIE

W systemie filozoficznym Eriugeny to, co duchowe, sytuuje si¢ wy-
zej od tego, co zmystowe. Dusza ludzka stanowi istote czlowieka
i w rzeczywistosci teofanicznej jest swego rodzaju pierwiastkiem
prymordialnosci w czlowieku. Wedlug Eriugeny dusza jest prosta,
a jej istota jest intelekt. Jedng z aktywnosci intelektu jest rozum.
Bég jest Stworcg czlowieka i czlowiek zostal poznany przez inte-
lekt Boga. Jednym z najistotniejszych zadan ludzkiego intelektu
jest poznawanie siebie. W toku tego procesu czlowiek odkrywa, ze
istota ludzkiego intelektu jest niepoznawalna (w sensie absolutnym)
dla ludzkiego intelektu. Jednoczesnie jednak ten sam intelekt, bez
poznania siebie, posiada zdolnos¢ transcendowania wlasnej natury
i kierowania si¢ w stron¢ Stwércy. W toku tego procesu czlowiek
sam sobie potwierdza wlasng, szlachetng niewiedze i odkrywa, ze
jest stworzeniem absolutnie transcendentnego Stwércy. To odkrycie
powoduje, ze ludzki intelekt uswiadamia sobie konieczno$¢ realizacji
drugiego (obok procesu samopoznania) zadania, ktérym jest podjecie
wysilku na rzecz poznania niepoznawalnego Stwércy. Dzieki ludzkiej
duszy, stanowigcej istote cztowieka, dzigki intelektowi, stanowiacemu
istote duszy i dzigki rozumowi, stanowigcemu aktywnos¢ intelektu,
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czlowiek w procesie poznawania odkrywa, ze zostal stworzony do
poznawania rzeczy niepoznawalnych. Wydaje si¢, iz wlasnie w tym
procesie Eriugena upatruje szcze¢sliwosci dla ludzkiego bytu w kaz-
dej rzeczywistosci. Czlowiek nie pozna Boga w sensie absolutnym,
lecz Bég moze pozwolié, aby czlowiek poznal w jakiej§ mierze sie-
bie i Stwérce juz w rzeczywistosci teofanicznej. Po jej zniesieniu
czlowiek bedzie poznawal Boga w rzeczywistosci prymordialnej,
juz poza czasem i przestrzenia. Bog jest nieskoniczony, wiec dzigki
ludzkiej duszy czlowiek bedzie uczestniczyl w nieskoriczonym pro-
cesie poznawania niepoznawalnego Boga, doznajac swego rodzaju
przebéstwienia, ktére réwniez bedzie procesem bez korica, poniewaz
Bég jest nieskoriczony, a stworzenie nigdy nie stanie si¢ Stwércg.

W systemie filozoficznym Eriugeny najistotniejszym aktem stwor-
czym jest powolanie do istnienia doskonalych bytéw prymordialnych,
wiréd ktérych zaistnial doskonaly czlowiek, posiadajacy duchows
nature, duchowe cialo i anielskg godnos§é. Duchowy czlowiek posia-
dat réwniez duszg, co wydaje si¢ mie¢ fundamentalne znaczenie dla
problemu animacji. Tak jak byt prymordialny wyprzedza w istnieniu
byt materialny, tak réwniez ludzka dusza wyprzedza istnienie osoby
— czlowieka zlozonego z duszy i ciala. Powolany do istnienia czlo-
wiek posiada juz istniejaca dla niego jego wlasng dusze. Nie istnieje
mozliwoéé, aby w ludzkiej matce istnialo cialo nowego czlowicka
bez wezesniej istniejacej duszy. Moment syntezy duszy z biologiczna
materig na poziomie embrionalnym wydaje si¢ mie¢ dla Eriugeny
charakter zalomu natury, tajemnicy wykraczajacej poza ludzki in-
telekt i zarezerwowanej dla Stwdrcy. Rozwazajac problem animacji
wydaje si¢, Ze mozna przyjaé, iz w systemie Eriugeny wystepuje
nawigzanie do Platona i Orygenesa w kontekscie preegzystencji dusz
oraz jednoczesnie nie istnieje mozliwos¢ istnienia czlowieka bez
duszy. Zatem czlowiek nawet na poziomie embrionalnym jest osoba,
poniewaz posiada duszg, ktéra wezesniej preegzystowala, aby zejs¢
i zjednoczy¢ si¢ z materig biologiczng w ludzkiej matce.
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THE CONCEPTS OF THE HUMAN SOUL AND ANIMATION IN ERIUGENA’S
PHILOSOPHICAL SYSTEM

Abstract. Reflection on human life often led to the conclusion that there is a source of life
within man, which was called the soul. Various religions and philosophical systems have
assumed that man is composed of soul and body. The problem is to determine the exact
moment when the soul joins the body and a human being is created. The origin of the human
soulis also a problem. In the history of philosophy there have been many attempts to solve
these problems. According to Eriugena, man has soul and body. The soul is the essence of
man. The essence of the soul is the intellect. The manifestation of the activity of the intel-
lect is the human mind. The soul makes man discover that he was created to learn about
his own unknowable intellect and God. The human soul exists prior to the human body.
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Every human being has a soul since conception, and the moment when the soul descends
into the body eludes human cognition. This moment is a secret known only to the Creator.
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