Studia
Philosophiae
Christianae

ROK LVIII
2022 NR 1

POLROCZNIK

Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego

Warszawa 2022



UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO
INSTYTUT FILOZOFII

Cardinal Stefan Wyszynski University
Institute of Philosophy

ISSN 0585-5470 e-ISSN 2720-0531 DOI 10.21697/spch

Rada Naukowa / Advisory Board

Wessel Bentley (University of South Africa), Jonas Ciurlionis (Vilniaus Universitetas),

Andrej Démuth (Univerzita Komenského v Bratislave), David Dunér (Lunds Universitet),

Wojciech Grygiel (Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie), Piotr Gutowski (Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1), Piotr Mazur (Akademia Ignatianum w Krakowie),

Baldzs Mezei (Pazmany Péter Katolikus Egyetem, Budapest), Bruno Nobre (Universidade Catolica
Portuguesa, Braga), Katarzyna Paprzycka-Hausman (Uniwersytet Warszawski),

Vittorio Possenti (Universita Ca’ Foscari Venezia), Paul Weingartner (Universitat Salzburg)

Cztonkowie honorowi / Honorary Members
Wojciech Botoz, Mieczystaw Gogacz, Bernard Hataczek, Jan Krokos,
Anna Latawiec, Anna Lemanska, Ryszard Mon, Edward Nieznanski

Potrocznik recenzowany / Peer-reviewed Biannual
Wersja referencyjna / Original version

Redakcja / Editorial Board

Redaktor naczelny / Editor-in-Chief: Adam Swiezynski
Zastepcy redaktora / Deputy Editor: Kordula Swietorzecka
Sekretarz / Assistant Editor: Dariusz Kucharski

Redaktorzy tomu / Volume Editors
Dariusz Kucharski, Adam Swiezynski, Kordula Swietorzecka

Redaktorzy jezykowi / Language Editors
Alina Brzuska-Kepa, Ewa Rézanska (jezyk polski), Simone Marini (English)

Skfad / Typesetting
Maciej Falinski

Adres redakgji / Editorial Office
Woycickiego 1/3, 01-938 Warszawa
spch@uksw.edu.pl

Prenumerata / Subscriptions

Wydawnictwo Naukowe UKSW

Dewajtis 5, 01-815 Warszawa
wydawnictwo@uksw.edu.pl, tel. 22 56189 23

http://spch.uksw.edu.pl



SPIS TRESCI

ARTYKULY

ADAM GRZEGORZYCA
Koncepcja egzegezy biblijnej Jana Szkota Eriugeny

MAREK MACIEJCZAK
‘Passive-active’ As a Functional Distinction in Husserl’s Theory of
Consciousness

TOMASZ FEMIAK
Zjawisko a rzeczywisto$¢ — wptyw pogladow Bertranda Russella na
koncepcje wielosci rzeczywistosci Leona Chwistka

TOMASZ PERZ
Czlowieczenstwo w ujeciu Jerzego Chmurzynskiego

ADAM JANAS
Totalitaryzmy, ponowoczesnos¢ i wychowanie cztowieka w Swietle
rozwazan filozoficznych Chantal Delsol

KRZYSZTOF MALEK
Rozwoj teologii ekologicznej w Polsce. Od teoekologii do ekoteologii

MICHAL SAWICKI, ARIAN KOWALSKI
Poganscy bogowie nieswiadomosci. Przed-filozoficzna mysl grecka
a koncepcja polimorficznego umystu w psychologii gtebi

RECENZJE | SPRAWOZDANIA

WALDEMAR FILIPEK (REC.)

Piotr Duchlinski, Grzegorz Hotub (red.), ,Ulepszanie poznawcze
cztowieka. Perspektywa filozoficzna”, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2021, ss. 412

MAREK £AGOSZ (REC.)

Btad panpsychistycznego redukcjonizmu. Fundamenty nienowej
ideologii. Philip Goff, ,Btad Galileusza. Fundamenty nowej nauki

o $wiadomosci”, ttum. Jacek Jarocki, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2022, ss. 238

25

47

73

99

n7z

14

159

17



HOVAV RASHELBACH (REC.)

The Beauty in Art as a Gateway to the Appearance of the

Truthfulness of Existence. “On Beauty and Being: Hans-Georg

Gadamer’s and Virginia Woolf’s Hermeneutics of the Beautiful”,

by Matgorzata Hotda, Peter Lang GmbH, Berlin 2021, pp. 310 185

ANDRZEJ KOBYLINSKI

Sprawozdanie z 21. sympozjum filozoficznego z cyklu ,Filozofia dla

teologdw”, Instytut Teologiczny im. sw. abp. Jozefa Bilczewskiego

Archidiecezji Lwowskiej - Instytut Filozofii UKSW w Warszawie,

Lwow - Warszawa, 9.04.2022 r. 195

JULIA REJEWSKA
Nagroda im. Profesora Mieczystawa Gogacza (2007-2021) 205



TABLE OF CONTENTS

ARTICLES

ADAM GRZEGORZYCA
Eriugena’s Account of Biblical Exegesis 7

MAREK MACIEJCZAK
‘Passive-active’ As a Functional Distinction in Husserl’s Theory of
Consciousness 25

TOMASZ FEMIAK
Phenomena vs. Reality. The Influence of Bertrand Russell on Leon

Chwistek’s Concept of Multiple Realities 47
TOMASZ PERZ

Humanity According to Jerzy Chmurzynski 73
ADAM JANAS

Totalitarianisms, Postmodernity and Education of Man: A Proposal

After Chantal Delsol’'s Account 99

KRZYSZTOF MALEK
The Development of Ecological Theology in Poland. From the Theo-
-Ecology to Eco-Theology n7

MICHAL SAWICKI, ARIAN KOWALSKI
The Pagan Gods of the Unconscious. Pre-philosophical Greek
Thought and the Concept of the Polymorphous Mind in Depth Psychology 141

REVIEWS AND REPORTS

WALDEMAR FILIPEK (REV.)

Piotr Duchlinski, Grzegorz Hotub (eds.), “Ulepszanie poznawcze

cztowieka. Perspektywa filozoficzna” [“Human cognitive

enhancement. A philosophical perspective”], Wydawnictwo Naukowe

Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2021, pp. 412 159



MAREK £AGOSZ (REV.)

The Error of Reductionist Panpsychism. The Foundations of an Old

Ideology. Philip Goff, “Btad Galileusza. Fundamenty nowej nauki

o $wiadomosci,” [“Galileo’s Error: Foundations for a New Science

of Consciousness”, New York: Pantheon Books, 2019], trans. Jacek

Jarocki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2022, pp. 238 171

HOVAV RASHELBACH (REV.)

The Beauty in Art as a Gateway to the Appearance of the

Truthfulness of Existence. “On Beauty and Being: Hans-Georg

Gadamer’s and Virginia Woolf’s Hermeneutics of the Beautiful”, by

Matgorzata Hotda, Peter Lang GmbH, Berlin 2021, pp. 310 185

ANDRZEJ KOBYLINSKI

Report of the 21st Edition of the “Philosophy for Theologians”

Symposium Series, St. Archbishop Jozef Bilczewski Theological

Institute Archdiocese of Lviv - Institute of Philosophy CSWU in

Warsaw, Lviv - Warsaw, April 9, 2022 195

JULIA REJEWSKA
Professor Mieczystaw Gogacz Award (2007-2021) 205



Studia Philosophiae Christianae

ARTYKULY UKSW
58(2022)1

ADAM GRZEGORZYCA

KONCEPCJA EGZEGEZY BIBLIJNEJ JANA SZKOTA ERIUGENY

Streszczenie. Ustanowienie w zrodzonym z Boga Ojca Synu-Logosie idealnych wzoréw jest
pierwotnym aktem stworczym Boga, ujetego przez Jana Szkota Eriugene jako Niestworzona
Natura Stwarzajaca, ktéra powotuje do istnienia Stworzona Nature Stwarzajacg. Bog
dokonat catosci stworzenia jednym aktem. Stworzenie zaistniato jako proste i doskonate
wedtug woli Boga. Eriugena uwaza, ze stworzenie w Logosie przyczyn prymordialnych
zostato w Ksiedze Rodzaju opisane w formie procesu. Ten alegoryczny zapis stanowi
zrédto informacji o stworzonej rzeczywistosci. Dla Eriugeny cate Pismo Swiete jest petno-
prawnym zrodtem informacji, poniewaz autorem Pisma jest zawsze prawdoméwny Bog.
Stwdrca pragnie, aby cztowiek, ktéry dokonat btednego wyboru i utracit doskonatosc,
mogt powrdcic do tego stanu, wiec otwiera przed cztowiekiem Ksiege Natury, ktdra jest
stworzony wszech$wiat oraz Ksiege Pisma, ktorg jest Pismo Swigte. Biblia, zawierajaca
symbole, nauki i opisy, zostata dana réwniez wspotczesnej ludzkosci, aby rozumna natura
cztowieka mogta nakierowac go na droge powrotu do Boga i stanu doskonatosci. Analiza
stworzenia oraz analiza Pisma Swietego powinny zbliza¢ cztowieka do Boga. Wypowiedz
egzegetyczna stanowi wazny aspekt interpretacji Pisma, wiec Eriugena stawia warunki, ktore
s3 konieczne lub stanowig wsparcie dla poprawnego wnioskowania. Warunki te dotycza
niesprzecznosci pomiedzy wspomnianymi Ksiegami, roli ludzkiego intelektu w prowadzo-
nych badaniach oraz znaczenia ludzkich autorytetéw. Autor artykutu omawia wymagania,
okreslone przez Eriugene i dokonuije ich interpretacji uwzgledniajac fakt rozwoju réznych
dziedzin wspotczesnej nauki.

Stowa kluczowe: Jan Szkot Eriugena; Bog; Ksiega Pisma; Ksiega Natury; egzegeza

1. Wstep. 2. ZatoZenia egzegetyczne. 3. Interpretacja historyczna i alegoryczna. 4. Podziat wie-
dzy. 5. Wypowiedz egzegetyczna. 6. Zakonczenie.

1. WSTEP

Ustanowienie w zrodzonym z Boga Ojca odwiecznym Synu — Stowie
Bozym — Logosie sfery idealnych wzoréw (przyczyn prymordialnych)
jest najbardziej pierwotnym i fundamentalnym aktem stwérczym
Boga, ujetego przez Jana Szkota Eriugene jako absolutnie trans-
cendentna Niestworzona Natura Stwarzajaca, ktéra powoluje do
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istnienia Stworzong Nature Stwarzajaca. Wszystko, co Bég stworzyl,
zaistnialo poprzez ten jeden akt stwérczy w przyczynach prymor-
dialnych. Calo$¢ stworzenia zostala powolana do istnienia w sposéb
prosty i doskonaly w tej mierze, w jakiej Bég Stworca tej prostoty
i doskonalosci stworzeniu udzielil. Boski akt ustanowienia w zrodzo-
nym Logosie przyczyn prymordialnych zostal, zdaniem Eriugeny,
przedstawiony w formie pewnego procesu stwérczego, opisanego
w pierwszych wersetach Ksiggi Rodzaju. Ten alegoryczny zapis sta-
nowi bardzo cenne zrédlo informacji o rzeczywistosci, ktéra zostata
stworzona. Dla Eriugeny cate Pismo Swiete jest petnoprawnym zr6d-
lem informacji, poniewaz jego autorem jest sam Bég, ktéry zawsze
méwi prawde. Bég pragnie, aby czlowiek, ktéry dokonat btednego
wyboru i utracil doskonalo$¢, mégl powréci¢ do tego stanu, wiec
otwiera przed czlowiekiem dwie ksiggi — Ksiege Natury, ktérg jest
stworzony przez Boga $wiat oraz Ksigge Pisma, ktérg jest Biblia.
Stworzony przez Boga czlowiek prymordialny nie potrzebowal in-
formacji zawartych w Pismie Swietym, poniewaz pozostawal w stanie
sprzed upadku (grzechu pierworodnego). Biblia zawierajaca symbole,
nauki i opisy zostala dana ludzkosci, réwniez ludzkosci w XXI wieku,
aby rozumna natura czlowieka, ktéry dopuscit si¢ blednego wyboru —
zgrzeszyl i pozbawil si¢ pierwotnej, przeznaczonej mu przez Boga
doskonatosci, mogla nakierowa¢ go do powrotu, do wlasciwego dla
czlowieka stanu rajskiej kontemplacji prawdy (Eriugenae 1975, 24;
Kijewska 1999, 71-82).

2. ZAtOZENIA EGZEGETYCZNE

Dwie otwarte przed czlowickiem Ksiegi, ktérych autorem jest Bég,
mozna, zdaniem Eriugeny, odczytywaé w analogicznych, czyli w po-
dobnych etapach (Otten 1995). Jan Szkot dokonuje w Homilii do
Prologu Ewangelii Jana autorskiego zestawienia egzegezy biblijnej
i podzialu nauk. W przedstawionym zestawieniu zostaje réwniez
uwzgledniona struktura §wiata materialnego oraz wiadze ludzkiej
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duszy. Eriugena pisze: ,Albowiem Pismo Boze jest pewnym inte-
ligibilnym $wiatem zlozonym z czterech czesci, jakoby z czterech
elementéw. Ziemig [tego $wiata polozong] najnizej i posrodku, na
wz6r centrum, jest historia. Wokél niej, na podobienstwo wéd, roz-
lewa si¢ ocean moralnej egzegezy, ktérg Grecy zwykli nazywacé etyka
(ethike). Wokél historii i etyki, niby wokél dwéch nizszych czesci
wspomnianego $wiata, krazy owo powietrze wiedzy naturalnej, ktéra
Grecy nazywaja fizyka (physike). Natomiast poza i ponad wszystkim
rozciaga sie 6w eteryczny i ognisty plomieri empirejskiego nieba, czyli
najwyzszej kontemplacji Bozej natury, poza ktéra nie wzniesie si¢
zaden intelekt. Grecy nazywaja ja teologia” (Eriugena 2000, 56).
Na ryc. 1 przedstawiono graficznie zaproponowany przez Eriugene
podziat inteligibilnego $wiata Pisma Swietego.

Przyjecie zalozenia, ze Ksigge Pisma i Ksiege Natury mozna
odczytywaé w analogicznych etapach, niesie z sobg bardzo powazna
konsekwencje, istotng w kazdym czasie historii, a wiec réwniez w XXI
wieku. Konsekwencja ta polega na tym, iz odczytywanie Ksiegi
Pisma moze by¢ rozjasniane intelektualng analizg adekwatnych do
konkretnego problemu tresci, zawartych w Ksiedze Natury, a wiec
w stworzonym wszech$wiecie. Analogicznie analiza stworzenia moze
by¢ rozjasniana tekstem Ksiegi Pisma. Przyjecie takiego zalozenia

Teologia

Fizyka

Etyka

Historia

Ryc. 1



10  ADAM GRZEGORZYCA (4]

egzegetycznego moze skutkowaé nieustanng, bardzo odkrywcza
pracg filozoficzng na rzecz poszukiwania prawdy, zwlaszcza w kon-
tekscie dynamicznego rozwoju matematyki, chemii, fizyki i biologii
oraz odpowiednich syntez tych nauk, ktére wygenerowaly mechanike
kwantows, genetyke i informatyke. Eriugena przyjmuje, Ze badania
Ksigg powinny nawzajem si¢ uzupelnia¢, poniewaz Ksiegi maja ab-
solutnie prawdoméwnego Autora, ktérym jest sam Bég. Autor Ksiag
stworzyl réwniez ludzki rozum, wigc pomiedzy Ksiegami nie moze
zachodzi¢ Zadna sprzecznos¢. W zwigzku z tym Ksigga Rodzaju jest
dla Eriugeny réwniez zrédlem naukowym, w ktérym zamieszczono
informacje o stworzeniu wszystkiego. Do tych informacji ludzki
rozum powinien wytrwale docieraé, poniewaz informacje nie musza
by¢ podane wprost, lecz moga skrywac si¢ za zaslong litery. Kazda
wydobyta informacja musi zosta¢ réwniez zestawiona z badaniami
w okreslonym obszarze zagadnieri Ksiegi Natury i zestawienie to
nie moze okazac si¢ sprzeczne. Dodatkowo Eriugena wskazuje, ze
efektem dzialania ludzkiego intelektu jest pewien dorobek ludzkiej
refleksji w danym obszarze, zgromadzony najczesciej w spisanych
przez myslicieli ksiegach, ktére réwniez informuja o stworzonej na-
turze. Eriugena przyjmuje wicgc, Ze odczytywanie Ksiggi Rodzaju
powinno by¢ dokonywane réwniez w $wietle wynikéw wczesniej
prowadzonych badari i dociekan, zwlaszcza realizowanych przez
ludzi, cieszacych si¢ powszechnym lub mniej powszechnym, ale sto-
sownym autorytetem. Innymi stowy, wedlug Eriugeny, w badaniach
egzegetycznych nalezy bra¢ pod uwage réwniez dorobek uznanych
myslicieli. Wydaje sig, ze jest to wazne wskazanie, ktére nie odrywa
badacza od pewnej tradycji refleksji nad danym tekstem, a jedno-
czesnie, jak zobaczymy, warunek ten nie krepuje prowadzonych
badani nawet wéwczas, gdy mierzymy si¢ z autorytetem o uznanej
od wiekéw §wigtosci.

Powyzsze stwierdzenie wydaje si¢ szczegdlnie istotne w kontekscie
koncepcji egzegezy Jana Szkota, ktéry jednoznacznie postuluje od-
czytywanie Pisma Swiqtego, a szczegOlnie Ksiggi Rodzaju, w $wietle
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innych zrédet, ktére réwniez méwia o stworzonej naturze i chociaz
pochodza nie wprost od Boga, jak samo Pismo Swigte, to jednak
pochodza od autorytetéw prawego rozumu (Schrimpf 1977, 298).
Eriugena wyraznie wpisuje si¢ w tradycje Ojcéw Kosciola ze szcze-
golnym uwzglednieniem Orygenesa i $w. Augustyna, obficie czerpiac
w egzegezie z wielkiego skarbca starozytnosci. Filozof realizuje to,
co w przenosni pigknie ujmuje metafora fupienia Egipcjan, wyraznie
zachecajaca do korzystania z intelektualnych zdobyczy myslicieli
starozytnych dla wyjasniania i wyrazania prawd chrzescijaniskich
(Orygenes 1979, 64, [X1I1, 2]; Sw. Augustyn 1989, 112-113 [I1, XL,
60]). W trzeciej ksigdze Periphyseonu Eriugena pisze: , A jesli kto,
zarzucilby nam, ze postuzylismy si¢ filozoficznymi argumentami,
niech spojrzy na lud Bozy, ktéry uciekajac z Egiptu — natchniony Boza
radg — wzial ze sobg lupy i postugiwal si¢ nimi nie narazajac si¢ na
nagane. Zwlaszcza ze i tym, ktérzy byli biegli w ziemskiej madrosci,
nie wyrzuca si¢, iz bladzili w dociekaniu racji widzialnego stworzenia,
lecz ze nie do$¢ poszukiwali poza stworzeniem jego Autora, skoro
powinni odnalez¢é Stwérce na podstawie stworzenia, co —jak czytamy
— uczynit jedynie Platon” (Eriugena 2010, 370, 371)%. Dla Eriugeny
szczegolnym autorytetem byl Platon. We wezesnym sredniowieczu
duzg popularnos¢ zyskalo dokonane przez Kalcydiusza tlumacze-
nie Timajosa, ktére autor ttumaczenia opatrzyl réwniez wlasnym
komentarzem. Eriugena znat to tlumaczenie (Eriugena 2010, 295),
a poza Platonem cenil bardzo Marcjana Kapelle i jego podrecznik
O zaslubinach Filologii i Merkurego oraz Pliniusza Starszego i jego
Historig Naturalng (Reynolds, Wilson 2008, 133-141). Odnoszac si¢ do
uznawanych przez Eriugeng autorytetéw i ich dziet oraz do problemu

1 ,Et si quis nobis in culpam reputaverit quod philosophicis ratiociinationibus usi sumus,
videat populum dei Aegypto fugientem, eiusque divino consilio admonitus spolia ferentem,
ipsisque spoliis inreprehensibiliter utentem. Praesertim cum et ipsi mundanae sapientiae
non in hoc reprehensibilies facti sunt, quasi in rationibus visibilis creaturae errarint, sed
quia auctorem ipsius creaturae non satis eam quaesierint, cum creatorem ex creatura
deberent invenire. Quod solus Plato legitur fecisse” (Eriugenae 1999).
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uzgodnienia metody ich odczytywania w kontekscie badari egzege-
tycznych, nie sposéb przemilczeé pewien problem, ktérym wydaje sie
kwestia pogodzenia egzegezy Pisma Swic;tego, ujetego jako zrédlo
wrecz naukowe, z wnioskami, wyplywajacymi z tekstéw réznych
myslicieli, ktérzy nie zawsze trafnie interpretowali odczytywany
tekst. Inspirujac si¢ koncepcja egzegetyczng $w. Augustyna i Jana
Kasjana, Eriugena zapoznal si¢ z koncepcja, zakladajaca nast¢pu-
jacy, poczwoérny sens tekstu biblijnego: (1) sens historyczny; (2) sens
typologiczny; (3) sens alegoryczny; (4) sens anagogiczny.

3. INTERPRETACJA HISTORYCZNA | ALEGORYCZNA

Bernard McGinn uznal, ze Eriugene mozna traktowacé jako mistrza
alegorycznej egzegezy, ktéra zostala wzbogacona o mocny aspekt
apofatyczny, charakterystyczny dla mysli Jana Szkota (McGinn 1996,
65-66). Eriugena nie ograniczat si¢ jednak tylko do egzegezy alego-
rycznej, ktéra stanowi jakby zwiericzenie badania §wigtego tekstu
w oparciu o intelekt wlasny oraz w kontekscie autorytetéw pogariskich
i chrzescijanskich. Filozof zmierzal ku egzegezie alegorycznej, roz-
poczynajac od niezwykle waznej interpretacji historycznej, nazywanej
réwniez literalng lub literg Pisma. Ta litera Pisma opisuje realna
swietg historie (Eriugena 2000, 101), ktéra stanowi fundament dla
kazdej innej metody egzegetycznej, a szczegdlnie dla metody ale-
gorycznej, poniewaz tylko wlasciwa interpretacja litery Pisma moze
zaowocowaé wlasciwg interpretacja duchows, ktérag w przypadku
Eriugeny jest interpretacja alegoryczna.

Poziom interpretacji historycznej (poziom litery Pisma Swigtego)
odpowiada poziomowi fizykalnego badania stworzonego $wiata.
Filozof proponuje wigc odczytanie poczatku Ksiggi Rodzaju w kon-
tekscie jego rozwazan, dotyczacych natury. W Periphyseonie czy-
tamy: ,Najwazniejszym celem naszej nauki o naturze i zasadniczym
jej tematem bylo wykazanie, ze stwércza, lecz niestworzona Przy-
czyna wszystkiego, co istnieje i co nie istnieje, bedaca jedyng zasada,
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jedynym poczatkiem, jedynym i powszechnym zrédlem wszystkich
rzeczy, ktére znikad nie wyplywa, podczas gdy z niego wyplywa
wszystko, jest nadistotowa Natura (hyperousiades)” (Eriugena 2012,
55, 56)2. Wedtug Eriugeny Stwérca to jedyne i absolutne dobro — Bég,
ktéry jest wspdlistotny i nadistotowy.

Skorelowanie poziomu litery w Ksiedze Pisma i fizykalnego bada-
nia §wiata w Ksigdze Natury powoduje, zZe Eriugena stworzong rze-
czywisto$¢ wszechswiata odnosit do niestworzonego Zrédta istnienia
wszechswiata. Widzialne w stworzeniu skutki wyjasnial poprzez ich
niewidzialne przyczyny i jednoczesnie podkreslal, iz na tym etapie
rozwazan nie mozna jeszcze méwic o interpretacji alegorycznej. Kwe-
stia ta wydaje si¢ na tyle istotna, ze Eriugena podkresla ja dwukrotnie.
Rozpoczynajac rozwazania, dotyczace drugiego dnia stwarzania,
Eriugena pisze: , A najpierw nalezy zaznaczy¢, ze teraz wcale nie jest
naszym zamiarem rozprawianie o alegorycznych sensach moralnych
interpretacji, lecz — za Bozym przewodnictwem — usitujemy nieco
zbadaé, zgodnie z sensem historycznym, kwestie samego stworzenia
rzeczy, ktére si¢ staly” (Eriugena 2010, 280, 281)3.

4. PODZIAL WIEDZY

Chcac jednoznacznie wykazaé, ze zaproponowana interpretacja nie
jest alegoryzowaniem, lecz trzyma si¢ twardo litery Pisma i nalezy
do rozwazan czysto fizykalnych, zgodnie z korelacja tych dwéch
pozioméw, Eriugena zaproponowal autorski podzial wiedzy, ktéry

2 ,Prima nostrae physeologiae intentio praecipuaque materia erat YIIEPOYXIAAEY
(hoc est superessentialis) natura, quod sit causa creatrix et non existentium omnium,
anullo creata, unum principium, una origo, unus et universalis universorum fons, a nullo
manans, dum ab eo manant omnia, trinitas coessentialis in tribus substantiis, ANAPXOX
(hoc est sine principio), principium et finis, una bonitas, deus unus, OMOY ZIOX et
YTIEPOY ZIOZ (id est coessentialis et superessentialis)” (Eriugenae 2000).

3 ,Ac prius dicendum quod de allegoricis intellectibus moralium interpretationum nulla nunc
intentio est, sed de sola rerum factarum creatione secundum historiam pauca disserere,
deo duce, conamur” (Eriugenae 1999).
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ulatwi uzyskanie z tekstu Pisma Swigtego naukowych informacii,
dotyczacych struktury stworzonej przez Boga rzeczywistosci. ,,Jesli
za$ komus wydaje si¢, ze to wyjasnienie, ktére przedstawilismy,
w miare naszych mozliwoéci, na temat pierwszych trzech dni, nie
jest zgodne z historig, ale dokonuje si¢ wedlug zasad alegorii, niech
uwaznie przyjrzy si¢ poczwérnemu podzialowi madrosci” (Eriugena
2010, 314, 315)* W autorskim podziale wiedzy Eriugena wyréznil:
(1) filozofi¢ praktyczna, ktérej zadaniem jest badanie cnét, wykorze-
nianie wad i zastgpowanie wad cnotami; (2) filozofi¢ naturalng, ktére;
zadaniem jest poszukiwanie uzasadnienia — racji natur w skutkach
przyczyn lub w samych przyczynach; (3) teologie, ktérej zadaniem
jest analiza i rozeznanie dost¢pnej dla czlowieka wiedzy o Bogu,
ktéry jest sam jedyna przyczyng calego stworzenia; (4) filozofi¢ ra-
cjonalng — logike, ktéra wskazuje na racjonalne prawidla, wedlug
ktérych nalezy prowadzi¢ badania, dotyczace trzech wykazanych
czedci wiedzy (Eriugena 2010, 315-317).

Filozofia racjonalna, wedlug zaproponowanego podziatu, zaj-
muje si¢ logicznym ukierunkowaniem prowadzonych badari i analiza
uzyskanych wynikéw. W kontekscie egzegezy opisu pierwszych dni
procesu stwarzania Eriugena podkresla, iz zaproponowana interpre-
tacja nie jest interpretacja alegoryczna i wskazuje, ze, zgodnie z filo-
zofig racjonalng, historyczny opis stworzenia, zamieszczony w Ksigdze
Rodzaju, nalezy skorelowac z fizyka. ,Jedynie kto$, kto jest catko-
wicie nieobeznany z filozofia, polaczy to z inng czescig niz fizyka”
(Eriugena 2010, 316, 317)>. W ten sposéb poprzez podzial wiedzy
na cztery czesci Eriugena wskazuje na wspélny poziom litery i fizy-
kalnego badania §wiata. Jednoczesnie bez interpretacji alegoryczne;
Eriugena moze juz na tym poziomie odnosi¢ rzeczywistos¢ stworzong

4 ,Si cui autem videtur quod ista explanatio, quam de tribus primis diebus iuxta vires in-
tentionis nostrae protulimus, non secundum historiam sit sed secundum leges alleforiae,
intentus perspicat quadriformem sophia divisionem” (Eriugenae 1999).

5 ,Etsinon penitus philosophiae expers est, non alicui nisi physicae copulabit” (Eriugenae
1999).
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do jej niestworzonego Zrédta, a widzialne skutki moze ttumaczy¢
poprzez niewidzialne przyczyny. Wydaje si¢, Ze mozna w powyzszym
kontekscie przyja¢, iz Eriugena opracowuje i z charakterystyczna
skrupulatnoscig wyznacza bardzo wazny szlak racjonalnych dociekan,
za pomocg ktérych mozna poszukiwaé przyczyn stworzonej rzeczy-
wistoéci (Marler 1994, 99nn). Racjonalna i logicznie spéjna analiza
moze prowadzi¢ do wniosku, ze widzialne stworzenie powstalo dzigki
niewidzialnym przyczynom, ustanowionym (stworzonym) z nicosci
przez absolutnie transcendentnego Boga. Agnieszka Kijewska zwraca
uwage, ze w X1I wieku do tego typu egzegezy nawigzat Teodoryk —
kanclerz szkoly katedralnej w Chartres, ktéry réwniez poszukiwatl
pierwotnych przyczyn stworzonej rzeczywistosci, opierajac si¢ na

racjonalnych dociekaniach (Kijewska 1999, 207nn).
5. WYPOWIEDZ EGZEGETYCZNA

Ludzki intelekt, dysponujac prawidlami filozofii racjonalnej, doko-
nuje egzegezy Pisma Swiqtego. Eriugena uwaza, ze Pismo Swicte
zawsze méwi prawde, poniewaz Bég nigdy nie moze si¢ myli¢, ale
mimo to i tak tresci Pisma staja przed trybunalem rozumu, ktéry
réwniez pochodzi od Boga, wigc istotnej sprzecznosci pomiedzy Pis-
mem i rozumem Eriugena nie dopuszcza. Skoro wigc Pismo zostaje
poddane analizie rozumowej, to tym bardziej takiej analizy wymagaja
opinie innych ludzi, nawet wéwczas, gdy uchodzg oni za autorytety
i cieszg si¢ powszechnym szacunkiem, a nawet uznang $wigtoscig.
Opinia autorytetu, jesli jest zgodna z prawda, jest réwniez zgodna
z filozofig racjonalng, poniewaz prawdziwy autorytet i prawy rozum
pochodzg od Boga — wynikaja z Bozej Madrosci. Filozof pisze:
»A zatem niech ci¢ zaden autorytet nie odstrasza od tego, czego
naucza racjonalne przekonywanie, wynikajace z nalezytego ogladu.
Prawdziwy bowiem autorytet nie sprzeciwia si¢ prawemu rozumowi,
ani prawy rozum prawdziwemu autorytetowi, jako Ze oba wyplywaja
bez watpienia z jednego Zrédla, a mianowicie z Bozej Madrosci”
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(Eriugena 2009, 282, 283)¢. Autorytet powinien by¢ zgodny z filozofia
racjonalng i Pismem, ktére podlega analizie rozumowej, poniewaz
nie powinno by¢ sprzeczne z filozofig racjonalng, ktéra nie moze by¢
sprzeczna z Pismem. Jesli pomiedzy Pismem i filozofig racjonalng
zachodzi sprzeczno$¢, to wéwezas albo wystepuje biad w analizie
rozumowej, albo zastosowano niewlasciwg metode¢ interpretacji
$wietego tekstu. Sytuacja jest najwlasciwsza, gdy wnikliwa analiza
tekstu Pisma doprowadza do znanych wczesniej lub odkrywczych
i rozwojowych wnioskéw, spéjnych logicznie i dajacych si¢ réwniez
uzasadni¢ w innych fragmentach Pisma i w Ksiedze Natury oraz
w opiniach autorytetéw.

Najstabszg pozycje wsréd wymagan wobec wypowiedzi egze-
getycznej posiada zgodno$¢ z autorytetami ludzkimi, ktére moga
stanowi¢ istotne wsparcie, lecz nie stanowig warunku koniecznego.
Nie oznacza to jednak, ze Eriugena lekcewazy wielki dorobek sta-
rozytnych mistrzéw i patrystycznych Ojcéw. Jest dokladnie prze-
ciwnie, a brak koniecznosci zgodnosci z autorytetami w badaniach
egzegetycznych wynika z faktu, iz zdarzalo si¢, ze ludzkos¢ miala
do czynienia z falszywymi prorokami lub powszechnym autorytetem
cieszyli si¢ ludzie, ktérzy nigdy za autorytety nie powinni uchodzic.
Eriugena uwaza, ze prawy rozum nie pobladzi, Bég w ksiedze Pisma
Swictego i w Ksiedze Natury nigdy nie ktamie, lecz cztowiek jest
zdolny do kiamstwa i jest zdolny do bledu, wigc wobec autorytetéw
ludzkich nalezy zachowa¢ ostrozno$¢. Jan Szkot docenia Ksigge Na-
tury, poniewaz jest przekonany, ze ludzki rozum czgsto rozpoczyna
proces poznawczy wlasnie od zjawisk i przykladéw, przynaleznych
do stworzonej natury. Nie omijajac skarbca filozofii starozytnej,
Eriugena odwoluje si¢ do autorytetéw — filozoféw, ktérzy kiero-
wali si¢ prawidtami filozofii racjonalnej, wigc filozofowali wlasciwie

6 ,Vera enim auctoritas rectae rationi non obsistit, neque recta ratio auctoritati. Ambo
siquidem ex uno fonte, divina videlicet sapientia, manare dubium non est” (Eriugenae
1996).
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i stworzyli wlasng tradycje filozoficzng. Zalozycielem tej tradycji
byl, wedlug Eriugeny, Pitagoras, ktéry, zajmujac sie dociekaniami
filozoficznymi, rozwinal tworczo rozwazania matematyczne (Eriu-
gena 2010, 365). W tej tradycji fundamentalne zastugi Eriugena
przypisuje Platonowi i Pliniuszowi Starszemu: ,,Jest to bardzo dobrze
znane wszystkim tym, ktérzy uprawiajg filozofi¢ albo czytaja filozo-
téw. Albowiem zaréwno Platon w Timajosie, jak i Pliniusz Starszy
w Historii naturalnej przekazuja nam na ten temat bardzo wyrazne
nauczanie” (Eriugena 2010, 406, 407)”. Madros¢ starozytnych fi-
lozotéw zostaje w koncepcji egzegetycznej Eriugeny wzbogacona
madroscig Ojcéw patrystycznych. W dociekaniach filozoficznych
Eriugena odwoluje si¢ do Pseudo-Dionizego Areopagity, Maksyma
Wyznawcy, Grzegorza z Nyssy oraz nawigzuje do Mariusza Wikto-
ryna. W dociekaniach egzegetycznych filozof szczegélnie docenia
Heksaemeron — Komentarz stowny do Ksiggi Rodzaju autorstwa sw. Au-
gustyna (Eriugena 2010, 119), Homilie do Ksi¢gi Rodzaju autorstwa
sw. Bazylego Wielkiego oraz Heksaemeron autorstwa §w. Ambrozego.
Wydaje sie, ze trzech wielkich $wigtych patronuje egzegezie Jana
Szkota, ktéry korzysta w bardzo szczegdlny sposéb z ich madrosci.
Eriugena wskazuje np., ze juz $w. Augustyn opowiadal si¢ za bardzo
newralgiczng, lecz fundamentalng dla systemu Jana Szkota prawda
o jednoczesnej stworzonosci i wiecznosci przyczyn prymordialnych,
ustanowionych (stworzonych) odwiecznie przez Boga w jego Sto-
wie —zrodzonym Bogu Synu Logosie (Eriugena 2010, 117-119; por.
O’Meara 1992, 271nn).

Gdy Eriugena dostrzega, ze wéréd autorytetéw Ojcéw moze uzy-
ska¢ wsparcie dla wlasnych koncepcji, wéwezas chetnie korzysta z ich
madrosci. Problem pojawia si¢ wtedy, gdy powszechnie szanowany
autorytet glosi poglady znacznie odbiegajace od rozwiazan Eriugeny,

7 ,0mnibus philosophantibus aut philisophos legentibus illud notissimum est. Nam et
Plato in Timeo et Plinius Secundus in Naturali historia manifestissime de his nos edocent”
(Eriugenae 1999).
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a filozof nie chce otwarcie odwolaé si¢ do wlasnych zalozen egzege-
tycznych, zgodnie z ktérymi istnieja tylko trzy warunki, konieczne
dla wypowiedzi egzegetycznej, a zgodnos¢ z autorytetami ludzkimi
stanowi tylko wsparcie dla gloszonej interpretacji Pisma Swietego.
Z racji uznanej $wigtosci niektérych autorytetéw Eriugenie bardzo
zalezy na ich wsparciu lub przynajmniej na uzyskaniu pewnej nie-
sprzecznosci z ich pogladami. Kiedy filozof dostrzega, ze szanowany
autorytet glosil odmienne poglady niz on sam, czyni usilne starania,
aby uzasadni¢, dlaczego dany problem zostal wlasnie tak, a nie ina-
czej przedstawiony. W zaistnialej potrzebie Eriugena odwoluje si¢
wéwczas do figur stylistycznych jezyka, ktére z jednej strony umozIi-
wiajg zachowanie logicznej spéjnosci, a z drugiej strony nie generuja
sprzecznosci z ludzkim rozumem, cho¢ czgsto samg szczegélowa
wypowiedz ludzkiego autorytetu mozna uznac za nieco niefortunng.
Przykladem filozoficznego usubtelnienia pogladéw §w. Bazylego,
dotyczacych stworzenia §wiata, ktére zdaniem Eriugeny byly wiasnie
malo subtelne, a wigc nieco niefortunne, a nawet niewlasciwe, moze
by¢ nastepujacy fragment z trzeciej ksiegi Periphyseou. ,1 w ten sposéb
dowodzi si¢, ze cialem nazywa si¢ ducha, a ducha — cialem. Stowo
Boze nazywa si¢ cialem, a cialo — Slowem i temu podobne stwier-
dzenia, ktére, jak si¢ pojmuje, sg zarazem synekdocha, jak i metaforg.
A wiec nie poslugiwali$my si¢ alegorig, kiedy powiedzieliémy, ze pod
nazwa $wiatla Pismo Swicte przedstawilo widzialne i inteligibilne
formy rzeczy, a pod okresleniem ciemnosci — substancjalne przyczyny
przekraczajace kazdy zmyst i intelekt, ktére wiecznie zostaly usta-
nowione w Bozym Umysle, a pod symbolicznym okresleniem wéd
i sklepienia posrodku nich — trojakie ustanowienie tego widzialnego
$wiata, a mianowicie w jego przyczynach” (Eriugena 2010, 318-320,
319-321)8.

8 ,Ac si concluditur et carnem appellari spiritum, et spiritum carnem. Verbum dei vocatur
caro, et caro verbum, et similia, in quibus et CYNEKAOXH intelligitur et META®OPA.
Non ergo allegorizavimus, dum nomine lucis species rerum visibiles et intelligibiles,
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Eriugena przyjmuje réwniez mozliwo$¢ doraznego wplywu szcze-
gblnych motywéw, jakimi kierowali si¢ Ojcowie w okreslonych
kwestiach. Poglady Ojcéw, ktére uwaza za nierozsadne, tlumaczy
faktem, ze przemawiali oni do stuchaczy, ktérzy nie byli w stanie
przyswoié sobie prawdy i subtelnych zawilosci. Sytuacja ta miala
sprawiaé, ze Ojcowie doraznie dostosowywali nauke do poziomu
stuchaczy, co w konsekwencji powodowalo utrate intelektualnej istoty
danych kwestii, lecz czgsto nie tracono w tych okolicznosciach aspek-
téw moralnych, wigc nauczanie nie wplywalo, tak jak moglo i jak
powinno wplynaé, na rozwdj intelektualny, lecz w jakiej$ mierze
wplywalo na rozwéj moralny i przemiane ludzkiego zycia na lepsze
(Eriugena 2010, 419). Wydaje si¢, ze stosowanie przez Eriugeng
dwéch wykazanych metod dostosowywania wypowiedzi Ojcéw do
potrzeb wlasnych koncepcji moze wynika¢ z dwéch podstawowych
przyczyn: (1) Eriugena nie chce wprost oznajmi¢, ze dany poglad
waznego ludzkiego autorytetu jest jego zdaniem bledny; (2) Eriu-
gena nie moze, bez narazenia si¢ na sankcje, na przykiad ze strony
wladz éwezesnego Kosciola, uznaé poglad autorytetu powszechnie
uznanego za $wiety jako bledny i dodatkowo wskazaé, ze jego wlasny
jest prawdziwy. Bezpieczniej jest uciekac si¢ do figur stylistycznych
jezyka lub wskazywac na problem poziomu intelektualnego odbior-
c6w nauczania Ojcéw. Wydaje sie, ze z jednej strony metode Eriu-
geny mozna uznaé za swoisty wybieg, stosowany dla uzyskania co
najmniej pewnej niesprzecznosci z pogladami Ojcéw, ale z drugiej
strony jego metoda, a wigc stosowany wybieg, jest jakby zapowiedzig
solidnej pracy nad krytyka tekstu i zapowiedzig intelektualnego
wysilku nad réznymi strategiami czytania waznych wypowiedzi.
Abelard w swoim dziele Sic ez Non (Tuk i Nie), ktore powstato w latach

tenebrarum vero significatione causus substantiales, omnem sensum et intellectum
superantes, in mente divina aeternaliter substitutas, divinam scripturam insinuasse
diximus, aquarum vero et firmamenti in medio earum symbolicis appellationibus huius
mundi visibilis triplicem substitutionem, in causis videlicet suis” (Eriugenae 1999).
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1121-1123, podjal problem sprzeczno$ci w istotnych tekstach, ujmujac
zagadnienia w 158 punktach, dotyczacych chrzescijaniskiej doktryny
wraz z konfrontacjami opinii Ojcéw Kosciota. Wydaje sie wigc, ze
Abelard realizuje niektére propozycje Eriugeny.

6. ZAKONCZENIE

W systemie Eriugeny stworzenie zostalo powolane do istnienia

poprzez akt Boga, ustanawiajacy doskonale byty w Bogu-Logosie.

Wiréd tych bytéw zaistnial doskonaly czlowiek, ktéry dopuscit sig

biedu i pozbawil siebie oraz stworzony wszechswiat pierwotnej do-

skonalosci. B6g pragnie powrotu stworzenia do stanu pierwotnego,
wiec otwiera przed uzbrojonym w intelekt cztowiekiem dwie Ksiegi,
ktérych poprawne rozwazanie powinno prowadzi¢ cztowieka do

Boga. Rozwazanie tresci, zawartych w Ksiegach, skutkuje wypo-

wiedziami egzegetycznymi, ktére moga by¢ prawdziwe lub falszywe,

poniewaz s3 wypowiedziami zdolnego do biedu czlowieka. Eriugena
proponuje zalozenia, ktére majg niejako usprawnié i uporzagdkowa¢
wypowiedzi egzegetyczne oraz w miar¢ mozliwosci uchronié¢ przed
mozliwymi bledami. Wydaje si¢, ze w kontekscie minionych wie-
kéw, jakie uptynely od czaséw Eriugeny, proporcjonalnie do uptywu
czasu wzrastaly wymagania wobec wypowiedzi egzegetycznej, jesli
ta wypowiedZ miala spelnia¢ podstawowe zaloZenia, zaproponowane
przez Eriugene. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zgodnie z wymaganiami

Eriugeny autor wypowiedzi egzegetycznej powinien przyjac, iz:

*  Bég - Stwérca wszystkiego jest Autorem dwéch danych czlowie-
kowi Ksigg: Ksiegi Pisma, ktéra jest Pismo Swiete oraz Ksiegi
Natury, ktérg jest stworzony wszech§wiat;

* ludzki intelekt moze by¢ skutecznym narzedziem w analizie tych
Ksiag, poniewaz réwniez pochodzi od Boga;

*  Bég zawsze méwi prawde i pomiedzy tym, czego jest Auto-
rem, nie moze zachodzi¢ sprzecznos¢, wigc pomiedzy Ksie-
gami sprzeczno$c¢ jest wykluczona, a ludzki rozum jest zdolny do
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analizy i wlasciwych dociekan, aby ewentualne pozory sprzecz-
nosci wyjasniag;

* rézne autorytety dokonywaly wypowiedzi egzegetycznych, lecz
otaczajacy je powszechny szacunek, a nawet uznana $wigtos¢,
nie wykluczajg niezamierzonego biedu lub niedopowiedzenia,
spowodowanego okoliczno$ciami zewngtrznymi.

Wydaje sig, Ze cztery wymienione zalozenia egzegetyczne Eriugeny
wymagaja pewnego wzniesienia si¢ ponad poziom kazdej z dwéch
danych czlowiekowi Ksiag. Dzieje si¢ tak dlatego, ze egzegeta przed
wypowiedzig wywnioskowang z Ksiggi Pisma powinien bardzo do-
brze zbada¢ osiggni¢cia w analizowanej kwestii, wynikajace z badan
Ksiegi Natury. Jest to wspélczesnie sprawa dos¢ zlozona, poniewaz
rozw6j matematyki, fizyki, chemii i biologii oraz ich rézne syntezy
w postaci inzynierii, medycyny, genetyki, mechaniki kwantowej,
informatyki i in. uzyskaly obszerne i skomplikowane wyniki badar,
za$ analiza Ksigg nie moze by¢ sprzeczna. Takie dziedziny, jak na
przyklad genetyka, stawiaja wspélczesnych egzegetéw przed okreslo-
nymi problemami. Najwieksze jednak problemy dla wspéiczesnych
i historycznych wypowiedzi egzegetycznych wynikaja z rozwoju
nauk spolecznych oraz ich syntezy z medycyng. Chodzi tu m.in.
o sfere ludzkiej seksualnosci, zycia spolecznego, rél spotecznych
oraz wiele innych spraw, badanych przez socjologéw, psychiatréw,
psychologéw. Rozwdj teologii réwniez nie ulatwia sytuacji, poniewaz
niektére dos¢ oczywiste wypowiedzi egzegetyczne sg przez licznych
teologéw znoszone w imi¢ koniecznosci zastosowania na przyklad
wickszego milosierdzia w ocenach okreslonych sytuacji. Wymaganie
spéjnosci analizy Pisma i Natury wydaje si¢ by¢ najtrudniejsze do
realizacji, jednak w systemie Eriugeny jest warunkiem koniecznym.
Innym problemem jest oczywiscie przyjecie wynikéw badar réznych
dyscyplin za pewne i ustalone, poniewaz na przyklad w psychologii
wiele probleméw nie daje si¢ jednoznacznie rozstrzygnacé. Wiadomo
réwniez, ze fizycy czy chemicy, zdobywajacy swoje wyksztalcenie
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kilka dekad temu, dzi$ s zdumieni dalszym rozwojem tych dziedzin,
a ich wiedza w wielu obszarach ulega calkowitej zmianie.

Eriugena domaga si¢ jednak pelnej spéjnosci nie ze wzgledu na
rozwéj poszczegdlnych dyscyplin naukowych, lecz ze wzgledu na
Autora ksiag, ktérym jest Bég — Stworca czlowieka i wszechswiata.
Wymagana jest wiec analiza wiedzy uzyskanej z obydwu Ksiag.
Wydaje sig, ze poziomem, na ktérym mozna prowadzi¢ wymagane
rozwazania, jest poziom ogladu filozoficznego i wgladu mistycz-
nego. Istnieja wigc dwa narzedzia: intelektualne rzemioslo i zarliwa
modlitwa. Najlepiej, gdy czlowiek korzysta z obydwu tych narzedzi.
Eriugena byl zwolennikiem filozoficznego ogladu i w tym kontekscie
przyjmowal, ze filozofia jest droga powrotu czlowieka do Boga, ale
byl réwniez czlowiekiem bardzo religijnym, pragnacym tego powrotu
dla siebie i innych, a w pierwotnym zamysle Periphyseon mial by¢
podrecznikiem dla adeptéw intelektualnego rzemiosta.
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ERIUGENA’S ACCOUNT OF BIBLICAL EXEGESIS

Abstract. Establishing perfect models through the Son born of God the Father is the
original act of God the Creator. God accomplished all of creation in one act. Creation
came into existence as simple and perfect according to God’s will. Eriugena believes that
the creation of perfect patterns has been described in the Scriptures as a process. This
allegorical account is the source of information about creation. For Eriugena, all Scripture
is a reliable source of information, because the author of the Scriptures is God who always
tells the truth. The Creator wants a man who made a wrong choice and lost his perfection
to be able to return to perfection, so he opens the Book of Nature, which is the created
universe, and the Book of Scripture, which is the Holy Bible, to man. The Bible, with its
symbols, teachings and descriptions, was given to modern mankind so that the rational
nature of man could enable him to return to God and the state of perfection. The rational
investigation of creation and the analysis of the Scriptures should bring man closer to
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God. Exegetical clarification is an important aspect of the interpretation of Scripture. To
this end, Eriugena formulates conditions that are necessary for or support the correct
interpretations. Such conditions concern the inconsistency between the books, the role
of the human intellect, and the importance of human authority. The author of this article
examines the relevance of Eriugena’s requirements and interprets them in the context of
several developments in modern science.
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ARTYKULY

MAREK MACIEJCZAK

‘PASSIVE-ACTIVE’ AS A FUNCTIONAL DISTINCTION
IN HUSSERL'S THEORY OF CONSCIOUSNESS

Abstract. This article discusses passive and active aspects of consciousness as two equally
justified roots of life experiencing the world (Weltbewusstseinsleben). The passive domain
involves the synthesis of internal time, association, habituality, bodily aspects, etc. The
active domain includes strictly cognitive competences of consciousness: thinking, judging,
etc. What has been actively constituted becomes passive as the basic level for higher form
of understanding. The two domains interweave, influence each other, complement each
other, and also remain in a certain tension and discrepancy. In the broader perspective of
the system of consciousness and its various layers, the passive-active differentiation must
be treated functionally, and not as hierarchically arranged or constituted by separable
concepts. It reflects the dynamics of the consciousness system at all its levels, and its
meaning oscillates between the opposite and the overlapping.

Keywords: inner time; consciousness; passivity; activity; habituality; evidence

1. Introduction. 2. The conditions of passive genesis. 3. The conditions of active genesis.
4. Conclusion.

1. INTRODUCTION

This article considers passive and active aspects of the system of
consciousness. The passive domain involves the synthesis of internal
time, association, habituality, the role of the body, etc. The active
domain involves strictly cognitive competences of consciousness:
thinking, judging, etc. I would like to show that in the broader
perspective of the system of consciousness and its various layers,
the passive-active differentiation must be treated functionally,
rather than as hierarchically arranged or constituted by separable
concepts. Its meaning oscillates — as we shall see — between opposition
and overlapping. Passivity and activity complement each other in
the system of consciousness, as two equally legitimate aspects of
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cognition. Its passive aspects, including the temporalization of
experiences, the organization of an associative structure of sensory
fields, the creation of complex units of meaning by joining together
kinesthetic impressions, etc., motivate and enable acts of cognition
in the strict sense: judgment, evaluation, etc. The interplay and the
tension between passive and active aspects of consciousness trigger
the dynamics of cognition, determining in particular the mutual
influence and reconciliation of acquired forms of experience (practical
schemes, common knowledge, scientific knowledge, etc.). Lastly, the
passive-active dichotomy, as one of the conditions that enable the
dynamics of the system of consciousness at all its levels, strengthens
the system’s effectiveness and autonomy.

The differentiation between passivity and activity in the late
genetic phase of Husserl’s thought also leads to a substantial change
in the concept of ego (Schwabe-Hansen 1991). If consciousness of
a judgment, thought, notion or object were not accompanied by
a pre-reflexive self-awareness, one could not pay attention to the very
process of cognition. One could not develop specific competences
and differentiate between aspects of experience, ways of perceiving,
attitudes, etc. Passivity and activity, or pre-predicative and predicative,
are inextricably bound structures of subjective experience and they
are what constitute subjectivity. Ultimately, the becoming of the
personal subject is closely related to the formation of his own lived
world as the intersubjective world of community, the domain of
language, tradition, myth, religion, etc. The ‘T’ becomes the center
of the faculties of consciousness, bearing in mind that it constantly
involves a passive dimension (Husserl 1989, 265).

2. THE CONDITIONS OF PASSIVE GENESIS
The first condition of passive genesis is the constitution of immanent

temporality. The synthesis of inner time consciousness is the most
basic type: it gives conscious experience a permanent existence in
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time and it also unifies all aspects of conscious life.! It is in virtue of
such synthesis that reflectively identifiable experiences are temporally
ordered (they have a beginning and end in time), and simultaneous
and consecutive experiences appear within the unlimited horizon of
immanent time, stretching from a past to a future course of experien-
ce.2 All conscious experiences are governed by synthetic unification.
“Primordial forms of time consciousness,” a continuous synthesis that
create different time slices, constitute consciousness as the unity of
a self-conscious system. Each experience occurs in the living present
and receives its own temporal place in the stream of experiences.? The
current present, the actualizing of experience is a continuation of the
past and a harbinger of future experiences. It is transformed by the
retentional phase and the protentional phase (Entgegenwirtigung) in
such a way that, although the experiences are passing, their irreversi-
bility and order in time, as well as the persistence of consciousness as
a whole, are ensured.* Retentional consciousness applies to current

1 The description of the constitutional process of passive genesis is about an understan-
ding of objectivity in reference to the acts of consciousness. It concerns the ways of
presentation in which the sense of objectivity is created. See: Tugendhat 1967, 212.

2 “The fundamental form of this universal synthesis, the form that makes all other synthe-
ses of consciousness possible, is the all-embracing consciousness of internal time. The
correlate of this consciousness is immanent temporality itself, in conformity with which all
the life-processes belonging to the ego that can ever be found reflectively must present
themselves as temporally ordered, temporally beginning and ending, simultaneous or
successive, within the constant infinite horizon: immanent time” (Husserl 1960, 43). The
experience of time is the foundation of other experiences.

3 The “living present” manifests itself as a constant presence of the ‘I am’ and includes
all forms of self-experience. Temporality is the synthetic unity of the stream of lived
experiences. (Held 2003, 43).

4 “The continuous modification oft he apprehension in the continuous flow does not con-
cern the apprehension’s as what is, its sense. The modification intends no new object
and no new object-phase. It yields no new time-points, but constantly the same object
with the same time-points. Each actually present now creates a new time-point because
it creates a new object, or rather a new object-point, which is held fast in the flow of
modification as one and the same individual object-point” (Husserl 1980, 68). The aim
of the theory of inner time consciousness is not only that of explaining the perception
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experience: our streams of consciousness are constituted by episodes
of immediate experience constantly changing. An object manifests
itself as being shifted back in time and as maintaining its own iden-
tity. What is retained recedes from the present until it passes into the
domain of forgetfulness. The irreversibility and order of experiences
in time, as well as the persistence of consciousness as a whole is thus
ensured. In this way, the foundations are laid for the constitution of
identical objects and each concrete life of consciousness.”

As experience passes by, it enters the “background of sedimentary
contrasts” and “awakens” its horizon backwards, thus defining the
sense of the present experience. Before an object, for example a thing,
is placed at the center of an objectifying gaze, it is already pre-given
through structured sensory fields (Sinnesfeld). The data or their groups,
distinguishing themselves from the field, awaken (Weckung) the self
which “captures” the object in its type and properties. The self is thus
tied into a unity of a system of synthetically related functions.® The
sensual fields, that is sound, touch, visual, etc. already have a temporal
structure determining the succession and coexistence of sensual data,
which are based on the primary consciousness of time. However, the
way in which the data are differentiated from the background and

of temporal objects. “It had to do with the very manifestation of subjectivity” (Zahavi
1999, 67).

5 “The all-embracing essential form of intentional genesis, to which all its other forms relate
back, is that of the constitution of immanent temporality, which governs each concrete
life of consciousness with a rigid regularity and gives all processes of consciousness an
abiding temporal being. Stated more precisely: a life of consciousness is inconceivable,
except as a life given originally in an essentially necessary form of factualness, the form
of the all-embracing temporality, wherein each process of consciousness has its identical
temporal locus, which it receives throughout the flowing changes in its typically modified
manners of givenness within a living present, and then retains abidingly by virtue of
essential sources pertaining to habituality” (Husserl 1969, 318).

6 This system develops in degrees, each of which is subject to a form of temporality. The
hierarchical system of forms of perception, that is of constituted objects, contains an
equally permanent ontological structure of the universe. Husserl stresses that without
association it is impossible to think of the ego (Husserl 1960, 81).
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the relations between the sensual fields (visual to acoustic, etc.) are
determined by the laws of association. A motivational association
arises in consciousness through “the peculiar pull that an object
given to consciousness exercises on the ego; it is a pull that is relaxed
when the ego turns toward it attentively, and progress from here...”
(Husserl 2001a, 169).

Association is otherwise a “pragmatism” of the intentionality
of consciousness, including the configuration of sensual data with
respect to coexistence and consequence, and the content shaped by the
principles of similarity, contrast and contact. Something resembles
something, one points to the other, and at the same time contrasts
with what is not similar. For example, red patches are cut off from
a white surface because associations form the unity of the sensual
field allowing the red patches and the white surface to be (visually)
related to each other, although they are different (heterogeneous) in
relation to the field of acoustic sensations. As a result of association,
sensory data are cut off from a homogeneous background; borders
and contours are distinguished; sounds gain intensity and can be
noticed (Husserl 1972, 76-80). Lived experiences produce affections
in the self, they are the allure given to consciousness. They constitute
a relief of that same allure when the self reacts to them. Associations
form an impressional sphere, associative motivation networks, create
affective unity and multiplicity, thus conditioning the constitution
of objectivity.”

In addition to the synthesis of immanent temporality and
association, the next condition of passive genesis is habituality.
Habitualities are developed in concrete situations of experience.
They determine the cognitive styles of the types of possible objects
of experience by networking. For this reason, each object (including

7 The intentionality of drives is the source of empty representations of present time slices
as standing time (Zeitigung). Their content is intended for the purpose of satisfying the
drive (Husserl 1973a, 595).
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the immanent object) refers to a structure defined by a regularity,
according to which it could be given to other forms of consciousness,
possibly in the typics outlined by their essence (Husserl 1960, 53,
54). By virtue of typics, the world and its objects are experienced as
ordered into types: things are experienced as trees, bushes, animals;
more precisely, as a pine, wild rose, dog, viper, swallow, etc. (Husserl
1972, §83). Each new individual is already known in advance and
evokes what is similar, because he or she is already captured according
to his or her type in the horizon of possible experience and with
appropriate indications of similarity. In a way, he or she possess “in
advance” the anticipated types of properties not yet experienced,
but already expected. Therefore, when we see a dog, for example,
we immediately anticipate its possible ways of behaving, moving,
eating, playing, etc.

The subject has only a limited degree of control over such
intentional modifications, which are formed spontaneously as in the
case of ambiguous figures. Experience (the initial situation) shows
whether, for example, a given feature is exemplified or not. The subject
of consciousness is capable of interpreting current experience because
he reaches out to latent and inactive meanings deposited in habitual
structures (as a result of past experiences) and recalled as the horizon of
current experience. Unconscious meanings belong to such structures:
repressed emotions of love, humiliation, ressentiments, and the kinds
of behavior unconsciously motivated by them.® The inhibition and
satisfaction of impulses (7riebintentionaliti?) also belongs to affective
passivity (Husserl 1973a, 148, 594). Typicality of experience is one of
the most important cognitive aspects of consciousness, because it limits
the essential inadequacy and ambiguity of the object. Its contribution
can be clearly seen in the perception of things. A thing is always seen
from one point of view, from a certain perspective - its perception

8 For further details about the emotive dynamics of passive intentionality and the tenden-
cies of the body, its instincts and drives, etc.; see: Brudzinska 2012, 23-52.
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is inadequate. It is the co-conscious deficiency (incompleteness) of
presentation that indicates intentionally the possibility of replacing
the current perception by a continuum of possible perceptions in
infinitely many directions. Alternative perceptions belong to the
horizon of things and its indeterminacy is grounded in its opacity.
Husserl speaks of horizons: the inner horizon (e.g. in the case of
a thing its perceived properties require further explication), the outer
horizon (the set of possible perceptions of co-data objects in the
background of the current perception), and the comprehensible world
horizon (the infinite totality to which every outer horizon refers).” An
object perceived is placed in a visual field and the field is a segment
of space infinitely expanding in all directions.

'The outer horizon is founded on the temporal, retention-protention
structure of experience, as well as in the corporeality that enables the
practical “I can” (ich-kann) and “I do” (ich-ue). The body has a special
function for the cognitive competence of consciousness. The body
is given in an external perception - it is a physical thing, filled with
sensuous qualities. When it is given in an internal perception, it is
a field, a carrier of sensations. The body moves at will, explores and
experiences: “Thus each thing that appears has eo ipso an orienting
relation to the body, and this refers not only to what actually appears
but to each that is supposed to be able to appear” (Husserl 1989,
61). The body experiences and moves — this is the zero point of all
orientations, the central “here”, in relation to which everything
else is “there”, i.e. in relation to which the surrounding objects are
experienced as being placed close, far, to the right, to the left, etc.
(Husserl 1989, 164, 165).

The subject experiences the body in kinesthetic consciousness -
his own feeling and movement. The body is a system of kinesthetic
possibilities, of “I can™ move in the environment of things, conduct

9 According to Geniusas, “Welthorizont” can be interpreted as “horizon of the world” and
“world as horizon” (Geniusas 2012, 179).
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— move away, approach, touch, etc. It is a system of places where
impressions may appear. Kinesthetic impressions are connected with
impressions representing objects and features of external objects.
'The body contributes to the constitution of the spatial world. In this
sense, it is the link between consciousness and the world. Owing to
the body, the constituting life — the ego, its stream of consciousness
and habituality — finds its place in the natural time and space, in the
right place and at the right point in time. The body as a zero point
of orientation and the consciousness that constitutes time are the
conditions of the constitution of the natural world in its space-time
determinations, not simply some “>here« and »now«” that can be
located in time and space.

The embodied consciousness is responsible for pre-reflective
knowledge, the “assimilation” of the world and its objects, the passive
aspect of experience. States of affairs, values, goals, etc., are always
experienced against some background, in some vaguely conscious
horizon of an unspecified reality, the horizon of the world. This
pre-reflective world consciousness, undefined in its content, serves
as the basis for experience, judgment, etc. Husserl described its most
advanced structures with the concepts of typics and prototype. With
reference to typics, a prototype limits ambiguity and inadequacy,
enables anticipation in the form of a leading, goal-oriented “image”
(eines Leithildes) in a defined, ordered scale of possible variations.
For this reason, in perception, for instance, there is no question
of arbitrary exemplification of meaning (notional or regarding the
content of experience), but a systematic indication of its contexts
(Smith, Mclntyre 1982).19 Prototypes are also active in acts of
recollection, as research on memory shows. One explains the recalled
images by referring to a certain scheme, consisting of a prototype and

10 This state of affairs testifies to the concept of the noema as a meaning “directed to the
world”, as an objective and at the same time pragmatic meaning for the subject, who is
thus able to anticipate, that is, to know in advance the object of perception.
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its transformations. Also, uncertainties and gaps in memory indicate
the anticipation of an optimum of recollection (Husserl 1966, 280-
282). The gradation and orientation towards a certain optimum: “.. in
general is the universal law of consciousness” (Husserl 1966, 203, 221).
It is also a condition for the possibility of combining perception and
thinking, experience and concept, that is, acts of different types and

objects of different kinds.
3. THE CONDITIONS OF ACTIVE GENESIS

Every judgment and cognitive operation is based on pre-predictive
acts, receptive experience, and unclear knowledge. Gradually formed
sedimentations and habits become part of the subject’s history that
influence present and future experience (Sousa 2014, 43). At first,
our attention is drawn to the object as an undefined object of em-
pirical consciousness. Next, on the basis of a continuous synthesis
of identification in which the object is given as something identical
to itself, its individual properties are revealed. Simple intentions are,
for example, fulfilled in ordinary perception: I see a dog, a desk,
a computer. However, we always pay attention to certain features,
whereas other features are already in the field of perception and we
only need to direct our grasping gaze at them. What an object is
in itself and for itself is anticipated in a general way and exclusively
with regard to horizons, while its features, parts and properties are
constituted by conscious explication (Husserl 1960, 101). The grasping
of the moment of a part, as the part of a given unity, and thus also
the grasping of a sensuous feature, as a feature, as a sensuous form, as
a form, presents the object in a new way, as a subjective or objective
component. The fact that a dog belongs to the German Shepherd’s
breed, that a desk is black, that a computer is next to the books, etc.,
requires a change of attitude — a categorical attitude. We recognize
a dog as an exemplification of a specific breed, we identify a specific
state of affairs and articulate it in judgment — e.g., we assign blackness
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as a property of the desk. The categorical elements of the meaning
of words such as “is” and “beside”, as well as abstract objects such as
justice, freedom, truth, number, collection, gravity law, etc., can only
be grasped by a higher order act, founded on the acts of perception.
“... [I]n this way we would leave the sphere of »sensuality« and enter
the sphere of »intellect«” (Husserl 1968, 152).

The predicative function characterizes all acts of predicative
thinking — cognition. The role of subjective determination is to identify
the thing about which something is to be said, while a predicative
expression says something about the thing so identified. Judging
expresses the conviction that something is or is not thus and so.
Husserl distinguishes between an object that is judged in judgment
and a state of affairs that is assumed. The objective correlate of a full
judgment is a state of affairs, which is also the correlate of acts of
question, doubt, wish, etc., as well as what the question concerns,
what is wished, what is doubted, etc. The scope of the categorical
attitude also includes procedures: conceptual analysis, argumentative
structure, operations of ideation and variation that result in the
essence, etc. With concepts and procedures consciousness becomes
a broad field of experience, which is not limited to individual objects,
but includes general and abstract objects as well. It can define the
‘what it is’ and ‘how it is’ of an object. In other words, consciousness
pursues the goals of cognition.

Consciousness experiences itself in a special way. Husserl speaks
about splitting the 1 (Ich-Spaltung) into a pure I and a non-I.
However, he emphasizes that they are inseparable. The non-I includes
subjectivity, the world and inter-subjectivity (Husserl 1973a, 131).11
The I grasps itself as the identical I of each cogito, accompanies
each representation, and determines its sameness by maintaining
consistency in its attitudes. In reflection it refers to itself as having

11 The ego is a unity of awake and hidden life, as a ‘pole’ carries within it both activity and
passivity.
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beliefs or attitudes, it can cancel them, negate them, annihilate their
validity, move freely from one attitude to another. The ego constitutes
itself for itself in, so to speak, the unity of its own history. As an
intentional pole, it directs itself in its own way to objects of a certain
type, and can then return to them in repeated acts. It exists in such
a way that it constantly orientates itself towards the corresponding
types of objects or states of affairs: e.g., it recognizes them in being.
That is, it permanently assimilates and correlatively identifies itself
with habitual properties that arise as a consequence of “acts of taking
a stance”. The unity of the I is created by the habitual sedimentation
of past experiences. Husserl also speaks in this context of the fate of
consciousness (Schicksal des Bewusstseins) and inner historicity (einer
inneren Geschichtlichkeit) (Husserl 1966, 38, 211, 360).

In reflection, through thematic insight the I discovers the meaning
of what has been previously experienced but not noticed. Subsequent
experience may confirm or refute the results of its application. Also,
the I cannot fully understand itself. “The I should not be called
the I, it should not be named at all, for then it would immediately
become an object; it is unspeakable and nameless, not standing, not
flowing, not existing above everything, but ,functioning’ in terms
of comprehending, valuing, etc.” (Husserl 2001b, 227-228). The I is
the subject of its own life, it comes from life and develops in it.
“The I emerges from the world, it controls itself in the affective-
kinaesthetic layer to return to the world and itself in acts of perception
and judgment” (Prokopski 2013, 10). Full subjectivity, a concept
encompassing all aspects of the I, means “life experiencing the
world” (Weltbewusstseinsleben). It is always concrete, determined
by individually acquired habitual properties and character traits,
although it is constantly changing and has its own history.

The I may play the role of a ‘disinterested’ spectator of its
own life experiencing the world (Husserl 1973a, 287). The I may
differentiate its presence, may step forth or step back in its flux of
lived-experiences. It is capable to reactivate levels of previously active
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and actually latent lived-experiences. The “passive-active” distinction
explains the possibility of directing reflection from the subject of
cognition to the very process of its course.!? If our consciousness
of a judgment, thought, notion or object were not accompanied
by a pre-reflexive self-awareness, one could not pay attention to
the very process of cognition.’®> One could not develop particular
competences and differentiate between aspects of experience, ways
of perceiving, attitudes, etc. The I becomes the center of the faculties
of consciousness, although it always involves a passive dimension
(Husserl 1989, 265).

By differentiating between aspects of experience, ways of perceiving,
attitudes, etc., consciousness gains access to the fields of reality
and irreality (transcendental reduction), fact and essence (eidetic
reduction). The auto-constitution of consciousness is at the same time
the world’s becoming. As a result, the subject perceives himself as
worldly — embodied, socialized. In other words, as a human being:
subjectivity means life experiencing the world (Weltbewusstseinsleben)

(Husserl 1973a, 287).

12 “Obviously it can be said that, as an ego in the natural attitude, | am likewise and at all
times a transcendental ego, but that I know about this only by executing phenomenolo-
gical reduction” (Husserl 1960, 37). Claesges states that the belief in the existence of the
world corresponds to the basic definition of the intentionality of natural consciousness
as world consciousness. The splitting of the ego is a condition for phenomenological
reflection: the ego, which deals with the world, is watched by an uncommitted observer,
who reveals a natural attitude, a spontaneous conviction in the existence of the world
as an experience of consciousness determining the reality of the world of experience,
which so far consciousness fulfilled naively, rather than thematically, and anonymously
(Claesges 1964, 20).

13 The pure ego may differentiate its presence, may step forth or step back in its flux of
lived-experiences. It is capable to reactivate the levels of lived-experiences previously
active and receded into the background (latent). An active part of the ego decides and
acts, a passive part exerts self-preservation and is always in contact with the instincts
and drives of the body, habituality, sensations such as feelings of pleasure or pain, etc.
The active part of the ego is always in contact with the passive part: for instance, in
sensations, feelings, etc.
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Reflexive consciousness distinguishes (enables) between the objects
that it creates (constitutes) and is entirely responsible for thoughts,
ideas, fantasies, etc. In addition, there are objects for which it is
responsible only in part, since they require external information
for their constitution. The distinction between transcendent and
immanent objects corresponds to the respective types of acts:
perception makes external objects available, while recollection,
imaginative representation and thinking make immanent objects
available. The inner objects consciousness creates and maintains itself.
Such objects are always accessible to it and, in this sense, relatively
independent of time. As for transcendent objects, on the contrary,
their presentation requires specific, qualifying noesis (bodily behavior),
which consciousness must employ, and they are not freely accessible.
Transcendent objects are a world alien to the self, that is, a form of
“non-ego”, “other ego”. External objects are also connected with
a certain point in time and a certain orientation in space.

"The world is the world for all of us, it exists “once and for all” not
only for me but for everyone; it is constituted by shared experiences, on
which we can all agree, through the exchange of our experiences. The
relation of consciousness to the environment, by setting boundaries,
shapes and structures the system and correlatively establishes one’s
own environment. It is only when objects that do not belong to
consciousness are established that consciousness becomes a defined
and each time separable unity: as a noetic and noematic unity, it
distinguishes between itself and the surrounding world as the whole
of what is different, other than the unconscious. As a result of this
distinction, consciousness constitutes the world of the environment
as independent of itself and attributes to it activities which it does
not govern. Consciousness and the surrounding world become
incommensurable, asynchronous systems with autonomous times.

Through this type of activity, the complexity, depth and density
of consciousness increase. Layering and habitual structures are
developed, as well the relationships between them — correlatively,
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the world of the subject gains new aspects or properties. A historical
structure emerges in which each type of activity has its own place,
which is determined by the laws of coexistence and consequences in an
egological time. This way, experiences are ordered and do not occupy
a random place in the stream of consciousness. The I determines its
identity by maintaining consequences in its attitudes.™ The I exists
in such a way that it is constantly orientated toward the appropriate
types of objects or states of affairs: for example, it affirms them in
existence, that is, it assimilates them permanently and correlatively.
Consciousness identifies itself with the habitual properties that arise
as a result of its “acts of attitude” (Habitualitit seiner Stellungnahme)
(Husserl 1960, 68). Correlatively to the structures of habituality,
it is created the surrounding world known to the subject with its
non-thematized horizons and the possibility of anticipating future
attitudes, thinking and acting. The construction of the lived world
is at the same time the constitution of the structure of the subject.!s

'The factor that affects the dynamics of the system of consciousness
(intentional life) is the pursuit of evidence: each type of consciousness
strives to move into such a modus of presentation, in which what has
not yet been anticipated in a specified way becomes more and more
precisely defined.'® Although consciousness may present the object in
different ways (in perception, fantasy, and conjecture, respectively, as
existing in reality, possibility or probability), the modality “existing

14 “.. Rather, I am even therein and a priori the same ego, insofar as I, in taking a position,
necessarily exercise consistency in a determinate sense: each »new« position-taking
institutes a persistent »opinion« or a thema (a thema of experience, of judgment, of en-
joyment, of will, etc.) so that, from now on, as often as I grasp myself as the same | used
to be or as the same as | now am and earlier was, I also retain my themata, assume them
as active themata, just as I had posited them previously” (Husserl 1989, 119).

15 The relation between habitualities and the constitution of the self enables a better
understanding of the concept of the subject in the late period of the genetic phase of
Husserl's analysis (Cavallaro 2016, 237-261).

16 In this context, Holenstein refers to the so-called ambiguous figures from which a new
figure emerges spontaneously and unexpectedly (Holenstein 1980, 78).
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with certainty” stands out because it functions as the primordial
form of all modalities of existence: the remaining modalities can be
reduced to it.!7 Perception presenting the object directly is then the
primordial form of awareness.'® Evidence is the experience of truth,
it gives the intention of perception, judgment, etc.: that is, it gives
“the fullness of content of the object itself” (Husserl 1993, 121, 122).

Evidence constitutes the realm of “ideal immanence” or “permanent
property”, as a potential horizon of presumptions referring to the
same object and which the ego can constantly return to, recreate in
secondary recollection or restore in perceptions. The I can repeat these
processes over and over again. “Without such possibilities there would
be for us no fixed and abiding being, no real and no ideal world. Both
of these exist for us thanks to evidence or the presumption of being
able to make evident and to repeat acquired evidence” (Husserl 1960,
60). Evidence concerns all acts that present objects originally. Because
the overlapping of intentions with what is given may be incomplete,
the evidence may be characterized by a different degree of adequacy
and inadequacy. An example of inadequate evidence is the perception
of things, as their properties still refer to those already announced
but not yet fulfilled. An inner perception is also inadequate, since
experiences are always on the horizon of what happened earlier and
will happen later.!?

17 “In fact, all of the being characteristics originating from it, the ones to be specifically
called being-modalities, have in their own sense a relation back to the primal form”
(Husserl 1983, 251).

18 The point at stake here is the full correspondence in an act of synthesis (Dekungssynthe-
sis) between what is presumed and what is given, the act that gives meaning and the act
that fills in meaning, intention and fulfillment. The evidence for this correspondence is its
very experience, which takes place, for instance, in the observation of the self-presence
of an object.

19 Habitual properties are important in this context because they play a normative role:
they are the patterns for the typical course of perception, thinking, and action. They
are a form of memory of past experiences and can also tie together acts of the same or
different types: e.g., a perception can be a motive for remembrance, etc.
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'The system of consciousness is structurally very complicated. That is
why keeping its unity is not easy. Current modifications of experiences,
their passing and coming, the temporal unity of system, bring about
such inclusion by controlling and selecting experiences that are only
partly determined. This may cause opposition and inconsistency, that
is, disturbances between experiences caused by contextual elements,
discrepancies, and contrasts within the system. As a result, the
ego and correlatively the lived world may become unfamiliar and
mysterious. This situation leads to identity crises and loss of meaning
in the workings of consciousness. Through reflection consciousness
may investigate or ignore these phenomena. Consciousness may,
for instance, rearrange the unity of its system, its history one more
time. Loss of stability may cause pathological phenomena (Stolorow
2009, 407). Reflection is the awareness of potential attitudes, a kind
of intentional mastery over them (Walten), a necessary condition for
the will to act and evaluate that leads to fundamental values. The
personal I emerges from motivational structures because it remains
to some extent consistent in its acts of attitude. Being consistent
conforms to a principle of comprehensibility. The I is rational, i.e.
it acts purposefully, selects the appropriate means for its purposes,
anticipates the effects of its choices, and fulfils specific needs and
values.

From the point of view of the system, it is the consistency of the
network, rather than individual judgments, convictions, attitudes,
inclinations, etc. that guarantees to a large extent the rationality of
the subject. Ultimately, it is reflectivity that characterize personal
identity, setting up the difference between the relation to itself and
the world.

4. CONCLUSION

Husserl used the terms “passivity” and “activity” to qualify the cha-
racteristics of consciousness and its levels: experiences, processes and
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structures. Passivity conveys the pre-predictive, pre-linguistic and
pre-theoretical aspect of experience. Consciousness is the awareness
of a coherent world of experience and all its aspects — the general form
of coexistence and succession (connection) of all conscious objectivity
generated by the synthesis of inner time. Time consciousness provides
the formal conditions for the possibility of consciousness of an iden-
tical object experienced in different acts, and creates the unity of the
stream of experiences “with its past and future”. Time consciousness
also enables the fundamental structure of consciousness, the noetic-
-noematic correlation, which binds the constituting side of expe-
rience with the constituted one (Husserl 1930, 12).20 At the level of
experiences, the basic function of consciousness is association, which
connects experiences according to the laws of simultaneity, succession,
contact, continuity and homogeneity. Association links the current
experiences of the I with the network of motivational relationships
(associations) and its own history contained in the habitual layer — the
typical structures created as a result of the experiences performed.
Passivity and activity complement each other in the system of
consciousness, as the two equally legitimate roots of cognition. The
primary passive aspects of consciousness include: temporalizing
experiences, creating an associative structure of sensory fields,
creating complex units of meaning by joining together kinesthetic
impressions, etc., motivating and enabling acts of cognition, judgment
and valuation and their objects. In other words, the passivity of
consciousness concerns primarily conceptual structures and ethical,
aesthetic and cultural characters. The I is a pole of being that is both
affective and being affected. The equivalent of the imaginative I is
the imaginary world, which in turn is the equivalent of the setting
up in existence the real world. In ordering experiences, the I has
its own world at its disposal, as its own property acquired in earlier
acts and the history that continues with them. Habituality, style

20 See: Held 1966, 89.
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and disposition reflect the constituted aspect, ready-made cognitive
structures and correlatively the ordinary, familiar, everyday world
in which we live. The constituting aspect reflects current cognitive
processes, including the creative process, and correlatively meanings,
ideas, values, etc.

The tension between the constituted and the constituting, the
passive and active aspects of consciousness triggers the dynamics
of cognition — the mutual influence and mutual agreement of the
acquired forms of experience and the aspiration to the evidence — truth.
'The pursuit of the evidence stimulates the system of consciousness.
Each kind of objectivity, i.e. intentional units or units of possible
experience has an equivalent in a specific type of experience — the
evident, the style of experiencing. From the point of view of the
system, all kinds of being, both real and ideal, are the intentional
effect (Leistung) of its cognitive efficiency.?! Evidence so broadly
understood, that is, as referring to the whole life of consciousness,
sets the goal for every act. Furthermore, it determines the teleology
of the life of consciousness as such. In this context, Husserl speaks
of a reason-oriented approach, of demonstrating the accuracy or of
crossing it out, and of habituality, habitual acquisition and crossing
out (Husserl 1969, 160).

'The units of meaning thus constituted form the realm of secondary
passivity — habituality. Recalled by reproductive associations and
ordered by memory, they create a horizon, a context for the act
of consciousness. They also pose a certain threat. The context of
the current experience may be incorrectly identified, which leads
to erroneous recognition and recollection. Sedimentation is also
a form of forgetting: events that are increasingly distant from the
current context become poorer and poorer in terms of content, and
eventually become forgotten. As time passes, an undefined horizon

21 Husserl considered this kind of understandableness as “the highest imaginable form of
rationality” (Husserl 1960, 85).
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of past experience escapes. Secondary passivity is also the realm of
routine, automatism, disposition and habitual skills. Uncritical trust
in them distances a subject from the initial experience: “... secondary
passivity is the main obstacle that philosophy should seek to overcome
in order to enable rebirth, scientific and moral progress” (Biceaga
2010, XVIII).22

Husserl notes that the constitution of the “cognitive apparatus”
and its products have a historical character — the world as a horizon
of experience (Erfahrungspielraiime) is the correlate of historically
shaped cognitive activity. The transcendent subject is in the “world-
in-which-we live”, the practical life, with its valuations, aspirations
and norms. Finally, Husserl takes into account the situation of
a subject acting in the world, an “incarnate and socialized subject”.
He recognizes anonymous causality (Leistung) as the ultimate basis
for the world we live in, in its practical and theoretical aspects. Whole
subjectivity — a concept covering all aspects of the I means: “life
experiencing the world” (Weltbewusstseinsleben).? It emerges gradually
from the basic layer of “original passivity” to complete categorical
acts, encompassing the inner consciousness of time, associations of
sensory fields, the awakening and spreading of aftect, the formation
of complex units of sense through kinesthetic impressions, memory
and habituality.

In the broader perspective of the system of consciousness and
its various layers, the passive-active differentiation must be treated
functionally, rather than as hierarchically arranged or constituted

22 Husserl speaks also of the unconscious: of repressed emotions of love, humiliation,
ressentiments, and the kinds of behavior unconsciously motivated by them. See: Husserl
1970, 237. See also: Legrand, Trigg 2017.

23 The uniqueness of this basic relationship follows from the fact that consciousness as
awhole is founded in this very body, in its own, specific body (Husserl 1973b, p. 4f, 114).
The carrier of consciousness is not the body itself, but man as a psychophysical whole.
As it seems, the body is also founded in consciousness. Thus, the unity of body and soul
is realized through a mutual foundation.
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by separable concepts. Together they reflect the dynamics of the
consciousness system at all its levels, and their meaning oscillates
between opposition and overlapping. The passive and active aspects
of consciousness interweave, influence and complement each other.
'They also remain in a certain tension, which causes discrepancies
between them.
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Streszczenie. W artykule omowione zostaty gtéwne publikacje Bertranda Russella z lat
1905-1921 jako stanowiace inspiracje dla powstania teorii wielosci rzeczywistosci Leona
Chwistka. W ten sposéb ukazano tto historyczne, tj. wptyw podnoszonych przez Russella
zagadnien na postawe badawcza Chwistka (jedna z wielu sktadowych sytuacji problemowej,
w ktorej teoria wielosci rzeczywistosci byta tworzona). Artykut zawiera takze zestawienie
pogladéw obu filozoféw oraz ocene podobiefistw i réznic miedzy nimi.

Stowa kluczowe: Bertrand Russell; Leon Chwistek; teoria wielo$ci rzeczywistosci; zjawisko;
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1. Wprowadzenie. 2. Zatozenia i powstanie teorii wielosci rzeczywistosci. 3. Poglady B. Russella
a teoria wielosci rzeczywistosci L. Chwistka. 4. Russell i Chwistek. 5. Zakonczenie.

Logika, miast, jak niegdys, ogranicza¢ moz-
liwosci, stala sie wielka wyzwolicielka wyob-
razni, oferujac niezliczone alternatywy, (...)
i pozostawiajac doswiadczeniu dokonanie
wyboru, tam gdzie to mozliwe, jednego spo-
$§r6d wielu oferowanych przez siebie swiatow.

Bertrand Russell!

1. WPROWADZENIE

W roku 2021 przypadta 100. rocznica wydania Wielosci rzeczywistosci
Leona Chwistka (Chwistek 1963a, 30-105). W eseju tym zostala
wyloZona finalna posta¢ teorii wielosci rzeczywistosci — jednego
z najwazniejszych osiagnie¢é polskiego filozofa, logika i malarza.
W roku 2022 mija 110 lat od opublikowania innej waznej pracy

1 Russell 1995, 162-163.
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krakowskiego filozofa: Zasada sprzecznosci w swietle nowszych badar
Bertranda Russella (Chwistek 1912)2. Pragnac przypomnie¢ te dwa
wazne wydarzenia, chcialbym przyblizy¢ czytelnikom kontekst hi-
storyczny powstania teorii wieloéci rzeczywistosci, a w szczegélnosci
jedna z wielu sktadowych sytuacji problemowej, w ktorej teoria ta
byla tworzona — wplyw podnoszonych przez Bertranda Russella
zagadnieri na postawe badawczg Leona Chwistka.

Wplyw pogladéw filozoficznych Russella na twérczos¢ Chwistka
jest oczywisty. Wiemy, ze polski filozof podejmowal zagadnienia
poruszane przez brytyjskiego uczonego i prébowal je samodziel-
nie rozwija¢ (Chwistek 1912, 8-9). Wielokrotnie wspominana przez
Chwistka teoria typéw logicznych Russella dopelnia formalng strone
teorii wielo$ci rzeczywistosci®. Podobne zainteresowania naukowe
obu filozoféw sprzyjaly prowadzeniu korespondencji naukowej*.

2 W pracy tej Chwistek poruszat m.in. historie rozwazan nad zasadg sprzecznosci, mozliwosc¢
skonstruowania doskonatego systemu logiki i szeroko omawiat teorie typow logicznych
Bertranda Russella. Warto zauwazyc, ze niewiele wczesniej ukazata sie praca o podobnej
tematyce Jana tukasiewicza (tukasiewicz 1910). O ile prace tukasiewicza cechowata
elegancja i prostota wyktadu, ktorej czasem brakowato Chwistkowi, to te dwie pozy-
cje, wydane w odstepie dwdch lat, dzielita cata epoka z punktu widzenia tresci. Praca
Chwistka byta znacznie bardziej nowoczesna niz praca tukasiewicza. Pierwszy z nich
rozwijat aktualne problemy dwczesnej logiki. Podejscie drugiego byto bardziej tradycyjne
i w niewielkim stopniu wykorzystywato logike symboliczna (Wolenski 2001, 27-42).

3 Uwzglednienie teorii typow pozwala unikna¢ paradokséw na gruncie rozwazan filozoficznych
oraz daje mozliwos¢ opisania zjawiska ,wchodzenia” do ktorej$ z dwoch podstawowych
rzeczywistosci jako zjawiska wyzszego rzedu (Chwistek 1963a, 34).

4 Przypada ona na lata 1909-1910, 1921, 1923, 1924-1925 (Jadacki 19864, 242).
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Russell znal i docenial® osiggniecia Chwistka, wspominal o nich®
i uwzglednial je w swoich pracach?’.

2. ZALOZENIA | POWSTANIE TEORII WIELOSCI RZECZYWISTOSCI

Przed oméwieniem wplywu pogladéw brytyjskiego filozofa na po-
glady Chwistka nalezy przypomnie¢ gléwne zalozenia teorii wielosci
rzeczywistosci® oraz przedstawi¢ krétko historie jej powstania.

W pracy Sens i rzeczywistos¢ (1916) znajdujemy pierwsze wzmianki
o wielosci $wiatéw. ,,Chodzi o $wiaty, ktérym odpowiadajg rézne
rzeczywistoéci, o $wiaty niezalezne od teorii, ale narzucajace si¢
nam niezaleznie od naszej woli” (Chwistek 2004a, 312). W rozdziale
pierwszym (Problemat istnienia) Chwistek przeciwstawia ,$wiatu
jawy” ,$wiat snu”. Odrebno$¢ obu §wiatéw uzasadnia on niemozno$-
cig uzgodnienia tresci wrazen, odbieranych w stanie czuwania oraz
w trakcie marzen sennych. Jezeli uznamy cigglo$¢ doswiadczenia,

5 Chwistek wystat Russellowi swoja prace Theory of Constructive Types. Brytyjski filozof
ocenit j3 wysoko, odpisujac, ze jest: ,bardzo interesujgcym i warto$ciowym kawatkiem
roboty” [ttum. T.F.] (Jadacki 19864, 258). Polski filozof przekazat Russellowi takze Wie-
los¢ rzeczywistosci, liczac na pomoc w wydaniu angielskiego przektadu oraz napisanie
wprowadzenia, odpowiadajacego introdukcji do Traktatu L. Wittgensteina (Mr6z 2011, 73;
zob. Russell 1922, 7-19). Chwistek miat nadzieje na to, ze réwniez Wincenty Lutostawski
pomoze mu w zagranicznym wydaniu Wielosci rzeczywistosci, jednak ten sie do tego nie
przyczynit (Mréz 2015, 16-19).

6 ,Dr Leon Chwistek podjat sie heroicznego wysitku uwolnienia sie [systemu logiki - przyp.

T.F.1od aksjomatu sprowadzalnosci bez podjecia jakiegokolwiek zastepnika; na podstawie

jego dzieta stato sie rzecza jasna, ze ten sposob postepowania zmusza nas do poswie-

cenia wielkiej czesci zwyczajnej matematyki” (Whitehead, Russell 1925, X1V). Wzmianke

o podobne;j tresci znajdujemy réwniez we wspomnieniach Russella (Russell, 1972, 135).

Takiego zdania jest Karol Estreicher, wedtug ktérego czesciowe tylko uznawanie teorii

typow logicznych Chwistka nie przeszkadza Russellowi w braniu pod uwage pogladéw

polskiego filozofa (Estreicher 1971, 211).

8 Czytelnikow, ktorzy chcieliby poznac szersze opracowania Wielosci rzeczywistosci, odsy-
tamy do prac: Jadacki 1986b, 109-133; Kostyrko, 1968, 89-105; Pasenkiewicz 1962, 65-93;
Chrobak 2004 (ktory stosunkowo najwiecej miejsca poswieca aspektom historycznym);
Surma 2013, 81-126.

]
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to w przypadku, gdy na przyklad $nimy o zmarlej osobie, zmuszeni
jestesmy zgodzi¢ si¢, Ze wspomniana osoba zarazem zyje i nie Zyje.
Praktyczne zastosowanie ,kryterium istnienia” (odpowiednika za-
sady niesprzecznosci, pozwalajacego uznawac zdania egzystencjalne
w obrebie danego systemu) pozwala sprzeczno$c te usunad i ulatwia
przyjecie stanowiska, zgodnie z ktérym mamy do czynienia z dwoma
odrebnymi, wykluczajgcymi sie systemami (§wiatami) (Brozek 2014,
407). Innym istotnym kryterium rozstrzygania o istnieniu przedmio-
téw moglaby by¢ zgodno$¢ z doswiadczeniem. Jednak ze wzgledu na
wieloznacznos¢ pojecia ,,doswiadczenia” zastosowanie tego kryterium
nie jest proste.

W rozdziale trzecim (Doswiadczenie) Chwistek wyszczegdlnia
cztery gléwne typy doswiadczenia: ,doswiadczenie praktyczne”
(zwiagzane z codziennoscia i nakierowane na praktyke); ,doswiad-
czenie przyrodnicze”, naukowe (wyizolowane w celu precyzacji i na-
kierowane na prawdg); ,doswiadczenie psychologiczne” (wewngtrzne
stany psychiczne, na przyktad smutek); ,doswiadczenie metafizyczne”
(metado$wiadczenia zwigzane z przejsciem migdzy réznymi stanami
psychicznymi, na przyklad jawg i snem)®. Przedstawiona typologia
doswiadczenia byta rozwijana w kolejnych pracach i data poczatek
aksjomatyce teorii wielo$ci rzeczywistosci.

Chwistek koriczy rozdzial trzeci paragrafem zatytulowanym
Wielos¢ rzeczywistosci w Zyciu, w ktérym sprowadza réznorodnosc¢
rzeczywistosci do czterech grup schematéw: (1) rzeczywistos¢ ,ludzi
prymitywnych i mistykéw”, majacych do czynienia ,z rzeczami ta-
kimi, jakie one s37; (2) rzeczywisto$¢ ,przyrodnikéw i ludzi czynu”,
postrzegajacych rzeczy ,w zaleznosci od warunkéw przestrzeni,

9 Obok czterech gtownych typow doswiadczenia H. Brozek wymienia jeszcze ,do$wiadcze-
nie zmystowe” (Brozek 2014, 407). Ten rodzaj doswiadczenia wiaze Chwistek zwtaszcza
z ,wrazeniami wzrokowymi” i wyszczegdlnia: ,obrazy” (stany psychiczne, na przyktad
podwdjne widzenie drzewa po nacisnieciu na gatke oczng) oraz ,obrazy rzeczy” (tj.
wrazenia przedstawiajace przedmioty zewnetrzne w warunkach uznanych za normalne).
Chwistek 2004a, 370-374.
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o$wietlenia itp.”; (3) rzeczywisto$¢ ,solipsystéw i impresjonistéw”,
widzacych ,obrazy”; (4) rzeczywistosé ,futurystéw i opiumistéw”,
obcujgcych z obrazami lub rzeczami reprodukowanymi i rzeczywi-
stymi obok siebie (Chwistek 2004a, 375).

W roku 1917 Chwistek publikuje pod wspélnym tytulem trzy
odczyty (Trzy odezyty odnoszqce sig do pojecia istnienia), wyglaszane na
posiedzeniach Towarzystwa Filozoficznego w Krakowie (Chwistek
1917,122-151;1963a, 3-29). W rozdzialach: 1. Nominalizm Poincaré go
i jego konsekwencje oraz 2. Paradoksy logistyki, autor podejmuje kry-
tyke systemu logiki matematycznej, przedstawionego w Principia
Mathematica przez Alfreda N. Whiteheada i Bertranda Russella.
Jej celem jest usunigcie z Principidw zalozen platonskiej metafizyki.
Positkujac si¢ nominalistycznymi pogladami Poincarégo, Chwistek
dazy do stworzenia systemu logiki, wolnego od wszelkich ukrytych,
ontologicznych supozycjil®. Tylko taki system moze stuzy¢ jako
narzedzie do analizy i konstruowania systeméw ontologicznych,
ktére w Sensie i rzeczywistosci okreslone zostaly jako ,$wiaty” lub
yrzeczywistosci”.

W ostatnim z odczytéw (3. Pojecie rzeczywistosci) Chwistek sfor-
mulowal cztery klasy aksjomatéw, z ktérych dwie sa przedstawione
w ponizszej tabeli. Za pomocg zdari elementarnych, kwantyfikacji
i implikacji — zgodnie z obrang przez siebie metodg konstrukcyjna
(Chwistek 1926, 175) — Chwistek podaje zespdt aksjomatéw, sklada-
jacych si¢ na dwa systemy rzeczywistosci: fenomenalistyczny i reali-
styczny (Chwistek 1917, 146-148):

»1X = X jest rzeczywiste;

SWX~ —X jest widzialne;

,bx” — x jest bezposrednio dane.

10 Logika ma by¢ niezalezna ,od rozstrzygniecia probleméw metafizycznych, takich jak
istnienie funkcji niekonstruktywnych” (Chwistek 1921a, 164-165).
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(I) Rzeczywisto$¢ fenomenalistyczna (IT) Rzeczywistos¢ realistyczna
1) wx — ix (1) wx — ix
(2) bx — ix (2) bx — ix
(3a) Vx (ix — wx V bx) (3b) Ix (ix A = wx A = bx)*

*Uwspotczesniony zapis formalny podaje za: Brozek 2014, 409.

Aksjomatyka rzeczywistosci fenomenalistycznej (I) zgodna jest
z ,doswiadczeniem praktycznym”, a aksjomatyka rzeczywistosci
realistycznej (II) odpowiada doswiadczeniu zmystowemu. Oba typy
dos$wiadczen opisane zostaly w Sensie i rzeczywistosci. Na tym etapie
rozwoju teorii wielosci rzeczywistosci podane przez Chwistka for-
muly nie pozwalaly na ujecie rzeczywistosci naukowej (,,doswiadcze-
nie przyrodnicze”) oraz pozostatych rodzajow rzeczywistosci (,ludzi
prymitywnych i mistykéw”, , futurystéw i opiumistéw”) oraz typéw
dos$wiadczenia (,psychologicznego” i ,metafizycznego”).

W pracach z lat 1916 i 1917 Chwistek sygnalizowal istnienie
zwigzku pomiedzy réznymi nurtami w malarstwie oraz odmien-
nymi typami do$wiadczenia i powigzanymi z nimi rzeczywistos-
ciami. W roku 1918 podejmuje wysitek usystematyzowania swoich
przekonaii. Autor Wielosci rzeczywistosci w sztuce (Chwistek 1918,
38-58; 2004b, 3-20) zestawia ,rzeczywisto$¢ popularng” z prymi-
tywizmem w malarstwie oraz odpowiednio: ,rzeczywistos¢ fizyki”
(,system cial fizykalnych”) z realizmem, ,rzeczywisto$¢ psycholo-
gistéw” (,rzeczywisto$¢ wrazen zmystowych”) z impresjonizmem?!!
oraz ,rzeczywisto§¢ wizjoneréw” z futuryzmem?2.

11 ,Rzeczywistos$¢ popularna” odpowiada ,rzeczywistosci realistycznej’, a ,rzeczywistosc
psychologiczna” ,rzeczywistosci fenomenalistycznej”.

12 Warto dodac, ze Chwistek byt teoretykiem futuryzmu. Kontynuacja formizmu byta
rozwijana przez niego teoria strefizmu. Strefizm jest przyktadem malarstwa antynatura-
listycznego. Zgodnie z jego regutami kompozycja obrazu dzielona jest na strefy, ktére sa
skontrastowane poprzez uktady form i dobor kolorystyki (kazda strefa charakteryzuje sie
dominanta jednej barwy, jednego ksztattu).
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Przez ,prymitywizm” nalezy rozumie¢ sztuke ludowsa. Przykta-
dem sztuki ,realistycznej” jest malarstwo renesansowe, a futury-
zmu — formizm. Przez impresjonizm rozumie Chwistek dazenie do
oddania na plétnie tego, co znajduje si¢ ,we wrazeniach zmyslowych”.
»2lmpresjonista zajmuje si¢ tylko plamami barwnymi i stosunkami,
jakie miedzy nimi zachodzg” (Chwistek 2004b, 14).

W rzeczywistosci popularnej dominuje nastawienie nakierowane
na najbardziej oczywiste aspekty przedmiotéw fizycznych, zwigzane
z potoczng wiedza na ich temat. To nastawienie najlepiej oddaje
prymitywizm. Rzeczywistos¢ fizyki zwigzana jest z naukowa wiedza
na temat wiasnosci przedmiotéw i zjawisk fizycznych. Postrzeganie
otoczenia w oparciu o wiedze specjalistyczng dominuje w sztuce reali-
stycznej, ktéra skupia si¢ na wiernym, niemal fotograficznym oddaniu
przedstawianych obiektéw. Rzeczywistos¢ psychologiczng cechuje
nastawienie na odbiér wrazen zmyslowych. Artysta, tworzacy pod
wplywem tej rzeczywistosci, odchodzi od posiadanej wiedzy na temat
$wiata fizycznego (zewngtrznego) i koncentruje si¢ na wiernym od-
daniu swoich wewnetrznych doznan. W rzeczywistosci wizjoneréw
przewazaja wizje i halucynacje, bazujace na wrazeniach zmystowych,
ale pozbawione kontroli swiadomosci. Malarstwo futurystyczne
uchwytuje ten rodzaj rzeczywistoséci, porzucajac tendencje do odwzo-
rowania przedmiotéw fizycznych i ujmowania wrazen zmystowych.

W powyzszym zestawieniu pojawiaja si¢ dwie nowe rzeczywi-
stosci: fizyki (fizykalna) i wizjoneréw. Sa one nadbudowane nad
rzeczywistoécig popularng i rzeczywisto$cig psychologiczng.

W roku 1921 powstaje finalna posta¢ teorii wielosci rzeczywistosci.
Chwistek rozszerza zbiér zdan elementarnych o dwa nowe:

,Wix” — x jest widzialne na jawie;

,wnx~ —x jest widzialne w warunkach normalnych.

(I) ,Rzeczywistos¢ wrazer” (IT) ,Rzeczywistosé rzeczy”

1) wx - ix 1) wx - ix

(2) bx — ix (2) bx — ix
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(3a) Vx (ix = wx V bx) (3b) Ix (ix A =~ wx A -~ bx)
(4a) wx = wijx (42) wx = wix
(4d) 3x - (wx = wnx) (4c) wx = wnx
(I1I) , Rzeczywistos¢ wyobrazen” (IV) ,Rzeczywistos¢ fizykalna”
(1) wx - ix 1) wx - ix
(2) bx - ix (2) bx — ix
(3a) Vx (ix =» wx V bx) (3b) Ix (ix A = wx A - bx)
(4b) 3x - (wx = wjx) (42) wx = wix
(4d) 3x - (wx = wnx) (4d) 3x -~ (Wx = wnx)*

* Zapis formalny podaje za: Brozek 2014, 411; zob. Chrobak 2004, 93-100.

Rzeczywistos¢ wrazeni (I) i rzeczywistosé rzeczy (II) odpowiada
podzialowi przyjetemu w pracy z roku 1917 — rzeczywisto$ci fenome-
nalistycznej i rzeczywistosci realistycznej. Opis tych rzeczywistosci
zostal rozszerzony o kolejne aksjomaty. W przypadku rzeczywistosci
wrazen s3 to aksjomaty: (4a), (4d), a w przypadku rzeczywistosci
rzeczy: (4a), (4c). Dodanie nowych aksjomatéw pozwala na skon-
struowanie dwéch nowych rzeczywistosci: rzeczywistosci wyobrazen
(III) nadbudowanej nad rzeczywisto$cia wrazeri oraz rzeczywisto$ci
fizykalnej (IV) nadbudowanej nad rzeczywistoscia rzeczy. O tym, ze
rzeczywistosci (III) i (IV) s pochodnymi rzeczywistosci (I) i (II),
przesadzaja niewielkie réznice w aksjomatyce. W rzeczywistosci (I)
obowiazuje aksjomat (4a), a w rzeczywistosci (I1I) jego zaprzeczenie
(4¢c). Odpowiednio w rzeczywistosci (II) przyjmuje si¢ aksjomat (4c),
aw rzeczywistosci (IV) aksjomat (4d).

Chwistek zaznacza, ze podane przez niego zestawienie rzeczy-
wisto$ci zawiera ich zasadnicze typy i dopuszcza mozliwos¢ kon-
struowania innych rzeczywistosci. ,,Jest dobrze zaznaczy¢, ze zaden
z wymienionych ukladéw nie wyznacza kompletnie pojecia rzeczy-
wistosci, nie jest zatem wystarczajacy do rozwinigcia dedukeyjne;j
teorii rzeczywisto$ci. Znaczenie powyzszych ukiadéw polega jedynie
na tym, ze wykazuja one niezbicie wielo§¢ sposobéw pojmowania
rzeczywistoéci” (Chwistek 1921b, 58-59).
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Pragnieniem Chwistka bylo wydanie Wielosci rzeczywistosci w jg-
zyku angielskim. Nie udalo si¢ to za jego zycia. Jednak dzigki wysit-
kom Karola Chrobaka marzenia autora Wielosci rzeczywistosci zostaly
zrealizowane wspolezesnie (Chwistek 2017a). Ukazaly si¢ rowniez
inne ttumaczenia publikacji Chwistka: Zasada sprzecznosci w swietle
nowszych badan Bertranda Russella (1912) (Chwistek 2017b, 227-289);
Zasady czystej teorii typow (1922) (Chwistek 2012, 329-352); Tragedia
werbalnej metafizyki (1932) (Chwistek 2017c, 1-20).

3. POGLADY B. RUSSELLA A TEORIA WIELOSCI RZECZYWISTOSCI
L. CHWISTKA

W latach 1898-192113 obu filozoféw (Russella i Chwistka) zajmuja po-
dobne zagadnienia. Dla Russella jest to okres zainteresowania prob-
lemami zwigzanymi z poznawalnos$cig §wiata fizycznego, stosunkiem
miedzy percepcja i fizyka, relacjami $wiadomosci do do§wiadczenia,
nowymi technikami logicznymi, teorig deskrypcji oraz logicznymi
podstawami matematyki (Russell 1972, 8, 68-69, 78, 89,113-114, 149).

W tym okresie dochodzi réwniez do ,pluralistycznej rewolty”
w pogladach Russella. Negujac idealizm, wystepowal, jak sam
podkreslat, przeciwko monizmowi (Russell 1972, 56). Za Georgem
Edwardem Moorem przyjmowal, Ze zdrowy rozsadek wyznacza za-
kres tego, co jest rzeczywiste (Copleston 1989, 435). W istocie stal sie
pluralistycznym realista, przyjmujacym istnienie uniwersaliéw, liczb,
punktéw czasowych i przestrzennych (Russell 1972, 64-65). Podstawa
tak szerokiego wyobrazenia o §wiecie bylo przeswiadczenie, Ze ze
znaczeniem jakiego$ stowa zwiazane jest istnienie rzeczy, ktérg ono
oznacza. Russell pozostal pluralista, mimo ze jego teoria deskrypcji

13 Okres ten wyznaczaja dwa zasadnicze zwroty w filozofii Russella. Pierwszy zwigzany jest
z porzuceniem filozofii I. Kanta i G.W.F. Hegla. Drugi - z wydaniem The Analysis of mind
(Russell 1921) i jawnym odrzuceniem koniecznosci przyjmowania danych zmystowych
(Russell 1972, 56, 149).
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$wiat ten ,uszczuplila” (Russell 1972, 66-67). Wykladnig realistycz-
nego pluralizmu znajdujemy w The Principles of Mathematics (1903)
i The Problems of Philosophy (1912) (Hempolinski 1990, 37).

Wspomniany etap twoérczosci brytyjskiego filozofa pokrywa si¢
z okresem wzmozonej pracy Chwistka nad podstawami i rozwijaniem
teorii wielosci rzeczywistosci'4. Okolo roku 1916, pod wplywem
prac realistéw angielskich, Chwistek dochodzi do przekonania, ze
rzeczywistos¢ nie jest jednoscig, lecz Ze jej typy ustalane sg ,zaleznie
od tego, co oddzialuje na nasza swiadomos¢” (Estreicher 1971, 131).
W tym czasie zapoznal si¢ on z The Problems of Philosophy. Wzmianki
o tej ,zajmujacej” ksiazce (dotyczacej zagadnien ontologicznych i epi-
stemologicznych) nie sg przypadkowe!s. Dala ona — obok Principia
Mathematica (1910) — impuls do napisania pierwszej pracy, ujmujacej
rzeczywisto$¢ pluralistycznie: Sens i rzeczywistosé (1916), a w kon-
sekwencji takze gléwnego dzieta Chwistka — Wielos¢ rzeczywistosci
(1921).

Po wstepnym zarysowaniu zgodnosci pomig¢dzy pogladami obu
filozoféw przejdzmy do szczegélowego oméwienia gléwnych tez
wybranych prac Russella z lat 1898-1921. W Principia Mathematica
oraz zapowiadajacych je The Principles of Mathematics (ksigzkach
poruszajacych zagadnienie logicznych podstaw matematyki) Russell
definiowal liczby w terminach logiki klas'¢. W kontekscie analizy
dowodu Georga Cantora na nieistnienie najwigkszej liczby kardy-
nalnej Russell sformulowal pytanie: Czy klasa wszystkich klas nie
bedacych swoimi elementami jest wlasnym elementem? (Russell

14 Powstajg wowczas: Sens i rzeczywistosc (1916), Trzy odczyty odnoszqgce sie do pojecia
istnienia (1917), Wielos¢ rzeczywistosci w sztuce (1918) oraz gtowna praca Wielos¢ rze-
czywistosci (1921).

15 Tak Chwistek wypowiada sie o Problemach filozofii w Wielosci rzeczywistosci (Chwistek
19633, 56). Odwotuje sie on do tej pozycji czesto i w przeciggu catej swojej pracy naukowej
(Chwistek 1963a, 12, 21; Chwistek 1963b, 223).

16 ,Liczba to cokolwiek, co jest liczba jakiejs klasy”; ,Liczba jakiej$ klasy jest klasa wszystkich
tych klas, ktére sa do niej podobne” (Russell 2003, 37).
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2003, 80). Postawiony problem okazat si¢ by¢ antynomialny. Cheac
uniknaé powstalej sprzecznosci, Russell wprowadzil typy logiczne,
odrézniajac coraz wyzsze stopnie klas (Russell 1937, 523). W praktyce
oznaczalo to konieczno§¢ rozrézniania elementéw (stopient pierwszy)
od klasy je zawierajacej (stopieri drugi), a tej klasy od klasy ja zawie-
rajacej (stopien trzeci), itd. (Russell 1937, 524).

Whplyw teorii typéw mial swéj oddzwick w metafizyce (Copleston
1989, 438). W okresie jej tworzenia Russell przyjmowal, ze prawa
logiki sa réwniez prawami §wiata rzeczy (dopiero w pézniejszym
czasie uznal je za prawa czysto jezykowe) (Russell 1972, 111). Odnie-
§my powyzsze rozumowanie do §wiata przedmiotéw fizycznych. Jesli
przyjmiemy na przyklad, Zze $wiat jest klasg rzeczy, to nie mozemy
przyjaé, ze on sam jest przedmiotem fizycznym. Postepujac w ten
sposob, uznalibysmy klase za jej wlasny element. Powstaje w tym
miejscu pytanie: jaki jest status ontologiczny ,sposobéw odnosze-
nia si¢ do innych bytéw”?

Russell przyjmowal realne istnienie przedmiotéw abstrakcyj-
nych (punktéw, chwil, czgstek). Sytuacja zmienila si¢ po uznaniu
metody konstruowania takich przedmiotéw jako uktadéw zdarzen
o skoniczonej rozciggloscei (tj. konstrukeji logicznych, otrzymywanych
dzieki zastosowaniu poje¢: zbidr, klasa, kongruencja, zbieznosci do
zmystowo postrzeganych grup zdarzen) (Jusiak 1992, 62). Metodg te
zaproponowal Alfred North Whitehead (Whitehead, Russell 1925,
XI). Idea tej metody pojawita si¢ juz w Principiach. Przypomnijmy, ze
zadaniem tego dzieta byto znalezienie minimalnego stownika mate-
matyki, w ktérym zaden symbol nie bylby definiowany w terminach
innych symboli. Okazalo si¢, Ze minimalny slownik matematyki jest
taki sam jak stownik logiki. Logicyzm Russella to teza, ze wszyst-
kie gal¢zie matematyki, w tym geometria, euklidesowa lub inna, sa
badaniami struktur relacyjnych, a zatem sg badaniami, ktére mozna
podporzadkowa¢ logice relacji. Wedlug Russella mozna pé6js¢ dalej
i zastosowac powyzszg strategi¢ myslenia do opisu §wiata fizycznego.
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Ustali si¢ wéwczas, ze wyrazenia: ,punkt”, ,chwila”, ,czastka” nie s3
terminami niezbednymi do opisu §wiata.

W okresie tworzenia logicznych podstaw matematyki Russell
przyjmowal, Ze kazdemu mozliwemu przedmiotowi myslenia odpo-
wiada niezalezny od tego myslenia byt. W réwnym stopniu istnieja
przedmioty fizyczne i przedmioty abstrakcyjne.

Przejdzmy teraz do pogladéw Russella z zakresu teorii pozna-
nia. W Problemach filozofii znajdujemy wzmianki o zagadnieniach
poruszanych w pézniejszym okresie przez Chwistka: nawykowe
postrzeganie rzeczywistosci oraz pluralistyczne konsekwencje odkry¢
dokonanych na gruncie logiki i matematyki. Zdaniem Russella za-
stosowanie logiki do probleméw matematycznych zaowocowalo od-
kryciem wielu ,przestrzeni”, mozliwych ,$wiatéw” (wor/ds) (Russell
1912, 230), oderwanych od doswiadczenia, o ktérych doswiadczenie
rozstrzyga¢ moze w pewnym tylko zakresie. Chodzi tu o odkry-
cie geometrii nieeuklidesowych, pokazujacych mozliwo$¢ istnienia
przestrzeni odmiennej od tej, ktéra wyznaczajg aksjomaty Euklidesa
(Russell 1995, 162). Uzupelniajac stowa zawarte w motcie niniejszego
artykulu, powiedzie¢ mozemy, ze tam, gdzie doswiadczenie nie daje
mozliwosci wyboru jednego §wiata, logika pozwala wprowadzi¢
kilka réwnorzednych §wiatéw. Takie podejscie jest bliskie podejsciu
Chwistka.

W The Problems of Philosophy Russell dokonuje rozréznienia mig-
dzy zjawiskiem a rzeczywistoscia, ,pomie¢dzy tym, czym rzeczy
wydaja si¢ by¢” (zaleznie od warunkéw postrzegania i punktu od-
niesienia), a tym, ,czym sa” (Russell 1995, 12). Kolory, ktére, zgodnie
z podejsciem zdroworozsadkowym, postrzega w typowych warun-
kach normalny obserwator jako rzeczywiste barwy przedmiotéw
fizycznych, nie istnieja. Zalezg one od $wiatla, sity wzroku podmiotu
postrzegajacego oraz jego polozenia, a jako takie, nie s3 czyms tkwig-
cym w rzeczach (Russell 1995, 13). Nalezy odrzuci¢ poglad, ze rzeczy
same w sobie maja taki czy inny kolor. Rzeczywisty kolor nie jest toz-
samy z tym, czego bezposrednio doswiadczamy za pomocg zmystéw.
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Wirazenia, ktére odbieramy, ujawniajag nam pewne wlasnosci rzeczy
(sa ich oznakami), ale si¢ w nich ,nie uwidaczniaja”. Rzeczy, jesli
w ogdle istnieja, nie s3 tym, czego dos§wiadczamy bezposrednio za
pomocg zmysléw. Sa one wnioskiem z tego, co znamy bezposrednio
(Russell 1995, 14).

Przedstawiona w Problemach pluralistyczna koncepcja rzeczy-
wisto$ci zaklada istnienie bytéw co najmniej czterech kategorii:
przedmiotéw fizycznych, umystéw poznajacych, danych zmysto-
wych i uniwersaliéw. Prowadzi to do dualizmu dwojakiego rodzaju:
umystu i materii oraz uniwersaliéw i przedmiotéw jednostkowych
(Hempolinski 1974, 55). W dualizmie tym wyst¢puja dwa rodzaje
poznania: poznanie bezposrednie (knowledge by acquaintance) oraz
poznanie przez opis (knowledge by description). Pierwsze zdobywamy
wéwezas, gdy odwolujemy sie tylko do bezposredniego doswiadczenia
(doznan zmystowych), pomijajac wszelkie wnioskowanie i wiedze
ogdlng. Drugie — gdy, bazujac na danych zmyslowych i wiedzy ogdél-
nej, przy pomocy wnioskowania (indukcyjnego lub dedukcyjnego)
dochodzimy do czego$, co w bezposrednim poznaniu dostgpne nie
jest. Pojecia ogélne, dane zmyslowe, tresci twierdzen dostepne nam
sa dzieki poznaniu bezposredniemu. Natomiast przedmioty fizyczne
i umysty innych oséb znamy dzigki deskrypcjom.

Dane zmystowe konkretnego czlowieka sktadaja si¢ na jego ,pry-
watng przestrzeri”. Aby méc méwié, ze w dwéch réznych przestrze-
niach prywatnych dos§wiadczany jest ten sam przedmiot, konieczne
jest przyjecie, ze istnieje ,przestrzen rzeczywista (publiczna)”, w kto-
rej przedmiot ten istnieje niezaleznie od czlowieka i ze to on wy-
woluje dane zmystowe, wystepujace w przestrzeniach prywatnych.
Przestrzen rzeczywista, zawierajaca przedmioty fizyczne, w tym
réwniez nas samych, w nauce okreslana jest jako przestrzen fizyczna.
W przestrzeni tej rzeczy wchodza w relacje przestrzenne, odpo-
wiadajace relacjom mie¢dzy danymi zmyslowymi, znajdujacymi si¢
w naszych przestrzeniach zmystowych. O tym, czy kto§ ma skfonnos¢
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do rozpatrywania §wiata powszechnikéw czy bytéw jednostkowych,
decyduje jego temperament.

W kolejnej swojej ksiazce (Our Knowledge of the External
World, 1914) przystepuje Russell do badania zagadnienia wiedzy
o $wiecie zewnetrznym. Filozof z Cambridge zywi silne przekonanie,
ze kazdy problem filozoficzny poddany obrébce, albo traci nature
filozoficzna, albo staje si¢ problemem logicznym (Russell 2000, 45).
Punktem wyjsciowym jego rozwazan jest przyjecie, ze wszelkie do-
ciekania filozoficzne biorg swéj poczatek, wychodzac od ,,danych” (3.
niejasnych, ztozonych i niescistych tresci wiedzy potocznej) (Russell
2000, 75).

Analiza wiedzy potocznej prowadzi do wyszczegélnienia jej dwéch
sktadowych: ,wiedzy pierwotnej” i ,wiedzy pochodnej”. Wiedza
pierwotna jest dostarczana przez zmysly i nie wymaga zadnego do-
datkowego zewnetrznego potwierdzenia. Mozna powiedzieé, ze
przyjmujemy ten rodzaj wiedzy ze wzgledu na jej bezposredni cha-
rakter (fakty postrzegane zmyslowo sa oczywiste ,same przez si¢”
i nie wymagaja dodatkowego argumentowania). Wiedza pochodna
odznacza si¢ tym, ze jest przyjmowana ze wzgledu na to, z czego
zostala wywiedziona (w tym sensie jest ona zaposredniczona) (Rus-
sell 2000, 78).

Z tresci Naszej wiedzy o swiecie zewngtrznym dowiadujemy sie,
ze przedmioty fizyczne sg zbiorami wygladéw (korelacjami doznan
cielesnych w indywidualnej przestrzeni prywatnej). Skorelowane
z sobg poszczegélne przestrzenie prywatne skladajg si¢ na przestrzen
perspektyw, tj. §wiat rzeczy w rozumieniu zdrowego rozsadku. Pa-
migtaé nalezy, ze istniejg jedynie przestrzenie prywatne jako zlozone
z danych zmyslowych. Rzeczy sa jedynie konstrukcjami logicznymi
z tych danych. Obok aktualnych wygladéw danego przedmiotu
mozna méwié jeszcze o wygladach idealnych (niepostrzeganych,
a jedynie przewidywanych). Tym drugim rodzajem wygladéw zaj-
muje si¢ fizyka dla zobrazowania swoich twierdzen.
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Wydzielenie przestrzeni prywatnych i przestrzeni perspektyw od-
powiada dwém odmiennym sposobom klasyfikacji wygladéw. Pierw-
szy jest wlasciwy dla psychologii (,miejsce, z ktérego”), drugi dla
fizyki (,miejsce, w ktérym”). Na to, co widzimy ,z danego miejsca’,
sktadajg si¢ przezywane przez obserwujacy podmiot tresci psychiczne
(akty postrzegania). Natomiast na to, co ,w ktéryms miejscu” — zbiér
przedmiotéw wrazen zmystowych (przedmiot postrzezenia).

Pracujac nad redakcja Wielosei rzeczywistosci (1921), Leon Chwistek
nie mial zapewne dostepu do The Analysis of Mind (1921). Mimo to,
majac na uwadze odtworzenie kontekstu historycznego, podamy
zasadnicze twierdzenia tej ksigzki, ktéra zamyka badany przez nas
okres tworczosci Bertranda Russella.

W Naszej wiedzy o swiecie zewngtrznym brytyjski filozof postawit
sobie zadanie skonstruowania $§wiata zewnetrznego z samych twar-
dych danych. Z ontologicznego punktu widzenia zabiegowi temu
odpowiada pytanie: jaka ontologi¢ mozna zbudowaé przy minimalnej
liczbie zalozen?'”. Uproszczeniem bylo tu odwolywanie si¢ tylko do
wrazeri wzrokowych. Jako zapowiedz przyszlej teorii cala koncepcja
miala charakter uproszczonego szkicu. Nie przesadzala, jaki jest swiat
i ograniczala si¢ jedynie do nakreslenia, jaki by on byt, gdyby$my
chcieli konstruowacé go z twardych danych. W Analysis of Mind Rus-
sell twierdzi juz stanowczo, ze §wiat jest taki, jakim przedstawiamy
go w ontologii, tworzonej na znanych nam zasadach. Definitywnie
odrzucone zostaje rozréznienie aktu i przedmiotu wrazenia zmy-
slowego. Ostatecznym skladnikiem $wiata staja si¢c dane zmyslowe
(sensibilia), istniejace niezaleznie od §wiadomosci. Rzeczy, przestrzen
i czas sg konstrukcjami logicznymi, opartymi na danych zmyslo-
wych. Angielski filozof staje na stanowisku monizmu naturalnego,

17 W logice odpowiadatoby to zadaniu skonstruowania systemu dedukcyjnego, opartego na
minimalnej liczbie aksjomatow (NiedZwiecka-Ossowska 1924, 243). Obecnie tworzy sie
systemy logiczne zatozeniowe, ktore w ogole nie maja aksjomatéw, a posiadaja bardzo
silne zatozenia ontologiczne.
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przyjmujac, ze dane te nie majg ani charakteru psychicznego ani
fizycznego, lecz sa neutralne. Przykladem takich jednostkowych
sktadnikéw $§wiata (zdarzen punktowych, faktéw atomowych) sa
wiasnie sensibilia. To, czy pojmujemy je jako fizyczne czy psychiczne,
zalezne jest od tego, w jaki system uporzadkowalismy skiadniki jed-
nostkowe oraz od sposobu ich odniesienia do tego lub innego systemu.
W ten sposéb zniesiona zostaje réznica migdzy umyslem a danymi
mu przedmiotami oraz miedzy dang zmystowa a doznaniem danej
zmystowej. Wezesniejsze rozréznienia sprowadzone zostajg do spo-
sobu porzgdkowania. Problem natury rozpatrywanych przedmiotéw
zlozonych staje si¢ teraz problemem sposobu ich konstruowania lub
sprowadzania (redukowania) do elementéw prostszych.

4. RUSSELL | CHWISTEK

Poglady o dwanascie lat starszego Russella inspirowaly Chwistka.
Jednak polski logik nie przenosit zaczerpnigtych zagadnien i roz-
wigzan w sposéb bierny — zawsze nadawal im wlasny, swoisty uklad
i charakter.

Obu filozoféw charakteryzuje zamitowanie do narzedzi logicznych
oraz dazenie do stworzenia niesprzecznych podstaw matematyki.
Zaréwno Russell, jak i Chwistek buduja swoje systemy filozoficzne,
przyjmujac za punkt wyjscia bezposrednie doswiadczenie i rozu-
mowanie (wnioskowanie logiczne). Obaj odrzucaja dogmatyzm.
Swoje poszukiwania rozpoczynaja od analizy pogladu potocznego
(zdroworozsgdkowego).

Zarysowujacy sie w pogladach Russella w okresie pluralistycznym
(The Problems of Philosophy, 1912) dualizm materii i umystu odpowiada
w pogladach Chwistka (7rzy odczyty dotyczgce pojecia istnienia, 1917)
przyjeciu dwéch réwnouprawnionych rzeczywistosci: rzeczywistosci
yrealistycznej” oraz rzeczywistosci ,fenomenalistycznej” (Chwistek
1963a, 21-22). Zdaje sig, ze za pierwowzor pierwszej mozna przyjac
przestrzen publiczng (fizycznag), a drugiej — przestrzeri prywatna.
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Mimo, ze poglady obu filozoféw ulegaja przeksztalceniom, nadal
mozna znalez¢ analogie w konstruowanych przez nich systemach.
Na podstawie zaproponowanego przez Chwistka punktu widzenia
(Wielos¢ rzeczywistosci, 1921) powiedzie¢ mozemy, ze podstawowq rze-
czywisto$cig dla Russella (Nasza wiedza o swiecie zewngtrznym, 1917)
jest rzeczywistos$¢ danych zmystowych (indywidualnych przestrzeni
prywatnych). Nad tg rzeczywistoscig (w koncepcji Leona Chwistka
odpowiada jej rzeczywisto$¢ wrazerl) nadbudowana zostaje — dzicki
konstruowaniu — przestrzen perspektyw (u Chwistka — rzeczywistos¢
rzeczy), czyli skorelowanych ze sobg indywidualnych przestrzeni
prywatnych. Kolejng nadbudows, powstala réwniez w wyniku kon-
struowania, jest ,$wiat fizyki” (Russell 2000, 110-113), w ktérym
postugujemy si¢ idealnymi wygladami i prawami fizycznymi. Swiat
ten odpowiada rzeczywistosci fizykalnej w ujeciu Chwistka.

Russell nie konstruuje osobnej przestrzeni dla szczegdlnej kate-
gorii doznari, jakimi sg marzenia senne, zludzenia czy wyobrazenia
wytworceze, ktére przez Chwistka lokowane s3 w rzeczywistosci
wyobrazen. Niemniej wielokrotnie porusza zagadnienie odmien-
nosci postrzegania na jawie i podczas snu. W swoich rozwazaniach
poczatkowo traktuje on oba stany (jawe i sen) jako réwnorzedne, ale
ostatecznie zauwaza, ze traktowanie doznar sennych jako niereal-
nych ma swoje uzasadnienie w ,,niezwyklym charakterze zwiazkéw,
ktére Iacza je z innymi przedmiotami zmystéw” (Russell 2000, 95-
96). Doznania na jawie réznig si¢ od doznari podczas snu zakresem
i spojnoscia (Russell 2000, 105). Parafrazujac wypowiedz z Problemsw
Jilozofii stwierdzi¢ mozemy, Ze dane ze snu nie sg t3 kategorig danych,
ktérg zwykle obieramy za podstawe naszego wnioskowania i kon-
struowania na przyklad przedmiotéw fizycznych (Russell 1995, 27).

Pamietaé nalezy réwniez, ze badaniem wyobrazen, w tym réwniez
marzeni sennych, zajmuje si¢ psychologia, ktérej domeng sg — jak
powiada Russell — ,wyglady, ktére same wygladu nie posiadajg”. Jesli
w systemie Russella skonstruowanie przestrzeni dla tego rodzaju
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wygladéw byloby mozliwe, to przestrzen taka odpowiadalaby rze-
czywistosci wyobrazen u Leona Chwistka.

Obaj filozofowie wielokrotnie poruszali zagadnienie nawykéw
poznawczych i ,normalnych” warunkéw postrzegania. Wedlug Rus-
sella przyzwyczajenia powoduja, Ze wierzymy, iz rzeczy sa takie,
jakimi je widzimy, podczas, gdy nie ma do tego podstaw. Utrudniaja
one wyciaganie prawomocnych wnioskéw i sg zrédlem pozorne;
niezgodnos$ci pomiedzy sferami instynktu i rozumu, ktére ze sobg
wspoldziataja (Russell 2000, 35-36). Dla Chwistka przyzwyczajenia
i nawyki myslowe s gléwng przeszkoda w swobodnym przechodze-
niu pomiedzy rzeczywistosciami.

W systemach obu filozoféw wazne miejsce zajmuje zagadnienie
warunkéw postrzegania i ich wplyw na sposéb poznawania. Chwistek
przyjmuje, ze postrzeganie zachodzi w ,normalnych” warunkach,
gdy dzialanie zmysiéw nie jest znieksztalcone (na przyklad przez
chorobe, $rodki farmakologiczne) oraz gdy nie sa one wyposazone
w dodatkowe narzedzia (na przyklad mikroskop, teleskop). Zdobyte
w takich naturalnych warunkach wyglady Russell zaliczylby do
wygladéw prawidlowych. Z teoretycznego punktu widzenia, przy-
ktadem wygladéw prawidtowych (wyidealizowanych) bytyby wyglady
nie tyle pozbawione wplywéw atmosferycznych czy technicznych,
co pozbawione posrednictwa zmysléw w ogéle. Wiele wskazuje na
to, ze zastosowane przez Russella rozréznienie na kilka rodzajow
,wygladéw” bylo prototypem wprowadzonej przez Chwistka indek-
sacji réznych typéw widzenia (widzenie w warunkach normalnych,
widzenie na jawie).

Tym, co istotnie ré6zni Chwistka od Russella, jest nastawienie kon-
struktywistyczne. Polski filozof wystepuje przeciwko wprowadzaniu
na gruncie matematyki i logiki przedmiotéw, ktérych nie mozna
skonstruowaé przy pomocy posiadanych srodkéw (tj. przedmiotéw
niekonstruowalnych). W praktyce oznaczalo to konieczno$¢ prze-
formulowania systemu Russella i usuniecia z niego pewnikéw istnie-
nia (w szczegélnosci aksjomatu sprowadzalnosci), dopuszczajacych
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wystepowanie tych przedmiotéw'8. Obecnos¢ przedmiotéw nie-
konstruowalnych w matematyce i logice traktuje Chwistek jako nie-
zgodne z ich naukowym charakterem i jako pozostalos¢ po pogladach
idealistycznych. Jego zdaniem Russell, przyjmujac pewnik sprowa-
dzalnosci, godzil si¢ na wprowadzenie do matematyki przedmiotéw
idealnych, a na to Chwistek (bgdacy pod wplywem pogladéw Poin-
carégo) zgodzi¢ si¢ nie mogt.

Obaj filozofowie réznig si¢ takze prezentacja wlasnych stanowisk.
Tiem rozwazan Russella jest szukanie odpowiedzi na pytania o to,
czy istnieje wiedza pewna oraz o to, czy istnieje materia. Natomiast
tlem rozwazan Chwistka jest analiza rozmaitych nurtéw filozoficz-
nych, préba ich uzgodnienia i ujgcia w jeden niesprzeczny system.

Ogdlnie rzecz biorac, droga rozwoju filozoficznych pogladéw
Russella jest stopniowym odchodzeniem od pluralizmu ontologicz-
nego. Poczatkowo przyjety dualizm (umystu i materii, przedmiotéw
jednostkowych i uniwersaliéw) zostaje zastapiony przez monizm
neutralny. O jednolitosci systemu Russella decyduje przyjecie ist-
nienia wylgcznie danych zmystowych, posiadajacych aspekt fizyczny
i psychiczny. W ten sposéb dualizm materii i umystu zostal (teore-
tycznie rzecz biorgc) przezwyciezony. A skoro odméwiono istnienia
przedmiotom fizycznym, ktére staly si¢ tylko konstrukcjami logicz-
nymi z danych zmystowych, to usuniety zostal réwniez dualizm
przedmiotéw jednostkowych i powszechnikéw. Zastanawiajace jest,
na ile mozna méwi¢ u Russella o pluralizmie konstrukcyjnym. Bo-
wiem brytyjski filozof odrzucil istnienie przedmiotéw innej kategorii
niz dane zmyslowe i zaraz je z powrotem wprowadzil. Wprawdzie
przekwalifikowany zostal status ontologiczny tych przedmiotéw,
ale nie zmienila si¢ ich rola w systemie. W przypadku przedmiotéw
fizycznych zmiana dotyczyla ich natury (wiemy, ze to tylko konstruk-
cje), a nie ich funkcji w systemie — ,rzeczy” pozostaly istotnym ele-
mentem opisu §wiata, a jako takie byly wcigz waznymi skladnikami

18 Dla Leona Chwistka przedmioty niekonstruowalne sa przedmiotami idealnymi.
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tego systemu. Zubozal zbiér przedmiotéw, uznawanych za istniejace,
ale nie zmienila si¢ liczba przedmiotéw, wystepujacych w systemie.

»2Kartezjariski” sposéb uprawiania filozofii przez Russella mozna
okresli¢ jako wychodzaca od indywidualnego doswiadczenia droge
watpienia, na ktérej kompasem jest rozumowanie zgodne z prawami
logiki, a celem dojscie do naukowej wiedzy, wiedzy pewnej, wyzna-
czajacej zakres tego, co istnieje.

Podejscie Chwistka charakteryzuje si¢ od samego poczatku na-
stawieniem metafilozoficznym. Analiza stanowisk filozoficznych
iich zgodna z do$wiadczeniem i prawami logiki krytyka prowadzila
polskiego filozofa do uzgodnienia réznych stanowisk i ujecia ich
w jeden niesprzeczny system. Zbudowanie takiego systemu wy-
magalo w konsekwencji przyjecia pluralizmu, czyli przyjecia wielu
odmiennych, niezaleznych od siebie, rzeczywistosci.

Na koniec zauwazmy, ze konkluzje zawarte w Problemach filozofri
rzucajg §wiatlo na tajemniczo brzmigce sformufowanie Chwistka do-
tyczace jazni. ,Zamierzam napisac rozprawe o filozofii Zycia. Giéwna
mysl jest ta, ze nalezy dazy¢ do skonstruowania w sobie wielu jazni
i przechodzi¢ do coraz to wyzszych stopni. Teoria metempsychozy,
przeniesiona do jednego ciala”®. Zdaje si¢, ze przechodzenie do
wyzszych stopni jazni nalezy rozumie¢ w duchu nast¢pujacego sfor-
mulowania Russella, méwigcego o rozszerzaniu jazni: ,Wszelka zdo-
byta wiedza rozszerza jazn, ale to rozszerzenie osigga si¢ zwlaszcza
wtedy, gdy nie szuka si¢ go wprost. Uzyskuje si¢ je wéwczas, gdy
pobudza nas jedynie gtéd wiedzy, gdy dociekamy nie pragnac z géry,
aby rozwazane przedmioty mialy t¢ a t¢ cechg, ale gdy przystosowu-
jemy jazii do tych cech, ktére w owych przedmiotach odkrywamy.
Takiego rozszerzenia nie uzyskamy wéwczas, gdy, przyjmujac jazi
taka, jaka jest, prébujemy wykaza¢, ze $wiat jest tak do niej podobny,
iz wiedza o nim jest mozliwa bez uznania czego$, co wydaje si¢
obce. (...) Kontemplujac zaczynamy z drugiego korica, od tego, co

19 Fragment listu Chwistka do zony z dn. 15.1X.1916 (Estreicher 1971, 128-129).
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jaznig nie jest, a dzigki wielkosci tego, co jaznig nie jest, granice jej
samej ulegaja rozszerzeniu. Dzigki nieskoficzonosci wszechswiata
kontemplujacy go umysl zyskuje w nieskoriczonosci pewien udzial”

(Russell 1995, 173).
5. ZAKONCZENIE

Pluralistyczne nastawienie do rzeczywistosci, widoczne w pracach
Russella i Chwistka, wpisuje sic w gléwny nurt filozoficznych do-
ciekari epoki. Konstruowane w Polsce i poza jej granicami teorie
mnogosci rzeczywistosci byly odpowiedzig na zaistniala w nauce
przetomu XIX i XX wieku sytuacje problemowsa. W Polsce byly to
prace Edwarda Stamma?°, Chwistka oraz Mariana Borowskiego?!.
Za granicag — Williama Jamesa??, Hansa Vaihingera?3 i Russella.

20 E. Stammwyrdzniat: rzeczywistos¢ naukowa, rzeczywistosc religijna i rzeczywistosc sztuki
(Stamm 1913, 353-378). W swoich pracach uzywat terminologii przestarzatej i typowej dla
mijajacego paradygmatu, w ktérym przez logike rozumiano teorie poznania i metodologie
nauk. Nie ufatwiato to zapewne recepcji jego oryginalnych pogladéw. Na tym tle prace
Chwistka prezentuja sie nowatorsko. Nie zmienia to faktu, ze koncepcja przedstawiona
przez Stamma wyprzedza o osiem lat Wielosc rzeczywistosci Chwistka.

21 M. Borowski przyjmowat istnienie czterech réwnorzednych $wiatow: $wiata przedmiotow
fizycznych, swiata przedmiotéw psychicznych, swiata przedmiotow idealnych i Swiata
przedmiotéw fikcyjnych. Podkreslat on, ze jego poglady krzyzuja sie z pogladami Chwistka
(Borowski 1921, 139-163).

22 W. James wyszczegdiniat siedem mikroswiatow: (1) swiat zmystowy; (2) swiat nauki;
(3) swiat idealnych relacji; (4) $wiat ,ztudzen i przesadéw; (5) $wiat ponadnaturalny;
(6) swiat jednostkowych, ludzkich opinii; (7) swiat szalenstwa i fantazji (James 1905,
281-324). Chwistek znat poglady Jamesa i poczatkowo je akceptowat. ,James ustanowit
nastepujaca tablice kategorii systemu popularnego: rzeczy, identycznos¢ i réznose, ga-
tunek, duch, ciato, jeden czas, jedna przestrzen, podmiot i atrybut, wptyw przyczynowy,
utwory wyobrazni, rzeczywistos¢. Tablica ta wydaje mi sie zestawiona trafnie, z wyjatkiem
moze kategorii duchow i cial” (Chwistek 2004a, 388). Rozwiazania zaproponowane przez
Amerykanina uzmystowity autorowi Wielosci rzeczywistosci, ze jego pomysty sa trafne,
ale nalezy je realizowac inng drogg.

23 H. Vaihinger postulowat istnienie szeregéw wyobrazen o rzeczywistosci (1878): ,szeregu
pozytywistycznego” (,wrazen i czystego doswiadczenia”), ,szeregu gminnego” (,rzeczy
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Wymienieni autorzy stawiali sobie za cel przedstawienie jednolitego
obrazu rzeczywistosci. Na ich teorie nalezy patrze¢ jak na teorie
typowe dla okresu schytku starego paradygmatu, w ktérym dazy sie
do zharmonizowania réznych przeciwstawnych pogladéw w celu
utrzymania dotychczasowego fadu. W okresie ksztaltowania sie
kolejnych wzorcéw, nowych obrazéw rzeczywistosci czy swiatopo-
gladéw, ktére w prosty i spéjny sposéb ttumaczylyby rzeczywistoscé,
teorie pluralistyczne pelnig funkcje podtrzymujaca poczucie spéjnosci
pojmowanego $wiata do czasu wytworzenia i ugruntowania nowego,
jednolitego obrazu rzeczywisto$ci?4. Zdaje sig, ze jest to najistot-
niejsza przyczyna tak licznego powstawania teorii mnogosciowego
uchwytywania rzeczywistosci. Zainteresowanie i potrzeba tworzenia
takich koncepcji ma swoje racjonalne uzasadnienie w okresie prze-
tomu paradygmatéw — w czasie rewolucji naukowej, kiedy to obok
siebie funkcjonujg rézne przeciwstawne oglady rzeczywistosci. Po
wytworzeniu nowego spéjnego obrazu §wiata nie ma potrzeby od-
wolywania si¢ do koncepcji o tak wysokiej zlozonosci. Zostaja one
zastgpione innymi, prostszymi rozwigzaniami. Zdaje sie, ze wiasnie
taki los spotkal teorie wielosci rzeczywistosci.

Ukazanie w artykule kontekstu historycznego pozwala znies¢
zarzut dziwacznosci teorii wielosci rzeczywistosci Leona Chwistka,
ktéra na tle innych koncepcji (w tym réwniez prac Bertranda Russella)
nie prezentuje si¢ juz jako odosobniona i ekscentryczna, ale jako
dzielo mieszczace si¢ w giéwnym nurcie filozoficznych dociekan
epoki. Sposréd wielu mnogosciowych teorii rzeczywistosci koncepcje
Chwistka wyréznia jej zastosowanie na gruncie estetyki.

i jazni”), ,szeregu platonskiego” (,idei”, ,pojec i praw ogolnych”), ,szeregu spinozowskiego”
(,bytu absolutnego”), oraz ,szeregu buddaistycznego” (,nicosci”) (Vaihinger 1908).
24 Teorie wielosci rzeczywistosci posiadaja wysoki poziom skomplikowania i ztozonosci.
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PHENOMENA VS. REALITY. THE INFLUENCE OF BERTRAND RUSSELL ON LEON
CHWISTEK’S CONCEPT OF MULTIPLE REALITIES

Abstract. This article discusses the main publications of Bertrand Russell from 1905-1921
that inspired Leon Chwistek’s theory of the multiplicity of realities. It delineates the histo-
rical background of Chwistek’s account, emphasizing that the issues raised by Russell were
just one of the many elements that influenced his theory of the multiplicity of realities, and
compares the views of both philosophers.
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CZLOWIECZENSTWO W UJECIU JERZEGO CHMURZYNSKIEGO

Streszczenie. Cztowieczenstwo to pojecie, ktore oznacza cechy wspolne dla wszystkich
ludzi, w tym ogot takich, ktére stanowig o réznicy gatunkowej pomiedzy cztowiekiem a zwie-
rzetami. Problem ten podejmowat Jerzy Chmurzynski, entomolog, etolog i filozof, ,ojciec
polskiej etologii”, zadajac pytanie: ile cztowieka jest w zwierzeciu? Perspektywa badawcza
etologii, przyjmujac paradygmat ewolucyjny, obejmuje wszelkie organizmy zywe, zdolne
do zachowania sie. Artykut przedstawia etologiczne ujecie natury ludzkiej przez Chmu-
rzynskiego i formutowane na tej podstawie wnioski antropologiczne, etyczne i estetyczne.
To ujecie ukazuje z jednej strony zakorzenienie cztowieka w Swiecie przyrody, a z drugiej
takie cechy jego natury, nabyte w procesie ewolucji, ktére sprawiaja, ze cztowiek przerasta
poziom biologiczny. Wéréd tych cech mozna wyréznic: myslenie abstrakcyijne, jezyk, etyke,
estetyke i kulture. Jerzy Chmurzynski, ukazujac biologiczne korzenie cztowieczenstwa,
pomaga lepiej zrozumie¢, co to znaczy: ,by¢ soba w swojej ludzkiej naturze”. Wnioski
w ten sposob formutowane stanowia forme ,biologicznych drogowskazéw”, ktére, majac
uniwersalny charakter, moga wzmocnic¢ tradycyjny system etyczny, przeciwstawiajac sie
zagrozeniu w postaci dewiacji zachowan Homo sapiens.

Stowa kluczowe: Jerzy Chmurzynski; cztowieczenstwo; osobliwos¢ cztowieka; etologia;
ewolucja; kultura

1. Wstep. 2. ,Pas graniczny” cech ludzkich i cech zwierzecych. 3. Ludzki ,mechanizm” zachowa-
nia. 4. Wezwanie do bycia soba w swojej ludzkiej naturze. 5. Zakonczenie.

1. WSTEP

Czlowieczenstwo to pojecie, przez ktére rozumiemy cechy wspélne
dla wszystkich ludzi, w tym ogél takich, ktére stanowig o réznicy
gatunkowej pomiedzy czlowiekiem a zwierz¢tami. Zagadnienie
to podejmowal Jerzy Andrzej Chmurzyriski (1929-2019), entomo-
log, etolog i filozof, ,ojciec polskiej etologii”, wiceprzewodniczacy
Multidyscyplinarnego Zespotu Badawczego Osobliwosci Gatun-
kowej Czlowieka, w ktérym, wspélpracujac z Tadeuszem Bielickim
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i Andrzejem Wiercinskim, zajmowal si¢ differentia specifica Homo
sapiens (Godzinska 2019; 2020).

Etologia jest biologiczng naukg o zachowaniu si¢ wszelkich orga-
nizméw zywych. Rozwazajac zagadnienie czlowieczeristwa, etolog
znajduje si¢ w uprzywilejowanej pozycji, poniewaz zajmujac si¢ zwie-
rzetami i czlowiekiem, zyskuje cenng perspektywe poréwnawczg.
Z drugiej strony respektujac to, ze etologia jest naukg obiektywi-
zujacy, badacz na jej gruncie programowo stara si¢ pomijaé prze-
zycia subiektywne, analizujac przyczyny zachowania si¢ podmiotu
doznajacego i dzialajacego. Ograniczenie to przelamuje etologia
kognitywna, zajmujaca si¢ problematyka, ktérag mozna okresli¢ jako
»subiektywistyczna”. Zajmuje si¢ ona badaniem rozumienia sytuacji
przez zwierzeta, ich zdolno$ci myslowych, w tym zdolnosci do licze-
nia czy abstrahowania. Etologia przyjmuje paradygmat ewolucyijny,
ktéry przeciwstawia si¢ twierdzeniu o absolutnej odrebnosci natury
zwierzecej 1 ludzkiej. Zatem etolog, poszukujac przyczyn zachowa-
nia si¢, zadaje pytanie o rozwéj osobniczy (ontogenezg), interesuje si¢
rozwojem ewolucyjnym (filogeneza) i bierze pod uwage znaczenie
przystosowawcze (aspekt teleologiczny). To ujecie ukazuje z jedne]
strony zakorzenienie czlowieka w §wiecie przyrody, a z drugiej takie
cechy jego natury, nabyte w procesie ewolucji, ktére sprawiaja, ze
czlowiek przekracza poziom biologiczny. Chmurzynski, mierzac si¢
z zagadnieniem istoty czlowieczeristwa, zadaje pytanie o granice
pomiedzy $wiatem zwierz¢cym i ludzkim. Wobec pytania: co czlo-
wieka rézni od zwierzat? przyjmuje wlasciwg dla siebie perspektywe,
twierdzac: ,Ja mam podejscie, ktére mi przyswiecalo od momentu
rozpoczecia studiéw zoologii: szukam tej granicy od strony $wiata
zwierzat — tego, co zwierzeta rézni od cztowieka” (Chmurzyriski

2000a, 2).
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2. ,,PAS GRANICZNY” CECH LUDZKICH | CECH ZWIERZECYCH

Jerzy Chmurzyriski, poszukujac swoistosci gatunkowej czlowieka,
nazywa go za Wiercinskim (Wierciriski 1990) ,,istotg malpio-ludzka”,
moéwige o obszarze wspdélnym — ,pasie granicznym”(Chmurzyriski
2000a, 2) cech ludzkich i cech zwierz¢cych. Wyrézniajac wiele ko-
relatéw czlowieczeristwa z punktu widzenia etologii, psychologii
i antropogenezy, mozna stwierdzié¢, ze ssaki naczelne (Primates),
nalezace do zoologicznego rodzaju czlowieka (Homo), w procesie
ewolucji osiggnely nastgpujace atrybutywne cechy konstytutywne:
spionizowang postawe; postugiwanie si¢ mowa i posiadanie tra-
dycji, ktéra warunkuje spoleczne dzialanie wytwarzania narzedzi
i wspéldzialanie grupy spolecznej, ktérej podstawg jest monoga-
miczna rodzina, skupiona wokoét ogniska domowego, przestrzegajaca
tabu incestu; zmysl estetyczny; system etyczny; namysl nad istotg
zycia, ktéry prowadzi do rytualéw pogrzebowych, kultu religijnego
i praktyk magicznych oraz zjawisko handlu w dzialaniach mi¢dzy-
grupowych (Chmurzynski 2011).

Badania etologiczne pokazuja, ze wigkszo$¢ cech, ktére wydaja si¢
swoiscie ludzkie, ma swoje korzenie w §wiecie zwierzat. Chmurzyni-
ski nazywa to zjawisko ,$witem ludzkich zdolnosci” (Chmurzyn-
ski 2000a, 2; 2000c, 67, 2002, 516) i zadaje pytanie ,ile czlowieka
jest w zwierzeciu?” (Chmurzyriski 2002, 493; 2007, 29) oraz: ,gdzie
w §wiecie zwierzat zaczyna si¢ czlowiek?” (Chmurzyniski 2014, 69).
Wsréd cech typowo ludzkich, jego zdaniem, tradycyjnie mozna
wskazaé: zdolnos¢ do myslenia abstrakcyjnego i mowe pojeciowa;
wrazliwo$¢ 1 twérczo$¢ estetyczng; posiadanie etyki i kultury.

Mozna méwi¢ o dwéch podstawowych sposobach myslenia:
konkretnym, nazywanym réwniez sensoryczno-motorycznym lub
obrazowo-ruchowym, i abstrakcyjnym, czyli wyobrazeniowo-poje-
ciowym. Drugi rodzaj myslenia, wlasciwy czlowiekowi, dokonuje si¢
dzicki wrazeniom przeszlym, wyobrazanym, na podstawie ktérych
na drodze ,odrywania” sg tworzone abstrakcyjne pojecia ogélne.
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W procesie ewolucji myslenie rozwijalo si¢ jako sprawnos¢ przy-
stosowawcza w zmieniajacych si¢ warunkach zycia, w ktérych nie
wystarczaly juz gotowe programy, nawet te, ktére przejawialy si¢
zdolnoscig do dostosowania si¢ do nich na drodze uczenia si¢. Roz-
woéj ludzkiego mézgu i ewolucja emergentna (przemiana fazowa)?
poszczegdlnych zdolnosci poznawczych daje w efekcie zupelnie nowe
wlasciwosci systemowe, przejawiajace si¢ w umiejetnosci myslenia
pojeciowego i mowy, bedacej specyficznie ludzkim sposobem poro-
zumiewania si¢ za pomocg symboli stownych, ktére okreslaja przed-
mioty wraz z ich wlasciwos$ciami, czynnosci i pojecia abstrakeyjne.
Myslenie jest w duzym stopniu wyréznikiem jako$ciowym granicy
mig¢dzy poziomami zwierz¢cym i ludzkim, jednak nie zmienia to
faktu posiadania tej zdolnosci przez malpy?. Chmurzynski, wska-
zujac na formy zachowania si¢, ktére niejako prowadza do myslenia
wyobrazeniowo-pojeciowego, ale sg jego ,nizszg” forma, nazywa je
,mysleniem wyobrazeniowo-konkretnym” (Chmurzyriski 2011, 1059).
Przejawem tego s3 niektére sposoby zachowania si¢ zwierzat, jak np.
przygotowywanie przez szympansy przyboréw z materialéw, ktére
zostaly pobrane z innego miejsca. Zaobserwowano, ze szympansy
przygotowuja odpowiednig galazke, obdzierajac ja palcami i zgbami
z kory i odgalezieri, aby wydobywac termity z gniazda. Zabierajg tak

przygotowane zawczasu ,narz¢dzie” w miejsca ,lowéw”, gdzie nie

1 Emergentyzm to teoria rozwoju $wiata, wedtug ktorej nowe wtasnosci pojawiaja sie nagle,
skokowo, tworzac hierarchiczny szereg bytow, w ktorych kazdy jest wyzszy (doskonalszy)
od poprzednich. Nagta zmiana ludzkich zdolnosci psychicznych, bedacych wynikiem
stopniowego rozwoju ludzkiego mézgu, moze byc okreslona jako ,umystowa przemiana
fazowa” (Ramachandran 2012, 36).

2 ,Chot i matpy jakos mysla, a i ludzie unikaja najtrudniejszego myslenia abstrakcyjnego.
Karol Linneusz mocno bowiem przesadzit, wprowadzajac jako zoologiczng nazwe czto-
wieka - Homo sapiens: cztowiek nie jest bowiem sapiens, a co najwyzej homo qui sapere
possit [>ktory moze mysle¢, ale nie musi«]. Linneuszowa forma jest wiec niepoprawna
ontycznie i niebezpieczna moralnie: rozumiana dostownie wyrzuca bowiem poza nawias
cztowieczenstwa ludzi, ktérzy jeszcze, albo w ogdle nie moga myslec¢ abstrakcyjnie”
(Chmurzynski 2000c, 69).
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ma odpowiedniej roslinnosci (Goodall 1986). Jeszcze wyzsza forma
myslenia, obserwowang u zwierzat, jest myslenie wyobrazeniowe,
ktére Chmurzyriski nazywa ,imitacja myslenia abstrakcyjnego”.
»Prawdziwe« myslenie rézni si¢ od imitacji tym, ze jego skutek jest
bardziej oddalony w czasie od dostrzezenia przez osobnika odpo-
wiednich bodZcéw —w przeciwienstwie do takich »natychmiastowo«
przebiegajacych proceséw percepcyjnych, jak generalizacja bodzcow
czy calo$ciowa ocena postaci (Gesalz), ktére moga przypominac abs-
trahowanie ogélnych cech spostrzeganych zjawisk” (Chmurzyriski
2011, 690).

Generalizacja bodZcéw polega na jednakowym odczytywaniu
réznych informacji przez analizator i stad bodZce podobne do ory-
ginalnego bodzca warunkowego moga wywolywac t¢ samg reak-
cje warunkows. Zjawisko to bywa nazywane ,konceptualizacja’;
uzywa si¢ tez sformulowania ,bezstowne pojecia”. W ten sposéb
zwierzeta zdolne s3 do przeprowadzania kategoryzacji, czego przy-
ktadem jest rozpoznawanie styléw muzycznych przez golebie (Porter,
Neuringer 1984). Analizujac ten przyktad, Chmurzynski stwierdza:
»ja, wbrew niektérym badaczom, dopatrujacym si¢ w tym »praw-
dziwej« inteligencji, przypisuj¢ to procesom percepcji postaciowej
i uwazam tylko za imitacj¢ myslenia” (Chmurzyriski 2011, 690).
Dzi¢ki calosciowej ocenie postaci juz u owadéw, a nawet pierscienic,
wystepuje zdolno$¢ oceniania relacji: wigkszy/mniejszy, wyzej/nizej,
lewo/prawo, blizej/dalej. Przykladem moze by¢ badana przez autora
zdolno$¢ oceniania przez osy grzebaczowate (Sphegidae) przedmio-
téw, sasiadujacych z zamieszkiwang przez nie norka (Chmurzyriski
1953). Innym zjawiskiem, zachodzacym dzigki tej zdolnosci, jest
,bezstowne liczenie”, czyli umiejetnosé odrézniania liczniejszego
zbioru od mniej licznego, w wyniku czego owady odrézniaja kwiaty
z wieloma platkami od innych, a np. wiewiérki i ptaki mogg sie
nauczy¢ wybierania wzoréw, zawierajacych okreslong liczbe plam
(Chmurzynski 2012; Sadowski, Chmurzyriski 1989). U szympanséw
stwierdzono zdolno$¢ prawdziwego liczenia i postugiwania si¢ przy
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tym kartami z cyframi arabskimi, co stanowi ewidentnie zaczatek
ludzkiej zdolnosci poznawczej — liczenia (Boysen, Berntson 1989).

Trudny do odréznienia od prawdziwego myslenia jest kolejny
przyklad imitacji myslenia abstrakcyjnego, jakim jest zjawisko wa-
runkowania instrumentalnego. Dotyczy to sytuacji, gdy dany osobnik
w wyniku nauki ,wie”, Ze po okreslonym bodzZcu nastapi $cisle okre-
slone zdarzenie lub po okreslonym dzialaniu nastapi scisle okreslony
efekt, np. po nacisnieciu dZwigni pojawi si¢ pokarm w misce. Na-
uczony takiego zwigzku osobnik zachowuje si¢, jakby rozumowal we-
dlug zasady post hoc ergo propter hoc. Przyktadem takiego zachowania
moze by¢ sytuacja, gdy pies przynosi smycz, widzac ubierajacego sie
pana, czy stowa powitania, wypowiadane przez papuge na widok
wchodzacego3. Wedlug autora przejawy imitacji myslenia abstrak-
cyjnego to dobry przyktad ekwifinalnosci* zwierzecych i ludzkich
mechanizméw poznawczych.

Mowa jest specyficzng zdolnoscig czlowieka, u Zadnego innego
gatunku w warunkach naturalnych nie istnieje’. Sposoby komunikacji
zwierzat majg charakter ,zamkniety”, przekazujacy tylko aktualne
emocje. Tylko u malp dopatrzono si¢ zaczatkéw podsystemu grama-
tycznego. Ciekawe s3 natomiast préby nauczenia szympanséw i goryli
mowy ludzkiej, przy czym eksperymenty z mowg artykutowang daly
nikle wyniki (ze wzgledu na ograniczenia budowy aparatu gloso-
wego), natomiast bardziej obiecujace byly préby z uczeniem mowy

3 Jerzy Chmurzynski uznaje to zjawisko za przejaw instrumentalnego odruchu, a nie wynik
myslenia abstrakcyjnego, cho¢, jak sam zaznacza, wspotczesnie wielu badaczy zaczeto
uwazac, ze papuga jednak moze ,wiedzie¢, co méwi” - bo uzywa zwrotéw adekwatnych
do zaistniatej sytuacji (Chmurzynski 2011).

4 Chodzi o whasciwos¢ uktadu otwartego o wysokim stopniu zdolnosci homeostatyczne;j,
ktora polega na zdolnosci osiggania tego samego stanu koncowego na réznych drogach
przy roznych warunkach poczatkowych, co sprawia, ze uktad jest ,niewrazliwy” na zmiane
tych warunkoéw. Termin ten odnoszony jest do sytuacji, gdy ten sam stan docelowy moze
by¢ osiggany réznymi drogami (Chmurzynski 1973).

5 Chmurzynski precyzuje pojecie mowy, wymieniajac 17 cech dla niej charakterystycznych
i 11 z nich przypisuje wytacznie cztowiekowi (Sadowski, Chmurzynski 1989).
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za pomocg jezyka migowego czy leksygraméw (Patterson, Bonvillian
1997; Savage-Rumbaugh 1996). Zdaniem Chmurzyriskiego ekspe-
rymenty te nie daly definitywnego potwierdzenia, Ze malpy moga
posiadaé¢ zaczatek myslenia abstrakcyjnego, poniewaz zachowania
badanych zwierzat moga by¢ przejawem wielotaricuchowego odruchu
warunkowego. ,Malpa, jak si¢ wydaje, ma tylko Zyczenia, nie ma
natomiast nic do powiedzenia nie tylko czlowiekowi, ale i swemu
wspolplemiericowi” (Sadowski, Chmurzyniski 1989, 535). Jednak nie-
zwykla zdolnos$¢ malp czlekoksztaltnych do liczenia i przypisywania
liczb zbiorom oraz mozliwosci postugiwania si¢ jezykiem prowokuje
pytanie o zaczatki myslenia abstrakcyjnego u zwierzat, przy czym
nalezy bra¢ pod uwagg zjawisko imitacji myslenia abstrakcyjnego.
Chmurzynski, szukajac tego, co znajduje si¢ w owym ,,pasie gra-
nicznym” §wiata zwierzat i ludzi, interesuje si¢ warto$ciami este-
tycznymi, ktére stanowig nieodlaczny element kultury. Autor zadaje
pytania: czy zwierz¢tom w ich otoczeniu moze si¢ co$ podobaé lub
nie podobaé? Czy zjawiska estetyczne zaczely si¢ juz na poziomie
zwierzecym? Odrézniajac zjawiska zachodzace w $wiecie zwierzat
od $cisle estetycznych ludzkiego swiata, Chmurzynski postuguje sie
pojeciem zjawisk guasi-estetycznych, w sktad ktérych wehodzg: zja-
wiska paraestetyczne, protoestetyczne i proestetyczne (Chmurzynski
2011). Zjawiska para- i protoestetyczne to niejako zjawiska ,przed-
-estetyczne”. Pierwsza grupa zjawisk obejmuje te, ktére zwigzane
sa ze sferg popedowq. Zachowania paraestetyczne przejawiajg sie
w niecatkowicie deterministycznej preferencji bodzcéw, odgrywaja-
cych role w zachowaniach popgdowych przy pewnej mozliwej skali
parametréw wyzwalacza. Stad preferowanie osobnika tego samego
gatunku na podstawie wygladu, glosu czy popiséw. Kolejng grupa
zjawisk quasi-estetycznych, wyréznionych przez Chmurzynskiego,
sa zjawiska protoestetyczne, zwigzane z naturalnymi bodZcami —
czgsto prostymi — niewywolujagcymi popedéw, takimi jak: hierarchia
barw, upodobanie do wzoréw symetrycznych, rozczlonkowanych,
upodobanie do zlotej proporcji czy rytmicznos¢ muzyki. Najbardziej
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wyrafinowane przyklady guasi-estetyki Chmurzyniski nazywa zjawi-
skami proestetycznymi. Do nich autor zalicza skfonno$¢ do rysowania
i malowania przez malpy czlekoksztaltne® po ich poinstruowaniu
przez czlowieka (Chmurzynski 2002) czy tzw. ,tanice deszczowe”
szympanséw (Lawick, Goodall 2001). Etologiczna analiza aktyw-
nosci estetycznych u czlowieka, takich jak preferowanie wzoréw
linearnych, przestrzennych czy barwnych o charakterze regular-
nym, symetrycznym, koncentrycznym i rytmicznym, wplyw popedu
plciowego, wyzwalacza pokarmowego i opieki nad potomstwem
oraz zjawisko fascynacji, zwigzane z nieinstynktownym pop¢dem
ciekawosci, wskazuje na ich zwierzgce korzenie (Chmurzynski 2002).
Ludzki mézg pozwala cztowiekowi angazowac sie w fikcje, oddziela¢
rzeczywisto$¢ od fantazji, co umozliwia mu tworzenie dziel sztuki
sensu stricto (Gazzaniga 2011). Stad nawet najbardziej wyrafinowana
dzialalnos$¢ guasi-estetyczna rézni si¢ w swojej istocie od ludzkich
dzialan estetycznych. ,Malarska twérczos$¢ malp, ktéra wydaje sie
pro-estetycznym prekursorem tworczosci plastycznej czlowieka, bo-
wiem by¢ moze towarzyszy jej twércze przezycie estetyczne u dzia-
tajacej malpy — jest jednak pozbawiona warstwy symbolicznej oraz
funkeji przekazu informaciji, wobec czego, to dzialanie [estetyczne]
trzeba traktowa¢ w rozumieniu »stabyme, tj. takim, ze jego efekt wy-
woluje przezycia estetyczne tylko u ludzi (Chmurzynski 2002, 528).

Na poziomie wrazeniowo-emocjonalnym i spostrzezeniowo-pope-
dowym dzialan guasi-estetycznych, ktére czlowick dzieli z przedsta-
wicielami innych gatunkéw, mozna w sposéb uzasadniony dopuszczaé
homologizacje ludzkich przezy¢ ze zwierzecymi. Natomiast poziom
symboliczno-spoleczny i abstrakcyjno-estetyczny (myslowy) jest za-
rezerwowany wylacznie dla Homo sapiens. Préby ,malarstwa” zwie-
rzat (sloni, szympanséw) sa wypowiedzig-symptomem, natomiast

6 Zdolnos¢ ta u matp cztekoksztattnych jest opisywana jako przejaw skoku ewolucyjnego
w sensie emergentyzmu, natomiast zdoInosci te obserwowane u szerokonosych kapucynek
i stoni, s3 uznawane przez autora za przejaw ewolucji konwergentnej.
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malarstwo czlowieka (wraz ze swoimi upodobaniami, ktére moga
mie¢ uzasadnienie ewolucyjne) jest przekazem informacyjnym, ktéry
moze nadto pelni¢ rol¢ odcigzenia nie§wiadomosci”.

Chmurzyriski, poruszajac zagadnienia etyczne w odniesieniu do
$wiata zwierzat, zaznacza, ze nie mozna stwierdzi¢, zeby jakiekol-
wiek zwierze dysponowalo rozumng etyka, poniewaz zadne istoty
zywe poza czlowiekiem nie s3 w stanie zrozumie¢ abstrakcyjnych
poje¢ dobra i zta, a co za tym idzie, dokonywa¢ wolnego wyboru
pomiedzy nimi. Poszukuje on jednak wartosci biologicznych, ktére
pozwola na dokonanie ,warto$ciowania zachowania si¢ osobnika oraz
rzeczy, stanéw i zjawisk oddzialujacych na osobnika: jako »dobrego«
i »ztego« dla niego?” (Chmurzynski 2000b, 259). Autor wyréznia
trzy wartosci biologiczne: homeostaze osobnicza, maksymalizacje
dostosowania i dobrostan®. Dwie pierwsze s3 przez zwierzgta od-
najdywane (a nie rozpoznawane jako wartosci) za pomocg mechani-
zméw etopsychicznych (odruchowo-bezwarunkowych, opartych na
motywacji, w tym réwniez nabytych, czyli wyuczonych), co mozemy

7 Ellen Dissanayake zinterpretowata wynik eksperymentu, polegajacego na wyborze jed-
nego z przedstawionych opinii publicznej pejzazy, jako informacje o pragnieniach, ktére
odziedziczylisSmy po naszych praprzodkach. Wedtug niej wybrany obraz dowodzi, ze
jestesmy potomkami mieszkancow afrykanskiej sawanny, a nasze estetyczne zamitowania
maja gtebokie, biologiczne korzenie: jestesmy szczesliwi, kiedy mamy pokarm, mamy co
pi¢, posiadamy kryjowke, gdzie mozemy sie schowac przed drapieznikami, i mozemy sie
rozmnazac (Dissanayake 2000).

8 ,Juz od dawna Stanistaw Lem (1968) w swym filozoficznym eseju pt. Biologia i wartosci
zaproponowat potraktowanie homeostazy organizmu jako »wartosci«. Mysle, ze w niczym
mu to nie ujmie, gdy po trzydziestu latach dodam jeszcze dwie inne, coraz powszechniej
przyjete przez biologow wartosci. Przede wszystkim, jesli chodzi o istoty czujace - to jest
te, ktore wedtug Arystotelesa miaty [w jego zlatynizowanej wersjil co najmniej animam
sensitivam - panuje obecnie zgoda, ze homeostaza jest warunkiem koniecznym dla zycia
osobniczego, ale nie jest wystarczajaca, aby to byto »dobre« zycie. »Dobre« zycie, to
zycie w tak zwanym »dobrostanie«, a to znaczy - w warunkach zapewniajacych zdrowie
fizyczne i psychiczne - ze stanem swoistego zadowolenia. Druga z owych »dodanych«
przeze mnie »wartosci biologicznych« - to »dostosowanie«, owa darwinowska fitness (...)”
(Chmurzynski 1990, 139).
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zaobserwowaé w reakcjach unikania, odrzucania, oddalania badz
pozostawania w polu bodZcéw czy tez w takich reakcjach kontakto-
wych, jak jedzenie, kopulacja, wylizywanie mlodych itd. Dobrostan
jako warto$¢ biologiczna ma charakter psychologiczny — przyjemnosgé
i bél (przykrosé) sa elementem mechanizméw popedowych, tak ze
,dobrze” jest dazy¢ do przyjemnosci i unikaé bélu. Trwala mozliwosé
zaspokojenia swoich popedéw wiaze si¢ ze stanem przyjemnosci, co
Chmurzynski okresla mianem ,szczesliwosci” zwierzecej (Chmu-
rzyniski 2000b, 261). Na przeciwleglym biegunie jest dyskomfort
zwigzany z bélem lub niespelnieniem popedéw, takich jak gléd,
pragnienie, ciekawos¢ itd.’.

Autor méwi réwniez o wplywie zjawiska prawdoméwnosci
w §wiecie zwierzat na maksymalizacj¢ dostosowania (zob. Chmu-
rzyniski 2001). Prawda lub falsz sg dobre badz zte dla danego osobnika
w zaleznosci od funkeji, jaka pelnig te kategorie w strategii przez
niego przyjetej. Strategie ewolucyjnie stabilne muszg w sobie zawiera¢
w odpowiednim stopniu prawde i falsz. Mozna jednak zada¢ pytanie
o zaczatki zastug indywidualnych u zwierzat, bedacych na wysokim
poziomie rozwoju. Autor przytacza przypadek gorylicy Koko, ktéra
sktamata, postugujac si¢ jezykiem migowym, Ze to pracownica, a nie
ona spowodowala zniszczenia w pracowni (Patterson, Linden, 1981).
To zachowanie mozna by ocenia¢ w kategoriach moralnych, jezeli
zwierze¢ zdawaloby sobie sprawe, Zze méwienie prawdy jest wlasciwe.
,Czy nie ma wiec cho¢ »zaczatkéw« zastug u indywiduéw zwierze-
cych — jesli np. szympansy i goryle moga klamac? — Ignoramus et
ignorabimus (...)” (Chmurzynski 2005, 11).

Wiartosci etyczne i estetyczne sg istotnym skladnikiem kultury,
ktérej w pelnym tego stowa znaczeniu nie spotykamy w $wiecie

9 Obserwuje sie uposledzenie psychiczne osobnikow, na ktére wptywa mniej bodzcéw, np.
zwierzat laboratoryjnych, w poréwnaniu do zwierzat zyjacych w naturalnym srodowisku.
Dla zwierzat z wysokim poziomem inteligencji przyczyna niskiego poziomu dobrostanu
jest ubdstwo bodzcow, np. zamknieta w klatce papuga cierpi z powodu nudy, nie mogac
realizowac zachowan badawczych.
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zwierzecym. Chmurzyriski méwi jednak, ze ,,cechy kulturowe ewo-
lucyjnie nowe »zakietkowaly« w postaci zawigzkéw juz na szczeblach
podludzkich” (Chmurzyrniski 1990, 87). Zalicza do nich homolo-
giczne zaczatki tradycji podkultury myjacej makaka japoriskiego
lub analogiczne zaczatki tradycji u sikor angielskich, wytwarzanie
i postugiwanie si¢ narz¢dziami, ,,obrz¢dy pogrzebowe sloni” czy tez
zjawiska proestetyczne.

3. LUDZKI ,MECHANIZM” ZACHOWANIA

Jerzy Chmurzyiiski, ukazujac ,$wit ludzkich zdolnosci” w $wiecie
zwierzat, kresli jednak wyrazng granicg pomiedzy tym, co zwierzece
i tym, co ludzkie. Kazde zwierz¢ na drodze do osiggnigcia wartosci
biologicznych wykazuje tendencje samozachowawcze, dazy do po-
zostawienia jak najwickszej liczby zdrowego i zywego potomstwa
oraz do zachowania dobrostanu. To wszystko jest osiagane dzieki
»mechanizmom” biologicznym — odruchom i dzialaniom popedo-
wym, szczegdlnie instynktowym. U czlowieka te mechanizmy nie
sa juz skuteczne. ,Czlowiek jest bowiem inaczej »skonstruowany«
behawioralnie niz bytaby malpa z dodatkiem wybranych ludzkich
jakosci. U niego w miejsce biologicznej »madrosci« popedéw musza
dziala¢ wyzsze mechanizmy sterujace: rozum, roztropno$c i rozsg-
dek oraz to, co antropologia filozoficzna tradycyjnie nazywa wola’
(Chmurzyniski 2000a, 3). Popedy nie sa zle, ale sa niewystarczajace,
aby zapewni¢ zdrowie i przedluzy¢ egzystencje etniczno-kulturowsg
czlowieka.

Tadeusz Bielicki jako gatunkowg osobliwosé¢ czlowieka wskazuje
zdolno$¢ do wypowiadania postuszeristwa zasadzie maksymalizacji
dostosowania. Darwinowska zasada firness pokazuje, Ze dobér natu-
ralny bedzie preferowat takie zachowania, ktére przyczyniaja sie do
unikania przedwczesnej $mierci i osiggania sukcesu reprodukeyjnego.
Niektére zachowania ludzkie, sklasyfikowane przez WW. Hamiltona
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jako altruistyczne® i typu spiteful, wytamuja si¢ spod dzialania tej
zasady. ,Ie ostatnie to zachowania typu kamikadze (jaskrawym
przykladem jest samobdjczy atak terrorystyczny), ktére oczywiscie
stanowig drwing z zasady MF', szczegdlnie wtedy, gdy podejmuja
je osobniki mtode, we wczesnej fazie dojrzalosci do reprodukeii (co
bywa regula)” (Bielicki 2004, 61). Przyktadem altruizmu, ktérego nie
da si¢ wytlumaczy¢ modelem selekeji krewniaczej Hamiltona i teoria
odwzajemnienia Triversa, jest altruizm prawdziwie bezinteresowny,
np. praca wolontariuszy w hospicjum, skrycie ofiarowana jalmuzna,
charytatywna praca kuratoréw spolecznych itd. ,Wydaje si¢ (...), ze
skala angazowania si¢ ludzi w éw altruizm lamiacy zasade MF wcale
nie maleje w miar¢ naszego oddalania si¢ od paleolitu, a by¢ moze
narasta” (Bielicki 2004, 62). Opierajac si¢ na pracy Bielickiego (Bie-
licki 1990), Chmurzynski przedstawia to zjawisko za pomoca tabeli,
ktérg nazywa ,czteropoléwka Bielickiego” (Chmurzyriski 1999a, 86).

Zdolnos¢ do dziatania wbrew zasadzie maksymalizaciji dostoso-
wania jest przejawem wolnej woli, ktéra nie jest zdeterminowana
genetycznie, co powoduje, ze wkraczamy w dziedzine moralnosci
i ocen etycznych. Zachowania zwierzat, ktére zachodza w sytua-
cjach przypominajacych postepowanie czlowieka, oceniane w ka-
tegoriach dobra i zta, Chmurzynski nazywa moralnopodobnymi.
,Ogromna wigkszos¢ tych zjawisk — jesli nie wszystkie — w $wiecie
zwierzecym jest tylko podobna do moralnych, a to z podstawowego
powodu: zwierzeta nie zdajg sobie sprawy z mozliwej alternatywy
zachowania si¢ ani nie maja $wiadomosci wyboru, zwlaszcza miedzy

10 Mozemy rozréznic¢ trzy rodzaje altruizmu: (1) bezinteresowny (przez Wiercifiskiego
nazywany powinnosciowym) oraz altruizmy biologiczne: (2) hamiltonowski nepotyczny
i (3) triversowski odwzajemniony (zob. Chmurzynski 2011).

11 Zasada maksymalizacji dostosowania (ang. rule of maximization of fitness — MF) jest
socjobiologiczna reguta, dotyczaca maksymalizacji dostosowania tacznego (inclusive
fitness), ktore przejawia sie w dbaniu nie tylko o interesy wtasne i swojego potomstwa,
ale rowniez o interesy swoich krewnych poprzez zachowania altruistyczne. Miara wartosci
dostosowania tacznego jest reprodukcja gendw danego osobnika bez wzgledu na to, czy
s one ulokowane w nim samym, czy w osobnikach spokrewnionych.
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Tabela 1: ,,Czteropoléwka” Bielickiego

o Ocena moralna
Moralnosé¢ versus
L negatywna:
maksymalizacja . pozytywna:
R zachowania ’
dostosowania . zachowania aprobowane
nieaprobowane
Efektdla  |ujemny: * samobdjstwo * altruizm nieodwzajemniony
maksymali- | zachowa- | * samobéjczy akt w stosunku do niespokrew-
zacji dosto- | nia nie- * terroryzmu nionych, np. jatmuzna,
sowania zgodne politycznego ratowanie tongcego
(MF) 7 zasada * dzieciobéjstwo * zycie w celibacie
MF * zab6jstwo bliskich * méwienie prawdy
* krewnych lub dziata- |+ dotrzymywanie obietnic
nie na ich szkode bez
korzysci dla wlasnego
potomstwa
dodatni: * promiskuizm * zachowania rodzicielskie
zachowa- mezezyzn i zachowania opiekuricze
nia zgodne | ¢ oszustwo w handlu * altruizm odwzajemniony
7 zasada * kradziez * dbatos¢ o wlasne
MF * nepotyzm * zdrowie
* zasada pokerzysty

wlasnym zagrozeniem i jego uniknieciem (Chmurzynski 2011, 1050).
Przykladem tego sg zwykle bezkrwawe walki godowe, odbywajace si¢
zgodnie z wrodzonym ,kodeksem honorowym” (Sadowski, Chmu-
rzyniski 1989, 459), przypadki ,poswiecenia si¢” zwierzat, ratujacych
ludzi czy inne zwierzetal? czy tez zachowania zwigzane z bodz-
12 Chmurzynski jako przyktad zachowan zwierzat, ktére s3 podobne do bohaterskich za-
chowan ludzi, podaje zdarzenie, w ktorym pies, tresowany do ratowania tongcych ludzi,
holuje do brzegu trzy osoby, czego nie wytrzymuje serce zwierzecia i psi ratownik zdycha
(zob. Chmurzynski 2005). Podobnie kot moze byc¢ ,zajezdzony na smier¢”, czemu sie nie
przeciwstawi. O swoim podobnym wrazeniu autor méwi réwniez w przypadku ,poswie-
cenia si¢” os, gdy obserwowat ich loty wykonywane regularnie, od $witu do nocy, w celu
nakarmienia nektarem larw, znajdujacych sie w gniezdzie. Przyktadem moze byc takze
zachowanie termitéw: gdy mrowkojad zrobi otwor w termitierze, natychmiast z wnetrza
gniazda wychodza wielkogtowi ,zotnierze”, ktérzy wtasnymi gtowami zastaniaja powstaty
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cami hamujacymi agresj¢ wewnatrzgatunkows (walki turniejowe,
»rycerskie” zachowania wobec ,stabej plci”, mechanizmy hamujace
agresje osobnikéw dorostych wobec potomstwa, rytualy pojednawcze
i powitalne), ktére za Konradem Lorenzem (Lorenz 1996) mozna by
uzna¢ za zbiezne z moralnoscia (w przypadku zachowan ludzkich,
nacechowanych aksjologicznie, uznawanych za bohaterskie badz
podte).

Innym zagadnieniem jest kwestia ,,sprawnosci zyciowej” poszcze-
golnych zwierzat. Ten rodzaj uwarunkowania dobrostanu poprzez
zachowanie si¢ osobnika sprawia, ze jego zachowanie nieskuteczne
czy niesprawne mozemy okresli¢ jako ,zle”, skuteczne natomiast jako
»dobre”, co jednak nie odnosi si¢ do moralnosci®.

Ewolucjonizm upowszechnil szerokie rozumienie kultury, usitujac
wyjasni¢ uniwersalny proces wyodrebniania si¢ ludzkosci ze $wiata
zwierzat przez tworzenie sztucznego $rodowiska, ograniczajacego
wplyw czynnikéw pierwotnych. Chmurzyniski przyjmuje, ze kultura
to ,gatunkowy, ukierunkowany na wartosci, spolecznie zorgani-
zowany system $wiadomego przystosowania si¢ istot zywych do
ekologicznych, spolecznych i psychicznych warunkéw egzystenci, re-
alizowany za posrednictwem przedmiotowych wytworéw i majacy na
celu zaspokajanie najréznorodniejszych potrzeb zyciowych, ktérych
wystapienie wzbudza oérodki emocyjno-popgdowe” (Chmurzynski
2000, 873). Kultura przerasta organizmalny poziom natury i nalezy
do porzadku spotecznego. Spotecznos¢ ludzka dzieki kulturze stwo-
rzyla pewna jedni¢ poznania, umieje¢tnosci i cheenia, przekazywana

otwor, aby postepujace za nimi robotnice zacementowaty powstaty otwor. Odcieci w ten
sposob od gniazda ,zotnierze” ging, ratujac pozostate owady.

13 ,Praktyka etologiczna fatwo usprawiedliwia takie podejscie - nawet w odniesieniu do
bezkregowcow, ktore dla niespecjalistow niestusznie wydaja sie zwierzetami niezréznico-
wanymi indywidualnie. Do dzi$ pamietam niezwyktg sprawnos¢ towiecka jednej samicy,
B 28, osy grzebaczowatej (Sphegidae), wardzanki (Bembix rostrata L.) - pozytywnie sie
wyrdzniajacej na tle innych osobnikéw, z ktérymi indywidualnie pracowatem w swoim
zyciu od 1950 roku!” (Chmurzynski 2000b, 266).
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przez tradycje'*; zachowania etyczne, jezyk, upowszechnienie wiedzy
i tradycji stworzylo zupelnie nowy typ zycia, ktéry mozemy nazywac
yzyciem duchowym” (Lorenz 1977, 287).

Ewolucyjne spojrzenie na kulture przeczy pogladowi, ze czto-
wiek jest podzielony jakby poprzecznie: na to co ,niskie”, zwierzece,
uksztaltowane w toku filogenezy i to, co pochodzi ze §wiata kultury,
catkowicie odrgbnego od §wiata przyrody. Odmiennosé §wiata kul-
tury od $wiata zwierzat nie moze przystonic faktu, ze czlowiek stal sie
istotg kulturowg na drodze procesu filogenezy i nadal podlega temu
procesowi w ramach ewolucji spoteczno-cywilizacyjnej. Jednak sama
kultura nie podlega ewolucji biologicznej, poniewaz przekazywanie jej
tresci nie odbywa si¢ na drodze dziedziczenia genetycznego. Rozwdj
kultury podlega innym prawom niz rozwdj biologiczny, co nie znaczy,
ze ten drugi u czlowieka juz si¢ zakonczyl. Czlowiek ulega szybkim
zmianom kulturowym i nieporéwnywalnie wolniejszej filogenezie.
Jak pokazuje Chmurzyriski, pomig¢dzy dziedzictwem biologicznym
czlowieka a jego osiggnig¢ciami kulturowymi zachodza zréznicowane
relacje, czasami opozycji, czasami koniunkeji o réznych kierunkach
oddziatywania. Autor wskazuje osiem klas zwiazkéw pomiedzy na-
turg!® i kulturg, analizujac takie gtéwne domeny kultury, jak: moral-
no$¢, symbolika i estetyka czy tez zachowania spoleczne. Referujac

14 Konrad Lorenz mowi, ze cztowieczenstwo i kultura w swojej istocie maja charakter po-
nadjednostkowy i spoteczny: ,W moim przekonaniu umyst jest wtasnie podstawowym
osiagnieciem ludzkiego spoteczenstwa, zrodzonym z myslenia pojeciowego, mowy
i wspolnej tradycji. Umyst jest rezultatem spotecznym. Moéwitem juz nie raz, ze cztowiek
jako taki wcale nie jest cztowiekiem; w petni cztowiekiem moze byc tylko jako cztonek
duchowej grupy. Zycie umystowe z samej zasady jest zyciem ponadosobniczym; indywi-
dualne, konkretne urzeczywistnienia wspolnoty umystowej nazywamy kulturg” (Lorenz
1986, 47-48). Znaczenie ,wspdlnoty umystow” dla funkcjonowania ludzkiej Swiadomosci
jest rowniez podkreslane na gruncie wspotczesnej neurobiologii (zob. Frith 2011).

15 Chmurzynski nature definiuje jako ,cechy psychiczne, przekonania, motywy i sposoby
dziatania, ktore cztowiek zawdziecza swojemu dziedzictwu genetycznemu i niekulturo-
wemu rozwojowi swego do$wiadczenia osobniczego - zaréwno w odniesieniu do siebie
samego, jak i w relacjach do swiata zewnetrznego” (Chmurzynski 1990, 80-81).
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poszczegolne przypadki relacji pomigdzy naturg i kulturag wykazuje,
ze wszystkie teoretycznie zakladane zwiazki migdzy dwiema dome-
nami zachodza w rzeczywistosci (zob. Chmurzynski 1990). Mozna
wigc stwierdzié, ze wezesniejsza ewolucja biologiczna i szybki rozwéj
kulturowy, przebiegajac obok siebie, wchodza ze sobg w rozmaite
relacje, majac na siebie wzajemny wplyw.

4. WEZWANIE DO BYCIA SOBA W SWOJEJ LUDZKIEJ NATURZE

Osiagniecia etologii pokazuja dazenie zwierzat do osiagniecia warto-
§ci biologicznych, w tym stanu ,zwierzgcego szczescia” — dobrostanu.
Rodzi si¢ pytanie: co etolog moze powiedzie¢ na temat ludzkiego
dazenia do szcze$cia? Natura ludzka sklada si¢ nie tylko z mecha-
nizméw popedowych i odruchowych, ktére odziedziczylismy po
naszych ,malpich” przodkach, ale réwniez z ,wyzszych mechani-
zméw sterujacych”, takich jak wolna wola, rozum i rozsadek. Stad
»bycie soba” czlowieka nie jest stanem ,samym z siebie”, ale raczej
postulatem, ktéry nalezy, dzieki wolnej woli, realizowaé w sposéb
swiadomy, opierajac si¢ na normach etycznych (zob. Chmurzynski
2000c).

W rozwoju osobniczym czlowiek przyswaja sobie system moralny,
okreslony przez rodzing, srodowisko, kulture, w ktérej dorasta, po-
dobnie jak przyswaja sobie okreslony, konkretny jezyk. Chmurzyniski
podejmuje prébe naszkicowania naturalnej podstawy aksjologiczne;j,
ktéra bytaby uniwersalna w obliczu réznorodnych postaw etycznych,
szukajac jej w warto$ciach biologicznych'é. Stad wyprowadza postu-
laty etyczne, ktére w jakims stopniu okazuja si¢ zbiezne z Dekalogiem

(zob. Chmurzyniski 1999a; 2000b; 2000¢).

16 Na gruncie neurobiologii prébe naturalizacji moralnosci prezentuje Patricia Churchland,
traktujac moralnos¢ jako system zachowan spotecznych, uwarunkowanych przez kon-
kretne procesy mozgowe (zob. Churchland 2013).
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Pierwsza warto$¢ biologiczna — homeostaza osobnicza — mani-
festuje si¢ w przezyciu osobnika. Z niej mozna wywies¢ pierwsze
»przykazanie” biologiczne —, Nie zabijaj siebie”, a w kontekscie prze-
trwania gatunku regule — , Nie zabijaj innych”. Te reguly, wynikajace
z imperatywéw biologicznych, mozna nazwac etologicznymi, ponie-
waz zwierzeta realizujg je za pomocg mechanizméw etologicznych.

Drugie ,,przykazanie” to postulat etyki ekologicznej: ,Dbaj o $ro-
dowisko przyrodnicze”. Jednym z podstawowych dzialan zwierze-
cych, zmierzajacych do zachowania homeostazy, jest przebywanie we
wlasciwym $rodowisku. Jego stan ma wplyw na zdrowie osobnicze
czlowieka i jego potomstwa. Stad wyplywa nakaz dbalosci o dosto-
sowanie wlasnego etnosu i poszanowania réznorodnosci kulturowe;j.

Kolejne ,przykazanie” autor formuluje nastepujaco: ,Utrzymuj
zdrowg monogamiczng rodzing opartg na wiernosci pozycia mat-
zeniskiego [oczywiscie heteroseksualnego!]” (Chmurzyniski 2000 b,
268). Postulat ten wynika z ograniczenia ludzkiej kondycji, gdzie
proces wychowania dziecka trwa wiele lat, obejmujac kolejne jego
tazy rozwojowe, a wlasciwy rozwdéj psychiczny dziecka wymaga
obecnosci ojca.

Maksymalizacja dostosowania, odpowiedzialna za przetrwanie
gatunku, prowadzi do sformulowania kolejnego postulatu etyki
biologicznej, mianowicie wspomagania kulturowego biologicznych
mechanizméw fabu incestu, ktére jest gatunkowo specyficzng, eto-
logiczng cechy rodzaju Homo, zakazujaca stosunkéw seksualnych
miedzy krewnymi pierwszego stopnia, czyli rodzicéw i dzieci oraz
rodzenstwa mi¢dzy soba.

»Nie czyn drugiemu, co tobie niemile” — to kolejny nakaz, re-
gulujacy relacje spoteczne. Do naszego biologicznego wyposazenia
nalezy empatia, ktéra umozliwia odbieranie oraz wspétodczuwanie
cudzych emocji i utozsamianie si¢ z druga osoba.

Szésty postulat etyki biologicznej Chmurzyniski utozsamia z im-
peratywem etyki $wieckiej Tadeusza Kotarbiriskiego — ,,opieckuna
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spolegliwego””. ,,Oczywistosci serca”, a wiec powszechne rozumienie
stéw ,czcigodny”, ,haniebny”, ktére stanowig podstawy spolecznej
aprobaty, majg uzasadnienie w filogenetycznym dziedzictwie czlo-
wieka, opartym na realizacji wartosci biologicznych.

,NNie kradnij” — ten postulat ma na celu utrzymanie zdrowych
relacji wewnatrzspolecznych i jest zwiazany z potrzebg poszanowania
srodowiska przyrodniczego.

Nakaz ,nie ktam” obejmuje moralne prawo do prawdziwej infor-
macji, ktéra jest czynnikiem sterujagcym zachowaniem. Prawdoméw-
no$¢ ma niewatpliwe znaczenie w ksztaltowaniu ,zdrowych” relacji
mi¢dzyludzkich oraz tworzeniu trwaltych stosunkéw spolecznych.
Jezeli ktos ktamie, to jego komunikat traci swoja warto$¢, np. jezeli
kto$ postuguje si¢ falszywymi ostrzezeniami, to w sytuacji prawdzi-
wego zagrozenia nie odniosg one wlasciwego skutku, co mozemy
zaobserwowac zaréwno w $wiecie zwierzat, jak i ludzi.

Z powyzszym nakazem wiaze si¢ postulat ,nie obmawiaj”, ktéry
w znacznym stopniu wplywa na wlasciwg atmosfere relacji miedzy-
ludzkich. Nie tylko ,falszywe swiadectwo”, ale nawet prawdziwe
moze zatruwaé spoleczng atmosfere. Pozbawienie czlowieka jego
»dobrego imienia” ma istotny wplyw na jego dobrostan, co moze
w konsekwencji wylaczy¢ takiego czlowieka z wszelkiej aktywnosci
spoleczne;.

Ostatni i najbogatszy tresciowo postulat ontologiczny to wezwanie
»badz sobg w swojej ludzkiej naturze”. Zachowanie ludzkie sktada si¢
nie tylko z mechanizméw biologicznych, ale réwniez z moralnosci
opartej na wolnej woli. ,Z naszej dwoistej natury wynika zatem
i to »rozdarcie« pomiedzy prawem moralnym i »praweme« tkwigcym
w »zwierzecych« popedach naszego ciata” (Chmurzynski 2000c,

17 ,Opiekun wtedy jest spolegliwy, kiedy mozna stusznie zaufac jego opiece, ze nie zawiedzie,
ze zrobi wszystko, co do niego nalezy, ze dotrzyma placu w niebezpieczenstwie i w ogole
bedzie pewnym oparciem w trudnych okolicznosciach. (...) Opiekunem bedzie dla nas
kazdy, kto ma jako zadanie dbac o kogos poszczegdlnego lub o takg czy inna gromade
istot, pilnujac takiego lub innego dobra” (Kotarbinski 1967, 68).
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72-73). Nadrzednym systemem jest zespé! norm i ocen, uksztaltto-
wanych w ramach ,Ideologicznego Podsystemu Sterujacego” (IPS),
dziedziczonego na drodze tradycji's. Wchodzaca w jego sklad etyka
kompensuje niedostatek instynktowych regulacji zachowania si¢
w warunkach obecnej kultury i wysoko rozwinietego zycia spo-
tecznego. Odejscie od kategorycznego imperatywu maksymaliza-
cji dostosowania zrodzilo samoprzymuszanie jako efekt pracy nad
doskonaleniem si¢. Osobowos¢ jest bowiem ,skutkiem nalozenia
systemu norm spoleczno-kulturowych czynnosci i zachowan na
uktad wrodzonych norm osobnika, osiggni¢tych za pomoca pracy
wychowawczej i ksztalceniowej; ukiad ten jest scentralizowany wokét
oérodka, ktérego psychiczng manifestacja jest poczucie wlasnego
Ja” (Wiercinski 1997, 78). ,Bycie sobg” czlowieka nie jest sponta-
niczne, lecz jest postulatem, ktéry trzeba swiadomie realizowac.
W tym aspekcie Chmurzyniski stwierdza, ze czlowiek powinien
przede wszystkim: (1) w spos6b §wiadomy przestrzegaé wlasciwych
dla swojego gatunku ,zasad” etologicznych; (2) ,by¢ pelnym czlo-
wiekiem” w rozumieniu atefiskiego, arystokratycznego idealu wy-
chowania®®; (3) podejmowacé realizacj¢ wewnetrznie rozpoznanego
swojego, wlasnego planu, stanowigcego odpowiedz na pytanie: kim
powinienem by¢?

Powyzsze postulaty wraz z motywami pozapop¢dowymi, wyni-
kajacymi m.in. z prawa, moralnosci czy tez zwyczajéw kulturowych,

18 ,IPS obejmuje $wiatopoglad i sprzezone z nimi instytucje spoteczne jako jego nosniki,
ktore dysponuja materialnymi wytworami kulturowymi uczestniczacymi w pamieciowej
rejestracji Swiatopogladu i w jego przekazie w drodze wychowywania i ksztatcenia oraz
w propagandowym jego podtrzymywaniu” (Wiercifski 1997, 90).

19 ,Kalos k'agathds, zeby by¢ cztowiekiem »pieknym i dobrym« — harmonijng jednoscia
petni zalet ciata i duszy (a wiec takze madrosci), areté - wraz z umiarkowaniem, to, co
Grecy nazywali sophrosyne, a co obejmowato roztropnos$¢, umiarkowanie, dyscypline
wewnetrzng, umiejetno$¢ trzymania drogi posredniej (aurea mediocritas), np. miedzy
sitg i staboscig, uzywaniem zycia i asceza, rozrzutnoscia i skapstwem - a co bez trudu

odnajdziemy w katechizmowych cnotach gtéwnych (roztropnos¢, sprawiedliwos¢, umiar-
kowanie, mestwo)” (Chmurzynski 2000c, 75).
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moga pomoéc czlowiekowi, zdaniem Chmurzynskiego, w przeciw-
stawieniu si¢ zagrozeniom wyplywajacym ze Zle pojmowanej wolno-
$ci, polaczonej z folgowaniem prymitywnym przyjemno$ciom (zob.

Chmurzyriski 1999b).
5. ZAKONCZENIE

Zagadnienie czlowieczenstwa w ujeciu Jerzego Chmurzyiiskiego
zyskuje cenng, etologiczng perspektywe, obejmujaca wszystkie or-
ganizmy zdolne do zachowania si¢. Przyjety paradygmat ewolucyjny
zaklada cigglos¢ biologiczng pomig¢dzy $wiatem zwierz¢cym i ludz-
kim. Chmurzyriski, méwiac o ,pasie granicznym” cech zwierzecych
i cech ludzkich lub ,$wicie ludzkich zdolnosci”, szuka w nim my-
§lenia abstrakcyjnego, mowy, zjawisk estetycznych, etyki i kultury.
Odnajduje ,zalazki” tych zdolnosci w mysleniu ,wyobrazeniowo-
-konkretnym” niektérych zwierzat i ,imitacji myslenia abstrakcyj-
nego”, zdumiewajacej zdolnosci malp cziekoksztaltnych ujawnionych
w eksperymentach zwigzanych z nauka ludzkiego jezyka, w zjawi-
skach guasi-estetycznych $wiata zwierzat, zachowaniach ,moralno-
podobnych” i przykltadach istnienia tradycji zwierzgce;.

Na tle ewolucyjnej ciaglosci rozwoju ludzkich zdolnosci autor
przyjmuje, na poziomie metanauki, hipoteze ,skokéw” rozwojowych,
majacych charakter wzrostu poziomu organizacji w drodze emer-
gencji. W wyniku tego procesu powstal gatunek Homo sapiens, ktéry
wyrasta ponad inne stworzenia. Zakorzenienie czlowieka w $wiecie
przyrody i jego wyjatkowos¢ ukazujg réwniez koncepcje wyroste
z najnowszych osiggnie¢ neurobiologii. Odpowiadajac na pytanie:
,Czy czlowiek jest malpa, czy aniolem?” (Ramachandran 2012, 27),
wskazuje na to, ze powstanie ludzkiego umystu na drodze ewolucji
przenosi czlowieka ponad §wiat przyrody (por. Gazzaniga 2011;
Frith 2011; Ramachandran 2012). Manifestacja tego jest kultura,
ktéra w pelnym rozumieniu mozemy przypisac tylko Homo sapiens.
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Chmurzynski, przedstawiajac pojgcie wartosci biologicznych, po-
kazuje, Ze dazenie do ich osiggnigcia jest wspélne dla zwierzat i ludzi,
jednak Homo sapiens osiaga je za pomocg swoistego mechanizmu
zachowania si¢. Czlowiekowi do przetrwania, rozwoju i szczgscia nie
wystarczg popedy i instynkty, ale niezbedne s3 ,wyzsze mechanizmy”
sterujgce: rozum, roztropno$¢ i wolna wola. Brak zdeterminowania
genetycznego jest widoczny w zdolnosci czlowieka do ,wypowiadania
postuszeristwa” maksymalizacji dostosowania i stanowi podstawe
oraz warunek istnienia etyki i estetyki. Chmurzyriski nie rozszerza
definicji moralnosci na §wiat zwierzat (por. Bekoff, Pierce 2021), ale
poprzez analogi¢ formuluje termin ,,zachowarn moralnopodobnych”.
~Wéréd zwierzat mozemy znalezé animalia cogitantes, czy aesthetici,
ale czlowiek jest jedynym animal morale” (Chmurzynski 2000a, 4).
Wspélczesne propozycje naturalizacji moralnosci, nalezace do nurtu
neurofilozofii, ukazuja moralno$¢ jako system zachowan spolecz-
nych, uwarunkowanych przez procesy przebiegajace w mézgu (zob.
Churchland 1988; 2013). W obliczu osiagni¢é nauk kognitywnych
wezesniejsze préby ukazania biologicznych aspektéw moralnosci,
podejmowane przez Chmurzyriskiego na gruncie etologii klasycznej,
nie tracg na swojej aktualnosci?®. W kontekscie etyki normatywnej
Chmurzyiski podejmuje prébe ukazania ,biologicznych drogowska-
z6w”, ktore, majac uniwersalny charakter, moga wzmocni¢ tradycyjny
system etyczny, przeciwstawiajac si¢ zagrozeniu w postaci dewiacji
zachowani Homo sapiens.

Pojecie czlowieczenstwa wiaze si¢ z idea humanitas, zywo obecng
w kulturze europejskiej, w tym polskiej, powstalg na gruncie

20 Etologia z czasem rozszerzyta zakres swojego zainteresowania na tematyke, ktora
dotychczas zajmowata sie psychologia zwierzat. Pierwotna, ,klasyczna” etologia progra-
mowo odcinata sie od podejscia subiektywizujacego jej poprzedniczki - zoopsychologii.
Aby to ograniczenie przetamac, pojawita sie etologia kognitywna, ktora stara sie badac¢
rozumienie sytuacji przez zwierzeta, ich zdolnosci myslowe, w tym zdolnos¢ do liczenia
czy tez abstrahowania. Chmurzynski pokazuje ograniczenia, z ktérymi musi sie zmagac
etologia kognitywna (zob. Chmurzynski 2011).
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humanizmu renesansowego, czerpiacg z tradycji antycznej, postulu-
jaca, by czlowiek stal si¢ w pelni tym, kim moze si¢ sta¢ w zgodzie ze
swoja naturg (Pawlak 2009-2010). Chmurzyriski patrzy na czlowieka
okiem etologa i widzi w nim istot¢ wyrosla i przynalezng do $wiata
przyrody, ktéra osiagnela stopien rozwoju niedost¢pny dla innych
zywych stworzen. Stad differentia specifica czlowieka zanurzonego
w kulturze wraz z przynaleznymi etyka i estetyka, oznacza, Ze musi
on postugiwac si¢ wlasciwym dla siebie, swiadomym mechanizmem,
sterujgcym jego zachowaniem. Wiedza etologiczna moze wigc poméc
w ksztaltowaniu wlasnego czlowieczeristwa, udzielajac odpowiedzi
na zasadnicze pytanie: co to znaczy madrze i §$wiadomie ,by¢ sobg”?
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HUMANITY ACCORDING TO JERZY CHMURZYNSKI

Abstract. Humanity is a concept that denotes features common to all people, including
features that constitute the differences between humans and other animal species. This
issue was first taken up by Jerzy Chmurzynski, an entomologist, ethologist and philo-
sopher, “the father of Polish ethology”, through the question: ‘to what extent are animals
human?’ The scope of ethology, by adopting the evolutionary paradigm, includes all living
organisms capable of behaving. This article focuses on Chmurzynski’s ethological approach
to human nature and examines its anthropological, ethical and aesthetic implications.
This approach shows, on the one hand, that man is a part of nature; on the other hand,
it highlights the features man acquired in the process of evolution, which enable humans
to exceed the animal level. Among such features, abstract thinking, language, ethics, aes-
thetics and culture can be singled out as the most distinctive of the human species. Jerzy
Chmurzynski, by showing the biological roots of humanity allows us to better understand
what it means to “be yourself in your human nature”. Furthermore, this type of reasoning
leads to conclusions that can be taken to constitute universal, “biological signposts” that
strengthen traditional value systems, countering the threats in the form of deviation from
homo sapiens behaviour.
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Streszczenie. Celem artykutu jest wykazanie zwiazku pomiedzy ponowoczesnoscig i to-
talitaryzmami oraz wychowaniem cztowieka. Przyjetym zatozeniem jest istnienie zréznico-
wanej ontycznie rzeczywistosci, ktorej integralng czescia jest zycie cztowieka, pomiedzy
roznymi porzadkami istnienia: immanentnym (biopsychospotecznym) i transcendentnym
(egzystencjalnym, metafizycznym i religijnym), w obliczu ktérego cztowiek staje sie tym, kim
moze i by¢ powinien. Na podstawie analizy rozwazan francuskiej myslicielki Chantal Delsol
(ur.1947) mozna sadzi¢, ze wobec przestonietej transcendencji — zaréwno w minionych to-
talitaryzmach, jak i wspétczesnie - cztowiek wskutek absolutyzacji inherentnych kryteriow
prawomocnosci tego, co immanentne, zostaje zredukowany do swoich uwarunkowarn bio-
psychospotecznych. W konsekwencji swiat staje sie polem do eksperymentow spotecznych,
dokonywanych za pomoca terroru, badz bardziej subtelnych srodkéw inzynierii spotecznej.
Wychowanie jawi sie wowczas jako ochrona cztowieka przed totalitarnym potencjatem
ludzkiego zbiorowego istnienia, a zatem takze przed nim samym.

Stowa kluczowe: wychowanie; ponowoczesnos¢; totalitaryzmy; immanencja; transcen-
dencja; Chantal Delsol

1. Wstep. 2. Totalitaryzmy a ponowoczesnos$c¢. 3. Wychowanie posttotalitarne. 4. Zakonczenie.

1. WSTEP

Zwigzek totalitaryzméw z ponowoczesnoscig i wychowaniem nie
wydaje si¢ oczywisty, dlatego pozostaje szczegélnie interesujacy. Po-
nowoczesnos¢ bedzie tu rozumiana jako epoka wspélczesna, powstata
posréd ruin mysli nowozytnej, zwiericzonej dwudziestowiecznymi
totalitaryzmami. Totalitaryzmy stanowia — jak mozna sadzi¢ — odro-
czong konsekwencje myslenia o rzeczywistosci w sposéb radykalnie
immanentny i urzeczowiony. We wczesnej nowozytnosci doszto bo-
wiem do oddzielenia przedmiotu poznania od podmiotu poznajacego,
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co doprowadzilo do stopniowego absolutyzowania zaréwno przed-
miotu, jak i podmiotu (Blandzi 2004, Taylor 2012). Zabsolutyzowanie
przedmiotu poznania znalazto swoje rézne odcienie w naturalizmie,
faszyzmie, matematycznym przyrodoznawstwie oraz pomyslanych
na ich wzér wspélezesnych naukach spotecznych, w ramach ktérych
,ZAZWYczaj wazy sie, liczy i mierzy, aby nie musie¢ mysle¢” (Gémez
Divila 2014, 214). Zabsolutyzowanie podmiotu poznania ujawnilo si¢
za$ w réznej postaci w ekspresywizmie, liberalizmie, komunizmie
(w formie podmiotu zbiorowego), egzystencjalizmie oraz wspél-
czesnej ,polityce tozsamosci”, w ramach ktérej czlowiek wierzy, ze
jest tym, co sam o sobie pomysli. Innymi stowy, po przestonigciu
transcendencji oraz kolejnych ,falach nowozytnosci” (Strauss 1988)
czlowiek zaczyna wierzy¢, ze wszystko jest mozliwe, a §wiat jest
tym, co na jego temat si¢ uzgodni. Ludzkie bycie w §wiecie zaczyna
by¢ postrzegane jako nieograniczone pole do eksperymentéw poli-
tyczno-spolecznych, przeprowadzanych za pomocg terroru podczas
dwudziestowiecznych totalitaryzméw lub innych form wywierania
wplywu w czasach wspéliczesnych.

W niniejszym artykule zostanie przeanalizowany porzadek argu-
mentacyjny wywodu Chantal Delsol', ukazujacy réznice oraz — co
wazniejsze — podobiefstwa mi¢dzy dwudziestowiecznymi totalita-
ryzmami, a czasami wspélczesnymi. Jako uczennica Hannah Arendt
odwoluje sie do twoérczosci swojej mistrzyni, wychodzac z zaloze-
nia, ze jednym z giéwnych korzeni totalitaryzmu jest apodyktyczne
przekonanie o tym, ze ,wszystko jest mozliwe” (Arendt 2008, 199),

1 Chantal Delsol (ur. 1947) jest profesorem filozofii politycznej, dyrektorka Osrodka Studiow
Europejskich na Université Paris-Est Marne-la-Vallée, gdzie utworzyta Interdyscyplinarny
Instytut Studiéw Politycznych Hannah Arendt (Laboratoire Interdisciplinaire d'étude du
Politique Hannah Arendt Paris-Est). Odznaczona nagrodami: Prix Mousquetaire (1996),
Prix Joseph-du-Theil de 'Académie des sciences morales et politiques (1998), Prix Raymond
de Boyer de Sainte-Suzanne de 'Académie francaise (2001). Jej mys| gtéwnie zwiazana
jest z tozsamoscia Europy, godnoscia cztowieka, teoriami politycznymi. Dodatkowo
podejmuje kwestie religijne i moralne. Zajmuje sie trudng kondycjg wspotczesnego
cztowieka. (Wiecej zob.: Hall, Seaton 2012).
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a czlowiek — réwniez wspélczesny — czynigc zen zasadg istnienia,
dokonuje swoistego gwaltu na bycie. Analizy zawarte w artykule
dotycza pogladéw przedstawionych w trzech ksigzkach Delsol: Esej
0 czlowieku poZnej nowoczesnosci (E/oge de la singularité. Essai sur la
modernité tardive, 2000); Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy a pono-
woczesnos¢ (La haine du monde. Totalitarismes et postmodernité, 2016);
Kamienie wegielne. Na czym nam zalezy? (Les pierres d'angle. A quoi
tenons-nous?, 2014).

Myslenie o wychowaniu pozostaje epistemologicznie uzaleznione
od zréznicowanej ontycznie rzeczywistoéci, ktérej integralng czes-
cig jest zycie czlowieka pomiedzy réznymi porzadkami istnienia:
immanentnym (biopsychospolecznym) i transcendentnym (egzy-
stencjalnym, metafizycznym i religijnym). Wybér twérezosci Delsol
jako przedmiotu niniejszej analizy nie jest bynajmniej arbitralny,
implikuje bowiem wielowymiarows wizje¢ ludzkiego istnienia, rozwa-
zanego jako jedno$¢ tego, co transcendentne i tego, co immanentne.
W odniesieniu do tej ontologicznie bogatej wizji cztowieka zostanie
podjeta préba rozpoznania zwigzku totalitaryzméw z ponowoczes-
noscia jako egzemplifikacji réznych, lecz - jak si¢ okaze — podobnych
prob pozbawiania rzeczywistosci, w tym wychowywania czlowieka,
transcendentnej prawomocnosci.

2. TOTALITARYZMY A PONOWOCZESNOSC

Ludzkie istnienie, rozwazane jako jedno$¢ tego, co transcendentne
oraz tego, co immanentne, zdaje si¢ ujawnia¢ w mysleniu pojecio-
wym, problematyzujacym swoja samowystarczalnoé¢. Myslenie,
ukazujace si¢ sobie jako samowystarczalne, dla ktérego jedynym
odniesieniem jest ono samo, w odréznieniu od myslenia, dla ktérego
zasadg poznawczg jest zréznicowana ontycznie, samoistna rzeczy-
wisto$¢, dokonuje si¢ w immanencji ludzkiego poznania. Absoluty-
zuje ono samo siebie, zapoznajac rzeczywistosé, dlatego wytwarza
zasade poznawcza gloszaca, ze ,wszystko jest mozliwe”. Natomiast
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myslenie, dla ktérego odniesieniem jest przede wszystkim zrézni-
cowana ontycznie rzeczywisto$¢, samo rozwazajac siebie jako jej
integralng cz¢s¢, rozpoznaje samoistne, transcendentne granice tego,
co mozliwe, dzigki ktérym czlowiek moze stawac si¢ tym, kim jest
(Delsol 2003). Innymi stowy, swiat moze by¢ rozwazany, przezy-
wany oraz oceniany w immanentnej metaperspektywie poznawczej,
ktérej zasadg jest regula: ,wszystko jest mozliwe”, badz w $wietle
transcendencji ludzkiego poznania, ktérej zasada poznawcza byloby
podejmowanie egzystencjalnych staran rozpoznawania granic tego, co
jest mozliwe. Porzadek transcendentny pozostaje wprawdzie nieosig-
galny w pelni dla myslenia pojeciowego, lecz ujawnia si¢ na drodze
wychowania oraz cnoty. Przestoniecie wymiaru transcendentnego
(egzystencjalnego, metafizycznego, religijnego) implikuje redukeje
ludzkiego istnienia do wymiaréw biopsychospolecznych wraz ze
wszelkimi tego konsekwencjami.

W celu ukazania réznicy pomiedzy immanentng a transcendentng
postawg egzystencjalng Delsol przedstawia figury demiurga oraz
ogrodnika. ,Demiurg jest autorem powiesci. Sam stwarza swoje
dzielo, ktére w calosci do niego nalezy — moze je przerabiaé, prze-
obraza¢, pomniejsza¢ i powigksza¢ wedle wlasnej woli” (Delsol 2017,
299). Ogrodnik za$ pielegnuje to, co istnieje niezaleznie od niego,
dlatego jego celem jest przede wszystkim ,plodno$¢ i Zyznosé ziemi,
ktérg uprawia. Nie jest autorem powiesci, nie sili si¢ na stwarza-
nie §wiata, lecz chce doskonali¢ $wiat, ktéry zastal, gdy nani przy-
szedl. (...) Ogrodnik nie jest panem jutrzenki; nie jest tez panem
zmierzchu ani apoteozy. (...) Ogrodnik zna swoje ograniczenia.
Pretensjonalno$é go niszczy. Tylko podziw i uwielbienie pozwala
mu wzrasta¢” (Delsol 2017, 301).

Zycie ogrodnika jest zorientowane na doskonalenie siebie i §wiata
w zadanych do rozpoznawania, samoistnych granicach, pozwalaja-
cych na osobisty — a zatem réznorodny — udzial czlowieka w bycie.
Ogrodnik uznaje bowiem zwierzchnictwo rzeczywistosci, dlatego
dziela doskonalenia dokonuje w §wietle transcendencji tego, co
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istnialo przed nim oraz tego, co bedzie istnie¢ po nim. Jego zycie
wypelnia wdzi¢czne doswiadczanie majestatu bytu.

Zycie demiurga za$ jest zorientowane na konstruowanie rze-
czywistosci bez granic. Sita, kontrola, innowacja oraz radykalna
emancypacja ukazujg mu si¢ jako warunki powodzenia wszelkiego
dzialania. Zakwestionowanie granic wydaje si¢ demiurgowi ko-
nieczne, albowiem dopiero na ontologicznie oczyszczonym polu
wszystko zaczyna wydawac si¢ mozliwe. Po zakwestionowaniu
transcendentnych granic, immanentnie wpisanych w ludzkie zycie,
droga do totalitaryzmu zostaje otwarta, poniewaz dla demiurga zy-
cie pozostaje polem wyladowan zadzy panowania nad §wiatem jako
konglomeratem proceséw biopsychospolecznych. Czlowiek zostaje
uznany za produkt konwencjonalnych uwarunkowar spotecznych
i zespdt cech biopsychicznych. Odtad swiat stanowi nieograniczone
pole eksperymentéw na ludziach.

Demiurgiczna wizja polityki, w tym wychowania, stanowi onto-
logiczne laboratorium, w ktérym inzynierowie wlasciwego porzadku
prébuja uczyni¢ z ludzi srodki do urzeczywistnienia swoich ,,zbaw-
czych” projektéw spolecznych. Oczywistym narzedziem dwudzie-
stowiecznych projektéw (w Europie) — w odréznieniu od projektéw
wspolczesnych — byt terror. Wspélczesny zwigzek z totalitaryzmami
ujawnia si¢ w postrzeganiu ludzkiego $wiata jako pola do ekspe-
rymentéw. ,Doswiadczenie” ogrodnika jako udzial w majestacie
bytu stanowiloby zatem ontologiczng odwrotno$¢ ,eksperymentu”
demiurga jako préby zawladniecia bytem: ,Dos$wiadczenie jest
przyjmowaniem rzeczywistosci; eksperyment jest wolg jej posiada-
nia. (...) Tylko uznanie roli do§wiadczenia moze wnies$¢ zapory na
skraju nieludzkich przepasci eksperymentu. Eksperyment oznacza
zamknigcie si¢ w sobie i w swojej nagiej woli. Doswiadczenie jest
przyjmowaniem bytu (...)” (Delsol 2017, 39).

Podstawowym zalozeniem demiurgicznych projektéw spolecznych
— niezaleznie od tego, czy odwolujg si¢ do terroru, czy tez nie — jest ra-
dykalna arbitralno$¢ i umownos$¢ ludzkiego $wiata na wszystkich jego
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poziomach, od biologicznego, az po metafizyczny i religijny wigcznie.
Wszelkie transcendentne fundamenty ontologiczne, w odniesieniu
do ktérych mozliwe pozostaje ludzkie wspélbycie, zostaja wowczas
zakwestionowane jako arbitralne wytwory intelektu. ,Wszystko jest
od poczatku do konica wytworzone [konwencjonalne — A.J.]. A skoro
tak, wszystko jest mozliwe” (Delsol 2017, 44).

Jesli wszystko jest mozliwe na mocy swojej arbitralnosci, jedyna
prawomocng postawy intelektualng wydaje si¢ relatywizm moralny.
Jednakze sam relatywizm bylby tylko proceduralnym warunkiem
mozliwosci niszczenia wszelkiej do§wiadczanej prawomocnosci na
rzecz wprowadzenia w to miejsce immanentnego absolutyzmu: ,Re-
latywizm (...) to jedynie przyne¢ta. Zachwala si¢ szal niszczenia,
gdyz zawsze jest atrakcyjny. Nie méwi si¢ jednak, ze jest on jedynie
narzedziem, przy pomocy ktérego prawie potajemnie narzuca si¢
nowe konstrukgje (...)” (Delsol 2017, 293).

Poza relatywizmem demiurgia — zdaniem Delsol — postuguje sie
takze szyderstwem: ,spoleczenstwo udaje, Ze ceni jedynie negacje
wartosci, ze opiera wszystko na zarcie i na szyderstwie. Udaje, ze
wszystko lekcewazy i »bagatelizuje«. Udaje, ze stalo si¢ spoleczeri-
stwem blaznéw, gdyz kaptanéw wykluczono z powodu ich fanatyzmu,
by nawigza¢ do stynnej antynomii Leszka Kotakowskiego. Czyniac
tak, zwodzi nas, dowodzac swojej obludy: szyderstwo bowiem jest
jedynie srodkiem, za pomocg ktérego wynosi si¢ na piedestal innych
kaplanéw (...) niszczy si¢ jedne punkty odniesienia, by sakralizowa¢
inne, najpierw niejawnie, do momentu az zatryumfujg one na tyle, by
nas tyranizowad” (Delsol 2017, 83). Szyderstwo stanowiloby zatem
pewien zamiennik dawnego terroru. Zaréwno terror, jak i szyderstwo
zdajg si¢ mie¢ ten sam cel — odebranie prawomocnosci temu, co nie-
zgodne z trescig postulowanego projektu spolecznego: ,Szyderstwo,
podobnie jak terror, nie postuguje si¢ argumentami: gardzi i poniza,
nigdy si¢ nie ttumaczac (...) eliminuje racje i kryteria, otwarcie kwe-
stionuje prawomocno$¢. W tym sensie jego krecia robota siega gle-
biej niz terror, gdyz szyderstwo zakorzenia si¢ w podziemiu. Terror
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atakuje konsekwencje i formy ekspresji, podczas gdy szyderstwo
przypuszcza atak na fundamenty. Dlatego szyderstwo, ktére nisz-
czy racje mysli, jest o wiele skuteczniejsze od terroru, ktéry uderza
w myslacego i paradoksalnie umacnia go w jego przekonaniach”
(Delsol 2017, 73).

Szczegblng odmiang szyderstwa bylaby ostentacyjna tolerancja,
ktéra przypisuje ,epistemologiczny wskaznik zero” wszelkim stara-
niom rozpoznawania prawdy o sobie i $wiecie. Wszystkie wierzenia
oraz wysitki poznawczo-etyczne zostaja zréwnane jako jednakowo
(nie)wazne w otchlani nieskonczenie wielu mozliwych upodoban
i opinii (doxa). Wszystkie zatem nalezy szanowaé po réwno, tym
samym kpigc z mozliwosci ich rzeczywistej prawomocnosci: ,Os-
tentacyjna tolerancja, za ktérg kryje si¢ kpina, thumi opér w sposéb
bardziej niezawodny niz jakikolwiek przymus. Swiat kulturowy,
ktéry w ten sposéb ma by¢ zniszczony, zostaje pozbawiony sensu,
ogolocony ze znaczen, ktére nadawaly mu wage i powage, ktére nas
w nim zakorzenialy. O$mieszanie jest wyrazem pogardy i dystansu,
sprawia, ze §wiat kulturowy zostaje zneutralizowany i rozbrojony,
przestaje sie liczy¢ i nie jest w stanie si¢ bronié, przestaje oferowac sens
[udostepniaé¢ byt — A.J.], ktérym czlowiek moze si¢ zywi¢” (Delsol
2003, 5).

Oprécz silnego przekonania o arbitralnosci ludzkiego istnienia
oraz instrumentalizacji relatywizmu w celu zawladniecia zbiorowsa
umystowoscia (postugujac si¢ przy tym szyderstwem, jesli terror
staje si¢ niemozliwy) zwiazek totalitaryzméw z ponowoczesnoscia
ujawnia si¢ w ideologicznej roli jezyka. Jezyk demiurgii wyrzeka sie
desygnowania tego, co jest — na rzecz préby zawladniecia mysleniem
pojeciowym oraz ustanowienia skodyfikowanych regul stusznego
porzadku poprzez odpowiedni dobér stéw i zwrotéw oraz zakaz
postugiwania si¢ niektérymi z nich. Jezyk wéwezas staje si¢ proce-
duralng strukturg pojeciows, obowigzujacg na mocy powszechnej
koniecznosci oraz wytworzonej oczywistosci: ,Uzytkownicy tego jg-
zyka nie s autorami swoich stéw (...) nie méwia, lecz s méwieni, nie
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biorg odpowiedzialnosci za wlasne stowa, ktére s3 wypowiadane nie
przez nich, lecz przez wymdég spoleczny i ideologiczny” (Delsol 2017,
285). Jezyk wyznaczalby wéwczas teren myslenia pojeciowego, kté-
rego zasadg jest urzeczywistnianie postepu pod postacia pozadanego
projektu spolecznego. Wszystko, cokolwiek kwestionuje i spowalnia
proces rewolucyjny, zostaje uznane za barbarzynskie, niemoralne,
zacofane tudziez konserwatywne oraz naznaczone pigtnem ,fobii”
(Delsol 2017, 25-26) jako psychospolecznej patologii. ,Ideologia po-
stepu niezaleznie od tego, czy dochodzi do glosu w sowietyzmie czy
we wspdlezesnych demokracjach, zawsze wyraza odrzucenie, a na-
wet oskarzenie formy czlowieczeristwa uznanej za upadia z powodu
»zacofanej swiadomosci« [konserwatyzmu — A.J.], »niedojrzatosci
umystowej«. To, co nazywa si¢ tu dojrzaloscia, jest wiekiem czysto
racjonalnym, okreslonym przez dominujacy rodzaj myslenia (...)
Czlowiek sowiecki i czlowiek péznej nowoczesnosci uwazajg si¢ za
tych, ktérzy opuscili histori¢ i przypisuja sobie urojong dorostos¢”
(Delsol 2003, 55-56).

Poczucie arbitralnosci ludzkiego istnienia wraz z przekonaniem
o tym, ze ,wszystko jest mozliwe”, implikujace nienawistng rzadze
niszczenia tego, co jest, a takze terror oraz szyderstwo, ujawniajace si¢
w jezyku, stanowilyby pewien punkt wyjscia do absolutyzacji zako-
rzenienia, jak w przypadku nazizmu, badz absolutyzacji emancypacii,
jak w przypadku komunizmu. Poczucie arbitralnosci znosi takze
moralnos¢, rozumiang jako uznawanie granic, implikujacych zasady
ludzkiego, cnotliwego wspélbycia. ,Wszelka demiurgia jest amoralna
nie dlatego, ze odrzuca granice wyznaczone w danym momencie
przez kulture, lecz dlatego, ze odrzuca samo pojecie granic” (Delsol
2017, 294). Cztowieka odtad nie chronig zadne granice, do ktérych
mozna byloby si¢ odwota¢ i ktére chronityby go przed godzacych wen
apodyktycznymi projektami spolecznymi. Jedynym kryterium dobra
pozostaje ontologicznie pusta, proceduralna, immanentna emancypa-
cja, poniewaz wszelka forma zakorzenienia po dwudziestowiecznych
do$wiadczeniach nazizmu uznana zostaje jako dyskurs zniewolenia:
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,lotalitaryzm nazistowski jest gwaltownie delegitymizowany, ofi-
cjalnie z powodu terroru, w rzeczywistosci zas$ [réwniez — A.J.] dla-
tego, ze glosi pewng (znieprawiong) odmiang zakorzenienia, podczas
gdy totalitaryzm komunistyczny, mimo swoich brutalnych metod,
jest ttumaczony i usprawiedliwiany, gdyz glosi emancypacje. I ta
emancypacja — mimo, iz réwniez jest znieprawiong — budzi sympatie
i zrozumienie” (Delsol 2017, 24-25).

Delsol ujawnia w swoich rozwazaniach dialektyczny zwigzek
zakorzeniania i emancypacji, ktéry stanowilby nieodzowny fun-
dament zdrowej wspélnoty politycznej: ,obie te koniecznosci [za-
korzenienie i emancypacja — A.J.] (...) stanowig integralng czgs¢
ludzkiej rzeczywistosci. Kiedy jakies spoleczenstwo chce wymusié
bezwzgledne panowanie jednej z nich, musi uciec si¢ do terroru (jak
totalitaryzmy) lub do innych form nacisku (jak epoka wspélczesna),
wysitki te zawsze okazujg si¢ daremne, powodujac przy tym rézne
katastrofy” (Delsol 2017, 38).

Wymiar transcendentny (egzystencjalny, metafizyczny, religijny)
ludzkiego istnienia jest — jak mozna sadzi¢ — niewyczerpalnym zréd-
lem zaréwno mozliwosci emancypacji (wolnosci wewnetrznej), jak
i zakorzenienia czlowieka w bycie. Dlatego Delsol wykracza poza
dychotomie emancypacja/zakorzenienie na rzecz jednosci emancy-
pacji i zakorzenienia: ,Emancypacja to owoc lub kwiat rodzacy si¢ na
okreslonym gruncie — nie mozna wyobrazi¢ sobie kwiatu rosnacego
bez gleby. Ludzka gleba to granice ludzkiej natury i kondyciji (...)”
(Delsol 2018, 203). Jednakze: ,,Roslina roénie i si¢ rozwija, oczywiscie
takze dzigki naszym staraniom, ale nie na nasze polecenie — raczej
przed naszymi zachwyconymi oczami” (Delsol 2018, 201).

Dialektyka emancypacji i zakorzenienia prowadzi do przezwycie-
zenia podobnych potocznych dychotomii: tradycja/nowoczesnos¢ oraz
konserwatyzm/liberalizm. ,, Problematyczna jest nie sama nowoczes-
no$¢, lecz jej przesadne formy. Problematyczna jest nie emancypacja,
lecz nieustanna, tendencyjna (...) wola eliminacji zakorzenienia,
by zastapi¢ ja absolutng emancypacja, triumfujacy i bezgraniczng”
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(Delsol 2018, 64). Rozwazania Delsol ukazuja koniecznoéé¢ troski
o zachowanie bogactwa zréznicowanej ontycznie rzeczywistosci,
ktéra moze ulec znacznej redukcji zaréwno przy absolutyzacji zako-
rzenienia, stanowigcej wypaczenie mysli konserwatywnej, jak i przy
absolutyzacji emancypacji, stanowigcej wypaczenie mysli postepowej
(zob. Delsol 2003).

Relacja totalitaryzmu z ponowoczesnoscig jest relacja pomiedzy
proba uprawomocnienia radykalnej immanencji za pomocg terroru,
a probg jej implementacji za pomocg biopsychospolecznych srodkéw
przymusu, ktére wywoluja powszechng biernoéé lub wrecz przychyl-
nos¢ wobec wszystkiego, co jawi si¢ jako oczywiste i jedynie stuszne.
Wraz z rozwojem technologii i nauk $cistych sposoby wytwarzania
wewnatrz§wiatowego porzadku staly si¢ bardziej atrakcyjne, jed-
nakze rezultat pozostaje ten sam — ekspresja totalitarnego potencjatu
ludzkiego istnienia.

3. WYCHOWANIE POSTTOTALITARNE

Na oczyszczonym przez totalitaryzmy polu zbiorowego istnienia
pozostaje tylko dobrostan biopsychiczny oraz dobrobyt ekonomiczny,
na co uwage zwraca Delsol: ,Demokracja [wspélczesna — A.J.] oparta
na tolerancji, a co wigcej — na przyznawaniu jednakowej wartosci
wszystkim pogladom, przeciwdziala rozwijaniu si¢ mocnych prze-
konan generujacych konflikty i nadaje pierwszorzedne znaczenie
jedynej wartosci, ktérg uznajg wszyscy, mianowicie materialnemu
i biologicznemu dobrobytowi — ktéz bowiem nie chce zy¢ wygodnie
i by¢ zdrowym? (...) Spoleczenistwa demokratyczne w sposéb cal-
kowicie naturalny rozwijajag namig¢tnos¢ ekonomiczng. Aktywnosé
bardziej podniosta wydaje si¢ sublimacja, sztuczng egzaltacja, a sub-
limacja jest opresyjna” (Delsol 2003, 150). W konsekwencji myslenie
o wychowaniu dokonuje si¢ w obliczu najwyzszych odtad zasad
istnienia: psychobiologicznego dobrostanu i ekonomicznego dobro-
bytu. Absolutyzacji podlega wéwczas wszystko, co intersubiektywne,



(1] TOTALITARYZMY, PONOWOCZESNOSC | WYCHOWANIE CZLOWIEKA... 109

bowiem wyzszego porzadku istnienia w czasach posttotalitarnych
nie ma i niejako juz by¢ nie moze.

Intersubiektywno$¢ od strony donioslosci pedagogicznej moglaby
jawic si¢ wprawdzie jako wazny moment ksztalcenia, uwrazliwiajac
na réznice w odmiennych orientacjach poznawczych. Jak zauwaza
Rafal Godon: ,Mysl urzeczywistnia si¢ w otwartosci, w przestrzeni
mi¢dzy ludzmi. W rezultacie stanowi miejsce spotkania dla tych,
ktérzy pragng zrozumie¢ otaczajacy ich §wiat i zadomowic sie w nim”
(Godon 2012, 216). Doswiadczanie intersubiecktywnego porzadku
istnienia okazuje si¢ zatem uwrazliwieniem czlowieka na wspélbycie.
Jednakze niebezpieczenstwem, zwigzanym z przezywaniem inter-
subiektywnego porzadku istnienia, wydaje si¢ przeksztalcenie inter-
subiektywno$ci w najwyzsza regule poznawczg: intersubiektywizm.
Takie pomyslenie intersubiektywnego porzadku istnienia wyklucza
mozliwo$¢ udzialu w porzadkach wyzszych, transcendentnych, a za-
tem ponad-intersubiektywnych. Ich do§wiadczanie moze by¢ wow-
czas postrzegane jako préba zniesienia tego, co intersubiektywne.
Pojeciows ilustracja powyzszego wypaczenia transcendencji w nisz-
czycielskg abstrakcje jest jej rozumienie przez Piotra Zamojskiego,
dla ktérego transcendencja stanowilaby rzekome ,uwolnienie od
skazonych jednostronnoscig jednostkowych intereséw na rzecz rze-
czywistego wgladu w Prawde Dobra. Wzniesienie si¢ ponad wlasna
jednostkowos¢, pokonanie wszelkich partykularyzméw i oglad z neu-
tralnego punktu »zero«, obejmujacego wszystkie mozliwe perspek-
tywy, przestanki i argumenty (...)” (Zamojski 2010, 49). Dlatego,
zdaniem Zamojskiego, ,zwrdcenie sie ku transcendencji, jako préba
uwolnienia si¢ od (...) partykularyzméw, prowadzi do usankcjono-
wania si¢ totalitaryzmu” (Zamojski 2010, 67). Transcendencja wéw-
czas — jesli w ogéle daje si¢ pomysle¢ — zostaje uznana za arbitralne
roszczenie do wladzy nad wszelkim dyskursem i jego uczestnikami.
Problematyczno$¢ takiej postawy intelektualnej polegataby na nie-
dostrzeganiu tego, ze transcendencja partykularyzméw — zaréwno
subiektywnych, jak réwniez intersubiektywnych — nie znosi, lecz je
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ontologicznie roz§wietla, czynigc je wspélmiernymi i wspélistnieja-
cymi (zob. Lavelle 1963; G6mez Davila 2014).

Jesli wszystko, cokolwiek jest przez czlowieka poznawane i prze-
zywane, jawi si¢ jako immanentny konstrukt pojeciowy, to wszelka
mysl, siggajaca tego, co samoistne, nie daje si¢ pomysle¢ inaczej, niz
jako arbitralna abstrakcja pojeciowa. W konsekwencji rzeczywisto§é
w swojej niewystowionej pelni zostaje przeslonigta, bowiem wszystko,
co istnialoby niezaleznie od pomyslenia i konceptualizacji, a zatem
wszelki byt, jawi si¢ odtad jako nico$¢. Pozostaje wéwcezas wyznanie
wiary w intersubiektywnos¢, zgodnie z ktéra mozliwe jest tylko to,
co intersubiektywnie wytwarzane, wzajemnie uzgadnialne i ,nie-
partykularne, ale tez nietotalne, nie tyle ponad, ile mi¢dzy-jednost-
kowe (...)” (Zamojski 2010, 68). Wedle doktryny intersubiektywizmu
otwarcie si¢ na transcendencje stanowiloby zatem pewng herezje,
poniewaz proceduralna totalno$¢ intersubiektywizmu zostalaby za-
kwestionowana, a dogmatyczna wiara w najwyzsza prawomocnos§é
intersubiektywnego porzadku istnienia nie bytaby juz powszechnie
konieczna. Intersubiektywizm wydaje si¢ bowiem upadkiem mysli
w hermeneutyczng otchlan intelektualnych procedur, operacjona-
lizujacych zwrécone ku sobie znaczenia efemerycznych proceséw
sensotworczych. Owe procesy zas operacjonalizowalyby jedynie same
siebie, jesli nie chcialyby uchodzi¢ za heretyckie, dogmatyczne, or-
todoksyjne lub totalitarne.

Mogloby si¢ wydawa¢, ze doktryna intersubiektywizmu zostata
powolana przeciw potencjalnie niebezpiecznym konsekwencjom
radykalnego subiektywizmu. ,Fatwo dostrzec, ze ujmowanie rze-
czywisto$ci w kategoriach myslenia potocznego, mnieman, a zatem
intersubiektywnosci, stanowi pewne wyjscie poza nowozytny subiek-
tywizm i indywidualizm w definiowaniu rzeczywistosci. Zarazem
subiektywne poczucie bezposredniego doswiadczenia tego, co realne,
domaga si¢ legitymizacji przez powszechno$¢ sadéw i ich wspélnote
— potoczne myslenie, kulturowy obszar znaczen, swiat reprezentacji”
(Golebiowska 2004, 172). Intersubiektywizm jako zasada poznawcza
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okazuje si¢ zatem zbiorowym subiektywizmem legitymizujacym
subiektywizmy jednostkowe, tworzac dlari ramy powszechnych i pra-
womocnych kontaminacji senséw, znaczen i symboli.

Intersubiektywizm, czyli absolutyzujaca siebie intersubiektyw-
nos$¢, jawi si¢ jako préba zakwestionowania istnienia tego, co ponad-
-intersubiektywne, przeslaniajac dostep do tego, co transcendentne
i samoistne oraz zamykajac ruch mysl we wzajemnie operacjonalizu-
jacych sie procesach sensotwérczych. Myslenie zamknigte w regule
intersubiektywizmu mozna byloby okresli¢ jako rodzaj zbiorowej,
proceduralnej aktywnosci intelektualnej. Zdaniem Hansa-Michaela
Baumgartnera rozum stal si¢ ,metods i procedurg stuzaca badz to
postepowi naukowemu, badz to tworzeniu normatywnych [konwen-
cjonalnych i intersubiektywnych — A.J.] podstaw ludzkiego poznania
i dzialania, badZz dochodzenia do porozumienia tak w obszarze te-
oretycznym, jak praktycznym, badz wreszcie przerzucaniu mostéw
pomiedzy samymi heterogenicznymi dyskursami i formami racjo-
nalnoéci” (Baumgartner 1996, 219).

Pozostajac jedynie wewnatrz tego, co intersubiektywne, wszelkie
postawy poznawcze oraz egzystencjalne zostajg uznane za objaw de-
terminizmu biologicznego lub spotecznego (Delsol 2017). Przezywana
wielowymiarowo$¢ konkretnego, ludzkiego istnienia jawi si¢ jako
zdeterminowana przez réwnie konkretng ple¢, orientacje seksualng,
pochodzenie spoteczne, przynaleznos¢ obyczajowo-kulturows, badz
inng okoliczno$¢ immanentnie wpisang w ludzkie zycie. Wszystko,
co wykracza poza i ponad ramy biopsychospoleczne, zostaje uznane
za ideologie, dlatego, zdaniem Delsol, ,W spoleczenstwie pézne;
nowoczesnosci ludzie obrzucajg si¢ obelgami juz nie w imie ideologii,
lecz w imig swojej tozsamosci. Jednostki grupuja si¢ wokét preferencii
dotyczacych sposobu zycia, wokét przynaleznosci kulturowej albo
wokot statusu historycznej ofiary, ktérego si¢ domagaja (...)” (Delsol
2003, 139). Podobieristwo przezywanych partykularyzméw biolo-
gicznych i spolecznych jest tym, co moze wéwezas jeszcze uchodzi¢
za to, co polityczne.
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Intersubiektywizm jako zbiorowy subiektywizm, majacy stanowi¢
wielkie otwarcie wszystkiego, co subiektywne, okazuje si¢ ostatecznie
wielkim zamknig¢ciem w ramach tego, co miedzy-subiektywne. Jak
zauwaza Nicolds Gémez Davila: ,Egoizm jednostkowy czuje si¢
rozgrzeszony, kiedy zlewa si¢ z egoizmem kolektywnym” (Gémez
Daivila 2014, 145). Ludzie tworzg wéwczas kolektywy indywiduéw,
ktére — wedle rozpoznania Delsol — pozostaja ,tylko echami lub od-
blaskami na poziomie spolecznym jednostkowego narcyzmu. Stuzg
wzmocnieniu wiasnej woli jednostek przez liczebna potege sklejonych
ze sobg »takich samych. (...) Kolektywy ustalajace swoja tozsamos¢
przez zjednoczenie si¢ jednostek wokél partykularnych modalnosci
egzystencji dazg tylko do tego, by jeszcze mocniej zakorzenié si¢
w swoim partykularyzmie i broni¢ go przed innymi. (...) Stanowia
jedyne mozliwe kolektywy w spoleczenstwie sktadajacym si¢ z jed-
nostek. Bo tylko analogia cech pozwala jednostkom zblizy¢ si¢ do
siebie, skoro odrzucaja one relacje komplementarnosci ze wzgledu
na nieréwnos¢, jakg ta zaktada” (Delsol 2003, 140). W konsekwenciji
»spoleczenstwo péznonowoczesnych jednostek opiera si¢ na sponta-
nicznym instynkcie stadnym, stanowigc nows, jeszcze mlodg forme
(...) dobrowolnej niewoli” (Delsol 2003, 148). Komplementarnosé
za$ wydaje si¢ ontologiczng, transcendentng jednoscig egzystencjal-
nej réznorodnosci, przezwycigzajaca immanentne partykularyzmy
biopsychospoleczne. Jak stusznie zauwaza Delsol, partykularne —
immanentnie wpisane w ludzkie Zycie — wymiary istnienia nie po-
winny stanowi¢ istoty ludzkiej egzystencji: ,,Czlowiek nie moze nadaé
[prawdziwego, doniostego — A.J.] sensu swojemu zyciu, opierajac si¢
na samej tylko tozsamosci biologicznej, gatunkowej, plciowej, oby-
czajowej” (Delsol 2003, 147).

Intersubiektywno$¢ nie musi by¢ absolutyzowana i prowadzi¢ do
ufundowania zycia czlowieka tylko na jego immanentnej tozsamosci
biopsychospolecznej, skazujac go wéwezas na obledne operacjona-
lizowanie wytwarzanych przezen tymczasowych ustaleri na temat
swojej tozsamosci. Zamiast czynic z intersubiektywnosci doktryne,
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wskazujacg na jedynie stuszny sposéb doswiadczenia ludzkiego po-
znania, mozna potraktowac ja jako pewien punkt wyjscia na drodze
do mozliwie pelnego udzialu czlowieka w rzeczywistosci. Intersu-
biektywno$¢ jako wzajemna bliskos¢ poszczegdlnych doswiadczen
poznawczych bylaby waznym momentem na dialektycznym szlaku
wychowawczym, na ktérym rzeczywisto$¢ bylaby przede wszystkim
yodkrywana”, a nie ,wytwarzana” lub reifikowana przez przesla-
niajacy ja jezyk senséw i wartosci. ,,Sensotwérczy”, immanentny
charakter intersubiektywnosci dotyczylby jedynie spraw zycia do-
czesnego, ufundowanego na zbiorowym ,,poczuciu” prawomocnosci,
umozliwiajagcym powszechne praktyki spoleczne. Uszlachetnienie
intersubiektywnosci oraz odnajdywanie osobistej tozsamosci po-
legalaby za$ na otwarciu migdzy-subiektywnego doswiadczenia
poznawczego na to, co ponad-inter-subiektywne. Problematyka
pojecia intersubiektywnosci moze prowadzi¢ zatem w rézne strony
mozliwego dos§wiadczenia zyciowego. Z jednej strony moze zostaé
zabsolutyzowana do rangi najwyzszej zasady poznawczej, przyj-
mujgc postaé intersubiektywizmu i okazaé si¢ przyzwoleniem na
powszechny proceduralizm, a w konsekwencji na polityczna, oso-
bistg oraz intelektualng immanencj¢. Z drugiej strony za$, intersu-
biektywnos¢ moze stanowi¢ poczatek doswiadczenia prawdziwie
wychowawczego, wznoszacego wiezi migdzyludzkie ku wyzszemu,
ponad-intersubiektywnemu porzadkowi istnienia, stanowigcego
wertykalny punkt odniesienia wobec tego, co nizsze, immanentne
i horyzontalnie rozproszone.

Czlowiek bylby zatem zawsze czyms wigcej niz tym, co sam o so-
bie pomysli w ramach tego, co (inter)subiektywne, stad koniecznos¢
zdrowego dystansu wobec myslenia pojeciowego, majacego tenden-
c¢j¢ do sprowadzania wszystkiego, cokolwiek istnieje, w logicznie
domkniete, niejako wszechobejmujace, immanentne struktury sen-
sotwércze. ,,Bardzo mozliwe, Ze to, co dla nas najwazniejsze, jest
wlasnie tym, czego nie mozna dowiesc (...)” (Delsol 2003, 60). To,
co najwazniejsze, jawi si¢ jako ontologiczna wibracja, do§wiadczana
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przez czlowieka w sposéb niewystowiony oraz niezalezny od jego
tozsamosci biopsychospolecznej, ktéra zdaje si¢ w niej uczestni-
czyé, lecz jej ostatecznie nie warunkuje. To, co niewystowione,
stanowiloby o pewnej gwarantowanej ochronie czlowieka przed
totalitarnym potencjalem ludzkiego istnienia, a zatem takze przed
nim samym.

4, ZAKONCZENIE

W $wietle rozwazani Delsol do§wiadczenia dwudziestowieczne moga
stanowic¢ dla czlowieka wspélczesnego impuls do postawienia pytania
o samego siebie, istniejacego pomig¢dzy tym, co immanentne, intersu-
biektywne i biopsychospofeczne a tym, co transcendentne. Trudnos¢
»bycia pomiedzy” (metaxy) (Voegelin 2016) ujawnia si¢ z jednej strony
w perspektywie nowoczesnego racjonalizmu, redukujacego ludzkie
istnienie do tego, co immanentne oraz intersubiektywne, narazajac
czlowieka na bycie wytworem arbitralnych, ,zbawczych” projektéw
spolecznych, z drugiej strony zas§ w perspektywie egzystencjalnego
rozplyniecia si¢ w tym, co tylko wydaje si¢ w poszczegdlnym do-
$wiadczeniu poznawczym transcendentne. Owo rozplynigcie przyj-
mowaloby posta¢ usposobienia ideologicznego, sekciarstwa (Delsol
2003), badz ,teoretyzmu” (Godon 2012) jako postaw, zapoznajacych
zréznicowana ontycznie rzeczywisto$¢ (ukazujacy si¢ w immanencji
ludzkiego, mitujacego wspéibycia) na rzecz zamknigcia si¢ w swoich
(inter)subiektywnych strukturach sensotwérczych. W obydwu po-
wyzej opisanych perspektywach poznawczych cienka granica ontolo-
giczna, odrézniajgca demiurga od ogrodnika, zostaje niepostrzezenie
przekroczona. ,Kleska XX wieku objawia nas sobie samym. Nie
jeste$my demiurgami. Jestesmy ogrodnikami” (Delsol 2017, 216).
Wychowanie stawia czlowieka przed doniostym wyborem egzy-
stencjalnym, dotyczacym zakresu osobistej pelni istnienia, otwie-
rajac droge ku wyzszym krainom bytu. Wychowanie stanowi dla
czlowieka ratunek przed totalitaryzmem dzigki uwrazliwianiu na



[17] TOTALITARYZMY, PONOWOCZESNOSC | WYCHOWANIE CZLOWIEKA... 115

transcendencjg, ktéra jako §wiatlo ontologiczne dociera w cztowieku
tam, gdzie demiurgiczne myslenie dyskursywne pozostaje bezradne.
Czlowiek w $wietle transcendencji ontologicznie rozkwita pomimo
niesprzyjajacego klimatu politycznego, intelektualnego i egzysten-
cjalnego. Zycie czlowieka pozostaje bowiem zawsze czyms wigcej,
niz tylko tym, co jawi si¢ w bezposrednio$ci zmyslowego lub poje-
ciowego doswiadczenia poznawczego. Transcendencja przywraca
wiare i nadzieje na pomyslnos¢ podejmowanych staran poznawczo-
-etycznych, deprecjonowanych w mrokach immanencji. Wychowanie
jest zatem otwieraniem konkretnej, immanentnej egzystencji na jej
transcendentna i zyciodajng istote.
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ARTYKULY

KRZYSZTOF MALEK

ROZWOJ TEOLOGII EKOLOGICZNEJ W POLSCE.
OD TEOEKOLOGII DO EKOTEOLOGII

Streszczenie. W artykule zaprezentowana zostata ekoteologia jako jeden ze stosunkowo
nowych obszaréw badawczych w polskiej teologii. Celem artykutu jest wskazanie zakresu
prowadzonych badan oraz dalszych mozliwosci ich rozwoju. W pierwszej czesci przedsta-
wiono historie rozwoju dyscypliny. Druga czes¢ zawiera biblijne podstawy wskazane przez
ekoteologdw. W trzeciej czesci zaprezentowane zostaty wypracowane definicje dyscypliny,
w tym réwniez zaproponowano nowe, autorskie jej okreslenie. W zakoficzeniu wskazano
luki w omawianym obszarze badawczym oraz mozliwosci ich zapetnienia.

Stowa kluczowe: teologia ekologiczna; teoekologia; ekoteologia

1. Wstep. 2. Rozwoj ekoteologii w Polsce. 3. Biblijne podstawy ekoteologii katolickiej. 4. Miejsce
ekoteologii w teologii polskiej. 5. Zakonczenie.

1. WSTEP

Kryzys ekologiczny stanowi obecnie jeden z gléwnych tematéw roz-
wazanych w Polsce i na $wiecie — zaréwno w kontekscie politycznym,
jak i spolecznym oraz naukowym. Rozwazenie odpowiedzialnosci
ludzi za zmiany gwaltownie zachodzace w srodowisku naturalnym
jest moralnym obowigzkiem czlowieka, zas zwigzane z nimi zagro-
zenia sg faktem powszechnie uznanym przez nauki przyrodnicze.
W zwigzku z tym badania przyrody wykraczaja poza obszar jedne;j
dyscypliny naukowej. Podobnie jest w przypadku teologii, w ktérej
badacze postuguja si¢ wynikami dociekan réznych dyscyplin. W kon-
sekwencji staraja si¢ wypracowac wiasne stanowisko w kontekscie
przyjetej za punkt wyjscia wiary religijnej oraz ustaleri innych nauk.

Wspomniana odpowiedzialno$¢ cztowieka za degradacje srodo-
wiska naturalnego zostala najwczesniej zauwazona przez uczonych
w tych krajach, w ktérych nigdy nie dominowal ustréj komunistyczny.
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Rozpoczgta tam rewolucja w mysleniu o §wiecie zaleznym od czlo-
wieka doprowadzita réwniez do powstania i rozwoju ekoteologiil.
Zmiany te —ze wzgledu na specyficzng sytuacje geopolityczng naszej
czesci Europy — przenikaty do nas z opéznieniem oraz byly margina-
lizowane, a dostep do materialéw Zrédlowych byt utrudniony badz
niemozliwy. Dlatego tez w celu prawidlowego zrozumienia charak-
teru polskiej mysli teologicznej w tym zakresie nalezy wzia¢ pod
uwage rézne zaleznosci spoleczno-historyczne. Najszerzej dostepne
byty oficjalne publikacje koscielne, szczegdlnie papieskie encykliki,
zawierajgce poddane katolickiej interpretacji idee ekohumanistyczne.
W zwigzku z tym na polska ekoteologie w pierwszym etapie jej
rozwoju wywarly wplyw dokumenty Kosciola katolickiego. Dopiero
z czasem badacze siggneli po teksty patrystyczne oraz wypracowali
wlasng szkole, silnie akcentujgca nauczanie Jana Pawla II (w wersji
katolickiej) badz ekumeniczny charakter i spoleczne zaangazowanie
ekoteologii (w wersji protestanckiej i prawostawnej).

Niniejszy artykul ma charakter opracowania przegladowego i ba-
dawczego rekonesansu, co wigze si¢ z rozwojem badan z zakresu
animal studies oraz teologii zwierzat. Celem niniejszego artykutu jest
prezentacja aktualnej wiedzy, dotyczacej rozwoju ekoteologii w Pol-
sce, wskazanie jej mozliwo$ci rozwojowych oraz préba zdefiniowania,
czym ona faktycznie jest. Przedstawione zostaly réwniez silne i stabe
strony polskich badar ekoteologicznych oraz préb stworzenia definicji

tej subdyscypliny teologiczne;.
2. ROZWOJ EKOTEOLOGII W POLSCE

Historia polskich teologicznych badar, uwzgledniajacych wie-
dz¢ o srodowisku naturalnym, kwesti¢ jego ochrony, a takze inna

1 W tym miejscu nalezy wspomnie¢ nazwiska takich chrzescijaniskich badaczy problema-
tyki ekologicznej, jak: Joseph Sittler, Jirgen Moltmann, Thomas Berry, Denis Edwards,
Rosemary Radford Ruether, Paulos Gregorios.
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tematyke ekologiczng, dotyczy przede wszystkim katolicyzmu.
Spowodowane jest to dominacja Kosciola katolickiego w naszym
kraju. Nie jest to natomiast réwnoznaczne z tym, ze inne wyznania
czy $wiatopoglady religijne nie maja wplywu na rozwdéj ekoteolo-
gii. Dlatego tez oméwiony w artykule stan wiedzy ekoteologicznej
odnosi sie do teologii katolickiej z uwzglednieniem réznych, takze
niekatolickich publikaciji, istotnych dla jej rozwoju.

Przenikanie badan ekologicznych do dyskursu teologicznego
w Polsce zaczelo sie okolo 1974 roku na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim i zaowocowalo powstaniem pracy magisterskiej w 1977 roku
(Slipko 2004). Jednak za poczatek powszechnie dostepnych pub-
likacji naukowych, zwigzanych z ekoteologia, uwaza si¢ rok 1981.
Woéwezas na tamach Wroclawskich Studiow Teologicznych ukazal sig
artykul: Teockologia. Szkic z teologii doswiadczenia autorstwa ks. prof.
Romana Rogowskiego (Rogowski 1981), ktéry jako pierwszy w Polsce
zaproponowal, aby ten obszar badawczy okresli¢ mianem teoekologii.
Polski badacz, $wiadomy obecnosci podobnej tematyki w teologii
zachodniej, odcial si¢ od znanej juz w naszym kraju filozofii przy-
rody Pierre’a Teilharda de Chardina (Rogowski 1981). Rogowski nie
tylko stal si¢ pionierem w tej nowej dziedzinie badan, ale réwniez
okresli podstawowy zwrot dla dalszych poszukiwan w tym zakresie.
Wskazal, ze teoekologia jest naukg zaangazowana (Rogowski 1981),
wynikajaca z odezytania znakéw czasu (Fiatkowski 2011). Podkreslit
takze, ze dyscyplina ta, aczac ekologie i teologie, jest zwigzana ze
sfera duchowg i materialna, poniewaz dotyczy czlowieka — istoty
zespalajacej w sobie oba te porzadki oraz pozostajacej w stalej relacji
stworzenie-Stwérca (Rogowski 1981). Ponadto stusznie zauwazyt,
ze teoekologia ,wchodzi w zakres teologii srodowiska naturalnego
czlowieka i stanowi jej wymiar bardziej doktrynalny, dogmatyczny”
(Rogowski 1981, 191). Takie zaw¢zenie problematyki bylo zwigzane
z tradycyjnym ujmowaniem teologii katolickiej jako nauki podzielone;
na okreslone dzialy oraz traktaty tematyczne.



120 KRZYSZTOF MALEK (4]

Wspomniany artykul nie przyczynit si¢ jednak do rozpowszech-
nienia nazwy teoekologia. Pozostala ona w uzyciu jedynie w pézniej-
szych pracach tego autora. Jednak cel nowatorskiej pracy Rogowskiego
zostal osiggniety — teolodzy oraz inni badacze, zaintrygowani relacja
teologii i ekologii, wniesli swé6j wkiad w rozwéj nowej dyscypliny.
Ochrona srodowiska coraz czgsciej zaczela przenika¢ do dyskursu
religijnego, stajac si¢ jednym z popularniejszych tematéw w roz-
wazaniach teologicznych. Przejawem takiego zainteresowania byly
réwniez organizowane sympozja naukowe. Jedno z pierwszych, ktére
zaowocowalo publikacja, odbylo sic w1988 roku pod tytulem Chronic,
by przetrwac (Napiérkowski, Koc 1992). Rok pézniej ukazat si¢ pierw-
szy dokument Kosciofa katolickiego w Polsce zwigzany z ochrong
srodowiska (List pasterski Episkopatu Polski na temat ochrony srodowiska
1989). Jednak ze wzgledu na kontekst przemian politycznych w roku
1989 nie wywart on wplywu na powszechng §wiadomos$¢ spoleczna
odnosnie do probleméw w nim poruszanych.

Wspélczesnie uzywang nazwa jest ,ekoteologia”, zapozyczona ze
zrédet zachodnich. Termin ten pojawil si¢ po raz pierwszy w Polsce
w 1991 roku w publikacji protestanckiego teologa Zachariasza Eyki.
Autor poruszyl miedzy innymi kwestie blednego pojmowania idei,
jakoby §wiat zostal stworzony tylko dla czlowieka i podarowany
mu na wlasnosé (Eyko 1992). W tym samym roku autorska koncep-
cj¢ ekoteologiczng zaproponowal ekofilozof Henryk Skolimowski
(Skolimowski 1991). W pracy badacz przedstawil podstawy swojego
rozumienia probleméw ochrony $§rodowiska naturalnego z punktu
widzenia czlowieka troszczacego si¢ o nie. Jego koncepcja rézni sig
zupelnie od mysli chrzescijariskiej, poniewaz bazuje na odwotaniu do
mitycznych postaci Gaii Atlasa, utozsamianych z przyroda i Ziemia.
Motyw ten — réznie interpretowany — wystepuje takze we wspot-
czesnych publikacjach zaréwno teologicznych, jak i filozoficznych.

Kolejna przelomowg publikacja, zwigzang z ekologia oraz teologia
katolicka, jest monografia Adama Szafraniskiego Chrzescijariskie pod-
stawy ekologii (Szafranski 1993), stanowigca cze$¢ serii wydawniczej
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»EKO-KUL” Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Znaczenie
pracy Szafraniskiego dla polskiej mysli teologicznej wynika z zapre-
zentowania obszernego materialu ekologicznego opartego na pod-
stawach biblijnych. Zadaniem tego dziela byto przedstawienie opisu
stworzenia czlowieka zgodnego z 6wczesng wiedzg, ktére odbierane
jest negatywnie przez badaczy zajmujacych si¢ obecnie kwestiami
srodowiskowymi. Ponadto poruszana w pracy biblijna zasada mitosci
wzgledem przyrody jest uzupelniona o przytoczong po raz pierwszy
w polskiej teologii Swiatows Deklaracje Praw Zwierzat, uchwalong
przez UNESCO w 1978 roku. Warto zauwazy¢, ze teologowie kato-
liccy nie uzywali jeszcze wéwezas powszechnie terminu ekoteologia.
Dla wielu badaczy akcentowanie probleméw ochrony $rodowiska
w dyskursie teologicznym bylo elementem mody kulturowej, a sama
dziedzina postrzegana byta jako ,wybryk” w stosunku do powaznej
nauki. Potwierdza to sformutowanie zawarte w publikacji z 1996 roku,
opublikowanej w czasopismie Ruch Biblijny i Liturgiczny, streszczaja-
cej przebieg konferencji biblijnej w Lublanie: ,,Problemy ideologiczne
teologii N'T (gléwnie o dewiacjach egzystencjalizmu R. Bultmanna,
tzw. teologii feministycznej i — czg$ciowo — ekoteologii)” (Wodecki
1996, 266).

Dopiero w obecnym tysigcleciu nastapil gwaltowny rozwéj za-
interesowania tematykg ekologiczng wéréd polskich teologéw. Byto
to zwigzane ze wstapieniem Polski do Unii Europejskiej, zmiang
w systemie edukacji (wprowadzenie trzystopniowego systemu)? oraz
obawami ludzi przed powszechnym kryzysem gospodarczo-ekolo-
gicznym3. W zreformowanym szkolnictwie stopniowo wprowadzono

2 Reforma systemu o$wiaty z 1999 roku, polegajaca na zmianie z dwustopniowego systemu
nauczania obowigzkowego na trzystopniowy, stata sie takze okazja do zmiany podstaw
programowych. Wymusito to aktualizacje podrecznikéw historii, przyrody (w pierwszych
klasach szkoty podstawowej), biologii oraz tematyki poruszanej na lekcjach wychowaw-
czych. (Obecnie powr6cono do systemu dwustopniowego).

3 Problemy te nasilaty sie zwtaszcza w latach: 2000, 2001, 2012 i byty szeroko komentowane
w mediach.
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zagadnienia ekologiczne (np. konieczno$¢ sortowania $mieci, za-
grozenia plynace z niewlasciwej gospodarki nawozami itd.) oraz
propagowano postawe prosrodowiskowsg. W zwigzku z tymi okolicz-
nosciami rozpoczglo si¢ promowanie §wiatopogladu troski o nature
jako modnego i popularnego (Dziewanowska 2013). Wéwczas eko-
teologia katolicka zaczela si¢ znaczaco réznicowaé. Wielu badaczy
zajelo si¢ tym zagadnieniem w odniesieniu do dziedziny, w ktérej
byli specjalistami. Doprowadzilo to do pojawienia si¢ takich prac,
jak: Ekologia. Przeslanie moralne Kosciota (Nagérny 2002), Ekologia
a duchowos¢ chrzescijariska (Nizinski 2009) czy Eko-teologia jako forma
chrzescijariskiej diakonii wobec stworzenia (Naumowicz 2009), w ktérej
prébowano nadaé wlasng nazwe dyscyplinie, ale ona réwniez si¢ nie
przyjela. Ostatecznie do powszechnego uzycia weszlo okreslenie
»ekoteologia”.

Obecnie omawiana dyscyplina obejmuje trzy gléwne aspekty
omawianej problematyki: prakseologie, analize dokumentéw Kos-
ciola na temat ochrony srodowiska naturalnego — w szczegélnosci
autorstwa papiezy Jana Pawla II, Benedykta XVI i Franciszka oraz
watki ekumeniczne. Do najwazniejszych prac, dotyczacych dialogu
miedzywyznaniowego, zwigzanego z ekoteologia, zaliczy¢ nalezy
publikacje naukowe, ktére Iaczy nazwisko ich redaktora, Jarostawa
Lipniaka, opublikowane w odstepie dziesieciu lat. Chodzi o prace
zbiorowe: Ekoteologia w Kosciolach chrzescijariskich (Lipniak 2008)
i Ekologia wyzwaniem dla Kosciolow chrzescijariskich (Lipniak, Hal-
kowicz 2018). Pierwsza z nich dotyczy problemu wspélnej definicji
ekoteologii oraz uznania wspdlnych podstaw biblijnych dla dalszych
badan. Druga natomiast ma charakter miedzynarodowy i odnosi si¢
do prakseologii i mozliwej wspélpracy spolecznej na tym polu.

Praktycznego wykorzystania dyskursu ekoteologicznego dotycza
réwniez publikacje o charakterze popularnonaukowym, ktérych
autorzy (niekoniecznie specjalizujacy si¢ w tej tematyce) starajg si¢
dotrze¢ do masowego odbiorcy. Ich prace wydaja si¢ wartosciowe,
poniewaz mogg skutkowaé przetozeniem na rozwigzania praktyczne
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zagadnien poruszanych przez uczonych. Nalezy takze zaznaczy¢,
ze pewne aspekty ekoteologiczne sg podejmowane przez badaczy tzw.
ekologii glebokiej, ktérzy zajmuja si¢ poszukiwaniem odpowiedzi na
pytania o sens istnienia konstruktéw spotecznych (Iacznie z religij-
nymi) oraz mozliwoscig zréwnania czlowieka z innymi przedstawi-
cielami srodowiska naturalnego (Eukomski 1998). Niestety w wielu
przypadkach przybieraja one postaé paranauki.

3. BIBLIJNE PODSTAWY EKOTEOLOGII KATOLICKIEJ

Chrzescijaniscy teolodzy opierajg rozwazania naukowe w gléwne;j
mierze na tekscie objawienia zawartego w Biblii, ktéry moze si¢ nieco
r6zni¢ w zaleznosci od wyznania. Rozbieznosci wystepuja nie tylko
na polu ttumaczenia tekstu oryginalnego, ale réwniez w liczbie ksiag
uznawanych przez kazde z wyznan. Kosciét katolicki dla wszystkich
swoich wiernych, w tym takze teologéw, ustanowil jednolity kanon
ksiag, a ich tlumaczenia muszg by¢ zaaprobowane przez odpowied-
nie wladze koscielne. Jednak w procesie studiéw teologicznych — ze
wzgledu na réznice kulturowe i tradycje regionalne — teologowie
mogg zwraca¢ uwage na rézne, specyficzne elementy kryzysu eko-
logicznego. Tak dzieje si¢ rowniez w Polsce.

Rogowski wskazuje na poczatek Ksiggi Rodzaju, zawierajacy opis
powolania do istnienia z nicosci calego widzialnego kosmosu (Ro-
gowski 1981). Badacz stwierdza, ze umiejscowienie aktu stworze-
nia czlowieka w ciggu stwérczym, dotyczacym calego srodowiska,
swiadczy o komplementarnosci jego elementéw oraz odpowiedzial-
nosci istoty ludzkiej za los wszystkiego, co istnieje (Rogowski 1981).
Dlatego tez degradacja srodowiska naturalnego wiaze si¢ zaréwno
z niepostuszeristwem wobec Stwércy, ktéry daje czlowiekowi $wiat
pod opieke, jak i z licznymi konsekwencjami odbijajacymi si¢ na
ludzkim Zyciu (np. chorobami). Polski teolog zaznacza takze, ze
czlowiek jako ,korona stworzenia”, aby prawidlowo funkcjonowac,
nie moze odcinaé si¢ od otaczajacej go natury — musi nauczy¢ sie zy¢
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w przyjazni z nig, aby zaréwno przyroda, jak i czlowiek wypetnili
swoje zadania, wyznaczone przez Stworce.

Z kolei Jarostaw Babiniski akcentuje inne elementy zawarte w opi-
sie stworzenia — podkresla, Ze wszystkie stworzenia sa dobre ze
swej istoty, dlatego czlowiek nie moze ich bezmyslnie niszczy¢ czy
w spos6b nieuzasadniony zabija¢ (Babiriski 2020). Badacz zwraca
uwage na problematycznie przettumaczony zwrot biblijny o czynieniu
sobie ziemi poddanej* Babiniski twierdzi, Ze nie nalezy rozumieé
tego przekazu w sposéb tyrariski, lecz opiekunczy. Czlowiek ma
dba¢ o planete tak, aby méc przekazad ja nastgpnym pokoleniom
w dobrym stanie (Babiriski 2020). Mozna zatem wnioskowaé, ze
srodowisko naturalne jest w pewnym stopniu materialng kontynuacja
Edenu, a czlowiek w dalszym ciagu musi si¢ troszczy¢ o nie, aby nie
straci¢ go po raz kolejny.

Z kolei Cezary Naumowicz w artykule Eko-teologia jako forma
chrzescijariskiej diakonii wobec stworzenia kladzie jeszcze nacisk na
dwa aspekty ekologii stworzenia, zawarte w Ksigdze Rodzaju: kwe-
sti¢ szabatu® oraz przymierze z Noem (Naumowicz 2009). Autor
podkresla, ze siédmy, $wigty dzien judaizmu obwarowany jest do-
datkowymi przepisami, zawartymi w Ksigdze Kaplariskiej oraz Ksig-
dze Wyjscia. Nakazuja one godne i uroczyste traktowanie zwierzat
oraz srodowiska zycia czlowieka. Przepisy szabatu zostajg takze
rozciggnigte na lata szabatowe i jubileuszowe. O statusie stworze-
nia §wiadczy réwniez przymierze z Bogiem, zawarte po opisanym
w Ksigdze Rodzaju potopie, ktéry zniszczyl Zycie na ziemi. Stwérca
obiecal ochrong wszystkiemu, co powotlal do istnienia oraz z czym
zechcial zawrze¢ przymierze (Rdz 9,9-16). Rola czlowieka jest w nim
podwéjna. Z jednej strony jest on wspélpracownikiem Boga, z drugiej

4 Poczatkiem Ksiegi Rodzaju i problemami interpretacyjnymi oraz ich recepcja zajmujg sie
rowniez badacze animal studies, ktérzy rozpatruja rézne znaczenia i mozliwosci aplikacji
stéw w niej zawartych do praktyki chrzescijanskiej. Wsrdd tych uczonych warto zwrdci¢

uwage na publikacje: Dietl 2020; Helios, Jedlecka 2017; Singer 2018.
5 W odniesieniu do tej tematyki warto takze zapoznac sie z publikacja: Skierkowski 2004.
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za$ — réwnorzednym z widzialnym $wiatem partnerem zawieranej
umowy, dlatego powinien okazywac wobec srodowiska naturalnego
troske i szacunek.

Dobro¢, jaka czlowiek ma przejawia¢ wobec przyrody, nie wy-
nika jedynie z aktu kreacji. Naumowicz wskazuje na stowa zawarte
w Ksigdze Psalmow oraz Ksigdze Madrosci, méwiace o wspdlnocie
wszystkiego, co istnieje, przeniknigtej przez Ducha oraz Stowo
(Naumowicz 2009). Takie ujecie wykracza poza ortodoksyjng teo-
logie katolicka. Jednak wedlug autora jest to wizja spéjna z przekazem
zawartym w Ksigdze Izajasza, odnoszacym si¢ do obecnosci Boga
posréd istot zywych (Naumowicz 2009). Obraz trwania Stwércy
wsréd stworzenia na wzor przebywania w §wiatyni jest nobilitujacy
nie tylko dla ludzi, ale réwniez dla przyrody ozywionej i nieozy-
wionej. Wiaze si¢ to z przepisami religijnymi, jakie obowigzywaly
mieszkancéw starozytnego Izraela. Zgodnie z zapisami zawartymi
w Torze, tylko okresleni ludzie w szatach wykonanych z okreslonego
materialu mogli obcowaé z Jahwe w miejscu najswietszym. Obraz
przedstawiony w Ksigdze Izajasza ukazuje nadziej¢ wyznawcéw na
to, ze cala przyroda ma taka mozliwos$¢ obcowania z Bogiem, dlatego
ludzie powinni zapewnic¢ §rodowisku wigkszg ochrone i wykazac sie
wobec niego szacunkiem.

Magdalena Rzym zwraca natomiast uwage na obowiazek zwick-
szania okazywania czci Stwércy (Rzym 2018). W rozwazaniach pod-
kresla fragmenty Biblii zawarte w Ksiedze Psalméw, Ksigdze Madrosci
i Ksigdze Daniela, zawierajace informacje o wychwalaniu Boga przez
calg nature, bez wzgledu na pelniong funkcje we wszechswiecie.
Powolanie rzeczywistosci do istnienia Rzym aczy réwniez z checia
samoobjawiania si¢ Stworcy, dlatego ograniczanie rzeczywistosci
materialnej wskutek jej niszczenia wigze si¢ z samoograniczaniem
czlowieka pod wzgledem poznania Stwércy. W podobny sposéb
o roli, jakg przyroda pelni w kontekscie objawienia si¢ Stwdrcy, pisze
Adam Szafranski, dodajac, ze Zadne ze stworzen nie ma charakteru
dominujacego, boskiego (Szafranski 1993).
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Inaczej prezentowana jest analiza i interpretacja tekstéw zawartych
w Nowym Testamencie. Ekoteolodzy wskazuja w tej czesci Biblii
fragmenty przedstawiajace zachwyt nad stworzeniem oraz méwigce
o tym, w jaki sposéb o otoczeniu czlowieka wypowiadajg si¢ Jezus
i apostolowie. Do najczesciej omawianych i interpretowanych frag-
mentéw nalezy zaliczy¢ nauczanie Chrystusa w przypowiesciach
o siewcy oraz o zasiewie i o ziarnku gorczycy, w ktérych wyraza On
swéj zachwyt nad stworzeniem. Z tymi parabolami Wojciech Botoz
taczy réwniez fragment z Ewangelii wedfug sw. Marka. Zgodnie
z interpretacja Boloza jest w nim mowa o zachowaniu szabatu i zwia-
zanych z nim praw (Boloz 2010). Z kolei Szafranski wskazuje na frag-
ment Ewangelii wedfug sw. Mateusza, w ktérym Jezus wyraza swoj
zachwyt nad picknem dziela Stwércy, zaznaczajac, ze czlowiek jest
wazniejszy od reszty stworzenia (Szafranski 1993). Jednak wnioski
wyciagniete z tego fragmentu wydaja si¢ bledne. Szafraiski bowiem
uwaza, ze oznacza to wyrazenie zgody na zabijanie zwierzat, ,aby
zywi¢ si¢ ich migsem czy odziewaé w ich skére” (Szafrariski 1993, 51).

Na inny aspekt Ewangelii, uznanych za kanoniczne, zwraca uwagg
Roman Batorski, ktéry podjal si¢ analizy poczatkowego fragmentu
Ewangelii wedlug sw. Marka, zawierajacego opis pobytu Jezusa na
pustyni. Batorski traktuje obrazy pustyni i dzikich zwierzat jako ele-
menty natury, konieczne do zbawienia cztowieka. £.3czy on bowiem
wydarzenia przedstawione przez sw. Marka (IMk 1,12-13) z opisem
dziatalnosci Jana Chrzciciela oraz proroctwami z Ksiggi Izajasza (Ba-
torski 2016). Zatem wszystko, co istnieje, nalezy szanowa¢ ze wzgledu
na to, ze jest elementem eschatologii §wiata. Batorski odnosi si¢ takze
do nakazu misyjnego danego apostolom, zawierajacego informacje
o gloszeniu nauki Jezusa ,wszelkiemu stworzeniu” (Batorski 2016).
Takie polaczenie ukazanych przez $w. Marka oraz Izajasza rze-
czywistosci wyklucza mozliwoéé odczytania stéw przypisywanych
Jezusowi jako zréwnujacych calo§é stworzenia.

Poza Ewangeliami uwage polskich badaczy koncentrujg réw-
niez pozostale ksiggi Nowego Testamentu. Szafranski wskazuje,
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ze w Liscie do Kolosan (Kol 1,15-20) $w. Pawel naucza o roli Jezusa
Chrystusa jako prawzoru dla calego istniejacego §wiata oraz o prze-
znaczeniu kazdego stworzonego elementu. Implikuje to konieczno$¢
szacunku dla przyrody nie tylko ze wzgledu na nig samg, ale przede
wszystkim ze wzgledu na Boga, ktdry ja stworzyt (Szafrariski 1993).
Boloz dodaje, ze omawiana w tym fragmencie ofiara Chrystusa
wlaczyla stworzenie w uwielbienie Stwoércy (Botoz 2010).

Do innego z listéw Pawlowych odwoluje si¢ natomiast Batorski,
komentujacy stanowisko papieza Franciszka. Interpretujac List do
Rzymian (Rz 8,18-22) wskazuje, ze przyroda oczekuje od czlowieka
zabranego wczesniej dobra. Batorski stawia pytania o mozliwosci
pogodzenia podwdjnej roli, jaka obecnie przyjmuje czlowiek: z jedne;
strony niszczyciela, z drugiej za$ ratujacego $rodowisko. Co prawda
badacz zauwaza w tej sprzecznosci zadanie dla czlowieka, ale nie
podejmuje si¢ postawienia wyraznej tezy, czym jest owa misja. Jednak
mozna przyjaé, ze Kosciét katolicki, gloszac ,, Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu”, wprowadzil elementy ochrony srodowiska do swojego
kerygmatu (Batorski 2016).

Szafrariski i Babiriski odwoluja si¢ réwniez do Apokalipsy sw. Jana,
czyli ostatniej ksiegi chrzescijaiskiej Biblii. Obaj wskazuja na po-
dobne fragmenty, ktére — zgodnie z wierzeniami chrzescijan — zapo-
wiadaja przyszto$¢ Ziemi. Pierwszy z teologéw omawia niszczycielskg
site przyrody, ktérej opisy zawarte w Apokalipsie (Ap 6,12-14) maja
skutkowad przemiang planety w co$ nowego, nieznanego (Ap 21,1)
(Szafranski 1993). Babiriski dodaje natomiast, ze jest to dalszy etap
stwarzania §wiata, ktére nie dobieglo jeszcze korica (Babiniski 2020)
i ze $wiat ma dopiero osiggna¢ wolny od wszelkiego zagrozenia stan
(Babinski 2020). Autor zaznacza takze, ze ludzie §wiadomie dokonu-
jacy zniszczenia Ziemi, a wiec i calego z nig zwigzanego stworzenia,
zostang ukarani (Babiriski 2020).

Zaprezentowane mozliwosci analizy objawienia biblijnego w kon-
tekscie ekoteologii katolickiej maja charakter apologetyczny. Pol-
scy teolodzy katoliccy staraja si¢ udowodnié, ze wczesniej biednie
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pojmowano stowa o czynieniu sobie ziemi poddanej, czy tez wyjasni¢
na podstawie Ksiggi Rodzaju, ze czlowiek stanowi element §rodo-
wiska naturalnego. Badacze, z wyjatkiem Rzym i Babiriskiego, nie
wychodzg poza ten schemat interpretacyjny Starego Testamentu.
O wiele wigcej uwagi teolodzy poswigcaja Ewangeliom oraz Listom
Apostolskim. Mozna stwierdzi¢, ze wspomniani autorzy nie s tak
schematyczni, jak w przypadku egzegetéw Starego Testamentu.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze ekoteologia biblijna w Polsce wciaz
nie ma wystarczajaco poglebionego wymiaru swoich analiz. Uczeni
nie podejmuja watkéw ekologicznych wystarczajaco afirmatywnie.
Sporadycznie pojawiajg si¢ artykuty, w ktérych mowa jest o przyro-
dzie jako warto$ci dodanej do ludzkiej egzystencji. Nie pojawiaja sie
publikacje o liturgicznej czy tez soteriologicznej roli srodowiska na-
turalnego. Pozostawia to wolny obszar dla dalszego rozwoju badan
w tej dziedzinie.

4. MIEJSCE EKOTEOLOGII W TEOLOGII POLSKIEJ

Teologia katolicka zostala — w trakcie jej rozwoju — podzielona na trzy
gléwne dyscypliny: teologie biblijng i historyczna, teologie systema-
tyczna, teologie praktyczna, ktére skladajg si¢ z mniejszych traktatéw
tematycznych, m.in. egzegezy Starego i Nowego Testamentu, teologii
biblijnej, historii Kosciola, patrologii, historii dogmatéw, metodologii
teologicznej, teologii fundamentalnej, teologii dogmatycznej, teologii
moralnej, teologii duchowosci, homiletyki, katechetyki, misjolo-
gii, liturgiki (por. Adamek, Czaja, Majewski 2005). Swiadczy to
o szerokim spektrum studiéw, jakie podejmujg teolodzy. W zwigzku
z tym rodzg si¢ pytania o umiejscowienie ekoteologii w tym podziale,
a takze o wyjasnienie, czym ona jest i jaki jest przedmiot jej badan.

W celu systematyzacji badani ekoteologicznych polscy teolodzy
proponowali wlasne definicje ekoteologii, uwzgledniajac zakres pro-
wadzonych przez siebie rozwazan. Najwczesniej, bo w 1986 roku,
Rogowski zdefiniowal ekoteologie (nazwang przez siebie teoekologia)
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jako ,teologiczng nauke o nadprzyrodzonym, Bozym Srodowisku,
w ktérym czlowiek zyje, a ktérego znakiem, niejako sakramentem,
jest jego srodowisko naturalne” (Rogowski 1986, 113). Odnosi si¢
ona do powszechnie przekazywanego wiernym rozumienia sakra-
mentu jako widzialnego znaku niewidzialnej faski (Kowalski 2017).
Ta definicja nie jest jednak wystarczajaca, poniewaz nie zawiera
precyzyjnych wskazéwek o zakresie i celu, a nawet kontekscie ba-
dani. Ponadto takie rozumienie tematu wpisuje si¢ w ramy teologii
stworzenia, ktéra zajmuje si¢ analizg powstania otaczajacego nas
srodowiska (Karczewski 2016). Jest to zatem po cze¢$ci powielanie
tematyki obecnej w innych obszarach teologii, dlatego definicja ta
nie przyjela sie. W zwigzku z tym podjeto dalsze préby wskazania,
czym jest omawiany obszar badan.

W 2000 roku Jézef Dolega zaproponowal nastgpujace rozumie-
nie ekoteologii: ,nauka teologiczna zbierajaca w calo$¢ juz opraco-
wane szczegélowe zagadnienia ekologiczne zwigzane z teologia,
a mianowicie: grzech ekologiczny, ekologiczny rachunek sumienia,
zagadnienie zbawienia §wiata, problem moralnosci ekologicznej,
zagadnienie charakterystyki metateoretycznej ekoteologii, i inne”
(Dotega 2000, 305). Autor definicji zalozyt, Ze watki ekologiczne
w teologii byly obecne od dawna i sami teolodzy wypracowali juz
jezyk naukowy oraz dzialania praktyczne w zwigzku z nauczaniem
wiernych. Kryteria zawarte w tym opisie prawdopodobnie zwigzane
s3 ze znajomoscig omawianego tematu w krajach, w ktérych refleksja
ekoteologiczna jest bardziej rozwinigta niz w Polsce®. Jednak Dolega,
inaczej niz Rogowski, stara si¢ zawezi¢ oraz skonkretyzowac zakres

6 Ekologia wciaz nie stanowi waznego elementu w nauczaniu Kosciota katolickiego w na-
szym kraju. W dokumencie Konferencji Episkopatu Polski Program nauczania religii
rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach z 2010 roku edukacji ekologicznej zostaty
poswiecone jedynie fragmenty trzech lekcji na trzech réznych etapach nauczania: pierw-
szej i piatej klasy szkoty podstawowej oraz pierwszej klasy szkoty technicznej (https://
katecheza.diecezja.pl/wp-content/uploads/sites/4/2018/01/program-nauczania-religii-
-KWEP-19.07.2010.pdf), [dostep 07/11/20211.
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badan ekoteologicznych. Zauwazy¢ nalezy, ze tak zaproponowane
rozumienie tematu badan wpisuje si¢ niemal catkowicie w zakres
teologii moralnej, zwigzanej z dzialalno$cig czlowieka wobec $rodo-
wiska. Ponadto takie podejscie jest zbyt szczegélowe i krepuje dalszy
swobodny rozwéj ekoteologii.

Jeszcze inng definicje wypracowal Babiriski, twierdzac, ze ,eko-
teologia obejmuje swoja refleksja w $wietle Bozego Objawienia
rzeczywistos¢ §wiata, w ktérym obecne s3 rézne problemy, bedace
efektem rozwoju cywilizacji technicznej. Bada je z uwzglednieniem
tak relacji indywidualnej (osoba ludzka a srodowisko), jak réwniez
ich spolecznych uwarunkowan” (Babiriski 2011, 289). Wedtug autora
dziedzina ta jest dodatkowo ,powolana do formulowania postaw
prakseologicznego realizowania swoich wynikéw” (Babiriski 2014,
25), a ,kontekst dogmatyczno-prakseologiczny (...) implikuje za-
sadniczy zakres podejmowanych przez nig zagadnieri (...) z zakresu
kreatologii, chrystologii, eschatologii oraz antropologii teologiczne;j,
jak réwniez zagadnienia prakseologiczne (z teologii moralnej i pa-
storalnej)” (Babinski 2020, 42). Autor definicji, w odréznieniu od
Dolegi, wskazuje na przedmiot i zakres badan. Babinski zaznacza
réwniez, ze nauka ta nadal si¢ rozwija, a poruszane przez badaczy
watki bedg musialy by¢ stale aktualizowane wraz ze zmiang stosunku
czlowieka do §rodowiska naturalnego i techniki. Warunkuje to takze
interdyscyplinarny charakter ekoteologii, otwarty przynajmniej na
biologie, technologie, socjologie czy psychologie. Wypracowana de-
finicja wigze tez ekologi¢ z kwestiami spolecznymi. Mozna stwier-
dzi¢, ze zdaniem Babiriskiego ekoteologia to nauka zaangazowana,
stanowigca polaczenie teoretycznych rozwazan z praktycznymi
rozwigzaniami’.

7 Nauka zaangazowana rozumiana jest w niniejszym artykule jako taka, ktéra odnosi sie
do problemoéw ujawniajacych sie w zyciu codziennym oraz wypracowuje sposoby prak-
tycznego ich rozwigzywania przez spoteczenstwo, angazujac w to badaczy.
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Odmiennego zdania jest Grzegorz Barth, ktéry stwierdza, ze
sekoteologia stanowi (...) cze$¢ sktadowg nauki o zbawieniu (...)
o nachyleniu uniwersalnym, integrujacym oraz interdyscyplinarnym,
poszukujac wspélzaleznosci miedzy czlowiekiem a calym §wiatem,
losami jednostki a procesem stawania si¢ calej rzeczywistosci, sfera
duchowg i materialno-fizyczng, prawdami wiary i poznaniem nauko-
wym, dzielem stworzenia i dzielem odkupienia” (Barth 2016, 82).
Ekoteologia w jego ujeciu posiada ponadczasowy wymiar. Nie od-
woluje si¢ jedynie do interpretacji sytuacji czaséw wspoélczesnych,
zwigzanej z powstalymi problemami oraz nie podejmuje wylacznie
tematyki biblijno-historycznej. Kluczowym pojeciem w tej definicji
jest soteriologia, zgodnie z ktéra podejmowane wspélczesnie badania
ekoteologiczne majg — zaréwno obecnie, jak i w przysztosci — objaé jak
najszerszg rzesz¢ ludzi, aby doprowadzi¢ ich do zbawienia. Umiejsco-
wienie ekoteologii w obrebie nauki o odkupieniu jest przeciwstawne
propozycji Babinskiego, ktéry podkresla jej wielotraktatowy charak-
ter. Ponadto Barth, w odréznieniu od Babinskiego, zwraca uwage
na §cisle teoretyczne badania, z ktérych efektéw beda mogli pézniej
korzystaé specjalisci, zajmujacy si¢ innymi traktatami teologicznymi.

Analizujac przytoczone definicje, nalezy polozy¢ akcent na ele-
menty wspélne: odniesienie do praktyki, wskazanie na wing czlo-
wieka w problemie ekologicznym, wartosciowanie ludzkich osiggnig¢
cywilizacyjnych, odpowiedzialnos¢ w zyciu doczesnym i posmiert-
nym. Dlatego ekoteologiec mozemy okresli¢ jako subdyscypline,
zajmujacy sie analizg relacji Bég-czlowiek-§rodowisko, rozwazanej
w kontekscie praktykowanej wiary, nadziei i milo$ci oraz obejmu-
jacej rzeczywisto$¢ stworzong wraz z jej osiggni¢ciami naukowymi
i kulturowymi. Podana definicja zawiera najwazniejsze informacje
o ekoteologii, ktéra korzysta z wypracowanych wnioskéw innych
traktatéw teologicznych oraz z ustaleri nauk szczegélowych, bada
sytuacje, w jakiej obecnie znajduje si¢ ludzkos¢ oraz okresla moz-
liwe drogi dalszego rozwoju wraz z praktycznym wykorzystaniem
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uzyskanej wiedzy. Moze ona zostaé przeniesiona réwniez na inne
wyznania/religie bez koniecznosci dokonywania gruntownych zmian.

Jedna z konsekwencji wypracowania opisu kazdej konkretne;j
dyscypliny jest proba jej usystematyzowania, czego sui generis przy-
ktadem s3 podreczniki akademickie. Nie inaczej jest z ekoteologia.
Jednak pomimo tak dlugiej juz tradycji badawczej na rynku pol-
skim pojawily sie dotad jedynie trzy monografie, ktére moga by¢
uznane za merytoryczny wstep do wykladéw z zakresu ekoteologii:
Chrzescijanskie podstawy ekologii (Szafraniski 1993), Osoba i srodowisko.
Studia teologiczno-ckologiczne (Wyrostkiewicz 2019) oraz Ekoteo-
logia (Babinski 2020). Dla Szafrariskiego motywem przewodnim
jest ,czlowiek wéréd”, za pomocg ktérego badacz opisuje biblijne
i naukowe podstawy, relacje mi¢dzyludzkie, kwestie etyczne oraz
miejsce cztowieka w Kosciele. Taki uktad umozliwia przedstawienie
wlasciwej antropologii katolickiej, analizujac jej wypaczenia oraz
prezentujac prébe jej naprawy. Wyrostkiewicz prezentuje natomiast
rozwéj ekoteologii w sposéb problemowy, zestawiajac ze sobg osiag-
niecia nauk szczegélowych i teologii oraz uwypuklajac mozliwe
pola wspélpracy. Najnowsze opracowanie, czyli praca Babinskiego,
podzielone jest na rozdzialy, dotyczace historii rozwoju ekoteologii,
opublikowanych dokumentéw koscielnych — zaréwno krajowych, jak
i zagranicznych — oraz dwa rozdzialy, odnoszace si¢ do konkretnych
dzialéw: dogmatyki i prakseologii. Jednoczesnie Babiriski stwier-
dza, ze ekoteologia wymaga podrecznika wielotomowego, a jego
publikacja ma by¢ jedynie przyczynkiem do takiego opracowania
(Babinski 2020).

Poza wymienionymi, raczej odosobnionymi przypadkami rozwdj
badan ekologicznych w Polsce omawiany jest w specjalistycznych
czasopismach naukowych. Jednak artykuly w nich zamieszczone s
jedynie drobnym wycinkiem tematyki, prezentujacym fragmenty
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analiz®. Pozostale prace badawcze, majace charakter publikacji o szer-
szej tematyce, to monografie, skupiajace si¢ wokot trzech zagadnien:
relacji teologii z naukg, ekumenizmu oraz rozwazan nad encyklika
Laudato si’ papieza Franciszka. Monotematyczne publikacje nadal
przybieraja jedynie forme¢ rozbudowanych artykutéw. Przynosza one
jednak podwdéjny pozytywny skutek. Po pierwsze wskazuja nowe pola
problemowe i interpretacyjne w prowadzonych badaniach. Po drugie,
w kontekscie ekumenicznym, sprawiaja, ze zwigksza si¢ swiadomos¢
nie tyle rozbieznosci, co kwestii Iaczacych rézne wspélnoty chrzes-
cijariskie. W konsekwencji przenosi si¢ to na mozliwo$¢ zwigkszenia
zakresu wspotpracy Koscioléw i wspélnot religijnych. Jednak wspo-
mniane publikacje nie odpowiadaja w pelni na zapotrzebowanie
ksztalcenia nowych specjalistéw i naukowcéw skupionych wokét
problemu ekologicznego w ujeciu teologicznym.

Cenne s3 takze publikacje, dotyczace rozumienia ekoteologii
w innych religiach, np. Nowe ruchy religijne a koncepcje zréwnowazo-
nego rozwoju: ekoteologia Wiary Baha’i (Anoszko 2018) oraz w innych
wyznaniach chrzescijaiiskich, np. Drzewa owocowe zakwitng wraz
z trawq. Ekoteologia Kosciola Anglii (Pieniek 2008). Prowokuja one
dyskusje nad ekoteologia poprzez poréwnywanie réznych systeméw
wartos$ci oraz wskazuja na niewykorzystywane dotychczas elementy
wspdlnej tradycji, lezacej u podstaw teologii. Warto byloby réwniez
zestawi¢ osiggnigcia polskich badaczy i poréwnacé je z mysla zagra-
niczng. Rozwiniecie tego typu analiz powinno by¢ przedmiotem
osobnego studium?®.

8 Wsrod najwazniejszych publikacji warto wymienic prace: Adamczyk 2017; Brusito 2016;
Hadrys 2016; tuszczynska 2020.

9 W celu poréwnania polskich osiagnie¢ z mysla zagraniczna proponuje lekture prac: Gre-
gorios 1978; Hessel, Radford Ruther 2000; Radford Ruther 1994; Sittler, Bouma-Prediger,
Bakken 2000; Berry 2009.
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5. ZAKONCZENIE

Na rozwdéj ekologii i teologii oddzialujg m.in. rozumienie antropolo-
gii, technologii, ochrony przyrody, zmiany gospodarcze, polityczne
oraz ideowe. Obie nauki muszg konsekwentnie aktualizowac¢ swoje
badania, aby mie¢ wplyw na proekologiczne postawy i zachowania
ludzi. Jednak Zadna z nich osobno nie bedzie mogta objaé calosci
zagadnien, jezeli nie uwzgledni wynikéw badan drugiej. Ekologia
w $cistym znaczeniu nie odwoluje si¢ bowiem do religijnosci czto-
wieka, za$ teologia nie prowadzi badan przyrodniczych czy spolecz-
nych. Dlatego powstanie i rozwdj ekoteologii moze ulatwic¢ prace
badaczom obu dyscyplin. Niestety, specyfika spoleczno-religijna
Polski, wyrézniajaca si¢ na tle paiistw Europy Zachodniej konser-
watyzmem teologicznym, stanowi problem w prowadzeniu wspo-
mnianych badari o charakterze interdyscyplinarnym.

Jedynie badania interdyscyplinarne z zakresu ekoteologii, ktére
w trakcie ich prowadzenia beda zmierzaly do wymiernych i praktycz-
nych rezultatéw, maja przed sobg przyszios¢. Ekoteologia bowiem
zwigzana jest z czlowiekiem i zajmuje si¢ konsekwencjami jego dzia-
tan w sferze srodowiska naturalnego. Wymaga to stalej aktualizacji
w podejmowaniu nowych probleméw oraz wypracowywaniu metod
ich rozwigzania. Ten wsp6lny, przyrodniczo-teologiczny mianownik
ekoteologii pozwoli chrzescijanom na zaangazowang, racjonalna
i skuteczng dziatalnos$¢ proekologiczna bez rezygnacji ze swoich
przekonan religijnych.

Nalezy jeszcze zasygnalizowad niedostateczny rozwdj ekoteolo-
gii pozytywnej. Teologowie nie zwracaja wystarczajacej uwagi na
pickno stworzenia oraz na znaczenie, jakie zostalo tej wartosci nadane
przez Stworce. Takie rozwazania moglyby uwrazliwi¢ wiernych na
pickno zastanego i przemijajacego §wiata, co przyczyniloby si¢ do
wzrostu aktywnos$ci w zakresie ochrony przyrody. Podobne wnioski
mozna wyciaggna¢ w przypadku studiéw nad antropocentryzmem
chrzescijariskim, ktéry nie powinien prowadzi¢ do czysto uzytkowego
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traktowania zwierzat, roslin czy tez przyrody nieozywionej. Badacze
wcigz nie dali zadowalajacej odpowiedzi na pytanie: jak jednoznacz-
nie rozumieé¢ termin ,korona stworzenia’» Konieczne jest réwniez
szersze otwarcie polskiej ekoteologii na zachodnie i wschodnie nurty
myslowe, niebedace glosem Kosciota katolickiego (por. Laudato si
Jan Pawet II)1°,

Na koniec warto jednak podkresli¢ sukcesy polskiej ekoteolo-
gii: wprowadzenie do §wiadomosci wiernych terminu ,grzech
ekologiczny”, rozpropagowanie dziet ekoteologicznych (encykliki
papieskie, prace popularnoteologiczne). Dostrzec mozna réwniez,
w szczegolnosci u Babinskiego, swiadomosé zbyt maltego zaangazo-
wania ze strony teologéw. Jesli ta samoswiadomos¢ upowszechni sig
wsréd nich, mozna bedzie oczekiwaé rozkwitu badan ekoteologicz-
nych, co niewatpliwie przyczyni si¢ do wzbogacenia polskiej mysli
teologiczne;.
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THE DEVELOPMENT OF ECOLOGICAL THEOLOGY IN POLAND. FROM THE THEO-
-ECOLOGY TO ECO-THEOLOGY

Abstract. This article discusses eco-theology as one of the new research areas in Polish
theology in order to assess its scope and anticipate future developments. The first part of
the article provides an overview of the history of eco-theology. The second part examines
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POGANSCY BOGOWIE NIESWIADOMOSCI.
PRZED-FILOZOFICZNA MYSL GRECKA A KONCEPCJA
POLIMORFICZNEGO UMYStU W PSYCHOLOGI! GLEBI

Streszczenie. Niniejszy tekst podejmuje kwestie bogéw i bohateréw mitéw greckich, odno-
sz3c ja do obecnej w psychologii gtebi koncepcji archetypow i nieswiadomosci zbiorowe;j.
Gtoéwny cel badan sprowadza sie tym samym do bacznego przyjrzenia sie potencjalnej
korelacji pomiedzy zewnetrznymi (wzgledem ,ja") w rozumieniu starozytnego Greka po-
staciami bogéw i bogin (wptywajacych na niego podobnie jak na bohateréw homeryckich),
a wewnetrznymi przejawami nieswiadomosci zbiorowej, ktére moga stanowi¢ - wedtug
Carla Gustava Junga - istote antycznych béstw. Ponadto zostat poddany namystowi prob-
lem wptywu ,wewnetrznych bogoéw” na sposéb myslenia, odczuwania i dziatania jednostki,
wptywu zaréwno pozytywnego, jak i negatywnego. Wynikajaca z przeprowadzonych badan
konkluzja zwraca uwage na wartos¢ sfery irracjonalnej - zrodta pochodzenia zapomnianych,
politeistycznych bogow, zamieszkujacych psychike wspotczesnego cztowieka.

Stowa kluczowe: wewnetrzni bogowie; archetypy; nieSwiadomos¢; Carl Gustav Jung;
Jean Shinoda Bolen

1. Wstep. 2. Psychologiczne znaczenia postaci bogow i bohateréw homeryckich. 3. Psycholo-
giczny wymiar politeizmu greckiego: bogowie i boginie psyche. 4. Zakonczenie.

1. WSTEP

Podejmujac prébe okreslenia irracjonalnej stery psychiki czlowieka,
w odniesieniu do ktérej mozna wyrézni¢ koncepcje, mogace zostaé
uznane za podwaliny najwazniejszego z psychoanalitycznych pojec —
nie§wiadomosci — mozna napotkac kilka powaznych przeszkéd. Po
pierwsze, sam termin ,,nie§wiadomos¢” zostal uzyty po raz pierwszy
dopiero w drugiej potowie XVIII wieku (Dobroczyriski 2001), dla-
tego mogloby si¢ wydawad, ze jej historycznych poczatkéw nalezy
szuka¢ w tym wlasnie okresie. Byloby to daleko idagcym uprosz-
czeniem, poniewaz pewne watki, dotyczace ,ukrytego umystu”,
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pojawiajg si¢ juz w pismach starozytnych myslicieli. Po drugie,
badajac ideg¢, towarzyszaca czlowiekowi praktycznie od narodzin
kultury europejskiej, napotyka si¢ na przeszkody w postaci okreslen
jezykowych, ktérych znaczenie z czasem ulega zmianie. Wystepuja
takZe problemy natury translacyjnej — nie mozna zadowalajaco prze-
tlumaczy¢ terminéw, pochodzacych z réznych obszaréw jezykowych
na jeden wspélczesny jezyk i przeprowadzi¢ studium poréwnawczego.
Po trzecie, ide¢ ,ukrytego umystu” mozemy spotka¢ w wielu dzie-
dzinach, niespokrewnionych ze sobg pod wzgledem tematycznym
i metodologicznym — od teologicznych pism starozytnych mistykéw,
pelnych symboli, metafor i analogii, az do medycznych publikacji
XIX-wiecznych psychiatréw, ktére musialy podlegaé¢ naukowemu
rygorowi badan empirycznych. Zatem nie sposéb wypracowaé
jednej, wlasciwej metodologii, pozwalajacej badaé¢ nieswiadomosé
we wszystkich mozliwych kontekstach. Wreszcie po czwarte, nie-
mozliwe jest podanie $cislej definicji nie§wiadomosci — problem ten
czgsciowo wynika z trzech poprzednich. Kazda préba tego typu jest
skazana na porazke, przyczyni si¢ jedynie do arbitralnego odrzucenia
wielu koncepciji i drastycznego zubozenia obszaru badan.
Psychologia nie§wiadomosci uwrazliwia zglebiajacego ja czlo-
wieka na duchowe bogactwo jego psychiki. Myslac o wnetrzu istoty
ludzkiej, mozemy przywolac obraz domostwa, pelnego réznorakich
zakamarkéw, skrywajacych przed swiatlem naszej swiadomosci tresci
znaczeniowe, ktérych istnienia nigdy bysmy nie podejrzewali. Odkry-
cia Zygmunta Freuda i jego nastepcéw, w tym Carla Gustava Junga,
sprawily, iz — uwzgledniajac ogél koncepcji psychoanalitycznych — nie
mozna juz traktowaé psychiki czlowieka jako jednorodnej calosci
(Kenny 2016). Oczywiscie same koncepcje psychoanalityczne, dzisiaj
w psychologii istotne przede wszystkim ze wzgledu na ich historyczna
warto$¢, mozna wykorzysta¢ w celu zglebienia delikatnej materii
umystu, przyjmujac perspektywe sensu stricto filozoficzng. Osobie
poszukujacej samopoznania oferuje ona dwie niezwykle istotne dla
filozofii metody badawcze: fenomenologiczng i hermeneutyczng.
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Pierwsza z nich opiera si¢ na zawieszajacych przed-sady poznawcze
prébach dokonania wgladu w istote konkretnego zjawiska. Postrzega-
jac tresci umystu w ten sposéb, mozna dojs$¢ do przekonania, iz psy-
chika jako taka posiada niespostrzegang na co dzieri sfere, nazywana
w psychologii glebi nieswiadomoscia. Druga okazuje si¢ pomocna
podczas badania nieuswiadamianych tresci psychicznych. Dzigki niej
mozliwa staje si¢ zlozona interpretacja jezyka symbolicznego, przez
ktéry wyraza si¢ nieswiadome (Laverty 2003).

Szukajac analogii miedzy psychologia Junga a mysla starozytnych
Grekéw, warto najpierw okresli¢ ad hoc pewne kryteria, ktére, po
pierwsze, s3 mozliwie ogdlne, to znaczy nie zamykajga si¢ w ramach
jezykowego dyskursu psychologii glebi, jaka de facto narodzita si¢
dopiero na poczatku XX wieku, i, po drugie, opieraja si¢ na klu-
czowych dla samej psychologii analitycznej zalozeniach. Daje to
mozliwo$¢ dokonania wstepnej selekcji w ogromnym, powstalym
w ciggu ponad tysigca lat materiale badawczym, bedacym spuscizng
pogariskiej Hellady — mitologii, poezji, dramatéw, eposéw oraz dziet
stricte filozoficznych.

Przede wszystkim nalezy doszukiwa¢ si¢ préb okreslenia calo-
sciowej koncepcji cztowieka, obejmujacych zaréwno racjonalne, jak
i irracjonalne wymiary osobowosci. Wazne s3 réwniez wzmianki
o celu ludzkiej aktywnosci, ktérym ma by¢, méwigc ogdlnie — we-
wnetrzna integracja obu tych aspektéw. Droga, ktéra do tego pro-
wadzi, jest samopoznanie. Istotne sg tutaj zaréwno refleksja, czyli
dyskursywne poznanie, jak i pozaintelektualne doswiadczenia, ktére
wydajg si¢ niezalezne od ludzkiej woli, na przykiad namigtnosci oraz
ogol niewystowionych doznan, pojawiajacych si¢ m.in. w wizjach,
snach i fantazjach. W koricu, co jest najbardziej charakterystyczne
dla psychologii Junga, tresci irracjonalne mogg zosta¢ objasnione per
analogiam w jezyku spersonifikowanych form.

Interpretacja owych form zajeta si¢ spadkobierczyni mysli szwaj-
carskiego psychiatry Jean Shinoda Bolen, badajaca zakres oddzia-
tywania archetypowych wzorcéw nieswiadomosci zbiorowej na
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psychike wspélczesnego czlowieka. Myslicielka starata si¢ wyrazi¢
je za pomocg symbolicznych obrazéw bogin oraz bogéw starozytnej
Grecji. Trop ten podejmiemy w drugiej cze¢sci niniejszego tekstu.

2. PSYCHOLOGICZNE ZNACZENIA POSTACI BOGOW | BOHATEROW
HOMERYCKICH

Eric Dodds wyodrebnia w eposach Homera pewne watki, na podsta-
wie ktérych podejmuje prébe rekonstrukeji zapatrywari éwezesnych
Grekéw na — méwigc wspélezesnym jezykiem — psychologie czlo-
wieka (Dodds 2014). Ot6z istota ludzka posiada #hymos, ktéry nadaje
kierunek kazdej aktywnosci i okresla sposéb postgpowania. Pézniej,
u Platona, stanie si¢ on cze¢$cig pozadliwa duszy, jednak u Homera
stanowi niezalezny, zewngtrzny wobec ,ja” organ. Powszechnie
jawi si¢ on jako Zrédlo wewnetrznego glosu, ktérego mozna stuchad,
a nawet z nim rozmawia¢ (Dodds 2014). Przykladem jest Odyseusz
»planujacy w swym zhymos” niezwlocznie zabi¢ Cyklopa, lecz drugi
glos powstrzymuje go przed tym. Tym, co okresla czlowieka w wy-
miarze indywidualnym, jest jego charakter, uksztaltowany takze na
podstawie wiedzy, opartej na przeszlych doswiadczeniach (Dodds
2014). Dodds jako przykliady przytacza ,Achillesa obdarzonego »bez-
litosnym rozumieniem«” oraz ,Irojan, ktérzy »pamigtali ucieczke
i zapomnieli o oporze«”. Jesli charakter jest utozsamiony z wiedza
i poznawalny intelektualnie, to kazde irracjonalne, niezrozumiale
zachowanie jest skutkiem interwencji z zewnatrz. Postgpowanie
niezgodne z charakterem danego czlowieka, postrzegane jako czes-
ciowe lub chwilowe szalefistwo, okreslano nazwg ate. Agamemnon,
jeden z bohateréw Ifiady, wylicza trzy istoty, zdolne do wywolania
ate: Zeusa, moira i Erynie. Zdaniem Doddsa moira nie jest uosobiona
boginig, jak to si¢ czgsto przyjmuje — stanowi termin oznaczajacy
»los”, ,dole”, a takze ,porzadek”. Erynie staly na strazy moira. To
wlasnie one przerwaly przemowe koni Achillesa, poniewaz bylo
niezgodne z moira, aby konie méwily. Mogty nawet ukara¢ slorice
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(wedlug Heraklita), gdyby ,przekroczylo ono swe miary i wyszlo
poza zadanie mu wyznaczone”. Wedlug Doddsa zwiazek moira-
-Erynie-ate jest o wiele starszy niz sama Ifiada. Zeus, jako wiadca
narzucajgcy wlasng wole i wywolujacy aze, pojawia sie pézniej (Dodds
2014). Mozna dostrzec w jego postaci czynnik, organizujacy zycie
psychiczne cztowieka. To wlasnie Zeus jednoczy wszystkich bo-
géw w jedng harmonijna calo$é, pozwalajaca utrzymac porzadek
w Kosmosie. Moira jest odpowiednikiem wlasciwosci samoregula-
cyjnej aparatu psychicznego czlowieka, ktéry jest zdeterminowany
do kroczenia trudng droga indywiduacji, uobecniajacej Jazi. Nato-
miast w Eryniach mozna dostrzec reprezentacje nierozwigzanych
wewnetrznych konfliktéw, tkwigcych w cztowieku, stojacych na
drodze do indywiduacji i bedacych przyczynami zaburzen psychicz-
nych (Jung 2014). Warto w tym miejscu doda¢, ze kazda namigtnosé,
ktéra wydaje si¢ by¢ poza §wiadoma kontrola, jest spowodowana
interwencja jednego z béstw lub demondéw. Zatem bogowie maja
dwa oblicza — z jednej strony sg obiektywnymi, spersonifikowanymi
bytami, ktére odgrywaja okreslone role w kosmicznym porzadku —
z drugiej zas§ wplywaja, wedlug indywidualnych dyspozyciji, na zycie
wewnetrzne czlowieka. Mozna zatem odnalez¢ pewne podobieristwa
pomiedzy bogami i archetypami, przy pomocy ktérych Jung objasniat
aktywno$¢ psychiczng ludzkiego indywiduum. Dla szwajcarskiego
psychiatry to wlasnie bogowie stanowia symboliczne, uwarunkowane
historycznie i kulturowo przedstawienia uniwersalnych archetypéw
nieswiadomosci. Tym samym tworzg oni pomost pomigdzy ego a tym,
co nieswiadome.

Istotng role w Iliadzie i Odysei odgrywaja réwniez sny. Sniaccy
najczesciej staje si¢ biernym obserwatorem, ktérego nawiedza po-
sta¢ — bdg, duch, Onejros lub tez wyobrazenie, stworzone na t¢ okazje
(Dodds 2014). Bohater zawsze jest $wiadom tego, ze $pi — czgsto
informuje go o tym istota ze snu, ktéra pojawia si¢, aby udzieli¢ mu
proroctwa, rady albo ostrzezenia. Warto doda¢, ze Grecy nigdy nie
uzywali sformulowania ,mie¢ sen” tylko ,widzie¢ sen”. Podobnie
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sen nie ,nawiedzal $nigcego”, tylko ,stawal nad nim” (Dodds 2014).
Sformulowania te pokazuja obiektywny wymiar marzen sennych
oraz to, jak wielka wage przywiazywali do nich starozytni Grecy.
Oczywiscie tego typu sny, bedace klarownym przekazem okreslonych
tresci, wydaja si¢ by¢ niezgodne z powszechnym doswiadczeniem.
Jednak wielu badaczy podkresla, ze Homer musial dokona¢ ,.inwencji
poetyckiej”, ktéra uczynila epos bardziej przystepnym dla szerszej
publicznosci. W Odysei wystepuje jeden symboliczny sen — Penelopa
oplakuje w nim $mier¢ swojej pieknej gesi, gdy nagle pojawia sie
orzel, ktéry przemawia do niej ludzkim glosem, wyjasniajac, ze jest
Odyseuszem. Warto doda¢, ze na ten fragment eposu powolal sie
Freud w Objasnianiu marzen sennych, jako na przyktad pracy marzenia
sennego, w ktérym odnajdujemy tzw. przesunigcie i kompensacie
(Freud 2015). Mozna zatem stwierdzié¢, ze Homer doskonale zda-
wal sobie sprawe ze zlozonosci symboli, maskujacych rzeczywista
tres¢ snu. Najistotniejsza w niniejszych rozwazaniach jest poznaw-
cza rola snéw i wizji, ktére przychodza ,z zewnatrz” i uzupelniaja
wiedzg¢ czlowieka. Podobna role odgrywaja sny takze w psychologii
glebi. Dla Junga ich tre$¢ stanowila podstawowy material badawczy,
w oparciu o ktéry formulowal swoje diagnozy, dotyczace kondycji
psychicznej cztowieka (Vedfelt 1998). Natomiast Freud okreslit sny
mianem ,krélewskiej drogi do nie§wiadomosci”.

W eposach Homera mozemy dostrzec zarys najbardziej znacza-
cego dla psychologii glebi pojecia — nie§wiadomosci. Charakter czlo-
wieka, czyli to, co go okresla, jest utozsamiony z wiedza. Ten poglad
przypomina ujecie ego, wystepujace u Junga — aspekty ludzkiej psyche,
zwigzane ze swiadomg aktywnoscig i dyskursywnym porzadkowa-
niem wlasnych doswiadczeni (Jung 2016). Natomiast objawiajacy si¢
w snach i wizjach bogowie — ktérzy wplywaja na zhymos, poprzez
wzbudzenie pozadania, strachu albo gniewu — moga zostaé utoz-
samieni z nie§wiadomoscig zbiorowa Junga. Z jednej strony jest
ona autonomiczna, jej byt nie zalezy od konkretnego indywiduum
(Jung 2016). Z drugiej zas historia ludzkosci, w tym poszczegdlne
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jednostki, maja na nig wplyw — powszechne s3 u Homera interakcje
mig¢dzy bogami a §miertelnikami. Wprawdzie to bogowie, ktérzy sa
o wiele potezniejsi od ludzi, interweniujg w Zycie jednostki, moga
jednak zosta¢ obtaskawieni (albo rozgniewani) przez cztowieka, a ich
wola potrafi si¢ zmieni¢. Warto przypomnie¢, ze starozytny Grek
byl uwiklany w skomplikowang sie¢ zalezno$ci miedzy istotami
nadprzyrodzonymi. Aby mie¢ pomyslne zycie, musial zadowoli¢
swoim codziennym postepowaniem lub przy pomocy odpowiednich
rytualéw praktycznie kazdg z nich, uwazajac przy tym, zeby nie na-
razi¢ si¢ zadnej innej. Takze cztowiek Junga w procesie indywiduaciji
musi odnalez¢ réwnowage poprzez pogodzenie czesto sprzecznych
ze sobg naciskéw, plynacych z nieswiadomosci, ,projektowanych”
przez archetypy. Prowadzi to, jak sadzimy, do kolejnego wniosku:
tresci, spowodowane psychiczng interwencja, pochodzacg spoza sfery,
z ktérg utozsamia si¢ ,ja” — czyli z nieSwiadomosci, da si¢ wyrazi,
podobnie jak u Junga, w jezyku archetypéw. U Homera rolg jezyka
nieswiadomosci pelnig bogowie, posiadajacy okreslone atrybuty.
Jung, jako intelektualny spadkobierca Immanuela Kanta, wstrzy-
mal si¢ od wydawania sadéw egzystencjalnych, dotyczacych statusu
ontologicznego archetypéw. W eposach Homera, powstalych na
dlugo przed pierwszymi traktatami filozoficznymi, nie sposéb od-
nalez¢ rozwazaini natury metafizycznej. Z jednej strony wydaje sig, ze
greccy bogowie, przynajmniej od czaséw Homera, byli postrzegani
jako antropomorficzne istoty o nadprzyrodzonych mocach, realnie
istniejace w $wiecie zmyslowym. Z drugiej za$, zdaniem Doddsa,
maja one swoje Zrédlo w niezrozumialych, niekontrolowanych przez
czlowieka afektach. Dopiero z czasem, gléwnie za sprawg poetéw,
przeniesiono bogéw ze $wiata wewngtrznego do zewnetrznego, wy-
rézniajac ich zadania i umiej¢tnosci oraz ustalajac fizyczng postaé
(Dodds 2014). Wydaje sig, ze istoty nadprzyrodzone posiadaly oba
oblicza, integrujac przez to dwa $wiaty: wewnetrzny i zewnetrzny.
W ten sposéb mysl grecka na dtugo przed rozkwitem filozofii (w dzi-
siejszym rozumieniu tego stowa) ustalila nierozerwalny, duchowy
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zwigzek pomiedzy czlowiekiem i Naturg. Watek ten powrdcit do
mysli zachodniej dopiero po uptywie 2500 lat w pracach niemieckich
idealistéw i romantykéw, ktérzy zainspirowali Junga (Miodoriski
2003).

Jak bardzo byt rozwinigty zmyst archaicznych Grekéw, dotyczacy
— méwigc dzisiejszym jezykiem — probleméw natury psychologiczne;
czlowieka, mozemy przekonaé si¢, badajac dwezesne podania mi-
tologiczne. W historii Narcyza, zakochanego we wlasnym odbiciu,
odnajdujemy czlowieka, zatraconego w Personie. Prébujac uchwyci¢
nieosiggalny ideal, tak bardzo pozadany przez wszystkich, zapomina
o pigknie, tkwigcym w nim samym. Redukujac wiasng osobg jedynie
do wymiaru spolecznego, doznaje wiele cierpienia i ostatecznie do-
prowadza siebie do zguby (Stabryta 1995). W mitologii greckiej mo-
zemy takze odnalez¢ oblicza archetypéw Animy i Animusa. Pierwsze
z nich, pozytywne, odnajdujemy w Ariadnie, ktéra, dajac Tezeuszowi
ni¢, pomaga mu przej$¢ labirynt, zabi¢ Minotaura, a péZniej powrdci¢
do $wiata. Labirynt to trudna droga indywiduacji, natomiast Mino-
taur symbolizuje Cien, z ktérym trzeba si¢ zmierzy¢. Tymczasem
zgubny wplyw Animusa mozemy odnalez¢ w postaci Parysa. To dla
niego Helena — §wiadoma politycznych konsekwencji — porzucita
ukochanego meza i cérke (Kubiak 1997).

Na ograniczenia metod naukowych w dziedzinie ujecia niektérych
zjawisk psychicznych zwrécil uwage juz Freud. Sam ostatecznie
zerwal z fizjologizmem, a wszystkie wczesniejsze prace, w ktérych
podjal prébe opisu ludzkiego umystu za pomocg $cistych terminéw,
zapozyczonych z jezyka neurologii, uznal za nieudane (Rosiiska
2002). Psychika, chociaz wyrosta na gruncie cielesnego wymiaru
czlowieka, stanowi nowg jakos¢, nieredukowalng do przedmiotu
badan nauk empirycznych. Jezykiem, najtrafniej opisujacym poprzez
analogie zlozone procesy aparatu psychicznego (w gtéwnej mierze
nieswiadome), jest jezyk mitéw i symboli. Jako przyktad mozna podacd
kompleks Edypa, bedacy kluczows koncepcja freudowskiej psycho-
analizy. Takze Jung, nawet bardziej niz sam twérca psychoanalizy,
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czerpal z mitologii, w dodatku nie tylko greckiej. Poza opisem wielu
komplekséw (np. Elektry lub mesjasza), determinujacych charakter
konkretnej jednostki, $cisle zwigzanych z jej nie§wiadomoscig in-
dywidualng, ukul pojecie archetypéw — ,gramatycznych struktur”
uniwersalnego jezyka nie§wiadomosci zbiorowej. W swej warstwie
symbolicznej stanowig one uogélnione formy béstw, wystepujacych
we wszystkich mitologiach §wiata. Podobnie jak greccy bogowie,
z jednej strony maja wymiar obiektywny, sa niezalezne od istnienia
konkretnego czlowieka, z drugiej zas objawiaja si¢ tylko subiektyw-
nie, narzucajac ,porzadek psychiczny”, do ktérego kazdy winien
dazy¢ droga indywiduacji poprzez odnalezienie réwnowagi pomiedzy
wszystkimi aspektami czlowieczeristwa. Pelnig takze funkcje regula-
cyjng aparatu psychicznego. Pod postacia symboli, gtéwnie podczas
marzen sennych, objawiaja prawdy dotyczace kondycji psychiczne;
jednostki. Potrafia takze zawladna¢ czlowiekiem, gdy ten zaniedba
wlasny rozwéj. Objawia si¢ to na przyklad w formie kryzysu tozsa-
moéci lub depresji (Jung 2014).

Warto jeszcze wspomnieé o innym waznym dla calej psychologii
glebi pojeciu — psyche. W Iliadzie i Odysei pojawiala si¢ tylko po
$mierci albo w stanie omdlenia, agonii lub zagrozenia zycia i nie miata
nic wspélnego z osobowoscig czlowieka, na ktérg zreszta Homer nie
posiadal Zadnego okreslenia (Dodds 2014). Zhymos takze jest czyms
zewnetrznym wobec ,ja”, stanowi raczej ,narzad uczucia’, zrédlo
afektéw, ktére powstaja niezaleznie od woli czlowieka (Dodds 2014).
Jednak juz na przetomie VI i V wieku przed Chrystusem psyche
staje sie wazng czescia ,ja’, posiadajaca swoje potrzeby. Anakreont
z Teos méwi do swojej ukochane;j: ,Jestes wiadczynia mojej psyche”,
natomiast Symonides z Keos wspomina o ,,zabawianiu swojej psyche”.
Psyche jest mentalnym odpowiednikiem soma. W grece attyckiej oba
te terminy mogg réwniez oznaczac ,zycie”. Dodds pisze: ,W odpo-
wiednim kontekscie kazde z tych stéw moze oznaczaé »osobe«: w ten
sposéb Edyp u Sofoklesa, odnoszac si¢ do siebie samego, w jednym
fragmencie moze méwic o »mojej psyche«, a w innym o »moim somax,
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w kazdym przypadku mégt tez powiedzie¢ »Ja<” (Dodds 2014, 115).
Zatem w mysli greckiej tamtego okresu nie ma antagonizmu migdzy
duszg i cialem. W V wieku przed Chrystusem psyche stanowila raczej
emocjonalne niz racjonalne ,ja”, méwiono, ze jest siedzibg m.in.
odwagi, zalu, pasji i gniewu, natomiast rozsadek nie przynalezal do
niej az do czaséw Platona (Dodds 2014).

Wraz z pojawieniem si¢ orfizmu nastgpil radykalny zwrot w po-
strzeganiu duszy, ktéra uzyskala wlasng autonomig, stala si¢ czyms
boskim i zarazem wigzniem w okowach ciala. Psyche i soma przestaly
tworzy¢ harmonijng calos¢, stangly w opozycji wobec siebie. Ten
poglad, brzemienny w skutki nie tylko dla starozytnych Grekéw, ale
réwniez dla calej pézniejszej historii cywilizacji Zachodu, byt obcy
dla Hellenéw — pochodzil, zdaniem wielu badaczy, prawdopodobnie
z Azji Mniejszej, Pétwyspu Indyjskiego lub, wedtug opinii Doddsa,
od szamanéw z PéInocy (Dodds 2014). Powstaly w ten sposéb dwa
rodzaje duchowosci. Pierwsza z nich poprzez badanie wlasnej psyche
— poznawanie siebie — miala na celu osiggnigcie harmonii pomiedzy
czlowiekiem a $§wiatem zewnetrznym, w ktérym przyszlo mu zy¢.
W tej koncepcji potrzeby ciala, jako nieodiacznego skladnika ,ja”,
byly réwnie istotne, a celem aktywnosci bylo szczgscie. Drugi rodzaj
duchowosci mial prowadzi¢ do wyzwolenia duszy ze $wiata zmy-
slowego. Cielesno$¢ byla potepiana jako wigzienie dla prawdziwego
»ja’, ktére utozsamiano juz tylko z psyche. Zgodnie z tym pogladem
szczgdcie w §wiecie doczesnym nie jest mozliwe. Takie stanowisko
jest w jawnej opozycji do psychologii glebi, ktérej giéwnym celem
jest usunigcie przeszkéd, stojacych na drodze realizacji czlowieka
zarébwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.

3. PSYCHOLOGICZNY WYMIAR POLITEIZMU GRECKIEGO: BOGOWIE
I BOGINIE PSYCHE

W niniejszej czesci odnosimy si¢ do jungowskiego ujecia nieswia-
domosci z uwagi na fakt, iz tworzy ono podstawe dla mysli Jean
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Shinody Bolen, inspirujacej si¢ psychologia glebi Junga analityczki,
badajacej psychologiczny wymiar politeizmu greckiego. Tym samym
nie§wiadomos¢ bedziemy rozumie¢ jako wspélng wszystkim ludziom
sfere psychiczng (Jung 2011), ktéra uobecnia si¢ w zyciu konkretnego
czlowieka poprzez marzenia senne, fantazje na jawie czy madros¢
kultury (teksty religijne, basnie, manuskrypty alchemiczne, mity).
Ponadto Jung rozréznia dwie istotne sfery nie§wiadomosci: indywi-
dualng i zbiorows. Pierwszg z nich mozemy sprowadzi¢ do emocji,
wspomnien, uczu¢ czy mysli wypartych badZ zapomnianych przez
osobg, szczegdlnie we wezesnych latach jej zycia. Druga zawiera w so-
bie nieosobowe obiekty psychiczne, wplywajace na §wiadomos¢ czto-
wieka. Najbardziej istotne z nich sg archetypy — ponadindywidualne
wzorce, konstelujace sposéb odczuwania, myslenia oraz postgpowania
jednostki (Jung 2011). Jung wyréznia kilka jego zdaniem najwaz-
niejszych archetypéw: archetyp cienia, Anime¢, Animusa, Starego
Medrca, Wielkg Matke i archetyp Jazni. Wszystkie one, niekiedy
okreslane przez szwajcarskiego psychiatre mianem ,organéw duszy”,
stanowig determinanty kolektywnego zycia psychicznego, majacego
miejsce w zbiorowej nie§wiadomosci. Archetypy oddziatujg na czlo-
wieka poprzez tresci o charakterze symbolicznym, prorocze sny,
wyrazajace madro$¢ ludowa basnie, czy tez mity, ukazujace przygody
bohateréw, potwory lub bogéw. Wedlug Junga sfera symboliczna two-
rzy pomost pomie¢dzy naszym codziennym §wiatem, a §wiatem zgola
innym, wywodzacym si¢ z dos§wiadczen, ktére przed nami i po nas
dzielily oraz dzieli¢ bedg niezliczone pokolenia ludzi. W micie nie-
swiadomos$¢ wyraza symboliczng opowies¢, dotykajaca uniwersalnych
przezy¢ cztowieka. Bogowie i bohaterowie, ich osobowosci, punkty
widzenia, podejmowane dzialania obrazujg réznorakie aspekty nas
samych (Jung 2011). Ujecie bogéw jako archetypowych przedstawier,
obecne w psychologii jungowskiej, podjete przez Shinode Bolen,
skupiajaca si¢ na greckim politeizmie, ukazuje korelacje miedzy ich
sylwetkami, a posiadajacymi charakter ponadindywidualny wzor-
cami, znajdujacymi si¢ w zbiorowej nieswiadomosci cztowieka. Préba
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zrozumienia specyfiki oraz sily oddzialywania wewnetrznych bogéw
na indywidualng psychike stanowi gléwny cel naszych rozwazan.

By poja¢ znaczenie bogéw i bogini psyche, a co za tym idzie usto-
sunkowac¢ sie do tych aspektéw wlasnej psychiki, ktére posiadaja
charakter uniwersalny, przez co moga zosta¢ zobrazowane poprzez
sylwetki bogéw, nalezy zadaé sobie pytanie: ,Kim wlasciwie je-
stem?”. Odpowiedz na nie moze zaskoczy¢, gdyz obecnie, podobnie
jak w starozytnej Grecji, przewaza w §wiatopogladzie przecietnego
czlowieka rozpoznanie, jakoby byl on jedynie osadzonym w ciele
i psychice swiadomym ,ja”, w duzej mierze od nich oddalonym.
Takie przekonanie wzmacnia aktywnos¢ sfery nieSwiadomej oraz jej
wplyw, przewaznie negatywny (porzuceni bogowie i boginie potra-
fig si¢ msci¢, czego wynikiem moze okaza¢ si¢ chociazby depresja,
powigzana z odcigciem od pozytywnych aspektéw psychiki) na jakos¢
funkcjonowania indywiduum. Odwrotne przekonanie pozwala za$
zrozumieé warto$¢ wgladu, odstaniajacego zlozonosé i wielowymia-
rowo$¢ istnienia psychiki danego czlowieka (uswiadomieni bogowie
uzyczaja czlowiekowi mocy, wyplywajacych z wnetrza psyche). Wej-
rzenie w siebie umozliwia tym samym rozpoznanie tych aspektéw
yukrytego umystu”, z ktérych istnienia jednostka nie zdawala sobie
uprzednio sprawy; te moga by¢, jak ujmuje to Shinoda Bolen, per-
sonifikowane przez pochodzace z mitologii greckiej (lub z mitologii
innych spoteczenstw) obrazy bogéw i bogin, ktére oddziatujac po-
przez mity, ukazujg jednostce rozmaite drogi rozwoju osobowosci
(Shinoda Bolen 2004).

Kluczowym zalozeniem, jakie, idac za Jungiem, przyjmuje ja-
poniska badaczka, jest teza méwiaca o tym, ze psychika czlowieka
nieswiadomie dazy do pelni, przez ktéra rozumie¢ mozemy stan
dynamicznej réwnowagi pomiedzy swiadomoscig i nie§wiadomym,
uobecniajgcy si¢ w psyche za sprawa zawigzania si¢ dojrzalej duchowo
relacji pomigdzy ego i Jaznia, archetypem pelni psychicznej. Odkry-
wanie w samym sobie nieuswiadomionych aspektéw swojej osobowo-
§ci moze zainicjowaé duchowy wzrost indywiduum, co poglebia jego



[13] POGANSCY BOGOWIE NIESWIADOMOSCL... 153

kontakt ze sferg nie§wiadomg. Poszczegdlni bogowie, personifikujacy
rézne aspekty osobowosci jednostki, moga zatem poméc czlowiekowi
w zrozumieniu i do§wiadczeniu calosci psychicznej, wlasnie dzigki
poznaniu przezen réznorodnosci, kryjacej sie w jego duszy. Jezyk mi-
tologicznych opowiesci pelni tym samym role posrednika pomigdzy
ego a tymi aspektami psychiki, ktére w procesie wychowania zostaly
wypchnigte poza strefe jego psychologicznej tozsamosci. Wykrocze-
nie poza tg strefe inicjuje integracje psychiki, stanowi zatem istotny
krok na drodze rozwoju duchowego (Shinoda Bolen 1990).
Shinoda Bolen, prowadzac rozwazania po§wigcone polimorficznej
naturze umystu, wyréznita kilkanascie archetypowych przedstawien
bogéw i bogini. Naleza do nich nastepujace postaci: Zeus, Posejdon,
Hades, Apollo, Hermes, Ares, Hefajstos, Dionizos, Artemida, Atena,
Hestia, Hera, Demeter, Persefona i Afrodyta. Wszyscy oni reprezen-
tuja odmienne aspekty ludzkiego umystu, na przyklad Zeus uosabia
decyzyjnosé i zdolnosci przywédeze, Hades poglebiong introspekcje,
Hermes umiejetnosci komunikacyjne, Atena personifikuje madrosé,
Artemida niezaleznos¢, Afrodyta zas zmystowos¢ i namigtnosé. We-
dlug myslicielki czytanie oraz medytacja nad znaczeniem mitéw,
traktujacych o przygodach poszczegdlnych bogéw umozliwiaja czlo-
wiekowi poglebienie kontaktu ze swoim wnetrzem, a co za tym idzie
rozpoznanie w sobie sily, ktérej istnienia si¢ nawet nie podejrzewalo.
Zalézmy, ze mezczyzna skrajnie wycofany i nieSmialy dzieki lekturze
mitu, dotyczgcego Zeusa, odkrywa w sobie wewnetrznego przy-
wddce; albo kobieta, stroniaca od uczu¢ mitosnych, czytajac o Afro-
dycie rozpoznaje w swej duszy t¢ zmystowa boginie (Shinoda Bolen
1990). Przyktadéw mozna by podac jeszcze bardzo wiele. Natomiast
tym, co najbardziej w tej kwestii wydaje si¢ istotne, jest postawienie
pytania o zakres oddzialywania lektury danego mitu na psychike
konkretnego czlowieka. Odpowiedz nie nalezy do latwych. Biorgc
pod uwage uwarunkowania historyczno-religijno-geograficzne czlo-
wieka wspélezesnego, mozna z calym przekonaniem kwestionowac
mozliwos¢ oddzialywania mitéw antycznych na jego $wiadomosé,
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chociazby ze wzgledu na fakt, iz kojarza mu si¢ one z omawianymi
w trakcie procesu edukacji lekturami, a zatem z materialem o charak-
terze diametralnie réznym od charakteru tekstéw alchemicznych czy
religijnych. Ponadto jezyk mitéw zwyczajnie nie musi przeméwic¢ do
kazdego, co laczy si¢ z indywidualnymi preferencjami, zwigzanymi
z odbiorem tresci symbolicznych o charakterze mitycznym. Mozna
jednak przyjaé, iz jezyk ten przeméwi do okreslonej grupy ludzi,
ktérych wyobraznia zachowata wrazliwos$¢ na mityczne obrazy (byé¢
moze tym, co czyni nas wrazliwymi na mity, jest zamilowanie do
irracjonalnego wymiaru opowiesci mitycznych, zawierajacych po-
nadczasowa madro$¢, wyplywajaca z glebi psyche). Oczywiscie nie
chcemy dokonywac¢ jakiegokolwiek wartosciowania, wskazujemy je-
dynie na r6znorodno$é¢ mozliwych sposobéw odbioru mitéw, co samo
w sobie stanowi zjawisko interesujace, zwlaszcza z perspektywy psy-
chologii analitycznej. Tym samym przychylamy si¢ do stwierdzenia,
iz mit moze pelni¢ poznawczo-integracyjng funkcj¢ w psychice oséb,
do ktérych w sposéb naturalny trafia jego przestanie. Oddzialywanie
wewnetrznych bogéw na czlowieka, plynace z lektury mitu, ogra-
niczy¢ mozna zatem do okreslonej grupy ludzi, co jednak nie usuwa
w cieri pytania: czy bogowie, jako archetypowe przedstawienia psyche,
nawet jesli mit nie jest juz w stanie odstania¢ w zakresie uniwersalnym
ich tajemnicy, nadal maja wplyw na psychike wspélezesnie zyjacego
czlowieka? Jak najbardziej, lecz w przewazajacej ilosci przypadkéw
jest to raczej wplyw negatywny. W psychologii glebi to, co pozostaje
nieuswiadomione, rzadzi tym, co §wiadome. Czlowiek wspéiczesny
za$, jak si¢ wydaje, juz bardzo dawno temu pogrzebal swoich bogéw,
przeniést ich do krainy Hadesu, w nieswiadome.

Nawigzujac do wezesniejszej refleksii, zapytajmy jednak: co moga
uczyni¢ ze swymi bogami popychani przez domagajace si¢ uwagi
aspekty psyche mezczyzna i kobieta, intencjonalnie zglebiajacy zna-
czenie mitu? Wydaje si¢, Ze maja przed soba cztery odmienne drogi.
Moga dazy¢ do bezwzglednej kontroli nad swoimi bogami, odciac sie
od nich, ,sta¢ si¢ nimi” lub tez wspélistnie¢ z nimi w dynamiczne;j,
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wymagajacej intensywnej samo$wiadomosci réwnowadze. Naszym
zdaniem czwarta droga, cho¢ nietatwa i stworzona dla ludzi szczegdl-
nie cierpliwych, moze oferowa¢ szczescie doswiadczenia wewnetrznej
réznorodnosci. Pozostale, kazda na swéj sposéb, pomijaja postulat
psychologicznej integracji ego i nieswiadomosci, tak wazny dla Junga
i japonskiej badaczki mitéw.

By¢ moze, jak sugerowal Dodds, starozytni Grecy wytworzyli
bogéw, poniewaz juz ,ich” w sobie posiadali. Nazywajac i obiekty-
wizujgc irracjonalne, dokonali integracji tej sfery poprzez wyniesienie
jej do $wiata zewngtrznego (prawdopodobnie analogiczny proces
mial miejsce u innych ludéw, uznajacych politeizm). Takie dziala-
nie umozliwilo im oswojenie nie poddajacej si¢ dyktaturze rozumu
strefy psyche. Refleksja ta sktania do zadania nast¢pujacego pytania:
czy mozliwa jest egzystencja catkowicie wykluczajaca wewnetrznych
bogéw? Odpowiedz zaleze¢ bedzie od przyjetej definicji pojecia bo-
géw. Jesli rozumied je jako nawigzujace do historii religii okreslenie,
odnoszgce si¢ do polimorficznej natury umystu, to najprawdopodob-
niej, jezeli pozostaniemy wierni stanowisku Junga i Shinody Bolen,
odpowiemy: nie, taka egzystencja nie jest mozliwa.

4. ZAKONCZENIE

W niniejszym tekscie podjeto zagadnienie wplywu wewnetrznych
bogéw politeizmu antycznego na dusze starozytnego Greka (mysl
Doddsa) oraz postawiono pytanie o aktualno$¢ takiego wplywu na
czlowieka wspélczesnego (ujecie Shinody Bolen). Ponadto odnie-
siono psychologiczne znaczenie bogéw i bohateréw homeryckich
do koncepcji indywiduacji, archetypéw oraz nieswiadomosci zbio-
rowej (psychologia glebi Junga). Zwrécono tez uwage na wplyw,
jaki mity greckie majg na zglebiajacego je obecnie czlowieka. Przez
nie przemawia don jego wlasna psychika, czasami prowadzi po-
szukujacego madrosci w strong obledu, innym razem za$ odstania
niedostrzezone emocje, mysli badz odczucia. Doswiadczenie lektury
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mitu jest w stanie obudzi¢ zapomniane, jeszcze nierozwiniete lub
zgola wyparte aspekty naszej psyche, a tym samym, bez wzgledu na
poczatkowe motywacje konkretnego odbiorcy, czyni ono mozliwym
samo$wiadomy wglad w nieuswiadomiong sfer¢ umystu, zawierajaca
archetypy (wedlug Junga sa to psychologiczne wzorce, determinu-
jace odczuwanie, myslenie i zachowanie cztowieka). Oddziatywanie
archetypéw moze poprowadzi¢ jednostke w kierunku coraz bardziej
zlozonej znajomosci polimorficznego wymiaru jej psychiki, rozpo-
czyna tym samym integracj¢ sfery nieSwiadomej, wyrazajacej sie
poprzez postacie antycznych bogéw. Taka integracja stanowi nieba-
gatelny krok w procesie rozwoju czlowieka. Jednostka niczym w mi-
tologicznym zwierciadle rozpoznaje w swej duszy wielopostaciows
gromade bogéw, z ktérych kazdy symbolizuje zagubiony lub juz
odkryty fragment jej psyche, oddajacy jakis aspekt prawdy o niej same;.
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gods that inhabit the psyche of modern man.
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zarowno z renomowanych uczelni akademickich, jak i rozmaitych osrodkow badawczych.
Publikacja jest nie tylko interesujaca oraz inspirujaca, ale tez zmusza do pogtebionej re-
fleksji nad natura cztowieka, jego istotg oraz wptywem technologii na jego zycie, a takze
oceng etyczng tego wptywu.

Stowa kluczowe: transhumanizm; antropologia; udoskonalanie cztowieka

Problem ulepszania poznawczego czlowieka jest w Polsce zagad-
nieniem stosunkowo nowym, ktére nie doczekalo si¢ jeszcze wielu
opracowan. Jednakze jest ono obecnie juz na tyle rozlegle, Ze nie
moze by¢ opracowywane w ramach jednej tylko dyscypliny badaw-
czej. Stad tez coraz mocniej podkresla si¢ postulat interdyscyplinar-
nego podejscia do wspomnianego zagadnienia. Ozywiona dyskusja
prowadzona jest zaréwno przez przedstawicieli nauk szczegélowych,
jak i humanistéw.

Ostatnio dolaczyli do niej autorzy artykuléw, zawartych w pracy
zbiorowej Ulepszanie poznawcze czlowiecka. Perspektywa filozoficzna
pod redakeja Piotra Duchliriskiego z Akademii Ignatianum w Kra-
kowie oraz Grzegorza Hotuba z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pa-
wla II w Krakowie. Publikacja ta jest kontynuacja dwéch wezesniej
wydanych monografii: Ulepszanie czlowieka. Perspektywa filozoficzna
(red. G. Hotub, P. Duchliriski, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2018) oraz Ulepszanie moralne czlo-
wicka. Perspektywa filozoficzna (red. G. Hotub, P. Duchliniski, Wy-
dawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw
2019). Ksigzka kontynuuje zatem rozpoczgte przed kilkoma laty
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dyskusje nad transhumanizmem i biokonserwatyzmem. Zwrécié
nalezy jednak uwage, iz recenzowana praca skupia si¢ tylko na wy-
branych zagadnieniach dotyczacych ulepszania kognitywnego. O ich
wyborze zadecydowaly przede wszystkim preferencje badawcze za-
proszonych do wspédlpracy autoréw.

Ksigzka sklada si¢ z wprowadzenia do debaty (opracowanego
przez redaktoréw naukowych tomu, napisanego zaréwno w jezyku
polskim, jak i angielskim), w ktérym oméwiono cel i koncepcje calej
pracy, a ponadto przedstawiono zawarto$¢ tresciowg poszczegélnych
artykulow oraz z 12 rozdzialéw (referatéw). Praca zawiera takze noty
o autorach oraz indeks. Autorami referatéw sg znawcy problematyki
transhumanizmu, wywodzacy si¢ zaréwno z renomowanych uczelni,
jak i rozmaitych o$rodkéw badawczych.

Wistep do debaty jest wprowadzeniem w problematyke wzmocnien
poznawczych. Autorzy zwracajg uwage na to, ze nie wszyscy go-
dzg si¢ z faktem ograniczonosci ludzkiego umystu. W zwiazku z tym
w dzisiejszej kulturze istniejg znaczace nurty naukowo-badawcze
o charakterze ideologiczno-filozoficzno-spolecznym, zwane transhu-
manizmem. Jego zwolennicy formulujg rozmaite postulaty ulepszania
ludzkiej kondycji poznawczej. Owe ulepszenia maja dokonywac sie
za pomocg, majacej juz na swoim koncie znaczne osiagnigcia wspot-
czesnej biotechnologii. Dynamiczny rozwéj tej sfery daje wedtug nich
podstawy, aby sadzi¢, ze spelnig si¢ odwieczne pragnienia ludzkosci
o doskonalym podmiocie poznajacym, ktérego sprawnosci kogni-
tywne zostang uwolnione od wszelkich niedoskonalosci, wynikaja-
cych z ludzkiej natury. Redaktorzy omawianej publikacji zwracaja
takZze uwage na wieloznaczno$¢ terminu ,wzmocnienie poznawcze”
oraz na fakt, iz, postugujac si¢ nim, trzeba mie¢ na uwadze po-
szczegolne konteksty, w jakich jest on stosowany. Wskazuja réwniez
wyraznie na potrzebe odréznienia ulepszania od terapii medyczne;j,
ktéra odnosi si¢ do dzialan podejmowanych wobec oséb cierpiacych
na rézne schorzenia psychiczne oraz neurologiczne, trwale badz
przejsciowo mogace zaburza¢ ludzkie sprawnosci poznawcze. Pod
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koniec wprowadzenia podkreslaja réwniez, iz monografia nie zamyka
dalszych préb zrozumienia oraz krytycznego przedyskutowania wy-
zwan stawianych przez transhumanizm i prognozuja dalsze badania
w tym kierunku. Wszystkie zamieszczone w recenzowanym tomie
teksty sa po pierwsze prébg zrozumienia problemu kognitywnego
ulepszania czlowieka, a po drugie usitowaniem krytycznego przyj-
rzenia si¢ propozycjom zwolennikéw transhumanizmu.

Autorem pierwszego artykutu Ulepszanie czlowicka a ulepszanie
poznawcze jest Grzegorz Hotub (Uniwersytet Papieski Jana Pawta I1
w Krakowie). Zaznacza, iz ulepszenie sfery kognitywnej jest jed-
nym z giéwnych watkéw w toczacej si¢ debacie nad ulepszaniem
czlowieka. Czlowiek zdolny do lepszego poznania wydaje si¢ by¢
lepiej wyksztalcony, bardziej rozwiniety, w pelni ucywilizowany.
Autor skupia si¢ na problemach koncepcyjnych, a nie kwestiach
rozpatrywanych w aspekcie technicznej wykonalnosci zglaszanych
postulatéw. Koncentruje si¢ on na trzech typach aktywno$ci mental-
nej, a mianowicie: na zdobywaniu informacji, na wykorzystywaniu
pamigci oraz na uzywaniu wyobrazni. Jego celem jest zasygnalizo-
wanie pewnej fundamentalnej trudnosci, ktéra towarzyszy ulepsza-
niu poznawczemu. Artykul ma charakter ,oczyszczenia przedpola”
i przygotowania gruntu pod rozstrzygniecie dylematu, dotyczacego
tego, co i jak w sferze kognitywnej mozna/nalezy ulepszy¢.

Autorem kolejnego tekstu zatytulowanego Klasyfikacja metod
wzmacniania poznawczego jest Artur Gunia (Uniwersytet Jagiel-
loniski). W swoim artykule twierdzi, ze o ile zasadniczo doskonalenie
uznaé mozna za co$§ pozytywnego, to jednak nalezy zadaé sobie
pytanie, czy nie budzi ono watpliwosci etycznych. W zwigzku z tym
zagadnieniem w dyskursie pojawilo si¢ wiele stanowisk krytycznych.
Ich autorzy zaréwno stawiajg pytania o sensowno$¢ wspomnianego
dzialania, jak i dostrzegaja rézne zagrozenia dla czlowieka, po-
czawszy od tych zwiazanych z naruszeniem ludzkiej godnosci, po-
przez kwestie spoleczno-ekonomiczne, az po zagadnienia zwigzane
z ryzykiem egzystencjalnym. Autor wskazuje jednak na fakt, Ze nie
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nalezy calosciowo podchodzi¢ do problematyki ulepszania. Wedlug
niego chcac podjac si¢ oceny etycznej perspektywy wzmocnienia,
trzeba zwréci¢ uwage na poszczegélne metody lub przynajmniej
grupy metod. Zgodnie z tym zalozeniem zasadniczym celem arty-
kulu jest przeglad oraz systematyzacja zaréwno metod, technik, jak
i aspektéw oraz strategii zwigzanych z problematyka wzmocnienia
kognitywnego i préba ich etycznej oceny.

W artykule Podmiot poznania w perspektywie cognitive enhancement
Piotr Duchliniski (Akademia Ignatianum w Krakowie) zastanawia sig,
jaka jest natura podmiotu poznania w kontekscie réznych strategii
ulepszania kognitywnego. Autor stara si¢ zrekonstruowac idee, do-
tyczace ulepszania kognitywnego zawarte w Liscie do Matki Natury,
a w dalszej kolejnosci natur¢ podmiotu poznania w kontekscie wy-
branych sposobéw jego ulepszania, podejmuje takze prébe sformu-
lowania krytycznego komentarza, przyjmujac okreslone stanowisko
metafilozoficzne. Przedmiotem analiz s3 zasadniczo prace przedsta-
wicieli zwolennikéw transhumanizmu oraz rézne opracowania ich
propozycji. Proponowana przez autora kontrargumentacja wobec
tez zwolennikéw wzmacniania poznawczego zasadniczo miesci si¢
w ramach szeroko rozumianej filozofii klasycznej, zakiadajacej episte-
mologiczny i metafizyczny realizm, a takze psychofizyczng koncepcje
natury ludzkiej. Réwnoczesnie jest otwarta na zdobycze réznych
wspolczesnych nauk szczegétowych. Autora interesujg zasadniczo
zagadnienia epistemologiczne. Korzysta on réwniez w niewielkim
stopniu z tzw. metaanalizy danych klinicznych. Przyjmujac tresciowo
odmienny, niz czynig to transhumanisci, epistemiczny uklad odnie-
sienia dla nauki oraz dla technologii, dochodzi do wniosku, Ze natura
ludzka determinuje obiektywny ze/os ludzkich dziatan.

Robert Poczobut (Uniwersytet w Biatymstoku) w artykule Ulep-
szanie procesow poznawczych za pomocq artefaktow stwierdza, ze w fi-
lozofii kognitywistyki wyréznia si¢ naturalne, sztuczne i hybrydowe
systemy poznawcze. Kryterium podzialu na systemy naturalne oraz
systemy sztuczne stanowi geneza ich powstania, a takze rodzaj
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substratu, z ktérego s3 one zbudowane. Niebagatelng role odgrywa
takze architektura poznawcza, czyli organizacja oraz mechanizmy
przetwarzania informacji, charakterystyczne dla danego typu sy-
steméw. Autor twierdzi, iz do niedawna centrum zainteresowania
kognitywistyki stanowily gléwnie systemy naturalne oraz sztuczne.
Mhniej uwagi pos§wiecano tzw. systemom hybrydowym, z ktérymi
wiazg si¢ wazne problemy zaréwno teoretyczne, jak i praktyczne.
Celem niniejszego artykutu jest analiza roli, jaka artefakty odgrywaja
w udoskonalaniu proceséw poznawczych. Podjete rozwazania maja
charakter szkicowy oraz stanowig wstep do koncepcji hybrydowych
systeméw poznawczych.

Autorem kolejnego artykutu Ulepszona wyobraznia jako ele-
ment projektu transhumanistycznego jest Anna Bugajska (Akademia
Ignatianum w Krakowie). Zauwaza, ze mozna by si¢ spodziewa,
iz wyobraznia — jako wazny sktadnik proceséw poznawczych, od-
powiedzialnych za wglad w przysztos¢ oraz planowanie — powinna
znajdowac si¢ na czele kompetencji, wymagajacych ulepszenia dla
dobra calej ludzkosci. Autorka stwierdza, ze nie tylko tak nie jest,
ale, co wiecej, odnajdujemy jedynie sporadyczne wzmianki na temat
ulepszania wyobrazni w literaturze poswigconej ulepszaniu czlo-
wieka. Nie sposéb znalez¢ klarownego postulatu jej ulepszania, ani
rezultatéw badari prowadzonych nad tym zagadnieniem. W zwigzku
z tym autorka stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego w ramach
ruchu transhumanistycznego nie pojawia si¢ ani poglebiona refleksja
na temat wyobrazni, ani wezwanie do ulepszania wyobrazni jako
elementu czesci ulepszania poznawczego czlowieka.

Jerzy Kopania (Akademia Teatralna w Warszawie — Filia w Bia-
tymstoku) w artykule Kartezjanizm transhumanistyczny twierdzi, iz
przy zalozeniu postepujacego rozwoju wiedzy oraz technologii ludzie
przyszlosci bedg zy¢ w innym, niz obecnie, §wiecie i bedg sie rézni¢
od nas jeszcze bardziej, niz my wspélczesnie réznimy sie od swoich
przodkéw. To zalozenie, w polaczeniu z marzeniami o nowym,
lepszym $wiecie, wyznacza poczatek nurtu myslowego, okreslanego
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mianem transhumanizmu. Za jego prekursora uwaza si¢ Kartezjusza.
Wedlug autora to w filozofii kartezjaniskiej zawiera si¢ wszystko to, co
znalazlo rozwinigcie w ideologii transhumanistycznej. Jego zdaniem
kartezjanizm jako filozoficzna wizja cztowieka oraz swiata zachowuje
swoja aktualno$é, cho¢ silg rzeczy musi uwzgledniaé wszystko, co
pojawilo si¢ jako rezultat myslenia ludzi w nastepujacych po Karte-
zjuszu pokoleniach. Zatem neokartezjanizm nadal moze wnies¢ swoj
wktad w rozwéj ludzkiego dziedzictwa.

Maria Nowacka (Instytut Medycyny Wsi im. Witolda Chodzki
w Lublinie) w artykule Od udoskonalania umystu do determinizmu
prozdrowotnego twierdzi, ze zasadniczym czynnikiem, determinujg-
cym wizje transhumanistéw, jest pragnienie doskonalosci. Dlatego
zakladajg oni, ze rezultatem cigglych modyfikacji zaréwno ciala,
jak i psychiki bedzie osigganie coraz wigkszej doskonalosci kazdej
z tych sfer. To z kolei bedzie skutkowaé doskonaleniem si¢ ludzkie;
moralnosci. W swoich rozwazaniach autorka pomija kwesti¢ realno$ci
nadziei zwigzanej z rozwojem biotechnologii oraz genetyki. Zakiada
jedynie, iz rozwdj wiedzy jest cecha niezbywalng ludzkiej egzysten-
cji. Wprawdzie dokonuje si¢ on z réznymi zakléceniami i przezywa
okresy regresu, jednak trwale zahamowany méglby skutkowac kry-
zysem cywilizacyjnym ludzkosci.

Z kolei Tadeusz Biesaga na poczatku swojego artykutu 7¢leologia
natury ludzkiej i autoteleologia osoby a ulepszanie poxnawcze czlowieka
zaznacza, ze w nowozytnej i wspélczesnej filozofii mamy do czynie-
nia z réznymi formami negacji natury ludzkiej. S3 one prezentowane
w ramach dualistycznej teorii czlowieka zaréwno w wersji natura-
listycznej, jak i spirytualistycznej. Nastepnie wymienia i omawia
cztery formy takiej negacji: materialistyczng (naturalistyczna), eg-
zystencjalistyczng (nihilistyczng), etyczno-normatywna oraz histo-
ryczno-techniczng. W swoich rozwazaniach dochodzi do wniosku,
ze antropologicznie i etycznie nieuprawnione s3 te biotechnolo-
giczne ingerencje w ludzkie cialo, ktére niszczylyby jego jednosc¢
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cielesno-duchows, czyli tak modyfikowalyby cialo, iz przeciwsta-
wialoby si¢ to zyciu osobowemu czlowieka.

Jacek Grzybowski oraz Michat Zembrzuski (Uniwersytet Kardy-
nala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie) w artykule Pytania o trans-
humanizm — nadzieja ludzkosci czy antropologiczny blgd? odbiegaja
nieco od watku przewodniego monografii, gdyz skupiaja si¢ raczej
na transhumanizmie jako calosci, a nie wprost na sferze poznawcze;.
Podejmuja kilka watkéw, zmierzajacych do sformulowania odpo-
wiedzi na postawione w tytule pytanie. Snuja m.in. rozwazania na
temat natury ludzkiej i moralnej oceny jej modyfikacji. Podkreslaja,
ze dyskusja na temat intelektu oraz woli jest sednem sporu klasycz-
nej antropologii z ideami gloszonymi przez transhumanistéw, gdyz
dotyczy istoty czlowieczenstwa. W swoich rozwazaniach zwracaja
uwagge, ze cho¢ wspélczesna medycyna dokonuje spektakularnych
odkry¢ i przeloméw, a rozwijana w blyskawicznym tempie tech-
nologia pomaga ludziom w bardzo wielu dziedzinach, to jednak
finalnie eksperymenty te niosg ze sobg olbrzymie ryzyko naruszenia
najbardziej fundamentalnych zasad etycznych.

Teresa Grabiriska w artykule Czy swiat wirtualny jest symula-
¢jg? nawiazuje do artykulu Piotra Duchliniskiego, kwestionujac jego
stanowisko wobec tzw. realizmu naturalnego, a takze koniecznego
zwigzku tak rozumianego realizmu z symulowaniem rzeczywistosci.
Stwierdza, ze dla filozofa istnieje czystsza droga analizy symulo-
wania w zlozonym procesie poznania. Jest nig realizm poznawczy,
wprzegniety w ukazywanie procesu modelowania takiego, jakim
jest on w nauce. Autorka przekonuje, iz w wiedzy o modelowaniu
w naukach empirycznych wprowadza si¢ wyrazny podzial na modele
materialne oraz niematerialne. Oba typy modeli dotycza pewnego ro-
dzaju symulacji wyjsciowych obiektéw zjawiskowych badz obiektéw
postulowanych, czyli konstruktéw myslowych. Pod koniec artykutu
autorka przechodzi do poszukiwania odpowiedzi na tytulowe pyta-
nie: ,,Czy $wiat wirtualny jest symulacja?”.
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Urszula Kosielinska-Grabowska oraz Justyna Holocher (Uniwer-
sytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie)
w artykule Odpowiedzialnosé udoskonalonego lekarza zauwazaja, ze
nastgpstwa dzialania §rodkéw udoskonalajacych moga decydowaé
o zyciu badZ zdrowiu innych ludzi i w zwigzku z tym zmuszaja do
postawienia pytania o to, w jakim zakresie czlowiek poddany ich
dzialaniu odpowiada za skutki podejmowanych przez siebie decyzji.
Autorki skupiajg si¢ tylko na jednej grupie zawodowej, a mianowi-
cie na lekarzach-chirurgach, wéréd ktérych coraz powszechniejsze
staje si¢ zjawisko korzystania z rozmaitych metod, udoskonalajacych
ich umiejetnosci. Autorki analizuja obecne prawodawstwo w tym
zakresie. Dochodzg réwniez do wniosku, ze w przyszlosci konieczne
bedzie wprowadzenie adekwatnych norm prawnych i przepiséw.

Maciej Manikowski (Uniwersytet Wroctawski) w artykule Czy
i jak mozna poznac to, co (metafizycznie) niepoznawalne? przywoluje
szereg sytuacji, obrazujacych jak bardzo udoskonalanie ludzkiego
bycia w $wiecie stawalo si¢ nadzieja na znalezienie nowoczesniej-
szych oraz sprawniejszych sposobéw doskonalenia czlowieka oraz
jego aparatu poznawczego. Autor dochodzi do wniosku, ze obecnie
nie chodzi juz tylko o problem, czy ludzko$¢ moze poznawac lepie;j,
bo jest oczywiste, ze tak si¢ dzieje, ale o kwestig, czy mozna po-
znaé wszystko. Dotychczasowy rozwéj wiedzy i samego czlowieka
sklania do przyjecia ostroznego optymizmu w tej sprawie. Dotyczy
to przynajmniej trzech réznych plaszczyzn: poznawczej, antropolo-
gicznej oraz metafizycznej. Dokonujac analizy owych plaszczyzn,
autor dochodzi do koricowego wniosku, ze wspomniany wczesniej
optymizm poznawczy ma jednak wyrazne granice.

Po zapoznaniu si¢ z trescig poszczegélnych artykuléw tatwo mozna
zauwazy¢, ze zasadniczo stanowisko poszczegdlnych autoréw mie-
§ci sie w obrebie szeroko rozumianej filozofii klasycznej, poszerzonej
o zdobycze filozofii wspéliczesnej oraz wyniki nauk empirycznych.
Mozna zaryzykowaé okreslenie ich stanowiska jako biokonserwa-
tywne. Mimo iz krytykuja transhumanizm, to w przewazajacej czesci
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nie jest to krytyka radykalna, kwestionujaca catkowicie dorobek
transhumanistéw. Wiele zamieszczonych w recenzowanym tomie
tekstéw koncentruje si¢ na odslonigciu tzw. antropologicznych zalo-
zen, na ktérych opierajg si¢ tezy, dotyczace ulepszania poznawczego.
Jest to kluczowe, gdyz nalezy pamigtal, ze wszystkie imperatywy,
nakazujace ulepszanie poznawcze jednostki, s3 uwarunkowane okre-
$long antropologia. Kazda za$ epistemologia opiera si¢ na przyjetej
antropologii. Ta z kolei finalnie wyrasta z pewnej wizji rzeczywisto-
§ci, opracowywanej na gruncie filozofii bytu.

Recenzowana publikacja niewatpliwie posiada wiele waloréw,
ktére sprawiaja, ze warto po nig siegnac. Zacheca czytelnika do re-
fleksji, a takze sklania do krytycznego myslenia i zadawania dalszych
pytai. Cho¢ monografii oraz artykuléw na temat wzmocniefi po-
znawczych powstalo w ostatnich latach sporo, to jednak analizowana
pozycja jest jedng z niewielu, ktére ukazaly si¢ w Polsce i zawiera
odniesienia do najnowszych wynikéw badan nad ta problematyka,
nieznanych jeszcze polskiemu czytelnikowi. Juz samo podjecie tak
nielatwego zagadnienia zastuguje na uznanie. Na uwage zastuguje
umiejetnos¢ dyskusji oraz krytycznej oceny réznych koncepcji zwo-
lennikéw transhumanizmu w kontekscie ulepszeni poznawczych.
Autorzy poszczeg6lnych artykuléw prezentuja si¢ jako wytrawni
oraz krytyczni polemisci, ktérzy zazwyczaj z odpowiednia precyzja
i wyczuciem punktujg stabe strony argumentéw, przedstawianych
przez zwolennikéw ulepszania poznawczego. Zaleta analizowanej
ksigzki jest pefen szacunku oraz odpowiednio wywazony krytycyzm
wobec myslicieli, ktérzy poruszajg si¢ w odmiennych tradycjach ba-
dawczych niz autorzy omawianej monografii. Swiadezy to o ich rze-
telnosci, ale takze o odwadze stawiania trudnych pytar i udzielania
na nie mniej lub bardziej przekonujacych odpowiedzi. Nie referuja
jedynie pogladéw innych, ale w duzej mierze krytycznie si¢ do nich
ustosunkowuja. Dokonujac tej krytyki, formuluja szereg trafnych
zastrzezen i uwag. Tam, gdzie wydaje si¢ to zasadne, podejmujg
stosowng polemike, stusznie wskazujac na okreslone ograniczenia
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referowanych pogladéw, ktére wymagaja uzupelnienia. Na uznanie
zastuguje réwniez fakt, ze prowadzona przez wigkszos¢ autoréw
narracja nie jest nadmiernie przecigzona cytatami. Formuluja oni
wlasne stanowiska, nie zastaniajac si¢ wypowiedziami oraz komen-
tarzami innych badaczy, co niejednokrotnie ma miejsce w pracach
z zakresu humanistyki. Recenzowana publikacja ma charakter eru-
dycyjny oraz analityczny. Mimo iz jezyk niektérych artykuléw jest
scisle naukowy, autorzy w wiekszosci unikaja popadania w przesadnie
niezrozumialy Zargon, ktéry czesto odstrasza czytelnikéw od prac
filozoficznych. Ponadto wiele artykuléw zawiera trafne poréwnania
i analogie, co pozwala na zobrazowanie poruszanych kwestii. Za-
leta recenzowanej publikacji jest takze to, ze jej autorzy starali sie
precyzyjnie zdefiniowa¢ omawiane kategorie i pojecia, ktére moga
by¢ czytelnikom nieznane. Swiadezy to dobrze o ich kompetencjach
metodologicznych.

W ramach krytycznej analizy recenzowanej pracy nalezy zasyg-
nalizowac takze jej wady, dotyczace kwestii formalno-strukturalnych
oraz merytorycznych. Podczas lektury poszczegélnych artykuléw
mozna odnie$¢ wrazenie, Ze autorzy nadmiernie starajg si¢ przekonaé
czytelnika do swoich propozyciji jako bezdyskusyjnie zasadnych, co
wydaje sie watpliwe ze wzgledu na szereg argumentéw przeciwnych
wystepujacych w literaturze przedmiotu. Trudno ich podejrzewaé
o nieumiejetnos$¢ przeprowadzenia rzetelnej autokrytyki. Jednak
w przypadku niektérych artykuléw zdecydowanie brakuje pewnej
dozy bezstronnosci. Mozliwe, ze przyczyna takiego stanu rzeczy
jest przede wszystkim cheé zaprezentowania pozytywnego wyktadu
wlasnych pogladéw. Czgé¢ autoréw proponuje pewng alternatywe dla
krytykowanych przez siebie koncepcji, ktére wedlug nich ujawniaja
okreslone braki. Na tej podstawie formutujg oni wlasne podejscie do
poszczegdlnych zagadnien, co oczywiscie z jednej strony bezsprzecz-
nie jest duzym walorem ksigzki, natomiast z drugiej strony moze
stanowi¢ pewne ograniczenie. Wspomniane] prezentacji nie towa-
rzyszy bowiem wystarczajaco krytyczna autorefleksja. Oczywiscie to



11 RECENZJE 169

zastrzezenie nie odnosi si¢ do wszystkich autoréw. Jednak w kilku
przypadkach zabraklo wystarczajaco krytycznego ustosunkowania sie
do wiasnego stanowiska.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze recenzowana ksigzka sta-
nowi nowoczesne studium o charakterze filozoficznym. We wszyst-
kich tekstach, zamieszczonych w omawianej publikacji, poruszona
zostala bardzo aktualna i intensywnie ostatnio dyskutowana prob-
lematyka. Recenzowana monografia jest w znacznym stopniu ory-
ginalna. Jest takze przykladem bardzo solidnej pracy filozoficznej
w zakresie identyfikacji i syntetycznego przedstawienia probleméw
filozoficznych, pojawiajacych si¢ na styku idei transhumanizmu
i projektéw naukowo-technicznych, zaangazowanych w ulepszenie
poznawcze czlowieka. Podjete analizy dokonywane s3 w réznych
aspektach, a takze w kontekscie réznych obszaréw badawczych.
Przedstawione artykuly s3 rzetelnie udokumentowane najnowsza
literatura. Réznorodno$¢ nie tylko podjetych probleméw, ale takze
perspektyw badawczych, przyjetych przez poszczegélnych autoréw
sprawia, ze ksigzka przybiera charakter mocno interdyscyplinarny.
Jest ona takze przyktadem ostroznosci badawczej autoréw w formu-
towaniu wnioskéw definitywnych i normatywnych. Oceny zaréwno
szans, jak i zagrozen, ptynacych ze wzmocnieri poznawczych, s3 wy-
wazone i oparte na wnikliwych analizach filozoficznych. To wszystko
sprawia, ze publikacja jest nie tylko interesujaca i inspirujaca, ale
takze zmusza do poglebionej refleksji nad naturg czlowieka, nad
wplywem technologii na jego zycie i wreszcie nad oceng etyczng
tego wplywu. Trzeba przyzna¢, iz zespét redakeyjny odniést sukcees,
zapraszajac do udzialu w podjetym przedsigwzieciu badawczym
i publikacyjnym grono uznanych uczonych, reprezentujacych rézne
dyscypliny i subdyscypliny naukowe. Tre$¢ monografii spelnia wiec
swoje podstawowe zadanie, a mianowicie przekonuje czytelnika do
tego, ze omawiane w niej problemy zastuguja na blizsze zaintereso-
wanie i na dalszg debate na ich temat.
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RECENZJE

MAREK tAGOSZ

Bfad panpsychistycznego redukcjonizmu. Fundamenty nienowej
ideologii. Philip Goff, Bfgd Galileusza. Fundamenty nowej nauki

o swiadomosci, ttum. Jacek Jarocki, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2022, ss. 238

Streszczenie. Ksiazka Philipa Goffa jest pozycja z zakresu szeroko rozumianej filozofii umy-
stu z watkami filozofii i metodologii nauk przyrodniczych. taczy w sobie dos¢ umiejetnie styl
popularnonaukowy z fragmentami o charakterze bardziej systematycznej analizy naukowej
oraz filozoficznej. Poza centralnym tematem rozwazan, jakim jest kwestia panpsychizmu,
znajdujemy w niej m.in. odniesienia do znanych w filozofii $wiadomosci eksperymentéw
myslowych, jak: ,jak to jest by¢ nietoperzem?”, ,pokdj Marii”, ,chinski poké;j” czy problem
Jfilozoficznych zombie”. Mimo licznych uwag krytycznych ksiazke nalezy uznac¢ za wzgled-
nie wartosciowa. Poszerza ona horyzont ontologicznych sporéw o panpsychizm - m.in.
w kontekscie przyrodoznawstwa (fizjologia wyzszej czynnosci nerwowej, neuronauki,
mechanika kwantowa).

Stowa kluczowe: Philip Goff; sSwiadomos¢; umyst; panpsychizm; redukcjonizm; materializm

Ksigzka Philipa Goffa jest opracowaniem z zakresu szeroko ro-
zumianej filozofii umystu z watkami filozofii i metodologii nauk
przyrodniczych. £aczy w sobie dos¢ umiejetnie styl popularnonau-
kowy z fragmentami o charakterze bardziej systematycznej analizy
naukowej. Poza centralnym tematem rozwazan, jakim jest kwestia
panpsychizmu (nizej poswigcam jej najwigcej uwagi), znajdujemy tam
m.in. odniesienia do takich znanych w filozofii $wiadomosci ekspery-
mentéw myslowych, jak: ,jak to jest by¢ nietoperzem?”, ,pokéj Marii”,
»chifski pokédj” czy problem ,filozoficznych zombie”. Poniewaz sa
to motywy dobrze znane z literatury przedmiotu, a przemyslenia
autora nie przynoszg specjalnych nowosci w tym zakresie, nie ma
potrzeby si¢ na nich skupiaé.

W omawianej ksigzce Goff opowiada si¢ (co prawda nie bez pew-
nego sceptycyzmu) za specyficznie rozumianym panpsychizmem
(,emergentny panpsychizm”), a przeciw stanowiskom materializmu
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oraz dualizmu w ontologii §wiadomosci. Sceptycyzm, jaki piszacy te
slowa ma wobec preferowanej przez autora koncepciji, jest znacznie
wiekszy od tego, ktéry wyraza autor omawianej publikacji. Dlatego
ponizej skupie sie gléwnie na uwagach krytycznych wobec zapre-
zentowanej przez autora wersji panpsychizmu. Przy czym punktem
mojego odniesienia bedzie nie tylko panpsychizm jako przyjmowany
punkt widzenia w ontologii §wiadomosci, lecz takze — zgodnie z to-
kiem myslenia samego autora — jako podstawa filozofii praktycznej
(filozofii ekologii oraz etyki).

Goft odnosi si¢ stosunkowo szeroko do materialistycznych kon-
cepcji $wiadomosci. Jednak stanowisko materializmu przedstawia
tak, aby ulatwi¢ sobie jego krytyke. Pisze on: ,Tak naprawd¢ ma-
terializm jest pogladem, Ze uczucia i do§wiadczenia sg foZsame ze
stanami mézgu” (s. 103). Tak rozumiany materializm ma by¢ falszywy
z punktu widzenia mozliwo$ci istnienia filozoficznych zombie. Nie
rozstrzygajac, czy rzeczywiscie taka mozliwo$¢ przeczy materiali-
zmowi w zaproponowanej przez Gofta wersji!, stwierdzam, ze autor
— na potrzeby swojej krytyki — przedstawia skrajnie redukcyjna postaé
materializmu. Zgadzam si¢ przy tym, ze utrzymywanie, iz mézg
wytwarza §wiadomo$¢ (jak — dajmy na to — nerki wytwarzaja mocz)
nie jest wlasciwym, jasnym czy najszczesliwszym przedstawieniem
relacji miedzy fizjologia wyzszej czynnoéci nerwowej a swiadomoscia.
Przede wszystkim dlatego, ze — w przeciwieristwie do przypadku
nerek i moczu — nikt nie wie, jak to wytwarzanie przebiega. Jednak
subtelny, nieredukcyjny materializm nie musi jako$ szczegélnie ak-
centowacé tego ,momentu produkcyjnego”. Wystarczy, ze przyjmuje
silng egzystencjalng korelacje, chociazby na zasadzie mocnej super-
weniencji (bez odpowiednich struktur materialnych, nad ktérymi
jest nadbudowana, swiadomo$¢ nie moze istnie¢, a wszelkie zmiany
w ,szeregu mentalnym” ufundowane sg na zmianach w ,szeregu

1 Czy z samej mozliwosci istnienia zombie moze wynikac fatszywos¢ redukcyjnego mate-
rializmu? Zdaje sie, ze dopiero ich realno$¢ przeczytaby temu ostatniemu.
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fizycznym”) migdzy strukturami materialnymi a materialnym — mate-
rialnym wlasnie ze wzgledu na t¢ korelacje — zjawiskiem $wiadomosci.

Jesli chodzi o obrong kwestionowanej przez réznych skrajnych
redukcjonistéw realnosci §wiadomosci (§wiadomos¢ jako sugestywne
zludzenie ontologiczne), to panpsychizm, preferowany przez Gofta,
jest srodkiem zupelnie nadmiarowym. Autor pisze: ,Pozwalal on
[panpsychizm — M.E.] uzna¢ $wiadomosé¢ — te prawdziwg, jakos-
ciowg i subiektywng — za realng, a zarazem byl calkowicie spéjny
ze $wiadectwami nauk empirycznych” (s. 127). Czy jednak po to,
aby uznaé ,psychizm” za jeden z wymiaréw bytu realnego, potrzeba
owego ,pan...”? Czy spéjnos¢ panpsychizmu z empirig naukowsg nie
jest tego samego typu, co spéjnos¢ z nig zalozenia istnienia jakie-
gokolwiek obiektu lub charakterystyki, ktére nie daja si¢ wprawdzie
potwierdzi¢ doswiadczalnie, lecz zarazem nie stoja w sprzecznosci
z dotychczasowymi ustaleniami nauk przyrodniczych? Pozostawiam
te pytania bez odpowiedzi.

Zdaniem Goffa nauki przyrodnicze opisuja jedynie zachowanie si¢
uktadéw materialnych i wyjasniajg rézne zjawiska fizyczne w oparciu
o stwierdzone wczesniej prawidlowosci (uznane prawa naukowe),
a nie odkrywaja ,wewnetrznej natury materii”2, wiec istnieje potrzeba
stworzenia teorii, ktéra raz na zawsz¢ t¢ ,wewnetrzng naturg” wy-
$wietli. Zaskakujace jest to, ze — zdaniem autora — jest nig wlasnie
panpsychizm, gdyz ,(...) nie ma innego niz $wiadomos¢ kandydata na
wewnetrzng nature materii” (s. 143). Autor najwyrazniej nie dostrzega
innych mozliwosci, jesli chodzi o , kandydatéw”.

Uznanie, ze materia ma nature fizyczna, wymagaloby — jak mozna
sparafrazowaé¢ argumentacj¢ Goffa (s. 144-145) — takze uznania,
ze w pewnych wypadkach (mézg czy szerzej: elementy ukladu

2 Nie eksplikujac pojecia ,wewnetrznej natury”, powiem, ze jestem przeciwnego zdania,
gdyz uwazam, iz postep nauk empirycznych (przyrodniczych) w formutowaniu kolejnych
praw i wyjasnianiu coraz to nowych faktow (zjawisk) krok po kroku odkrywa przed nami
kolejne poktady ,wewnetrznej natury materii”.
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nerwowego) ma ona takze natur¢ psychiczng, a zatem mieliby$my
dwie natury. Jednak w imi¢ naukowej ,,prostoty” (,argument z pro-
stoty”, s. 145) autor decyduje si¢ wlasnie na panpsychizm. Mamy
zatem teori¢ prostg i niesprzeczng, ale niedorzeczng. Jest ona nie-do-
-rzeczna, gdyz tak naprawdg nie wiemy, o czym méwimy, gdy przypi-
sujemy rzeczom fizycznym oraz ich charakterystykom (,elektronom”,
,masom”, etc.) Swiadomo$¢ jako ich wewngtrzng nature (s. 146). Poza
tym swoja argumentacje¢ przeciw dualizmowi psycho-fizycznemu
autor przeprowadza na podstawie Zle — moim zdaniem — zinterpre-
towanej reguly brzytwy Ockhama. Zamiast utozsamiac t¢ ostatnia
z zasadg prostoty metodologicznej3, nalezaloby raczej rozumie¢ ja
w duchu klasycznej idei prawdy. Krétko méwiac: nie nalezy zakta-
da¢ wigcej niz w rzeczywistosci jest, ale takze — nie mniej niz jest
(nie mniej niz wymaga tego w danym przypadku realistycznie, a nie
konwencjonalistycznie, pojety kontekst eksplanacyjny).

Wracajac do preferowanego przez autora ,,panpsychizmu Edding-
tona’”, silnie podkreslana jest jego niedualistycznos$é: czastki nie maja
dwdch réznych palet wlasnosci (fizycznych oraz swiadomosciowych),
lecz po prostu wlasnosci fizyczne (masy, fadunki, spiny) ,(...) same s3
formami §wiadomosci”; ,(...) w swej wewnetrznej naturze masa jest
postacia swiadomosci” (s. 146). I tak, odwolujac si¢ do — catkowicie
w tym przypadku semantycznie rozmytej — kategorii ,,formy $wia-
domosci”, Goff niczym alchemik odkrywa przed nami wewnetrzna
natur¢ materii. Sugeruje przy tym, ze bez panpsychizmu (czy tez poza
panpsychizmem) wewngtrzna natura materii (np. masy) ,(...) jest cal-
kowicie nieznana” (s. 146-147). Agnostycyzm wynikajacy — zdaniem
autora, co samo w sobie jest kontrowersyjne — z niezdolnosci fizyki do
rozpoznania wewngtrznej natury wlasnoséci fizycznych?, zast¢puje on

3 Zasada ta nie postuluje prostoty ,za wszelka ceng”.

4 Zarzuty Goffa wobec fizyki ida dalej. Niestusznie traktuje ja tylko jako ,narzedzie do
przewidywania’, a nie - teorie rzeczywistosci. Tak, jakby zdolnosci predykcyjne fizyki
nie polegaty na teoretycznym rozpoznaniu $wiata materii.
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biedem ,nadinterpretaciji”, czy tez — jak to mozna nazwac inaczej —
radykalnego emergentyzmu’. Mamy tu takze ewidentne definicyjne
ignotum per ignotum: nieznang wewnetrzng nature okreslamy jako
»posta¢ (forme) swiadomosci”. Jednak swiadomosé jest —jesli chodzi
o przypisywanie jej innym niz ja sam istotom — kategorig analogiczng.
Wprowadzamy ja na drodze analogii proporcjonalnosci: tak jak ja
mam si¢ do przezywanej we wlasnym do$wiadczeniu fenomenolo-
gicznym §wiadomosci, tak #y masz si¢ do swojej. W przypadku zas
panpsychizmu nalezaloby powiedzie¢ — tak tez elektron (czy jakas
inna czgstka lub wlasnoé¢ fizyczna) ma si¢ do swojej. Skoro jednak
tak trudno jest uzmystowic sobie ,jak to jest by¢ nietoperzem?”®, to
kwestia: ,jak to jest by¢ elektronem?”, zdaje si¢ by¢ zupelnie zapo-
rowa. Chyba ze posuniemy si¢ do podejrzanych animizacji czy tez
antropomorfizacji.

Skoro nie wiadomo, czym jest swiadomosé¢ czastki fizycznej, to
moze zapytajmy: skad wiemy, ze ona ja w ogéle ma? Tu w sukurs
Goffowi przychodzi ,teoria zintegrowanej informacji” (TZI), w ktérej
przyjmuje sig, ze ,(...) miara zdolnosci do integrowania informa-
cji (...) jest zarazem miarg $wiadomosci” (s. 43). Osobliwos¢ zas
uzycia tej teorii przez Gofta polega na raczej malo odkrywczym
stwierdzeniu: ,Niemal kazdy system fizyczny — nawet pojedyncza
czasteczka — wigze si¢ z pewnym stopniem zintegrowanych informacji
(s. 149). Ostatnie stwierdzenie to ogdlnik, ktéry ma usprawiedliwi¢
panpsychizm w $wietle TZI. Lecz przeciez, jedli juz, to w filozofii
$wiadomo$ci uprawianej na materialistycznych podstawach, nie o ja-
ki tam ,pewien” stopien integracji chodzi, lecz o niezwykle silny

5 Lapidarnie btad ten korygowat, idac jednak w przeciwnym kierunku, Graham Haramn,
piszac: ,Zamiast rozdawac dusze ziarenkom piasku i kamieniom, sprébujmy znalez¢ cos
piaszczystego i kamienistego w ludzkiej duszy”. Harman, P. (2013). Traktat o przedmiotach.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 89.

6 Sprawa nie jest w tym wypadku beznadziejna, gdyz nietoperz, podobnie jak cztowiek, jest
ssakiem i istnieja miedzy nimi podobienistwa w budowie uktadéw nerwowych - z czego
mozna wysuwac pewne analogie ,doznaniowe”.
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i wysoki — chociaz nie do korica rozpoznany czy okreslony (niezwykta
zlozono$¢ mézgu, zlozone sztuczne sieci neuronalne, ktére prébuja
imitowaé zlozono$¢ mézgu, itp.). Sam autor pisze przeciez, ze sa
w moézgu slabiej zintegrowane uktady, ktérym nie przypisuje si¢
swiadomosci.

Wiracajac jeszeze do wspomnianej juz wyzej ,brzytwy Ockhama”,
Goft wskazuje — za ,nawréconym” na panpsychizm Davidem Pa-
pineau — ze, aby nie traktowa¢ ,doswiadczen” jako dodatkowych
wzgledem zachodzacych w mézgu proceséw fizycznych (pojawiajg si¢
one jako dodatkowe, gdy np. wybudzamy si¢ ze snu, pozbawionego
marzen sennych), nalezy przyja¢, iz ,Doswiadczenia po prostu sq fi-
zycznymi procesami mézgowymi” (s. 153). Zatem ,(...) gdy zapadamy
w gleboki sen, procesy mézgowe wcigz sa doswiadezeniem (...)”
(tamze). I w tym momencie panpsychizm schodzi si¢ z materiali-
stycznym redukcjonizmem. Uchyla si¢ dualizm — przy wadliwym
rozumieniu ,brzytwy Ockhama” jako postulatu prostoty — poprzez
arbitralne utozsamienie fenomenéw psychicznych (,doswiadczer”)
z procesami fizycznymi. Zresztg taki redukcjonizm grozi takze uje-
ciu Goffa. Skoro bowiem nie wiemy, czym sg czastki materii jako
formy (postaci) $wiadomosci, to nie potrafimy odrézni¢ tych form od
form wyzszych — zwierzecych lub ludzkich. A stad juz tylko krok do
sprowadzenia ludzkiej $wiadomosci do jakiejs ,, kwantowej chmury””.
W ten sposéb $ciggamy ze swiadomosci nimb tajemniczosci i wyjat-
kowosci, jest ona — jak twierdzi wspomniany Papineau — ,(...) cal-
kowicie zwyczajng i wszechobecna wlasnoscig fizyczng, na przyktad
masg czy fadunkiem elektrycznym” (s. 154). Zdaniem przywolanych
autoréw (Goff najwyrazniej podziela, a w kazdym razie traktuje
powaznie, poglady Papineau), jesli chcemy rzeczywiscie odrzucié
»magiczno$¢” swiadomosci ,(...) musimy wyrugowac przekonanie, ze
moze ona wystepowac tylko w specjalnych okoliczno$ciach” (tamze).
Tymczasem wystepowanie czego$ ,w specjalnych okolicznosciach”

7 Stusznie zatem William James nazwat panpsychizm ,teorig pytu umystowego” (s. 155)
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weale nie musi oznacza¢ ,magicznosci”, lecz na przyktad rzadkos¢
(niskie prawdopodobienistwo) wystepowania, nietypowos¢ czy wy-
soki stopieri skomplikowania. Poza wskazanym bledem rzeczowym
(utozsamienie wymogu specjalnych okolicznosci z ,magicznoscia”),
krytykowany poglad jest niebezpieczny, gdyz grozi obnizeniem rangi
czlowieka jako istoty $wiadomej i rozumnej — dehumanizacja.
Przywolane juz wyzej Jamesowskie okreslenie panpsychizmu jako
Hteorii pylu umystowego” trafnie oddaje takze i t¢ okolicznos¢, ze
panpsychizm zupelnie nie radzi sobie z ,,problemem polaczenia™ ,(...)
jak od malutkich §wiadomosci, obecnych w czgstkach elementarnych,
przejs¢ do duzych bytéw swiadomych w rodzaju ludzkiego mézgu?”
(s. 154). Goff stwierdza, ze jest to pewna trudnos¢ dla panpsychizmus,
a nalezaloby powiedzie¢ — zasadnicza. Zupelnie analogicznie do tego,
jak materialisci lub neurofizjologowie nie radza sobie z zagadnieniem
wytwarzania §wiadomosci przez struktury mézgowe, panpsychisci
nie s3 w stanie wytlumaczy¢, jak ,malutkie swiadome umysty” (s. 156)
czastek skiadajg si¢ np. na ludzka §wiadomos¢. Nic jednak dziwnego,
bo — aby wiedzie¢, jak co$ dziala, trzeba wpierw wiedzie¢ (przynaj-
mniej w pewnym ograniczonym zakresie), czym to jest. Nie wiadomo
za$ kompletnie — jak to juz bylo powiedziane — na czym polega by-
cie $wiadomym (bycie ,prosta jakoscig subiektywna”, s. 157) przez
elektron. Goff nazywa wskazang trudnos¢ ,luka panpsychistyczng”
(s. 158) i prébuje podaé sposéb na jej usuniecie. Droga do tego ma
by¢ proces odwrotny do skladania calych wyzszych swiadomosci
ze §wiadomosci (czy tez raczej ,$wiadomostek”) czastek elementar-
nych, czyli dekompozycja. Jako punkt wyjscia swojego rozumowa-
nia przyjmuje on fakt medyczny przecigcia ciala modzelowatego,
przez co obie pétkule mézgu tracg wzajemna komunikacje (s. 160).
Swiadomos¢ pacjentéw z podzielonym mézgiem dzieli si¢ jakby na
dwie, ale kazda z tych czesci charakteryzuje si¢ pewng jednoscia,
integralnoscig. A teraz zasadnicza mysl Goffa: (.. .) kontynuujac ten

8 ,(..) poglad ten boryka sie z pewnymi trudnosciami” (s. 154).
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proces — zejdziemy w koricu do poziomu skltadajacych si¢ na mézg
czgstek elementarnych, na ktérym swiadomosé bedzie maksymalnie
roztgczona. Gdy za$ odwrécimy ten proces, otrzymamy umysiowe
polaczenie” (s. 164).

Jednak z tego, ze rozlaczenie pétkul mézgowych przez przecie-
cie ciala modzelowatego skutkuje pojawieniem si¢ niejako dwéch
rozlacznych (rozdzielonych) swiadomosci (chociaz w sobie zinte-
growanych, stanowigcych jednosé), nie wynika, iz dzielgc tak mézg
az do pojedynczych czastek elementarnych, otrzymujemy mnéstwo
roztacznych §wiadomosci wlasciwych tym czgstkom®. Nalezy raczej
przyjaé, ze przy podziale mézgu szybko — o wiele szybciej niz dopiero
po dojsciu na poziom czgstek elementarnych — §wiadomos¢ zupelnie
zniknie. Zgodnie z TZI jest to najbardziej prawdopodobne. Takie
za$ proste mereologiczne rozumienie §wiadomosci, ze kazdy kawa-
lek organu obdarzonego $wiadomoscig (mézgu) ma $wiadomos¢,
jest trudne do przyjecia — przeczy w zasadzie zaréwno TZI, jak
i strukturalizmowi koncepcji emergencyjnych. Goff przypuszcza,
ze za polaczenie tak rozlaczonych §wiadomosci odpowiadaja ,(...)
ujednolicone cele poznawcze mézgu (...)" (s. 165). Jak jednak mézg,
ktéry zostal uprzednio ,,rozsypany” (zdekomponowany) albo w ogéle
jeszcze nie byl ,ztozony”, moze mie¢ cele poznawcze? Czyzby cho-
dzilo tu o jakie$ cele, dzialajace w ewolucji tego organu?

Na marginesie niejako dodam, ze odwolywanie si¢ autora do
interpretacji kwantowo-mechanicznego eksperymentu typu EPR
zdaje si¢ by¢ zupelnie ,,0d rzeczy” w kontekscie ,problemu zlo-
zenia”. Nie potrzeba tu sztucznego nawigzywania do mechaniki
kwantowej; wystarczy uznac zasade emergencji strukturalnej (nowe
jakosci, np. swiadomo$¢, pojawiaja si¢ na poziomie odpowiednio
rozbudowanych struktur). Juz prosty materializm mechanistyczny
zupelnie stusznie glosit, ze pewne calosci, zlozone z elementéw, maja

9 ,(...) kazda czastka elementarna, ktora sie na niego sktada (na martwy mozg - M.t.), jest
Swiadoma” (s. 164).
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inne wlasnosci niz te elementy!®. Emergentyzm — ale ten zwykly,
a nie panpsychistyczny (,emergentny panpsychizm”) — jest bardziej
wiarygodny ze wzgledu na wieksza powsciagliwosé, jesli chodzi
o zalozenia ontologiczne: nie zaklada §wiadomosci na poziomie
podstawowych elementéw struktury mézgowej ani jej mniej zlozo-
nych (stabiej zintegrowanych) podstruktur. Przy czym wspomniana
powsciagliwos¢ (czy tez ,oszczednos$¢”) nie jest bynajmniej zaletg
samg w sobie (o czym juz pisalem wyzej w zwigzku z interpreta-
cja ,brzytwy Ockhama” przez pryzmat postulatu prostoty). Jednak
w sytuacji, w ktérej kompletnie nie wiemy, na czym mialaby polegaé
swiadomo$¢ czastek elementarnych czy mas, umiarkowanie w ob-
darzaniu $wiadomoscig bytéw z nizszych szczebli niz ludzki czy
zwierzgey wydaje si¢ by¢ rozsadne. Tym bardziej, ze — zgodnie ze
wspomnianym wyzej emergentnym panpsychizmem — §wiadomos¢
moze by¢ charakterystyka bezobjawows. Za Hedda Hassel Morch
Goft pisze: ,Natomiast emergencja wewngtrzna to wylanianie no-
wych form swiadomej natury wewnetrznej, ktéra moze, ale nie musi,
przejawiaé si¢ w zachowaniu” (s. 176).

Pozostajac jeszcze przy emergentnym panpsychizmie, trzeba po-
wiedzieé¢, ze — w ujeciu Goffa — okazuje si¢ on jawnym redukcjo-
nizmem. Pozbywa si¢ bowiem dualistycznej koniecznosci uznania
niematerialnych umystéw wiasnie poprzez akt redukeji. Emergentny
panpsychista odwoluje si¢ do praw, ktére ,(...) tacza odpowiedzialne
za $wiadomos¢ mikropoziomowe procesy mézgowe z procesami ma-
kropoziomowymi.” (s. 181), a nie z jakimi§ — jak to jest w dualizmie —
»(...) zdarzeniami w niematerialnym umysle” (tamze). Wspomniany
redukcjonizm jawnie wybrzmiewa w nast¢pujacym fragmencie tekstu

10 Takze na marginesie wspomne, ze w sieganiu do mechaniki kwantowej Goff nie jest
bynajmniej oryginalny. U nas duzo wcze$niej rudymentéw $wiadomosci na poziomie
kwantowym doszukiwat sie Wtodzimierz Sedlak - cho¢ trudno powiedziec, ze przekonujaco
i z powodzeniem. Zob. przyktadowo: Sedlak, W. (1980). Homo electronics. Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy. Wspominam o tym w: £agosz, M. (2016). O swiado-
mosci. Fenomenologia zjawisk umysfowych. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki.
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(umieszczonym — jakby dla kamuflazu — w przypisie): ,(...) ma-
kropoziomowe formy §wiadomosci utozsamia si¢ tu z wewngtrzng
naturg makropoziomowych stanéw mézgu, a zatem obserwowalng
aktywno$¢ stanéw mézgu mozna utozsamic z dziataniem makropo-
ziomowej §wiadomosci” (tamze). Méwiac jeszcze inaczej: zupelnie
nieokreslony panpsychizm staje si¢ zwyklym materializmem, nie
znamy bowiem zadnych innych wlasnosci czgstek materii, jak tylko
fizyczne, a przypisywanie im swiadomosci jest czysto deklaratywne.
Mimo tej deklaratywnosci Goft uwaza, ze panpsychizm uwalnia
fizyke do blednego kota lub regresu, gdyz umozliwia wyjasnienie
wlasnosci fizycznych, np. masy, bez odwolywania si¢ do innych wias-
noéci fizycznych. ,,Skoro masa — pisze Goft - jest formg §wiadomosci,
wéwezas, okreslajac nature tej ostatniej, stwierdzamy zarazem, czym
jest ta pierwsza” (s. 192). Problem tylko w tym, Ze my nie potrafimy
okresli¢ natury ,tej ostatniej”, tj. natury §wiadomosci masy.

Mimo swojej sktonnosci do panpsychizmu, Goft zachowuje pewna
dozg sceptycyzmu, gdy pisze: ,(...) niemal wszystkie przyjmowane
dzis teorie §wiadomosci napotykaja powazne przeszkody teoretyczne.
Kazda z nich boryka si¢ ze swym wtasnym »trudnym problemem«”
(s. 182). Zdaniem piszacego te slowa $wiadczy to wlasnie o tym, iz
$wiadomo$¢ jest czyms zupelnie wyjatkowym w obszarze bytowosci,
stanowi pewien specjalny ,naddatek” i ,nadmiar” wobec tego, co
fizyczne, a nie jest po prostu jego ,wewnetrzng’ naturg.

Ostatni, piaty rozdzial ksigzki ujawnia w koncu ideologiczne pod-
stawy calej tej nieprzekonywajacej ekwilibrystyki myslowej, jakg autor
wykonuje na rzecz panpsychizmu. Chodzi tu o ekologizm, zwigzany
z przeciwdzialaniem rzekomemu (a w kazdym razie naukowo prob-
lematycznemu) antropogenicznemu ociepleniu klimatu. U podstaw
niewlasciwego traktowania przyrody przez czlowieka lezy ,grzech
dualizmu™ , Jesli zatem dualizm jest prawdziwy, nie zachodzi zaden
autentyczny zwigzek pomig¢dzy cztowiekiem a przyroda” (s. 202). Nie
jest to jednak prawdg. Swiadomos¢ (duch) jest — jak to mozna ujaé,
pozostajac w zgodzie z dualizmem — zjawiskiem emergentnym, lecz
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wylonionym przeciez — w znanym nam przypadku — na podlozu
materii organicznej. Nawet zatem w materializmie nieredukcyjnym
zwigzek ten moze by¢ postrzegany jako bardzo silny. Nie méwiac
juz o ujeciu teistycznym (teologicznym), gdzie mamy jedno$¢ catego
stworzenia w Bogu.

Dla poszanowania przyrody naprawde nie potrzeba az tak rady-
kalnego i mato prawdopodobnego stanowiska, jak panpsychizm, ani
opowiadania o ,wyrafinowanym zyciu psychicznym” roélin (s. 204).
Panpsychizm nie jest jedynym srodkiem do harmonijnego wspét-
istnienia z przyroda. Wobec obdarzenia roslin zyciem psychicznym
swzruszajace” jest tez glebokie zatroskanie autora o moralng kondycje
wegan i wegetarianéw. Panpsychizm w wydaniu Gofta i filozotéw,
ktérych on wspiera, ma by¢ fundamentem nienowej przeciez wcale
ideologii — ideologii ,braterstwa” i ,milosci” miedzy czlowiekiem
a przyroda. Mozna si¢ spodziewac, ze kto$ na tej ideologii duzo za-
robi; wielu jednak na pewno straci. Z ekologizmem, propagowanym
rozmyslnie lub przyjmowanym naiwnie w imie nobilitacji przyrody,
trzeba uwazaé, gdyz tatwo doprowadzi¢ on moze do degradacji i po-
nizenia czlowieka.

W ksigzce Gofta najlepszy wedlug mnie jest rozdzial ostatni —
w swej czesci poswieconej wolnosci czlowieka. Z wigkszoscia
stwierdzen autora na jej temat wypada mi si¢ po prostu zgodzi¢. Ani
jednoznaczny determinizm, ani indeterminizm (determinizm staty-
styczny) mechaniki kwantowej nie s3 w stanie uzasadni¢ wolnosci.
Czy lepiej radzi sobie z tym panpsychizm? Nie. Dlatego Goff pisze
m.in.: ,Pewne fakty muszg zatem pozosta¢ niewyjasnione. Dlaczego
nie moglyby nimi by¢ decyzje wolnego podmiotu dziatania?” (s. 212).
Z teza, ukryta za tym pytaniem retorycznym, nalezy si¢ zgodzié,
a nawet wzmocni¢ ja z postaci problematycznej do kategorycznej:
decyzje wolnego podmiotu dzialania s niewyjasnialne w ramach pa-
radygmatu nauk przyrodniczych (inkompatybilizm). Przypuszczenie
za$ tej zasadniczej niewyjasnialnosci nasuwa mysl o pozaprzyrodni-
czej (supranaturalnej) podstawie ludzkiej wolnosci.
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Nawet jednak w kwestii wolnosci Goft nie zachowuje do korica
teoretycznego umiaru. To, co pisze on o decyzjach podejmowanych
przez czastki w kwestii poddania si¢ pewnym sklonno$ciom (s. 218),
jest zupelnym kwantowo-mechanicznym science fiction. A do tego
wszystkiego uzaleznia on ludzka wolnos$¢ od wolnosci czgstek (od
tego, ze nie sa one ,bezwolne”): ,Jesli ludzie s3 wolni, wolna jest
tez materia, z ktorej si¢ sktadamy” (s. 219). Czy jednak w materii
bije Zrédlo ludzkiej wolnosci? Jak do tej pory — poza golostownymi
zapewnieniami niektérych panpsychistéw — nikt tego nie wykazal,
a intuicje calej wielkiej tradycji idealistycznej (w tym teistycznej)
w kwestii wolnej woli s3 zgota inne.

Na sam koniec swoich rozwazaii autor ujawnia wreszcie to, co
moze niepokoi¢ czytelnika przez caly lekturg ksigzki: czym jest
w konicu ta $wiadomosé obiektéw (czastek) fizycznych. Otéz jest ona
czyms bezpostaciowym: ,, Bezpostaciowa §wiadomo$¢ nie jest zatem
ponadnaturalna, lecz stanowi wewnetrzng nature bytu fizycznego:
czasoprzestrzeni” (s. 222). ,Zwyczajne stany swiadomosci” zas ,(...) to
wewnetrzna natura posiadajacych mase obszaréw czasoprzestrzeni”
(tamze). Wynika stad chyba, ze skata lub elektron posiadaja ,,zwy-
czajne stany §wiadomosci”. Jesli zas przez te ostatnie rozumie¢ stany
$wiadomosci wlasciwe ludziom, to — w wymiarze tej doskonatosci,
jaka jest $wiadomo$¢ — jeste$my zréwnani z przedmiotami fizycz-
nymi. Do tego wszystkiego Goff obwieszcza nam nie$miertelnosé
— ,w pewnym sensie” po naszej $mierci gléwny komponent kazdego
indywidualnego $wiadomego umystu — bezpostaciowa §wiadomosé
— nie zniknie. Mamy tu wreszcie — nie od niedawna przeciez modne
na Zachodzie — osadzenie myslenia w mistyce Wschodu (,wyznawcy
hinduizmu” itp., s. 225). W perspektywie wspélnej wszystkiemu
bezpostaciowej swiadomosci — czego uswiadomienie ,(...) skutkuje
nieskoniczonym wspélczuciem oswieconych (...)” (s. 228) — ugrun-
towuje si¢ obiektywnos¢ etyki (tamze). Uznania jednak wspotezucia
(empatii) wobec istot, mogacych odczuwaé jakie$ krzywdy z naszej
strony (a nie sa nimi raczej elektrony czy inne pozbawione zycia
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przedmioty), jako podstawy moralnosci nie trzeba weale uzaleznia¢
od ,mistycznej” koncepcji bezpostaciowej §wiadomosci.

Jest dla mnie zupelnie zrozumiale i naturalne, Ze autor konczy
swoja rozprawe nawigzaniem do kwestii etycznych. W pewnym bo-
wiem sensie etyka jest najwyzsza forma i celem ontologii jako filozofii
pierwszej (po c6z bowiem roztrzgsaé nature rzeczy, jesli poznanie to
nie ma by¢ odnoszone do dobra i jemu stuzy¢). Dziwi mnie tylko,
ze chce on opiera¢ moralnos¢ na tak ,bezpostaciowej” (rozmytej,
rozciericzonej) ontologii §wiadomosci, jaka jest panpsychizm. Po lek-
turze ksiazki Goffa mozna dojs¢ do przekonania, ze tytulowy ,blad
Galileusza” (polegajacy na ,(...) zmuszeniu nas do przyjecia takiej
koncepcji przyrody, w mysl ktérej swiadomosé to w sposéb konieczny
i nieunikniony tajemnica’, s. 29)!1 pozostaje w mocy — przynajmniej
w tym sensie, Ze autor tej tajemnicy nie rozwiewa.

Mimo licznych uwag krytycznych ksigzke Philipha Gofta nalezy
uznac¢ za wzglednie warto$ciows. Poszerza ona horyzont ontologicz-
nych sporéw o panpsychizm — m.in. w kontekscie przyrodoznawstwa
(fizjologia wyzszej czynnosci nerwowej, neuronauki, mechanika
kwantowa).

The Error of Reductionist Panpsychism. The Foundations of an Old
Ideology. Philip Goff, Btqd Galileusza. Fundamenty nowej nauki

o swiadomosci, [Galileo’s Error: Foundations for a New Science

of Consciousness, New York: Pantheon Books, 2019], trans. Jacek
Jarocki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2022, pp. 238

Abstract. Philip Goff’s book is an entry in the field of broadly defined philosophy of mind,
as well as in the philosophy and methodology of natural sciences. It combines quite
skillfully a popular scientific style with a more systematic scientific analysis. In addition to
its central topic, which is the question of panpsychism, we find references to well-known
thought experiments in the philosophy of consciousness. Despite numerous criticisms the

11 Koncepcja ta wynika¢ ma z dwoch Galileuszowych przestanek: (1) nauki przyrodnicze
sg ze swej istoty ilosciowe; (2) to, co jakosciowe, nie moze zosta¢ wyjasnione przez
odwotanie sie do tego, co ilosciowe (tamze).
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book is a relative valuable addition to the existing literature, broadening the horizon of the
ontological disputes about panpsychism in the context of natural science (physiology of
higher nervous activity, neuroscience, quantum mechanics).
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The Beauty in Art as a Gateway to the Appearance of the Truthfulness
of Existence. On Beauty and Being: Hans-Georg Gadamer’s and
Virginia Woolf’s Hermeneutics of the Beautiful, by Matgorzata Holda,
Peter Lang GmbH, Berlin 2021, pp. 310

Abstract. The book develops the current hermeneutic discourse concerning the notions
of beauty and Being. It includes a discussion of melancholic beauty and its interconnec-
tion with the act of art’s creation. According to M. Hotda, the writings of both authors
demonstrate a treatment of beauty based on ancient Greek thought, especially from the
times of Plato and Aristotle. Gadamer reaffirms the intimate relationship between beauty
and Being, which is also revealed in Woolf’s literary work.

Keywords: beauty; being; Hans-Georg Gadamer; hermeneutics

In her insightful book on beauty and Being, Holda presents a renewed
point of view regarding the issue of beauty and its implications for
human existence. She does this through the unique fictional writing of
Virginia Woolf (1882-1942) and its correlation with the philosophical
hermeneutics of Hans-Georg Gadamer (1990-2002). With clarity and
engagement, Holda shows that Woolf and Gadamer share a similar
worldview regarding the role of beauty and artwork in our lives.
For that purpose, Holda discusses the similarities between a variety
of philosophical themes from Gadamer’s philosophy and aspects
of Woolf’s fictional imaginings. The book develops the current
hermeneutic discourse concerning the notions of beauty and Being.
It includes a discussion of melancholic beauty and its interconnection
with the act of art’s creation. According to Holda, the writings of both
authors demonstrate a treatment of beauty based on ancient Greek
thought, especially from the times of Plato and Aristotle. Gadamer
reaffirms the intimate relationship between beauty and Being, which
is also revealed in Woolf’s literary work.
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Holda draws our attention to the Gadamerian philosophy
of art as resting on the notion of play, which is the metaphor for
the reader’s lived experience of lingering in front of an artwork.
Therefore, the aesthetic experience is an event where the linguistic
material combines with human fragility and openness to beauty
(p. 262-263). The fusion of the horizon of artwork and that of the
reader/viewer provides, at the same time, a creative bridge between
thought and a worldview. Following Gadamer, Holda asserts that “all
encounter with the language of art is an encounter with an unfinished
event and is itself part of this event” (p. 19). This way of viewing
an artwork (e.g., a poem) accords with Woolf’s literary approach,
which is exceptional in its use of a specific writing style defined as
a “stream of consciousness technique” (p. 16-17). Woolf’s way of telling
a story allows for the truth of Being to be disclosed — it is revealed
as dwelling in the characters’ consciousness. In this respect, there is
a correlation between the ‘stream of consciousness’ and Gadamer’s
phenomenological approach regarding the role of beauty in human
existence (p. 20).! As aliterary technique, the ‘stream of consciousness’
enables Woolf to create a complex tapestry of thoughts, whose coming
together into a complete world picture in the reader’s consciousness
becomes slowly apparent by being understood in retrospect. The reader
is expected to reflect on the text to understand the world he/she lives
in.2 By identitying the affinities between Gadamer and Woolf, Holda
examines the relevance of beauty in human existence® and combines
it with the study of the poetic space that Woolf creates in her writing,
particularly in her novels Mrs. Dalloway, 1o the Lighthouse, and The
Wawes. Thus, Holda moves from philosophy to literature, and from
literature back to philosophy. Gadamer attributes to consciousness the

1 In the spirit of Martin Heidegger (1889-1976) and his approach to the work of art.

2 From Virginia Woolf’s Diaries, it is apparent that as early as 1926 her interest in mental
life led her to a writing style which exposes the ways of human thinking and its charac-
teristics (Woolf 2010, 287; Bell 1988, 302, 328).

3 See: Gadamer 1986.
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ability to be open to multifarious understandings due to the influence
of aesthetics (beauty) on rationality.* After Gadamer, Holda addresses
the oneness of truth (a/étheia) and beauty (kalon), in the spirit of the
discourse regarding Eros in Plato’s feast (p. 55-125). According to
Gadamer’s hermeneutical approach, the relationship between beauty
and truth is exposed in a synchronous revelation, when the human
being facing the phenomenon says: “Yes, this is it!” This approach is
exemplified in Virginia Woolf’s writing style (p. 264-265).5 The style
and the structure of 7o the Lighthouse endorse the story’s content —
they enhance the tension created between logical and emotional
understandings; between literary verbality and illustrative visibility;
between the symbolism of the lighthouse as ‘showing the way’ and
the distance kept from it that emphasizes the melancholic beauty
(p. 98-102), thus expressed in Woolf’s own words: “I am unable to
deal with symbolism, except in this blurred, generalized manner”
(Bell 1988, 324).6

As Holda’s discussion of the theme of beauty finds a clear parallel
between Gadamer, the philosopher, and Woolf, the writer, we can
say, that from a literary point of view 7o the Lighthouse embodies,
in both content and structure, the idea of the Gadamerian fusion

4 According to Gadamer, the combination of praxis and theory - ‘practical experience’ as
action vis-a-vis ‘rational thought’ as theory - allows us to reaffirm prejudices (Gadamer
2006, 267-305). This phenomenological approach prompts us to extend the phenome-
nological discourse (Miron 2013, 172-173). For Gadamer, this approach became possible
following Heidegger’s hermeneutical turn; a change that brought art back to the forefront
of the philosophical stage (Gadamer 2006, 1-157).

5 After all, Woolf wrote the novel with the fluency that suited the way she wrote her diaries;
with a fluency whose loveliness is clear in her statement “I live inside it in my entirety”
(Woolf 2010, 272, 281-283; Bell 1988, 43-50).

6 As mentioned earlier, Woolf aims in her literary approach to cause the reader to read
in a hesitant manner, necessitating many re-readings. This type of reading causes the
creation of the entire story as a prose in the reader’s mind, through the poetic elements,
allowing for associative thoughts. Evidence of this approach can be found in Woolf’s
Diaries while she was writing To the Lighthouse (Woolf 2010, 300). Thus, To the Lighthouse
becomes a story based on a demand for the reader’s involvement (Hotda 2021, 266).
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of horizons. That is, through the possibility of bringing together
different modes of understanding, the reader can create for himself/
herself a worldview that has clarity and meaning. We can also say that
this approach reflects the ancient argument between philosophy and
art, which began in Plato’s days. The narrative of 70 the Lighthouse is
based on the fusion of thought and feeling. The story revolves around
two main axes: the first expresses the relationship between logical
understanding (which is linear) and intuitive understanding (which
is rhizomatic). The latter expresses the relationship between the
narrative’s verbal language and the drawing’s visual language. That
is, Woolf creates her story in the reader’s consciousness through the
tension between dedicated thought and reflective thought, according
to the criteria of Western culture.” According to Gadamer, both
perspectives are blended in the reader’s consciousness into a story
that deals with the dilemmas and essence of the creative process,
be it narrative or pictorial. Based on Woolf’s literary discourse and
Gadamer’s philosophy, the problematic that Holda’s book tackles
combines aesthetic aspects and story-telling wisdom and provides
a creative place for the reader’s consciousness games. Thus, Holda
shows that the intermediary space created between the theme of
beauty and the theme of existence allows for the revelation of truths
explored by philosophy and evaluated on an Ars-poetica basis. In
other words, the issue of beauty is revealed in poetic writing; there,
in a language creating new connections, we can find the gate to an
understanding of human existence (p. 266, 269).

Holda believes that beauty is “a mode of being” revealed in its
ontological oneness with Being. Her treatment of the topic is part
of her research on the hermeneutic encounters between literary and
philosophical texts. Following Gadamer, Holda brings into dialogue

7 Anecho of this can be found in her Diaries, in the description of the relationship between
her parents, as well as the quality of the relationship between herself and Vita Sackville-
-West (Woolf 2010, 266, 278; Bell 1988, 31-32).
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her insights on the role of beauty from her lived experience and those
relating to each one of us as interpretative beings. Her study begins
with the theme of longing as a basis for change, which characterizes
10 the Lighthouse and The Wawves, and relates to the Western discourse,
which is not free of contradictions, while regarding the place of beauty
side by side with truth and goodness.

In her inimitable way, Holda speaks about beauty as experienced
on the threshold of a metaphysics of presence that deals with the
relationship between the experience of belonging and its negation,
or between the sensation of being at home and not-being-at-home-
yet. In this respect, she finds the theme of beauty to be suitable, even
if only partially, for an examination of Gadamer’s hermeneutical
aesthetics, as well as of Woolf’s literary discourse. According to
Holda, both writers focus on beauty’s winning power in the moment
of decision regarding exposure to the truth in an aesthetic encounter.

As Holda claims, for Gadamer art is an invitation to an encounter
with truth, while we remain open to the given hidden in our lived
experience. Woolf’s narratives exemplify this approach. In her work,
an invitation to an encounter with truth is noticeable in the merger
of general cultural knowledge and intuition, allowing the reader to
(re)construct existential situations that include truth.

'The first part of the book examines 70 the Lighthouse and explores
the affinity between beauty and truth in a Platonic manner. Holda
begins with a Gadamerian validation of the connection between
beauty and truth (as a/étheia) and proceeds with the theme of light
and beauty, which is examined in the relationship between the verbal
and the visual, as the storyline moves toward the banquet scene.
Holda finds similarities between the dinner scene and the Platonic
teast. Due to the elusiveness of melancholic beauty, the closeness
between beauty and truth reaches its pinnacle. According to Holda,
the intimate encounter of the reader with the artwork defies the
possibility of a univocal interpretation. And, thus, it allows the reader
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to change his/her worldview from within the playing space that opens
with the very experience of reading.

In the second part, Holda’s book addresses beauty’s capacity to
impact human consciousness that operates between the near and
the far, and between the finite and the infinite, in the space of the
appearance of truth, where the circle of understanding is closed with
the declaration: “This is it!” According to Holda, for both Gadamer
and Woolf, this revelation is exposed with great liveliness in the
uniqueness of the poetic language. The effortless and intention-
less aesthetic experience is unveiled in the performative ‘existence’
of the work of art — in the ecstasy of the moment when the reader
is confronted with a variety of modes of understanding based on
readings and re-readings. These insights, which are firmly grounded
in the theme of beauty, bring together Literature and Philosophy
into a complementary relationship, encouraging dialogue within
the interpretive space. Gadamer calls this the ‘fusion of horizons.

'The third part of the book tackles the question of the equilibrium
of consciousness in the poetic lingual space as an active entrance
into a situation of suspension of understanding. In this spirit, the
Heideggerian mode of understanding guides Gadamer toward
hermeneutics, which permits a dynamic understanding and provides
the reader with a place for his/her reading. Holda connects this
approach to Woolf’s 7be Wawves, acknowledging its lyrical-poetic
strength. We encounter Gadamer’s idea of the fusion of horizons here
as a coming together of language forces, as well as forces of existence,
beneath the practical possibilities that beauty affords in Woolf’s
writing, which touches on beauty, the transcendent, and the poetic.

Throughout her book, Hotda emphasizes the theme of beauty as
an aspect connecting Gadamer’s philosophical thought and Woolf’s
writing. Her conclusion is that beauty and existence have a mutual
relationship of belonging and influence. According to Holda, Woolf
attempts to create a portrait of beauty by mixing and deepening
the understanding of human subjectivity in all its fragility with the



[71 RECENZJE 191

‘material’ of language. In other words, one’s limitations and language
are what allow one to know himself/herself as much as possible.
The theme of beauty is spelled out through a variety of modes of
understanding, but melancholic beauty is revealed as a threshold space
between the exposed and the hidden. In this respect, melancholy is
viewed as a means of approaching human creativity.

For Gadamer, as well as for Woolf, the aesthetic encounter awakens
in the viewer an ecstatic feeling, crossing ‘a given road’ of existence,
creating the possibility of an alternative mode of understanding.
It seems that for the philosopher and the writer, the role of beauty
in the Western world is to support the development of the “I” into
a humanistic self-identity through art, while dealing with a practice
that allows one to circumvent what is considered ethical and thus
also good.

In other words, in the spirit of the modern attitude to beauty,
which favours a-symmetrical beauty and lack of harmony, the
Platonic good does not remain a fixed idea. Moreover, for Gadamer
the self is designed or changes radically in the circle of the aesthetic
encounter, in a space where beauty moves between the symmetrical
and the asymmetrical. At the same time, art has the transformative
power that helps to promote the human spirit, as in Woolf’s 7o the
Lighthouse. For example, through the artist Lily Briscoe, Woolf’s
philosophy of art is revealed as a discourse that enables constant
change. Whereas for Gadamer the attitude toward beauty touches
on the theme of eternal circularity and the status of the game, for
Woolf the philosophy of beauty is embedded in the circles of life,
serving the story — in the tempo of life, in the game of the times,
in the socialization of relationships, in the space between the finite
and the eternal. For both, understanding cannot be exhausted.
Rather, the paradigm of existence between past and future, between
looking back (as historical thinking) and looking to the future (as
hypothetical thought), prompts an exposure of new hermeneutical
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aspects (Gadamer), and an embodiment of the movement of human
consciousness (Woolf).

Thus, by shifting between Gadamer’s philosophy of art and
Woolf’s fiction, the way Holda’s book addresses the issue of beauty
results in an interesting and enriching interpretive space regarding
both discourses. Holda examines the literary and philosophical
discourses in a clear and insightful manner. Unfortunately, the
book only provides an index of names, thus preventing the reader
from getting quick access to key topics. In addition, the number of
examples that do not serve her arguments could be reduced. Despite
these minor drawbacks, Holda’s most important contribution in this
book is a theoretical look at the intersection between Gadamerian
philosophical hermeneutics and Woolf’s stream of consciousness style
of writing. Here, Holda exposes the connection between beauty and
melancholy. By pointing to their commonalities, she clarifies for the
reader the constant change accompanying the attitude toward beauty,
as well as the movement between symmetrical and a-symmetrical
approaches as one that enhances human creativity.

BIBLIOGRAPHY

Bell, Q. (1988). Virginia Woolf: A Biography, (trans. L. Dovev). Tel-Aviv: Shoken.
[Bell, Q. (1972). Virginia Weolf: A Biography, (2 vols.). London: Hogarth Press].

Gadamer, H.-G. (1986). The Relevance of the Beautiful and Other Essays, (trans.
N. Walker). Cambridge: Cambridge University Press.

Gadamer, H.-G. (2006). Truth and Method, (second revised edition, trans. J. We-
insheimer and D.G. Marshall). New York: Continuum.

Hotda, M. (2021). On Beauty and Being: Hans-Georg Gadamer’s and Virginia Woolf’s
Hermeneutics of the Beautiful. Berlin: Peter Lang.

Miron, R. (2013). Phenomenology, Internality and Transcendence: on Ron Margolins
Book. Iyyun. The Jerusalem Philosophical Quarterly, 62,171-182.

Wooll, V. (2010). Freedom of a Moment: Diary Excerpts, (ed. A.A. Bell, trans. E. Ber-
ger). Tel-Aviv: Keter. [Woolf, V. (1979). The Diary of Virginia Weolf, Vol. 1: 1915-
1919. San Diego — New York — London: Harcourt Brace; Woolf, V. (1980). Z5e
Diary of Virginia Woolf; Vol. 2: 1920-1924. San Diego — New York — London:



[91 RECENZJE 193

Harcourt Brace; Woolf, V. (1981). The Diary of Virginia Weolf, Vel. 3: 1925-30.
San Diego — New York — London: Harcourt Brace].

HOVAV RASHELBACH

The Art Institute, Oranim Collage of Education, Tivon, Israel
ORCID https://orcid.org/0000-0002-3201-9107
hovavras@gmail.com

DOI10.21697/spch.2022.58.R.03 ""”‘8“““

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NoDerivatives 4.0 International
License. (CC BY-ND 4.0).

Received: 08/04/2022. Reviewed: 13/05/2022. Accepted: 14/06/2022.






Studia Philosophiae Christianae
UKSW
58(2022)1

SPRAWOZDANIA

ANDRZEJ KOBYLINSKI
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Streszczenie. 9 kwietnia 2022 roku w Instytucie Teologicznym im. $w. abp. Jézefa Bilczew-
skiego Archidiecezji Lwowskiej zorganizowano 21. edycje sympozjum pt. Filozofia dla teolo-
gow. Sympozjum zostato przygotowane we wspdtpracy z Instytutem Filozofii Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W trakcie sympozjum wygtoszono szes¢
referatow oraz dyskutowano nad ich trescig.

Stowa kluczowe: filozofia; teologia; Lwéw; sympozjum

9 kwietnia 2022 roku w Instytucie Teologicznym im. $w. abp. J6-
zefa Bilczewskiego Archidiecezji Lwowskiej zostalo zorganizowane
po raz dwudziesty pierwszy sympozjum filozoficzne pt. Filozofia
dla teologéw. Z. powodu trwajacej agresji zbrojnej Rosji na Ukraing
konferencja, ktéra zazwyczaj odbywala si¢ stacjonarnie, miata forme
konferencji internetowej. Sympozjum zostalo przygotowane przez
Instytut Filozofii Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego
w Warszawie oraz Instytut Teologiczny im. §w. abp. J6zefa Bilczew-
skiego Archidiecezji Lwowskiej, a wziety w im udzial osoby zaréwno
z Polski, jak i z Ukrainy.

Uczestnikéw konferencji powital ks. dr Jacek Uliasz, dyrektor
Instytutu Teologicznego im. $w. abp. Jézefa Bilczewskiego. Instytut
zostal erygowany w 2009 roku i kontynuuje bogata uniwersytecka
tradycje Lwowa, ktéry stanowi niezwykle ciekawg mozaike wielu
kultur i religii. Nastepnie zabrat glos dr hab. Adam Swiezyriski, pro-
tesor z Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie,
ktéry byt gléwnym organizatorem sympozjum. W swoim wystapieniu
zwrbcil on uwage na potrzebg wspétpracy naukowej w wymiarze
mi¢dzynarodowym oraz dokonal prezentacji programu konferencji.
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Pierwszej czesci sympozjum przewodniczyt dr hab. prof. UKSW
Adam Swiezynski. Pierwszy referat pt. Wplyw filozofii marksistowsko-
~leninowskiej na zbrodnie komunizmu w XX wicku wyglosit ks. dr hab.
prof. UKSW Andrzej Kobyliniski. Prelegent przypomnial, ze filozofia
marksistowsko-leninowska jest systemem §wiatopogladowym, ktéry
zostal zbudowany na fundamencie mysli Karola Marksa, Fryderyka
Engelsa i Wlodzimierza Lenina. Dwa gléwne elementy tej dok-
tryny filozoficznej to materializm dialektyczny oraz materializm
historyczny. Materializm dialektyczny stanowi wizje calej rzeczywi-
stosci, natomiast materializm historyczny jest interpretacja dziejéow
$wiata i cztowieka. W takich krajach, jak Albania, Chiny, Kambodza,
Zwiazek Radziecki czy Korea Pélnocna marksizm-leninizm stuzyt
walce z religia i mordowaniu milionéw ludzi. Zbrodnie komunizmu
w wymiarze globalnym sg dobrze udokumentowane m.in. w Czarnej
ksigdze komunizmu, ktéra zostala opublikowana we Francji w 1997
roku. Wedlug prelegenta jednym z najwazniejszych elementéw fi-
lozofii marksistowsko-leninowskiej jest teoretyczne uzasadnienie
réznych form zla, przemocy i zbrodni. Zdaniem Karola Marksa
moralno$¢ ma charakter historyczny i powinna by¢ podporzadko-
wana dzietu rewolucji proletariackiej. Koncepcje nowej moralnosci
rewolucyjnej wypracowal Lew Trocki w ksiazce z 1938 roku pt. Ich
moralnos¢ i nasza. W tym nowym modelu etycznym dobre jest to
wszystko, co stuzy rozwojowi rewolucji komunistycznej w $wiecie.
W mysli Trockiego role uniwersalnego paradygmatu odgrywa ka-
tegoria moralnosci rewolucyjnej. Jego zdaniem nie wolno stosowaé
przemocy w imig abstrakcyjnej moralnosci kapitalistycznej, ale jesli
powolujemy sie na moralnos¢ rewolucyjng, to wszystko jest dozwo-
lone, poniewaz stuzy ona zdobywaniu przez komunistéw wiadzy nad
swiatem. Prelegent przywolal takze krytyke pogladéw Trockiego
iinnych nurtéw filozofii marksistowsko-leninowskiej, wypracowana
przez polskiego filozofa i sowietologa Jézefa Marie Bocheriskiego.

Drugim referatem bylo wystapienie dr. hab. Piotra Bylicy z Uni-
wersytetu Zielonogérskiego pt. Antynaturalistyczne argumenty C.S.
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Lewisa. Méwca przypomnial, ze Clive S. Lewis jest uwazany za
jednego z najwickszych apologetéw chrzescijaniskich XX wieku. Po
okresie niewiary nawrdcil sie na chrzescijaristwo i w swojej twérczosci
staral si¢ wykaza¢ racjonalnos¢ teizmu chrzescijariskiego oraz falszy-
wos¢ ateizmu i naturalizmu. Zdaniem Lewisa mozna wyodre¢bnié
cztery aspekty ludzkiego do§wiadczenia, ktérych naturalizm nie
potrafi wyjasni¢. Pierwszym z nich jest obiektywne prawo moralne.
Istnienie takiego prawa potwierdzaja odwieczne spory ludzi dotyczace
zagadnien moralnych. Kazda jednostka ludzka odkrywa w sobie
glos sumienia i stawia pytania zwigzane z rozumieniem dobra i zta.
Lewis twierdzit, Zze prawo moralne, odkrywane przez czlowieka, ma
charakter obiektywny i jest tak samo uniwersalne, jak prawa przyrody.
Jesli istnieje obiektywne i uniwersalne prawo moralne, oznacza to,
ze Byt Najwyzszy, od ktérego pochodzg wszystkie prawa przyrody
i cala rzeczywisto$¢, jest zainteresowany odpowiednim zyciem ludzi.
Drugim aspektem ludzkiego doswiadczenia, negujacym naturalizm,
jest istnienie szczegdlnego rodzaju pragnien i tesknot. Lewis nie zga-
dzal si¢ z tymi nurtami filozoficznymi, ktére, jego zdaniem, biednie
ttumaczg pochodzenie religii. Do takich koncepcji zaliczal m.in. teo-
ri¢ Zygmunta Freuda, ktéry wskazywal na iluzoryczng nature religii.
Zdaniem tworcy psychoanalizy podstawy i Zrédla wiary lezg w my-
sleniu Zyczeniowym. Lewis odrzuca stanowisko Freuda. Wskazuje
na istnienie w czlowieku radosci, tesknoty, niezaspokojenia. Osoba
ludzka odczuwa tesknote, ktérej nie jest w stanie zaspokoié nic, co
istnieje w czasie i przestrzeni. Wedlug Lewisa kazde pragnienie musi
by¢ zaspokojone, poniewaz natura nie czyni niczego na prézno. Musi
zatem istnie¢ jakas forma Transcendencji, ktéra ostatecznie zaspokoi
pragnienia ludzkiego serca i umystu. Bylica stwierdzit, ze w mysli
Lewisa trzecim aspektem ludzkiego doswiadczenia, kwestionujacym
naturalizm i potwierdzajacym racjonalnos¢ teizmu, jest racjonalno§é
i prawomocno$¢ naszych aktéw poznawczych. Lewis odwoluje sie
do réznicy, istniejacej miedzy zwiazkami przyczynowo-skutkowymi
a zwigzkami logicznymi. Jesli naturalizm jest prawdziwy, to wszystko
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mozna wytlumaczy¢ jako ciag zwigzkéw przyczynowo-skutkowych.
Woéweczas takze nasze myslenie jest traktowane jako pochodna przy-
czyn naturalnych. Jednak w rzeczywistoéci nasze akty poznawcze
majg charakter niematerialny. Gdyby bylo inaczej, to niemozliwe
byloby uzasadnienie prawdziwych przekonan, w tym takze sta-
nowiska naturalizmu. Bylyby one bowiem wytworem zwiazkéw
przyczynowo-skutkowych, a nie poznawczych. Czwartym aspektem
ludzkiego doswiadczenia, negujacym naturalizm, jest do§wiadczenie
szczegblnego rodzaju strachu, okreslanego mianem bojazni. Ar-
gumentacja Lewisa jest podobna do rozwazan przeprowadzonych
przez Rudolfa Otto, ktéry okresla istote doswiadczenia religijnego
jako mysterium tremendum et fascinans. Bojazn jest czyms innym niz
naturalny strach. Uczucie bojazni towarzyszy czlowiekowi od zarania
dziejéw. Skoro bojazni nie sprowadza si¢ do naturalnego strachu, to
lepszym wyjasnieniem jej pochodzenia jest kontakt z niewidzialng,
transcendentng rzeczywistoscig. Takie wyjasnienie jest niezgodne
z naturalistycznym rozumieniem pochodzenia religii.

Kolejnym referatem bylo wystapienie dr hab. Magdaleny Plotki,
profesor z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warsza-
wie pt. Ucztowanie w niebie: Tomasz z Akwinu o przyjemnosciach cieles-
nych zbawionych. Prelegentka zaprezentowala tomistyczna koncepcje
przyjemnosci, jakiej maja doswiadczaé zbawieni w raju, bedacy w sta-
nie beatitudo — ostatecznej i absolutnej szczgsliwosci. Najwazniejsza
cecha ostatecznej szczgsliwosci jest zaspokojenie wszystkich prag-
nied. W tym kontekscie Akwinata stawia szereg waznych pytan. Czy
przyjemnosc jest czgscia ostatecznej szczesliwosci? W jakiej relacji
przyjemno$c¢ pozostaje do beatitudo? Czy w szczesciu ostatecznym za-
wiera si¢ przyjemnos¢? Zrédlem tych pytari jest chrzescijariska kon-
cepcja zbawienia, ktéra obejmuje nie tylko dusze, ale réwniez cialo.
Skoro zbawienie obejmie calo$¢ istoty ludzkiej, to w konsekwencji
—zauwaza $§w. Tomasz — cialo b¢dzie doswiadczaé specyficznego dla
cielesnosci szczescia, tj. przyjemnosci. Jego zdaniem przyjemnosé
cielesna stanowi jedyny rodzaj szczescia, jakiego moze doswiadczac
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cialo. Jesli wizja ostatecznej szcze¢sliwosci zawiera w sobie takze
prawde o zmartwychwstaniu cial, to musi takze dotyczy¢ przyjemno-
§ci zmystowych, przezywanych w ciele zmartwychwstalym. Wedlug
Akwinaty specyfika tego rodzaju przyjemnosci bedzie polegaé na
tym, Ze zostang one przefiltrowane przez duchowsg czystos¢ duszy.
Po zmartwychwstaniu bedg istnie¢ przyjemnosci cielesne, ale gtéw-
nym zrédlem szczescia bedg doznania duszy. Rozwazania na temat
przyjemnosci w stanie beatitudo nie tylko stanowig teologiczng prébe
opisu stanu zbawienia obejmujacego cialo, ale réwniez sg wskazaniem
filozoficznego problemu, dotyczacego relacji przyjemnosci do szczg$-
cia. Prof. Plotka stwierdzila, ze w dzietach §w. Tomasza z Akwinu
udzial ciala w szczesciu wiecznym jest istotny, poniewaz dzialanie
duszy i ciala jest bardziej doskonale niz dzialanie samej duszy. Jesli
nastgpi zmartwychwstanie, to zakres szczescia zwigkszy sie poprzez
szcze$cie doswiadcezane przez cialo. Akwinata nie zgadzal si¢ z tymi
myslicielami, ktérzy uwazali, ze po $mierci cialo degraduje duszg.
Owszem, cialo stawia opdr duszy w wymiarze ziemskiej egzysten-
¢ji, ale nie w niebie, gdzie bedzie istnie¢ cialo uwielbione. W Zyciu
wiecznym czlowiek bedzie si¢ cieszyl m.in. nieograniczonoscia do-
$wiadezen zmystu wzroku, smaku, stuchu. Po zmartwychwstaniu
uksztaltuje si¢ doskonalo§¢ wszystkich aktéw zmystowych, ktéra
bedzie si¢ opiera¢ na doskonalym panowaniu duszy nad cialem.
Zostanie takze catkowicie wyeliminowana podatno$¢ ciala na cier-
pienie. Cialo zachowa swojg nature, ale bedzie w doskonaly sposéb
podporzadkowane duszy. W ciele uwielbionym znikng wszystkie
formy niepelnosprawnosci, poniewaz po zmartwychwstaniu cie-
lesnosé¢ czlowieka rozwinie wszystkie swoje mozliwosci. Wedlug
$w. Tomasza z Akwinu w niebie b¢dzie istnie¢ taka forma ciata danej
osoby, jaka byla najdoskonalsza w zyciu doczesnym.

Po wygloszeniu trzech referatéw z pierwszej czgsci sympozjum
nastgpil czas na zadanie pytan i odbyta si¢ dyskusja.

Po przerwie rozpoczela si¢ druga cze$¢ sympozjum, ktérej prze-

wodniczyl ks. dr hab. Kazimierz Mikucki CM, wyktadowca filozofii
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we lwowskim Instytucie Teologicznym oraz w Wyzszym Seminarium
Duchownym Archidiecezji Lwowskie;.

Pierwszy referat pt. Ile filozofii, ile teologii w bioetyce? wyglosil
ks. dr Jacek Meller z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego
w Warszawie. Méwca zauwazyl, ze bioetyka jest stosunkowo nowg
dziedzing wiedzy, ktéra powstata w zwigzku z intensywnym rozwo-
jem biomedycyny w drugiej potowie XX wieku. Kolejne, niekiedy
kontrowersyjne, odkrycia i wynalazki z zakresu medycyny rozbudzily
publiczng dyskusje¢ nad dopuszczalnoscig moralng i prawnymi warun-
kami ich stosowania. W obszarze zagadnien bioetycznych $cierajg sie
rézne sposoby myslenia i przedstawiane sg argumenty zaczerpniete
z réznych dziedzin: nauk przyrodniczych, filozofii, teologii, a takze
stanowiska nacechowane bardziej emocjonalnie niz racjonalnie, zwia-
zane m.in. z realizacja réznych ludzkich potrzeb. Prelegent zwrdcit
uwage, iz wieloplaszczyznowosé tego dyskursu sprawia, Ze pojawia si¢
pytanie o naukowo$¢ bioetyki jako takiej. Dr Meller, podtrzymujac
teze o naukowym charakterze bioetyki, podkreslil jej interdyscypli-
narny charakter. Rzetelne analizy bioetyczne powinny prowadzi¢ do
wniosku, Ze to, co jest technicznie mozliwe, nie zawsze jest moralnie
dopuszczalne. Argumentacja filozoficzna dostarcza bioetyce wie-
dzy, dotyczacej rozumienia godnosci czlowieka, sumienia, wolnosci,
koncepciji zycia osobowego, prawa naturalnego, kryteriéw poczatku
i konica zycia itp. Gdy chodzi o argumentacje teologiczng, szczegdlnie
istotna jest glebsza motywacja, osadzona na fundamencie religijnym.
Z perspektywy teologicznej mozna wytlumaczy¢ m.in. sens zycia czy
warto$¢ cierpienia. Oczywiscie zawsze nalezy pamigtaé o tym, Ze
argumenty teologiczne mogg by¢ kwestionowane przez osoby, ktére
nie akceptuja religijnego obrazu $wiata i Zycia czlowieka.

Kolejny referat pt. Ekoteologia: spojrzenie metodologa nauki wyglosit
dr Jacek Poznariski SJ z Akademii Ignatianum w Krakowie. Méwca
stwierdzil, ze obecnie coraz czgsciej tradycyjne pojecia teologii kato-
lickiej sg przystosowywane do refleksji nad kryzysem ekologicznym.
W konsekwencji méwi si¢ dzisiaj o grzechu ekologicznym, sumieniu
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ekologicznym, nawréceniu ekologicznym itd. W tym kontekscie
narodzila si¢ takZe ekoteologia jako nowa dyscyplina naukowa, ktéra
tworzy podstawy teologiczne dla ochrony przyrody. Teologia ka-
tolicka jest otwarta na inne nauki, odwoluje si¢ m.in. do filozofii
i nauk szczegélowych. Jednym z przejawéw otwartosci teologii na
interdyscyplinarno$¢ sa wlasnie narodziny ekoteologii. Synteza i inte-
gracja stanowia kluczowe kategorie poznawcze dla wiedzy naukowej,
ktéra ma charakter interdyscyplinarny. Nazwa ,ekoteologia” sugeruje,
ze z dwoéch dyscyplin zostala stworzona nowa dyscyplina, w jakis
sposéb autonomiczna, formalnie zorganizowana — podobnie jak np.
biochemia czy neuroetyka. Prelegent zastanawial sig, jaki rodzaj
integracji czy syntezy wytworzono w tego rodzaju ekoteologicznych
badaniach? Czy ekoteologia moze by¢ uznana za interdyscypline lub
transdyscypline teologiczng? Moze jest to jedynie dolozenie kilku
nowych probleméw do starej perspektywy teologicznej? A moze
nalezy ja traktowa¢ jako nowe spojrzenie na stare problemy w calej
teologii lub niektérych jej dyscyplinach? Zdaniem Poznariskiego
duzy wklad w okreslenie statusu epistemologiczno-metodologicznego
ekoteologii wniosta encyklika papieza Franciszka Laudato si’, ktéra
zostala opublikowana w 2015 roku. Przed ta datg ekoteologie trudno
uzna¢ za osobny obszar teologicznej refleksji. Wczesniej w rozwa-
zaniach dotyczacych ochrony przyrody wiedza teologiczna jedynie
wchlaniala elementy ekologiczne. Encyklika Laudato si’ podkresla
koniecznos¢ interdyscyplinarnego charakteru teologii, ktéra bada
kryzys ekologiczny i chce zaproponowa¢ chrzescijariska odpowiedz
na ten kryzys. W tym kontekscie uksztaitowat si¢ nowy paradygmat
rozumienia teologii i ekologii. W pewnym sensie teologia — integru-
jac swojg sfere pojeciow z innymi dyscyplinami wiedzy — stracila
status ,krélowej nauk”. Elementem integrujacym wiedze w encyklice
Laudato si’ jest pojecie ,systemu”. Papiez Franciszek podkresla, ze
obecnie potrzeba podejscia systemowego, aby adekwatnie zdiagno-
zowad przyczyny wspolczesnego kryzysu ekologicznego i wskazad
konkretne rozwigzania powstalych probleméw. W takim podejsciu
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ekoteologia moze wnies$¢ takze swoj wlasny wklad, a jednoczesnie
wzmocni¢ interdyscyplinarny charakter swoich badar.

Ostatnim wystgpieniem w czasie sympozjum byl referat dr. hab.,
profesora z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w War-
szawie, Adama Swieiyﬁskiego pt. Jak dziata modlitwa? Uwagi na
marginesie filozoficzno-religijnego studium o modlitwie kard. Mariana
Jaworskiego. Méwca zaprezentowal gléwne tezy artykulu kardy-
nala Jaworskiego pt. Antropologiczne podstawy modlitwy. Studium

Jilozoficzno-religijne. Opracowanie zostalo opublikowane w 2015
roku w czasopismie Studia Philosophiae Christianae. Autor tego ar-
tykulu stwierdzit, Ze w czasach wspélczesnych, kiedy kwestionuje sie
modlitwe, wskazujac, Ze nie ma ona sensu, kluczowe okazuje si¢
odpowiednie zrozumienie tego, kim jest sam cztowiek. Drugim
istotnym elementem jest forma modlitwy, a w szczegélnosci jej strona
jezykowa. Wedlug Jaworskiego kluczows role w uchwyceniu sensu
modlitwy odgrywa przyjecie adekwatnej koncepcji osoby ludzkie;.
W swoim artykule odwoluje si¢ on do pogladéw filozoficznych Ka-
rola Wojtyly, Romano Guardiniego i Richarda SchaefHlera. W kon-
cepcjach antropologicznych, wypracowanych przez tych mysélicieli,
dialogiczna struktura bytu ludzkiego jest otwarta na Transcendencje.
W tej perspektywie sensem modlitwy jest dochodzenie osoby do
pelni osobowej, akceptowanie faktu zaleznosci bytowej czlowieka
wzgledem Boga, tworzenie i zachowanie wiasnej tozsamosci. Prof.
Swieiyﬁski zauwazyl, ze warto uzupelni¢ te ustalenia propozycja
»modelu dziatania modlitwy”, ktéry uwzglednia dwa elementy, wy-
mienione przez kard. Jaworskiego, a jednoczesnie pozwala zrozumie¢
»mechanizm” jej dziatania. W tym kontekscie pojawia si¢ niezwykle
trudne pytanie, dotyczace modlitw niewystuchanych. Jak rozumie¢
modlitwe i jej skutecznos$é? Dlaczego niektére modlitwy pozostaja
niewystuchane? Czy Bég jest obojetny na wolanie cztowieka? A jesli
nie jest obojetny, to by¢ moze realizuje inne cele niz te, ktére s3 obecne
w modlitwach konkretnych oséb. A moze przyczyna nieporozu-
mier, dotyczacych modlitw niewystuchanych, jest biedne rozumienie



[91 SPRAWOZDANIA 203

dzialania modlitwy? W tym kontekscie méwca wyréznit cztery mo-
dele modlitwy. Pierwszy wariant to ,model sprawczy”. Zgodnie z nim
modlacy si¢ czlowiek wplywa na Boga, ktéry powinien ingerowaé
w zycie ludzi i §wiata. Druga forma to ,model autoterapeutyczny”.
W tym przypadku modlitwa powinna mie¢ korzystny wplyw na tego,
kto sie modli, a Boga nalezy traktowac¢ jako swego rodzaju psychote-
rapeute. Trzeci wariant to ,model sprawczo-terapeutyczny”. Zgodnie
z nim modlitwa staje si¢ ,terapia’ zaposredniczong w Bogu, tzn.
wplywamy na swéj dobrostan poprzez dzialanie Bytu Najwyzszego.
Czwarta forma to ,model dialogiczno-zjednoczeniowy”. W tym
przypadku modlitwa jest narzedziem zjednoczenia z Bogiem w okre-
slonym kontekscie egzystencjalnym. Bég jest traktowany podmiotowo
i znika ryzyko instrumentalizacji modlitwy. W tym modelu modlitwa
jest permanentna, a nie akcydentalna. Specyfika takiego rozumienia
modlitwy jest zwrécenie szczegdlnej uwagi na relacje miedzyoso-
bowa migdzy Bogiem i modlacg si¢ jednostka ludzka lub wspélnots.
W modelu dialogiczno-zjednoczeniowym moga pojawic si¢ elementy
pozostalych trzech wariantéw modlitwy, ale s3 one drugoplanowe.

Po wygloszeniu trzech referatéw w drugiej czesci sympozjum
odbyta si¢ czes¢ dyskusyjna, ktorej podstawa byly pytania postawione
prelegentom przez uczestnikéw sympozjum. W ramach podsumowa-
nia zabrat glos prof. Adam Swiezyriski, ktéry podziekowat prelegen-
tom i uczestnikom za udzial w konferencji. Zamknigcia sympozjum
dokonat ks. dr Jacek Uliasz, dyrektor Instytutu Teologicznego im.
$w. abp. Jozefa Bilczewskiego, ktéry podzigkowat prof. Swiezyn-
skiemu za organizacje konferencji i zaprosil wszystkich do Lwowa
w 2023 roku na kolejng edycje sympozjum Filozofia dla teologow.

Report of the 21st Edition of the Philosophy for Theologians
Symposium Series, St. Archbishop Jézef Bilczewski Theological
Institute Archdiocese of Lviv - Institute of Philosophy CSWU in
Warsaw, Lviv — Warsaw, April 9, 2022
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Abstract. On 9 April 2022, the 21st edition of the symposium Philosophy for Theologians
took place at the St. Archbishop Joseph Bilczewski Theological Institute Archdiocese of Lviv.
The symposium was organized in cooperation with the Institute of Philosophy at Cardinal
Stefan Wyszynski University in Warsaw. During the symposium, six speakers delivered
papers and there were ample opportunities for discussion.
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Nagroda im. Profesora Mieczystawa Gogacza (2007 - 2021)

Streszczenie. Sympozjum Tomistyczne, potaczone z wreczeniem Nagrod im. Profesora
Mieczystawa Gogacza, organizowane jest przez Katedre Historii Filozofii Instytutu Filozofii
UKSW w Warszawie oraz Naukowe Towarzystwo Tomistyczne. Sympozjum jest okazja do
uhonorowania najlepszych prac magisterskich, ktore, jak zapisano w Regulaminie Nagrody,
,Wwpisuja sie w badanie mysli Sw. Tomasza z Akwinu i promowanie filozofii tomistycznej
w Polsce, a takze nawiazuja do dorobku naukowego Profesora Mieczystawa Gogacza”.
Podczas sympozjum laureaci nie tylko otrzymuja nagrody, lecz takze wygtaszaja referaty,
przedstawiajac najistotniejsze zagadnienia ze swoich badan szerokiemu gronu odbiorcéw.
Laureatami Nagrody zostali dotad absolwenci kilku uczelni z catej Polski.

Stowa kluczowe: Mieczystaw Gogacz; Nagroda im. Profesora Mieczystawa Gogacza;
Sympozjum Tomistyczne

13 listopada 2021 roku na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie odbyto si¢ XV Sympozjum Tomistyczne, pola-
czone z wreczeniem Nagréd im. Profesora Mieczystawa Gogacza,
organizowane przez Katedre Historii Filozofii Instytutu Filozofii
UKSW w Warszawie oraz Naukowe Towarzystwo Tomistyczne. To
coroczne wydarzenie naukowe odbywa si¢ w terminie bliskim dnia
urodzin prof. M. Gogacza (17 listopada), ktéry jest Honorowym
Przewodniczacym Kapituly, przyznajacej wspomniang nagrode.
Wyjatkiem byt rok 2020, gdy bezposrednie spotkanie okazalo si¢
niemozliwe z powodu zakazu zgromadzen wskutek pandemii. Tra-
dycyjnie sympozjum towarzyszy wreczenie nagréd, a zatem jest
ono takze okazja do uhonorowania najlepszych prac magisterskich,
ktére, jak zapisano w Regulaminie Nagrody, ,wpisuja si¢ w badanie
mysli Sw. Tomasza z Akwinu i promowanie filozofii tomistycznej
w Polsce, a takze nawigzuja do dorobku naukowego Profesora Mie-
czystawa Gogacza”. Praca spelniajgca te wymagania tematyczne
musi zostaé zgloszona do konkursu przez promotora, pod ktérego
opieka powstala. Nagroda moze by¢ réwniez przyznana za caloksztalt
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dorobku naukowego. Podczas sympozjum laureaci nie tylko otrzy-
muja nagrody, lecz takze wyglaszaja referaty, przedstawiajac najistot-
niejsze zagadnienia ze swoich badan szerokiemu gronu odbiorcéw.
Laureatami Nagrody zostali dotad absolwenci UKSW w Warszawie,
Uniwersytetu Warszawskiego, Uniwersytetu Jagielloniskiego, Katoli-
ckiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, Uniwersytetu Miko-
taja Kopernika w Toruniu, Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1
w Krakowie, Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej w Glogowie.
Edycja Nagrody i sympozjum w roku 2021 byta jubileuszowa, i to
podwdijnie —w tym roku prof. Mieczystaw Gogacz obchodzit dzie-
wiecdziesiate pigte urodziny, a nagrody zostaly wreczone juz po raz
pietnasty.

Po raz pierwszy Nagrody im. Profesora Mieczyslawa Gogacza
zostaly przyznane za lata 2000-2006 i wreczone w listopadzie 2007
roku. Przewodniczacym kapituly zostal prof. dr hab. Artur Andrze-
juk, ktéry, jako nastepca prof. Gogacza na Katedrze Historii Filozo-
fii, powoluje czlonkéw kapituly. W 2007 roku czlonkami kapituly
zostali: ks. prof. dr hab. Tomasz Stepieri (Instytut Nauk Teologicz-
nych UKSW w Warszawie) oraz ptk dr Jerzy Niepsuj (Wojskowa
Akademia Techniczna im. Jarostawa Dabrowskiego). Wydarzenie to
odbylo si¢ pod patronatem ks. bp. dr. Wiestawa Alojzego Meringa
oraz prof. dr. hab. Tadeusza Klimskiego (zm. 2013), éwczesnego
prorektora UKSW w Warszawie, a patronatem medialnym objat
je kwartalnik Pro Fide Rege et Lege, w ktorym zostaly wydruko-
wane referaty wygloszone w czasie sympozjum. Specjalng opieka
inicjatywe objela Fundacja Veritas z Londynu, ktéra chciala w ten
sposob upamigtni¢ swojego zalozyciela (i inicjatora przekiadu Sumy
teologicznej $w. Tomasza z Akwinu), ks. dr. Stanistawa Belcha. Fun-
dacja zapewnila $rodki finansowe na jednorazowe stypendia, ktére
stanowig materialny element Nagrody. Sposréd zgloszonych prac
za najlepsze uznano prace: mgr. Wojciecha Jankowskiego (Antropo-
logiczne podstawy patriotyzmu w wybranych tekstach tomistow wspot-
czesnych, promotor: dr Pawet Milcarek), mgr. Piotra Kaznowskiego
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(Rozwdj doktryny transcendentaliow w wybranych tekstach sw. Tomasza
z Akwinu, promotor: dr Pawel Milcarek), mgr. Wojciecha Klimskiego
(Chrystus jako Niebianin i Pielgrzym (Comprebensor et Viator) w chry-
stologii sw. Tomasza z Akwinu, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk),
mgr Bogustawy Koziol (Stowo serca jako intelektualny sposob ujecia
prawdy bytu, promotor: dr Pawet Milcarek), mgr Bozeny Listkow-
skiej (Stosunek metafizyki do epistemologii w ujeciu prof. M. Gogacza
i prof- A.B. Stgpnia. Studium poréwnawcze, promotor: dr hab. Artur
Andrzejuk), mgr Elzbiety Malgorzaty Luks (Zeologiczne a filozo-
Jficzne poxnanie Boga na podstawie ,Summa Theologiae” sw. Tomasza
z Akwinu, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk), mgr. Aleksandra
Poporiczyka (Etyka pracownika najemnego w mysli Tomasza z Akwinu
i Mieczystawa Gogacza, promotor: dr Pawel Milcarek), mgr Lesyi
Savytskiej (Metafizyczne i antropologiczne podstawy w etyce M. Gogacza
i K. Wojtyly. Studium poréwnawcze, promotor: dr hab. Artur Andrze-
juk), mgr Weroniki Szczepkowskiej (Rola przyczynowania celowego
w strukturze bytu uArystote/esa, sw. Tomasza z Akwinu iMiecz,ysiawa
Gogacza, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk), mgr Moniki Sliwin-
skiej (Rola rodziny w wychowaniu. Propozycja tomistyczna na podsta-
wie wjec F.W. Bednarskiego, J. Woronieckiego i M. Gogacza, promotor:
dr hab. Artur Andrzejuk), mgr. Jana Zatorowskiego (Koncepcja su-
mienia i jego funkcji w ujeciu wspolczesnych tomistow polskich, promotor:
dr hab. Artur Andrzejuk) oraz mgr. Michata Zembrzuskiego (Pamig¢
Jako zmystowa wladza poxnawcza w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu,
promotor: dr hab. Artur Andrzejuk)

W ramach drugiej edycji konkursu w 2008 roku przyznano nagrody
juz tylko za rok akademicki 2006/2007, a ich laureatami zostali: mgr
Anna Koztowska (Tomaszowa koncepcja psychiki i uczuc ludzkich jako
podstawa teorii i terapii nerwic represyinych w ujeciu A. Terruwe i C. Ba-
arsa, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk), mgr Maciej Karczewski
(Kontekst odkrycia i sposéb uzasadniania prawdy jako transcendentalnej
wlasciwosci bytow w ujgciu Sw. Tomasza z Akwinu. Analiza wybra-

nych tekstow, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk),
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mgr Mariusz Krzyzanowski (Filozoficzne podstawy ateizmu wedlug
E. Gilsona, promotor: ks. dr hab. Pawet Mazanka), mgr Dawid Lip-
ski (Problematyka istnienia na tle sporu Tomasza z Sutton z Godfrydem
z Fontaines, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk). Do patronéw hono-
rowych tego wydarzenia dolaczyt wéwczas dr Pawel Bromski, rektor
Wyzszej Szkoly Stosunkéw Miedzynarodowych i Amerykanistyki.
Wyktady towarzyszace wygtlosili: dr hab. Tadeusz Klimski, ks. bp
dr Wiestaw Mering oraz prof. dr hab. Artur Andrzejuk, a calg uro-
czysto§¢ podsumowal prof. dr hab. Mieczystaw Gogacz.

W 2009 roku sktad kapituly powigkszyl sie o sekretarza, dr Iza-
belle Andrzejuk, a do patronéw honorowych dolaczyl Wojciech
Ptazak, prezes Fundaciji i Katolickiego Osrodka Wydawniczego Veri-
tas. Zwycigskie prace zostaly napisane przez: mgr. Konrada Szocika
(Nowoczesny ateizm humanistyczny a realizm tomistyczny, promotor:
dr hab. Marcin Karas), ks. mgr. Tomasza Mametke (Rola uczué w zy-
ciu osobowym czlowieka w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu i Kartezjusza.
Analiza pordwnawcza, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniar-
czyk), mgr Joanne Teres¢ Szpiler (Wspdlczesne koncepcje uposiedzenia
umystowego w swietle antropologii swigtego Tomasza z Akwinu, promo-
tor: ks. dr hab. Tomasz Stepieni), mgr Anne Wrzesinskg (Koncepcja ra-
dosci na podstawie wybranych tekstow sw. Tomasza z Akwinu, promotor:
ks. dr hab. Tomasz Stepient), mgr. Tomasza Mike (Identyfikacja oso-
bowej relacji mitosci wlasciwej wspdlnocie nauczyciel — wychowankowie:
rozwazania w perspektywie ujec sw. Tomasza z Akwinu, promotor: dr
Krzysztof Wojcieszek), mgr Iwong Solecka-Karczewsky (Filozofia
zta w ujeciu Tomasza z Akwinu na podstawie ,Summa Theologiae”,
promotor: dr hab. Artur Andrzejuk).

W roku 2010 kapitula w niezmienionym skladzie przyznala na-
grody: mgr. Tomaszowi Barszczowi (Ralpha Mclnernyego interpretacja
Sw. Tomasza z Akwinu koncepgji analogii, promotor: ks. prof. dr hab.
Andrzej Maryniarczyk), mgr. Stanistawowi Fischerowi (Szatus by-
towy embrionu ludzkiego. Przeglgd wybranych stanowisk, promotor:
dr Krzysztof Wojcieszek), mgr. Jarostawowi Galuszce (Filozoficzne
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aspekty wyjasnienia dogmatu o Trdjcy w ,Summa Theologiae” Toma-
sza z Akwinu, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk), mgr Annie
Kedzierskiej-Rysiew (Mezafizyczne podstawy etyki w ujeciu Profesora
Mieczystawa Gogacza, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk), mgr.
Marcinowi Markowskiemu (G/dwne teorie bytu w tomizmie wspol-
czesnym, promotor: dr Adam Gérniak), mgr. Szymonowi Nowa-
kowskiemu (Problematyka filozoficzna w ,De motu cordis” Tomasza
z Akwinu, promotor: dr hab. Artur Andrzejuk), mgr Annie Szudrze
(Tomasza z Akwinu koncepcja nauczyciela i jej aktualnosé na podstawie
traktatu ,De Magistro”. Studium z antropologii filozoficznej, promotor:
ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk), mgr Justynie Wiszniewskiej
(Problem podmiotu uczuc w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu. Analiza wy-
branych tekstow, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk).
W 2011 roku grono zwycigskich prac piatej edycji konkursu zo-
stalo zdominowane przez prace napisane pod kierunkiem ks. dr. hab.
Tomasza Stepnia. Ich autorami byli: mgr Paula Belina-Prazmowska-
-Kryniska (Sokratejska idea niewiedzy jako Zrédia zta moralnego a etyka
sw. Tomasza z Akwinu — analiza poréwnawcza), mgr Karolina Cwik
(Przyrodzona i nadprzyrodzona wizja szczgscia w ujeciu sw. Tomasza
z Akwinu), mgr Krzysztof Gajkowski (Idea mitosci w mysh sw. To-
masza z Akwinu i Mieczystawa Gogacza — analiza poréwnawcza),
mgr Mateusz Ulejczyk (Status ontologiczny ciala uwielbionego wedfug
doktryny Tomasza z Akwinu). Pozostatymi laureatami byli magistranci
dr. hab. Artura Andrzejuka: mgr Dariusz Laszyca (Encyklika ,Aeterni
patris’i jej filozoficzne, spoleczne oraz polityczne przyczyny i skutki), mgr
Jacek Zakrzewski (Etyka zawodowa pracownika ochrony — stan badar)
oraz mgr Dorota Zapisek (Problematyka woli jako intelektualnej wiadzy
dgzeniowej czlowieka w tekstach sw. Tomasza z Akwinu).
Sympozjum Tomistyczne w 2012 roku rozpoczelo sie wrecze-
niem prof. Mieczystawowi Gogaczowi odznaczenia Gratae Memoriae
Signum Universitatis Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II przez dziekana Wydzialu Filozoficznego KUL, ks. prof.

dr. hab. Stanistawa Janeczka. Odznaczenie to prof. Gogacz otrzymal
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za ,nieoceniony wklad w rozwéj naukowy srodowiska filozoficznego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz wieloletniag owocna
wspolprace miedzy Akademia Teologii Katolickiej i Uniwersyte-
tem Kardynala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie a Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim Jana Pawta II”. Dyplomy honorowe za
wspieranie Nagrody otrzymali: mgr Urszula Maliszewska oraz bryg.
dr Dawid Petka. Merytoryczna cze$¢ sympozjum rozpoczela sie
referatem pt. Rodowdd wspotczesnych reform szkolnictwa wyzszego,
ktéry wyglosit ks. prof. dr hab. Stanistaw Janeczek. Kolejne referaty
przedstawili laureaci Nagrody im. Profesora Mieczystawa Gogacza:
mgr Agata Mazurek (Rola poznania zdroworozsqdkowego w wyod-
rebnianiu transcendentaliow, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej
Maryniarczyk), mgr Paulina Sulenta (Problem istnienia idei jednost-
kowych w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu. Analiza I1I kwestii ,De veri-
tate — De ideis”, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk),
mgr Marcin Trepezyniski (Nauka wedlug sw. Tomasza, promotor:
dr Adam Gérniak), mgr Stefan Kokosza (Zawartosé problemowa
traktatu ,De unione verbi incarnati” Tomasza z Akwinu, promotor:
dr Adam Goérniak), mgr Stawomir Kozerski (Stosunek cnot do uczu¢
w filozofii sw. Tomasza z Akwinu na przykladzie cnoty mestwa, pro-
motor: dr hab. Artur Andrzejuk). Mgr Pawet Lukasik, nieobecny
w czasie sympozjum, zostal nagrodzony za prace Prawda objawiona
Jako prawda Zycia w tomistycznej koncepefi wiary, ktérej promotorem
byt dr hab. Marcin Karas.

W siédmej edycji konkursu (2013) do kapituly Nagrody dotaczyt
dr Michal Zembrzuski jako sekretarz, zastepujac dr Izabelle An-
drzejuk. Gosciem honorowym sympozjum byl dr Pawel Bromski,
uczeni prof. Gogacza i jeden z honorowych patronéw tego wydarzenia,
ktéry wyglosil referat pt. Nauka i magia w ,epoce rozumu”. W 2013
roku grono laureatéw Nagrody powigkszylo si¢ o kolejne wyréz-
nione osoby: mgr Pauling Biegaj (Koncepcja Prawa Bozego w klasycz-
nej filozofii chrzescijariskiej. Analiza podstaw biblijnych, uwag swigtego
Tomasza, Mieczystawa Alberta Krgpca, Tadeusza Sl{pki oraz Jozefa
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Tischnera, promotor: dr hab. Marcin Karas), mgr. Andrzeja Buteczke
(Dyskusja wokd? zagadnienia istoty i istnienia. Tradycja scholastyczna
i mysl wspotczesna wobec stanowiska sw. Tomasza z Akwinu, promotor:
dr hab. Jan Kietbasa), mgr. Macieja Burkiewicza (Migdzy ,stowem”
a ,oglgdem”. Racjonalnosé aktu wiary w swietle ,Sumy teologii” (1I-11,
qq. 1-16) sw. Tomasza z Akwinu, promotor: ks. dr Piotr Roszak), mgr.
Andrzeja T. Kubanowskiego (Elementy chrystianologii moralnej Listu
do Kolosan w swietle ,Super Epistolam B. Pauli ad Colossenses lectura”
sw. Tomasza z Akwinu, promotor: ks. prof. dr hab. Mirostaw Mréz).

Podczas 6smej edycji Nagrody (2014) jako gos¢ honorowy sym-
pozjum wystgpil ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk, promotor
dwéch nagrodzonych w tym roku prac magisterskich, ktéry wyglosit
referat pt. Co% po metafizyku w czasach trudnych? Dyplom honorowy
otrzymal dr Marek Prokop, corocznie wspierajacy organizacje tego
spotkania. W 2014 roku uhonorowane zostaly prace: mgr Natalii
Kunat (Specyfika jezyka metafizyki w ujeciu Stanistawa Kamiriskiego
i Mieczystawa Alberta Krgpca, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej
Maryniarczyk), mgr. Konrada Lamparta (Koncepeja duszy ludzkief jako
substancji niezupetnej w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu oraz wspotczes-
nych wybranych komentatoréw (K. Ktdsak, J. Pastuszka, M.A. Krgpiec),
promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk), mgr. Korneliusza
Petki (Batwochwalstwo w swietle traktatu o religijnosci z ,Summa The-
ologiae” II-11, qq. 81-100 sw. Tomasza z Akwinu, promotor: ks. prof.
dr hab. Mirostaw Mréz).

W ramach dziewiatej edycji Nagrody i sympozjum w 2015 roku
przedstawiono trzy wyklady specjalne. Przewodniczacy kapituty, prof.
dr hab. Artur Andrzejuk, wygtlosit referat pt. ,Istnienie pierwszym
aktem bytu” — czy gdyby nie Akwinata, to ktos inny odkrylby wyjgtkowos¢
istnienia? Kolejne wystapienia zaprezentowali laureaci poprzednich
edycji konkursu: dr Marcin Trepezyriski, ktéry przedstawil referat
pt. ,Kobieta to niewydarzony mezczyzna” — metafizyka pici wedtug To-
masza z Akwinu, oraz dr Michal Zembrzuski, ktéry wyglosil referat
pt. »Wszystko to stoma” — co bylo ostatnim stowem Tomasza z Akwinu?
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Laureatami Nagrody w 2015 roku zostali: mgr Mieszko Pawlak
(Paristwo i Kosciol w mysli Marsyliusza z Padwy, promotor: dr hab.
Marcin Karas), mgr Filip Rogowski (Zhe problem of the transcendence
of the human being according to Mieczystaw Albert Krgpiec and Lynne
Rudder Baker, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk),
mgr Pawel Sliwinski (Non resistere Malo (Mt 5,39). Cierpliwosc jako
przejaw cnoty mestwa w swietle ,Sumy teologii” sw. Tomasza z Akwinu,
promotor: ks. dr hab. Piotr Roszak).

Dziesigte Sympozjum Tomistyczne polaczone z wreczeniem Na-
grody odbylo sie w 2016 roku w dziewig¢édziesiata rocznice urodzin
prof. Mieczystawa Gogacza. Swoja obecnoscig zaszezycili je liczni
goscie, a wsréd nich studenci i doktorzy prof. Gogacza, laureaci
ubiegtych edycji oraz wiadze UKSW. Z okazji tego jubileuszu wy-
dany zostal tom Rocznika Tomistycznego, w ktérym zamieszczono
teksty dedykowane Jubilatowi. Gosciem honorowym sympozjum byt
dr Marek Prokop, ktory wyglosit referat pt. Jakiej metody potrzebuje
Jilozofia? Do grona laureatéw Nagrody dotgczyli: mgr Agnieszka
Grabowska (Pojecie wstydu w tekstach sw. Tomasza w kontekscie wybra-
nych wspolezesnych ujec psychologiczmych, promotor: ks. dr hab. Tomasz
Stepient), mgr Kingsley Ekeocha (Transcendentals and their functions
in metaphysical cognition according to Mieczystaw A. Krgpiec, promo-
torzy: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk oraz ks. dr Tomasz
Duma), mgr Bartosz Adamski (In libertatem vocati (Ga 5, 13). Wolnos¢
w Chrystusie w Swietle pigtego rozdziatu ,Super Epistolam S. Pauli
Apostoli ad Galatas lectura” sw. Tomasza z Akwinu, promotor: ks. prof.
dr hab. Mirostaw Mréz), mgr Kacper Sakowicz (Zrédta i prejawy
zycia w ujeciu Kazimierza Kiosaka i Mieczystawa A. Krgpca. Studium
z metafizyki Zycia, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk),
mgr Kamil Majcherek (Koncepcja celowosti w filozofii natury Williama
Ockhama. Teleologia Ockhama wobec tradycji staroZytnej, scholastycznej
i mysli nowozytnej, promotor: dr hab. Marcin Karas).

W 2017 roku odbylo si¢ jedenaste sympozjum wraz z kolejng edycja
Nagrody, ktére uswietnione zostalo wykladem prof. dr hab. Janiny
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Gajdy-Krynickiej pt. Arystotelesowa koncepcja ,filozofii pierwszej” jako
teologii. Nagrody otrzymali mgr David M. Newcomen (7be Truth of
Human Sexuality According to Karol Wojtyla: the Study from Philosophi-
cal Anthropology, promotorzy: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk
oraz ks. dr Tomasz Duma) i mgr Bozena Zawada (Koncepcja duszy
ludzkiej w ,De spiritualibus creaturis” Tomasza z Akwinu, promotor:
dr Michat Zembrzuski).

Dwunasta edycja wreczenia Nagréd odbyla si¢ podczas sympo-
zjum w 2018 roku. Do grona Kapituly Nagrody dotaczyla dr hab.
Magdalena Plotka, a patronem honorowym zostalo reaktywowane
w tym samym roku Naukowe Towarzystwo Tomistyczne. Z kolei
patronatem medialnym objely to wydarzenie dwumiesigcznik i portal
internetowy , Filozofuj!” oraz Rocznik Tomistyczny. Wyktad honorowy
pt. Relagja Nauczajgcy — Uczeri. Specyfika w dziedzinie nauk scistych
wyglosita prof. dr hab. Maria Janik-Czachor. Do grona laureatéw
Nagrody dofaczyli: mgr Remigiusz Sokalski (,Napelnisz mnie weselem
przy obliczu Twoim” (Ps 16, 11). Ksztattowanie ludzkich uczuc w swietle
»Summa Theologiae”, I-11, gq. 22- 48 sw. Tomasza z Akwinu, promo-
tor: ks. prof. dr hab. Mirostaw Mréz), mgr Patricius Neonnub (Zhe
First Truth as the Source of All Truth: Analysis of I Questio “De Veritate”
St. Thomas Aquinas, promotorzy: ks. prof. dr hab. Andrzej Mary-
niarczyk oraz ks. dr hab. Tomasz Duma), mgr Marcin M. Worek
(Wyznaczniki realizmu filozoficznego w ujeciu Etienne Gilsona i Mieczy-
stawa A. Krgpca, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk).

W 2019 roku po raz pierwszy w corocznym sympozjum i wreczeniu
Nagrody nie uczestniczy! prof. Gogacz (ze wzgledu na stan zdrowia).
W roli goscia honorowego wystapit prof. dr hab. Jerzy Nitychoruk,
profesor i rektor Panstwowej Szkoly Wyzszej im. Papieza Jana Pa-
wia II w Bialej Podlaskiej, ktéry wyglosit wyktad pt. Dziefo stwo-
rzenia oczami geologa. Nagrody otrzymali: mgr Bartiomiej K. Krzych
(Liturgia jako auctoritas w mysli teologicznej sw. Tomasza z Akwinu na
przykladzie traktatu De Christo w Sumie Teologii, promotor: ks. dr hab.
Janusz Krélikowski) i mgr Pawet S. Zarosa (Ciato — plec — emancypaca.
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Znaczenie ciata w mysli Karola Wojtyly oraz Judith Butler — proba po-
réwnania, promotor: dr hab. Marcin Karas).

W 2020 roku uroczystos¢ wreczenia Nagrody im Profesora Mie-
czystawa Gogacza odbyla si¢ za posrednictwem Internetu w formie
on-line. Z. tego powodu autorzy nagrodzonych prac: ks. mgr Do-
minik Kabaczyriski (Teologiczny sens ofiary w swietle ,Sumy teologii”
sw. Tomasza z Akwinu, promotor: ks. dr hab. Piotr Roszak), ks. mgr
Jan Melzacki (Natura ciata Jezusa Chrystusa w swietle ,Sumy teologii”
sw. Tomasza z Akwinu, promotor: ks. dr hab. Piotr Roszak), mgr
Nikodem Niedzwiedz (, Zasada osoby” jako podstawa budowania fadu
spotecznego w ujeciu Vittorio Possentiego. Studium z antropologii filozo-
Jicznej, promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk) oraz mgr
Stanistaw Artymowski (Problem poznania anielskiego u sw. Tomasza
z Akwinu, promotor: ks. dr hab. Tomasz Pawel Stepien), mogli wy-
glosi¢ swoje referaty dopiero na kolejnym sympozjum w roku 2021
wraz z jego jedyna laureatka mgr Weronika Petka (Antropologiczne
i etyczne podstawy socjoterapii w ujeciu Mieczystawa Gogacza, promotor:
dr hab. Mikotaj Krasnodgbski). Nagrode specjalng otrzymata mgr
Natalia Herold za ,zaangazowanie naukowe, dydaktyczne i organiza-
cyjne w rozwijanie i popularyzowanie tomizmu”. W 2021 roku piet-
nasta edycja Nagrody im. Profesora Mieczystawa Gogacza odbyla si¢
w ramach projektu Tomizm egzystencjalny i konsekwentny, objetego
programem Kultura-Interwencje Narodowego Centrum Kultury.

Minionych pietnascie edycji Nagréd im. Profesora Mieczystawa
Gogacza wraz z sympozjami okazalo si¢ wspanialg okazja do spotkan
i wymiany mysli oséb z réznych srodowisk akademickich, zwigzanych
z Uniwersytetem Kardynala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie,
Katolickim Uniwersytetem Lubelskim Jana Pawta II, Uniwersyte-
tem Warszawskim, Uniwersytetem Mikolaja Kopernika w Toruniu,
Uniwersytetem Jagielloriskim, Uniwersytetem Papieskim Jana Pawla
IT w Krakowie, Polska Akademig Nauk oraz innymi os§rodkami.
W ciagu pietnastu lat Nagroda zostala przyznana siedemdziesigciu
czterem magistrom, z ktérych kilkudziesieciu zdobylo pézniej stopien
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naukowy doktora, co pokazuje trafno$¢ werdyktéw Kapituly. Na tym
jednak nie koniec sukceséw naukowych laureatéw — wielu z nich jest
zatrudnionych na uczelniach w calej Polsce i zmierza do uzyskania
stopnia doktora habilitowanego, jak stalo si¢ to w przypadku Michata
Zembrzuskiego, jednego z pierwszych laureatéw Nagrody.
Sympozja tomistyczne, podczas ktérych autorzy nagradzanych
prac magisterskich przedstawiali swoje referaty, odbywaly si¢ z udzia-
tem zaproszonych gosci honorowych — oséb posiadajacych wybitny
dorobek naukowy. Co roku prezentowane byly najnowsze publikacje,
dotyczace filozofii tomistycznej, przede wszystkim tzw. tomizmu
konsekwentnego. Wszystkie te dzialania ukierunkowane byly na roz-
powszechnianie filozofii tomistycznej, w szczegdlnosci w ujeciu prof.
Gogacza. Nieustajgce zaangazowanie studentéw i przyjaciél prof.
Gogacza sprawia, ze jego mysl wciaz jest analizowana, komentowana
i rozwijana, a przez to pozostaje zywa i aktualna, co jest niewatpliwie
wyrazem uznania i Zrédlem satysfakeji dla dostojnego Jubilata.

Professor Mieczystaw Gogacz Award (2007 - 2021)

Abstract. The Thomistic Symposium, together with the presentation of Professor Mieczy-
staw Gogacz Award, is organized by the Department of the History of Philosophy at the
Institute of Philosophy, Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw and the Thomistic
Scholar Society. The symposium is an opportunity to celebrate the best Master’s theses,
which, as stated in the Rules and Regulations of the Award, advance “the study of the
thought of St. Thomas Aquinas and the promotion of Thomistic philosophy in Poland,
and also refer to the scientific achievements of Professor Mieczystaw Gogacz”. During
the symposium, the laureates not only receive an award, but also deliver research papers
aimed at a wide audience. So far, the winners of the award have been graduates of several
universities from all over Poland.

Keywords: Mieczystaw Gogacz; Professor Mieczystaw Gogacz Award; The Thomistic
Symposium
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