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Wprowadzenie

Tak, jak $wiecie religii coraz bardziej wzmaga si¢ arcyniebezpieczne
- ,irenistyczne” - przekonanie, ze ostatecznie wszystko jedno ,kto”, w ,,co’,
i ,jak” wierzy — wszak «najwazniejsza jest przeciez sama wiara», a w niej tzw.
»dobre samopoczucie” - tak samo tez konsekwentnie na terenie wspolcze-
snej filozofii, coraz bardziej panoszy si¢ postmodernistyczna narracja glo-
szaca, ze wszystko jedno, co uwaza za prawdziwe, wazne jest bowiem tylko
to, czy swoim przekonaniom pozostaje si¢ wiernym'. Bezkrytyczne i naiwne
przyjmowanie takiego ,nowego paradygmatu” myslenia i dziatania prowadzi

Ks. dr hab. Piotr Mrzyglod - (ur. 1971), dr hab. prof. nadzwyczajny; filozof i teolog. Kaptan
Archidiecezji Wroctawskiej. Kierownik Katedry Antropologii Etyki i Teorii poznania w Insty-
tucie Filozofii Chrzeécijanskiej i Nauk Spolecznych Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroctawiu. Na wspomnianej Uczelni, pelni takze funkcje dyrektora Podyplomowych Studiéw
Psychoterapii. Wiceprzewodniczacy Komisji Bioetycznej wroctawskiego Instytutu Immunologii
i Terapii Do$wiadczalnei Polskiej Akademii Nauk.

' Por. A. Siemieniewski, Przedmowa (w:) Principia Philosophiae Christianae, t. 3, red. R. Goczat

i P. Mrzygtéd, Wroctaw 2022, s. 9.
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nie tylko do wykoslawienia samej istoty religii, ale réwniez do totalnego zde-
konstruowania klasycznie rozumianej filozofii, w ktérej od zarania dziejow
chodzi w zasadzie tylko o jedno — mianowicie o prawde.

Tak prowadzony dyskurs, konsekwentnie prowadzi takze do coraz
wiekszej iloéci absolutnie urojonych sadéw o cztowieku, oddalajac nas od
satysfakcjonujacego rozwigzania jego ,zagadki” Nawet wigcej, uprawiana
w takim ,kluczu” antropologia filozoficzna, miast zbliza¢ si¢ do ,,proble-
mu czlowieka” i precyzyjnie odczytywac jego fenomen w kontekscie praw-
dy o nim samym - ucieka od swojego pierwszorzednego zadania, uchyla-
jac wprost fundamentalne dla siebie ,,pytanie o cztowieka” Wyznaje bo-
wiem swoisty ponowoczesny $§wiatopoglad, w mysl ktorego ,,nie ma zadnej
prawdy absolutnej - z wyjatkiem prawdy, «ze nie ma absolutnej prawdy»"2.
Prawdy o cztowieku réwniez! Skutkiem czego wraca do nas niczym filozo-
ficzny bumerang pesymistyczne i dojmujace stwierdzenie jednego z ,,0j-
cow” antropologii filozoficznej — Maxa Schelera, ktéry zwykt mawia¢, ze
»W naszej epoce cztowiek po raz pierwszy stal si¢ zagadnieniem w pelni
i bez reszty problematycznym. Przestal bowiem wiedzie¢ kim jest, a jed-
noczesnie wie, ze nie wie kim jest”>. W diagnozie tej wtérowal mu nie-
co miodszy od niego inny wybitny, niemiecki filozof - Marin Heidegger
- méwiag, ze ,zadna epoka nie wiedziala o czlowieku tak wiele i nie zna-
ta go tak réznorako jak nasza (...), ale tez zadna inna epoka nie wiedziala
mniej «kim jest cztowiek», jak wspolczesna™.

1. ,,Antropologia adekwatna” - jej filozoficzna
osobliwo$¢ i zalozenia

Jednak, mimo tych ,,ztowrdézbnych” konstatacji, raz po raz, podejmowa-
ne s3 w naszych czasach odwazne dazenia do zmierzenia sie z ,,zagadka czlo-
wieka”; dgzenia nacechowane filozoficznym optymizmem gloszacym, ze cho¢
moze nie da sie czlowieka pozna¢ wyczerpujaco - to jednak mozna go pozna-
wac adekwatnie. Jednym z takich wyzwan na terenie polskiej mysli antropo-
logicznej pozostaje do dzi$ wcigz zywa i nadal niezwykle inspirujaca propozy-

2 Zob. P. Mrzygltdd, Jaka filozofia na dzisiejsze czasy...? Postmodernizm?, ,,«Perspectiva»
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, 2(2012), s. 121.

*  Cytat za: E. Dylus, Antropologia encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis, (w:) «Redemptor
hominis». Tekst i komentarz, Krakow 1980, s. 137.

*  Tamze.
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Transcendencja osobowa - jako horyzont ujawniania i aktualizowania sig ludzkiej emotywnosci.:
(Uwagi na marginesie ,, Antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly)

cja Karola Wojtyty (1920-2005)°. To wielowatkowa metafizyka czlowieka, kto-
rej autorem jest wytrawny nauczyciel akademicki, biskup, kardynat, wreszcie
papiez, a dzi$ (od 27 kwietnia 2014 r.) $wiety Kosciola rzymskokatolickiego.
Budowana przez niego misternie, w klimacie Lubelskiej Szkoty Filozoficznej,
»antropologia adekwatna” - bo tak definiowal swoja wizje czlowieka - stala sie
dla wielu, by¢ moze nie najtatwiejszym w odbiorze, ale z pewnoscia niezwy-
kle ciekawym i cennym ujeciem ludzkiego bytu. Ujeciem na tyle oryginalnym
i inspirujacym, ze warto do niego wraca¢ za kazdym razem, gdy prébuje sie
sensownie rozwigza¢ problem oraz ,,zagadke czlowieka™.

O cennych walorach poznawczych tej mysli, pisal swego czasu bp Ignacy
Dec, jeden z komentatoréw antropologii Wojtyly: ,,Prawda o cztowieku jest
do odkrycia, jest do odczytania. Wielu ja w dziejach nawet niezle odczytywa-
fo. Sg jednak i dzisiaj znakomici lektorzy tej prawdy. Wéréd nich na pierw-
szym miejscu widzimy kard. Karola Wojtyle — Jana Pawta II. Nikt dotad tak
wiele, i tak integralnie nie méwil o czlowieku. Autor ten méwil wczesniej
o czlowieku jezykiem filozofii opartej na doswiadczeniu i intelekcie. Dzisiaj
moéwi jezykiem Biblii i teologii, uzbrojonym dodatkowo w silng, nadprzyro-
dzong wiare. Méwi zatem jako czltowiek dos§wiadczenia mistycznego i jedno-
cze$nie glebokiej wszechstronnej intuicji intelektualnej™.

Tenze autor, bedacy autorytetem nie tylko dla ludzi wiary, az do konca
swych dni przypominal, Ze obserwowany w naszych czasach ,,spér o czlo-
wieka” wcale nie zakonczyl si¢ z chwilg upadku komunizmu czy marksi-
zmu. Ten spor bowiem trwa réwniez i dzis, przybierajac coraz nowsze i co-
raz bardziej niebezpieczne - bo czesto mocno zawoalowane rozmaitymi
»poprawnosciami” — odstony. Dlatego tak wazna jest nie tylko nieustanna,
ale tez i maksymalnie rzetelna refleksja nad czlowiekiem®. Nie tylko, raz
kolejny, stawianie w ramach tej refleksji pytan: Kim jest czlowiek?; Skgd

> Dla ujednolicenia cytowania w toku niniejszego studium bedziemy postugiwali si¢ formula:
«kard. Karol Wojtyta», mimo ze do 1958 r. publikowal jako «ks. Karol Wojtyla»; od 1958
do 1967 r. jako «bp Karol Wojtyta», w latach 1967-1978 jako «kard. Karol Wojtyla», za$ od
1978 1. juz jako «papiez Jan Pawel II».

¢ Zob. I. Dec, Przedmowa do wydania trzeciego (w:) Tenze, Transcendencja czlowieka
w przyrodzie. Ujecie Mieczystawa Alberta Krgpca OP i kard. Karola Wojtyly, Wroclaw 2011,
s. 9-10; Zob. réwniez: J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej
Karola Wojtyly, wyd. II — poszerzone, Kety 2000, s. 299 oraz A. Szostek, Doswiadczenie
cztowieka i moralnosci w ujeciu kardynata Karola Wojtyly, ,Znak” 3(1980), s. 289.

7 L. Dec, Jana Pawla II wizja integralnej godnosci ludzkiej, (w:) Tenze, W prawdzie na
skrzydtach rozumu i wiary, t. 1 — Rozwazania filozoficzne, Swidnica 2017, s. 53-54.

8 Por.]. Galarowicz, Przedmowa, (w:) Tenze, Czlowiek jest osobg. Podstawy..., dz. cyt., s. 4.
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przychodzi?; Dokgd naprawde zmierza?; oraz Jakie jest jego ostateczne prze-
znaczenie? — ale rowniez udzielanie na nie $miatych odpowiedzi.

Nie powinno zatem dziwi¢, ze wlasciwie cata tworczos¢ filozoficzna
Wojtyly zmierzala zasadniczo do udzielenia odpowiedzi na trzy pytania:
kim jest cztowiek?; jak dziata? i w jaki sposob powinien on urzeczywistniaé
swoje ludzkie powotanie? Mysliciel ten, poprzez wlasny wypracowany styl
i metode filozofowania (fenomenologia polaczona z tomizmem i kontem-
placyjnym ujeciem prawdy)® systematycznie dazyt wiec do integralnego
ujecia i zrozumienia rzeczywistosci czlowieka, w calej jej ztozonosci, bo-
gactwie i oryginalnosci®. Charakterystyczne dla metody filozoficznej kard.
Wojtyty bylo - jak pisze Wojciech Chudy - ,,§wiadome odejscie od jed-
nostronnie metafizycznego, obiektywnego i zewnetrznego spojrzenia na
$wiat, jakby podmiot poznajacy byl anonimowym i niezidentyfikowanym
obiektem™!, co w swoim czasie stalo si¢ przedmiotem licznych dyskusji,
a nawet kontrowersji filozoficznych.

1.1 Wiodace obszary zainteresowan i badan antropologicznych.
Transcendencja i emotywnosc¢ cztowieka

Wisrdd wielu obszaréw Wojtylowskiej refleksji nad fenomenem bytu
ludzkiego, szczegdlne miejsce zajmuje osobowa transcendencja - tak ta po-

Phenomenologia ad omnia utilis — tak z uznaniem o zyskujacym coraz wiecej na wadze no-

wym sposobie filozofowania oraz samej metodzie fenomenologicznej wyrazat sie kard. Ka-

rol Wojtyla w prywatnej rozmowie z ks. Jozefem Majka (1918-1993). Zob. J. Majka, Karol

Wojtyta - jako mecenas nauki, ,Nasza Przysz1os¢” 1986, t. 65, s. 255. ,,Procedura fenomeno-

logiczna” w rozumieniu ojca tego nowego typu filozofowania - Edmunda Husserla - polega

na rozjas$nianiu w ogladzie, na nieustannym okreslaniu sensu i rozréznianiu tegoz sensu.

Fenomenologia poréwnuje, Iaczy, wyznacza odniesienia, dzieli na czeséci albo wyodrebnia

momenty. Jest badaniem esencji i wedlug niej wszystkie problemy sprowadzaja si¢ do okre-

$lenia istoty: na przyklad istoty percepcji przy jednoczesnym odrzuceniu wszelkich przed-
zalozen. Fenomenologia jako poszukiwanie istoty otwiera nas na refleksje, dialog i wolng od
uprzedzen i zalozen wstepnych probe zrozumienia $wiata, do$wiadczania siebie i drugiego
czlowieka. Por. E. Husserl, Idea fenomenologii, thum. J. Sidorek, Warszawa 2008, s. 23; Zob.

w zwigzku z tym réwniez: J. Tischner, Fenomenologia E. Husserla (w:) Filozofia wspotczesna,

red. J. Tischner, Krakéw 1989, s. 16.

10 Z. Zdybicka, Wojtyta Karol Jézef, (w:) Encyklopedia filozofii polskiej, t. 2, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2011, s. 827; Zob. w zwiazku z tym: P. Mrzygltod, Ludzka
emotywnosc oraz jej usytuowanie w kontekscie ustaleri ,antropologii adekwatnej” kard. Karola
Wojtyly, ,Swidnickie Studia Teologiczne”, rok XVIII, (2021), s. 111-142.

" Zob. W. Chudy, Filozofia personalistyczna Jana Pawla II (Karola Wojtyly), , Teologia

Polityczna”, nr 3, (2005-2006), s. 224.
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Transcendencja osobowa - jako horyzont ujawniania i aktualizowania sig ludzkiej emotywnosci.:
(Uwagi na marginesie ,, Antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly)

znawcza, jak i wolitywna. Drogg do jej odkrycia i opisania byto szeroko ro-
zumiane do$wiadczenie czlowieka. Jednak wbrew rozmaitym podejrzeniom,
krakowski mysliciel (mimo, Ze zdeklarowany fenomenolog) nigdy nie chciat
uprawia¢ filozofii $wiadomosci, filozofii poj¢¢ czy idei, ale raczej filozofi¢
konkretnego bytu, konkretnego czlowieka ujawniajacego sie w swojej ztozo-
nosci ,tu i teraz”. I w tym wlasnie sektorze (metafizyka i fenomenologia czto-
wieka oraz etyka) mysl ta wydaje si¢ bardzo znaczaca i duzej mierze orygi-
nalna’. Stad tez gtéwnym obszarem wnikliwych analiz naszego czlowieczen-
stwa oraz szczeg6lnym polem uwyrazniania wyjatkowosci osoby ludzkiej,
jest nieustanne przekraczanie przezen wlasnej cielesnosci (tak horyzontalne
jak i wertykalne) oraz to, co wybitny polski metafizyk i jednoczes$nie przyja-
ciel kard. Wojtyly — o. Mieczystaw Albert Krapiec — zwykl nazywac ,,niema-
terialno$cig wlasciwych cztowiekowi dziatan™:.

Owo za$ ,przekraczanie” - to nic innego, jak state napiecie, jakie za-
chodzi pomiedzy wewnetrzng dynamika czlowieka, czyli jego emotywno-
$cig (reaktywnoscig i somatyka), a transcendencja, ktorg nasz autor okresla
wprost jako ,,drugie imi¢ osoby”**. Fenomen ten ujawnia nam konkretny
ksztalt i sposéb istnienia cztowieka, model jego cielesno-duchowego zycia.
Transcendencja jest bowiem w cztowieku z jednej strony odbiciem jego
niepodzielnej jazni, bytowej indywidualnosci, wolnosci i suwerennosci,
z drugiej za$ otwiera go na ,$wiat ducha””. Te rzeczywisto$¢ najmocniej

12

Zob. w zwiagzku z tym: 1. Dec, Karola Wojtyly oryginalnosé filozofii cztowieka, (w:) Tenze,
W prawdzie..., dz. cyt., s. 107-108; Zob. takze: s. Kowalczyk, Tomistyczno-fenomenologiczny
personalizm kard. Karola Wojtyly, , Ateneum Kapltanskie”, nr 77, (1985), t. 4, z. 1-2, s. 85.
Sa to, nade wszystko, dziatania kognitywne, wolitywne i amabilne. Co do ich niematerialnej
natury trudno si¢ przekonywac. Jednak, aby mdc sensownie wyttumaczy¢ ich pochodze-
nie oraz bezpos$rednie zrédlo nie sposdb nie odnies¢ sie do ducha ludzkiego, ktory dzieki
nim ujawniajac si¢ niejako na zewnatrz jednoczesnie ,wypromieniowuje” je, przekraczajac
(transcendujgc) $wiat materialnego ciata. Zob. M.A. Krapiec, Ja - czlowiek, Lublin 1991,
s. 119-152; Por. I. Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie. Ujecie. .., dz. cyt., s. 239; Zob.
w zwigzku tym réwniez: $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologica I-1I1, cura et studio P. Ca-
ramello, Torino 1962-1963, 1, q. 77, 8c [dalej cytuje juz jako: Sth] oraz sw. Tomasz z Akwinu,
Quaestiones disputatae: «De veritate», q. 10, a. 1 sc.

K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, (w:) Tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, (seria: Czlowiek i moralnosé, cz. IV, red. T. Styczen, W. Chudy,
J.W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek), Lublin 1994, s. 385 oraz 388-389.

Por. Tamze s. 389; Zob. w zwiazku z tym: Boecjusz z Dacji, Liber de persona et duabus
naturis et una persona Christi, (w:) Patrologia Latina, t. LXIV, wyd. J.P. Migne, Paris 1860,
1343 D. W dziele tym pada klasyczna — do dzi§ obowigzujaca — definicja osoby: «Persona
est naturae rationalis individua substantia», do ktorej to odwoluje si¢ w swoich studiach
réwniez kard. K. Wojtyla.
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ujawnia czyn, ktory krakowski filozof nazywa wprost ,,spelnieniem sie¢ oso-
by” i ,ujawnianiem si¢ jej na zewnatrz”. Wszak cztowiek bytuje tak samo
»w sobie” jak i ,na zewnatrz siebie” - a dzieje si¢ to wlasnie poprzez spet-
niane przezen czyny'. Stad konsekwentnie — powie kard. Wojtyta - osoba
ujawnia si¢ i ttumaczy nie inaczej, jak przez swdj czyn, ten za$ usensawnia
sie i ttumaczy dopiero poprzez osobe””. W tradycyjnej antropologii, od za-
wsze, przeprowadzano najpierw metafizyczng analize istoty natury czlto-
wieka (agére sequitur esse), definiowano go i dopiero — dysponujac poje-
ciem osoby - charakteryzowano rodzaje wszystkich ludzkich aktywnosci;
pos$wiecajac w tym wiele uwagi problematyce ludzkiego dzialania. Wojty-
ta jednak decyduje si¢ zupelnie odwroécic¢ ten klasyczny ,,klucz” doswiad-
czania i opisu czlowieka ustanawiajac ,nowy porzadek’, mianowicie: esse
sequitur agere'. Innymi stowy gloszac, ze jakie jest dzialanie danego bytu
- taka, konsekwentnie, bedzie jego natura oraz istota.

Przekonaniu temu daje wyraz w sztandarowym studium Osoba i czyn,
w ktérym programowo zaklada, iz bedzie ono niczym innym, jak wiasnie
»studium czynu, ktéry ujawni osobe” (...) a takze ,,studium osoby poprzez
jej czyn”. Bo wladnie ,,czyn stanowi szczeg6lny moment ujawnienia osoby
pozwalajac nam najwlasciwiej wgladac w jej istote; najpelniej jg zrozumieé
i opisac™. Istotne novum tego ,,adekwatnego” spojrzenia polega wigc na tym,
ze teraz fenomenologicznie, doswiadczajac cztowieka, bedziemy przekonani,
ze jest on osobg nie dlatego, ze idealnie wpisuje si¢ on w czcigodng boecjan-
ska definicje® — ze wszystkimi jej ontologicznymi dystynkcjami i osobliwo-
$ciami, ale wlasnie dlatego, ze spelnia on czyny. Malo tego, nie tylko jest
on sprawcg swoich czynow, ale — konczy swoja apologie ,,nowej antropolo-
gii” nasz autor — przez te czyny jest zarazem w jaki$ sposob aksjologicznym
«tworcy siebie samego»”. Staje sie przez nie moralnie ,,dobry” badz ,,zty” ..

6 Por. Tamze, s. 381-383.

17 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 221-222; Zob. w zwigzku z tym: J. Galarowicz,
Czlowiek jest osobg. Podstawy..., dz. cyt., s. 102-106. ,Wojtyla za najbardziej podstawowe
doswiadczenie czlowieka uznaje doswiadczenie czynu. Do$wiadczenie czynu jest — jego
zdaniem - kluczem do prawdy o czlowieku. «Czyny - pisze - s3 szczegélnym momentem
ogladu, a wiec do$wiadczalnego poznania osoby. Stanowig niejako najwlasciwszy punkt
wyjscia dla zrozumienia jej dynamicznej [emotywnej — P.M.] istoty»” Tamze. s. 102.

8 Por. A. Szostek, Doswiadczenie czlowieka..., art. cyt., s. 281-282.

¥ K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 59.

«Persona est naturae rationalis individua substantia». Zob. Boecjusz z Dacji, Liber de

persona..., dz. cyt., 1343 D.

Por. K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, (w:) Tenze, Osoba i czyn oraz inne...,

dz. cyt., s. 428.
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Transcendencja osobowa - jako horyzont ujawniania i aktualizowania sig ludzkiej emotywnosci.:
(Uwagi na marginesie ,, Antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly)

Ta wlasnie konstatacja upowaznia nas do proby analitycznego ukazania
stalych zwigzkow jakich dopatruje si¢ nasz autor w wymiennych relacjach
zachodzacych pomiedzy transcendencjg, a wewnetrznym dynamizmem
zyciowym czlowieka okreslanym przez kard. Wojtyle ,,emotywnoscia™.
Jest ona niczym innym, jak przebogatym $wiatem unikalnych zjawisk psy-
cho - emocjonalnych i psycho - somatycznych skladajacych sie na nature
i sposdb egzystowania cztowieka oraz wewnetrzng i zewnetrzng konstytu-
cje jego osoby. Innymi stowy, na najglebsza ekspresje ludzkiego bytu ujaw-
niajgca si¢ w najbardziej podstawowych dlan wymiarach: duchowym, psy-
chicznym, sensytywnym i wegetatywnym.

Okazuje si¢ bowiem, iz pomimo tego, ze ,,psychika” jest czyms radykal-
nie roznym od ,,somatyki’, to jednak w cztowieku stanowig one wzajemnie
warunkujacg si¢ jednos¢. Jest to jednakze jednos¢ ukonstytuowana z rézno-
rodnosci (swoista conscientia oppositorum) i obydwie te bytowe struktury nie
dadza si¢ do siebie zredukowa¢. Psychika, jako odrebny element ontyczny,
posiada sobie wlasciwy dynamizm - ,,dynamizm emotywny’, za§ somaty-
ka ,,dynamizm sensytywny” i ,wegetatywny”. Stad tez i sama ,emotywnos¢”
w powszechnym rozumieniu zwykle kojarzy sie z rzeczownikiem ,,emocja’,
a ,przezycie emocjonalne” bywa rozumiane jako ,,przezycie uczuciowe”. Klo-
pot w tym, ze poprzestanie tylko na takim rozumieniu emotywnosci osoby

2 Emotywnos¢ - to swego rodzaju neologizm wprowadzony przez Karola Wojtyle, ktérego
gléwnym zadaniem jest fenomenologiczny opis najbardziej znamiennych ryséw dynamizmu
psychicznego czlowieka oraz jego psychicznej i somatycznej potencjalnosci. ,Pojecie
i wyrazenie emotywnos¢ - jak pisal kard. Wojtyta w studium Osoba i czyn - jest raczej
malo uzywane w jezyku potocznym, chociaz bywa stosowane w nauce. Zwlaszcza w formie
przymiotnika emotywny — ten zas$ kojarzy si¢ z do$¢ powszechnie uzywanym rzeczownikiem
emocja, zupelnie podobnie jak reaktywnos¢ i reakcja. Skojarzenie wydaje si¢ by¢ trafne,
chociaz wyraz emocja w naszym jezyku stuzy raczej do okreslenia pewnej grupy przejawow
psychicznej emotywnosci. Przezycie emocjonalne, bowiem - znaczy mniej wiecej tyle, co
przezycie uczuciowe. Jednakze ani termin emotywnos¢, ani tez przymiotnik emotywny nie
wskazuje wylacznie na uczucia i nie okresla tylko uczuciowosci czlowieka. Termin ten ma
daleko szersze znaczenie, t3czy si¢ z calym bogatym i zréznicowanym $wiatem ludzkich
»czu¢” oraz zwigzanych z nimi zachowan i odniesien. (...) To wielkie bogactwo wrazen,
ktdére wskazuje na réwniez wielkie bogactwo, a zarazem na zréznicowanie w czltowieku
tego wszystkiego, co wiaze si¢ z czuciem, naprowadza nas na szersze i chyba wlasciwsze
znaczenie emotywnosci. Etymologia stow emocja i emotywnos¢ wskazuje na jakis ruch, czy
tez poruszenie [emotio: e (ex) = z, movere — ruszac sig], ktére pochodzi z wewngtrz, o czym
$wiadczy ltacinski przedrostek e (ex). Niestety, nie ma wyrazenia polskiego, ktére by scisle
i wprost oddawalo zawartos¢ tresciowa emocji o takim charakterze oraz emotywnosci
w ogdle. Ta bowiem zdaje sie cechowa¢ emocjonalng ekspresje czlowieka i jego dynamizm
psychiczny; tak rozumiana jest uwarunkowana reaktywnoscia, ktora charakteryzuje inny
ludzki dynamizm - somatyczny”. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 265-266.
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ludzkiej, byloby jej pewnym zubozeniem i uproszczeniem i nie prezentowa-
toby catego zakresu jej tresci. Stad termin ,,emotywno$¢” wskazuje wigc nie
tylko na uczucia, ale ma on o wiele szersze znaczenie, zawiera bowiem w so-
bie caly ,,$wiat” zeby nie powiedzie¢ ,kosmos” ludzkich ,,czu¢”>.

O ich wielosci niech §wiadczy choc¢by kilka przywotanych tutaj po-
je¢, ktore zawieraja w sobie ten sam rdzen. Méwimy wiec np. o uczu-
ciach, czuciach, odczuciach, poczuciach, wyczuciach, przeczuciach. Po-
nadto czesto laczymy je z rozmaitymi przydawkami i wtedy slyszymy
o0 odczuciu artystycznym, o poczuciu moralnym itp. odkrywajac kolejne
poziomy wewnetrznej wrazliwosci. To wielkie bogactwo okreslen wska-
zuje na szeroki zakres oraz amplitude ludzkich ,,czuc”, a przez ten fakt,
na szersze i wlasciwe znaczenie samej emotywnosci. Wyjasniajac ten
antropologiczny fenomen, Wojtyla pisze, ze ,,poprzez czucia wydoby-
wamy si¢ ponad to, co (...) zostalo nazwane podmiotowos$cig same-
go ciata”. Dlatego emotywnos$¢ (podobnie jak reaktywnos¢) kauzalnie
zwigzana jest z dzialaniem bodzcéw. Jednak w wypadku emotywno$ci,
skutek, jaki 6w bodziec wywotluje, nie jest somatyczny i nie polega tyl-
ko na reakcji (ruchu) cial; skutek ten jest bowiem psychiczny i wyraza
si¢ wlasnie w czuciu. Niewatpliwie, mimo tej odmiennosci skutek psy-
chiczny niejako ,,obocznie” wyraza si¢ réwniez pewng reakcja w war-
stwie somatycznej, chociaz sam w sobie reakcje te radykalnie transcen-
duje, czyli ja przekracza®.

Rekonstruujgc my$l kard. Karola Wojtyly w tym szczegélnym jej za-
kresie — $wiadomie unikamy dyskusji* z metodologicznymi ustaleniami

# R.K. Wilk, Czlowiek - osoba - istota wolna. Ujecie Karola Wojtyly, (w:) Jan Pawel II. Postuga
myslenia, t. 2, red. B. Kastelik, A. Krupka i R. Wozniak, Krakow 2015, s. 124.

# K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 269.

»  Por. RK. Wilk, Czlowiek - osoba..., art. cyt., s. 124-125; Zob. w zwigzku z tym: K. Wojtyta,
Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 264-269.

% Wspomnie¢ nalezy o pewnych uwagach, ktore nasuwa koncepcja antropologiczna kard.
Wojtyly, zwlaszcza, ze jego mysl stala sie przedmiotem do$¢ wnikliwej krytyki, jaka miata
miejsce w ramach dyskusji wokdt Osoby i czynu w grudniu 1970 roku, w $rodowisku
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Sporo miejsca w tej dyskusji zajmowaty kwestie
metodologiczne i teoriopoznawcze i cho¢ bezpoérednio odnosily si¢ one do samej
Wojtytowskiej koncepcji doswiadczenia cztowieka, to jednak wiele zastrzezen dotyczylo
mutatis mutandis doswiadczenia moralnosci. Stad tez M. A. Krapiec, J. Kalinowski i inni nie
byli skfonni uznawac ksigzki kard. Wojtyly za studium filozoficzne sensu stricto. Kalinowski
podkreslat tez, ze trudno uzna¢ to studium réwniez za zadowalajaca probe scalenia
filozofii bytu i §wiadomosci”. A. Szostek, Doswiadczenie czlowieka..., art. cyt., s. s. 288-
289. Przeprowadzone przez K. Wojtyle analizy dotyczace psychiki cztowieka pozostawiaja
w czytelniku pewien niedosyt. Chociaz s one dokonane trafnie i poprawnie opisuja miejsce
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naszego autora — albowiem zdecydowanie pragniemy podja¢ si¢ proby
metafizycznego i fenomenologicznego spojrzenia na psychiczne, sensy-
tywne i wegetatywne zycie czlowieka, tzn. na ,,osobowa wrazliwo$¢” oraz
»wyczulenie” na otaczajaca go rzeczywistos¢. Zabieg ten wprowadzi to
nas w pelniejsza wizje tak samej problematyki zycia emocjonalnego czlo-
wieka, jak tez pozwoli na spojrzenie w glab cielesno-duchowej struktu-
ry bytu ludzkiego. Réwniez dlatego zdecydowalismy si¢ w dalszej czesci
podzieli¢ niniejsze studium na dwa zasadnicze bloki tematyczne odpo-
wiadajgce najbardziej podstawowym emotywnym dynamizmom czlowie-
ka (transcendencja aktéw rozumu i woli), poprzedzajac je niezbednym
- w naszym przekonaniu - metodologicznym pochyleniem si¢ nad natu-
rg oraz demarkacjami samej transcendencji.

Skoncentrujemy si¢ tedy na wplywie zycia emocjonalnego na ludz-
ka $wiadomos¢ - wskazujac jednoczes$nie na praktyczne skutki tegoz
odniesienia ujawniajgce si¢ na terenie naszej psychiki. Opiszemy nad-
to wzajemne relacje rezonansu emotywnego (ktorego terenem jest ab-
solutnie cate nasze cialo) i struktur wolitywnych, by na koncu - caly
czas, $ledzac mysl krakowskiego filozofa — wykaza¢ jak dynamizm zy-
cia emocjonalnego cztowieka wplywa na naszg wolnos¢, ktéra aktuali-
zuje si¢ i wyraza najpelniej w aktach decydowania oraz wyboru. Rze-
czywisto$ci te najpelniej objawiajg prawdziwe oblicze naszego czlowie-
czenstwa. A nawet wigcej — w naszym przekonaniu - stanowig wspol-
ny horyzont dla osobowej transcendencji - i odwrotnie”. Dlaczego?
Poniewaz fenomenologicznie ujawniaja owa transcendencje, ktora
- obok czynu - jest przeciez jedng z podstawowych form ,,osobofanii’?

psychiki w bycie ,,cztowiek, to jednak nie podejmuja waznych w tym wzgledzie rozréznien.
Ot6z kard. Wojtyta nie bada i nie przedstawia tych zréznicowan, gdyz zdaje si¢ przyjmowac
(niejako chyba z zalozenia), pewna linie interpretujaca mysl §w. Tomasza. W odniesieniu do
przemyslen Akwinaty dotyczacych psychizmu cztowieka tatwo daje si¢ zauwazy¢ tutaj dwa
réwne podejécia. Pierwsza grupa tomistéw wszystkie ,,czucia” zamyka w jednym zbiorze,
druga natomiast wyrdznia w nim dwa podzbiory. Wojtyla zdaje si¢ naleze¢ do tej pierwszej;
reprezentuje ja takze inny wybitny polski filozof Stefan Swiezawski. R. K. Wilk, Czlowiek
- osoba..., art. cyt., s. 125-126.

»0t0z (...) transcendencja wlasciwa przezyciu jestem sprawcq dziatania — pisze kard.
Wojtyla - przechodzi w immanencje¢ przezycia samego dziatania. Gdy bowiem dziatam,
wowczas juz caly jestem w moim dzialaniu, w tym zdynamizowaniu wlasnego Ja, do ktorego
sprawczo si¢ przyczynitem. To wiegc, Ze caly jestem w moim dzialaniu, nie ttumaczy si¢ sama
transcendencja, ale takze najpelniejsza integracja catej osoby [jej duchowosci, cielesnosci
oraz emotywnos$ci — PM.] w jej czynie”. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 232.
«Fenomenologiczne studium czynu ludzkiego ujawnia osobe». ,,Taka jest bowiem natura

27

28
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- ona za$, kauzalnie, staje si¢ kontekstem arcyciekawych dyskusji nad
emotywnoscia.

2. Natura, rozumienie oraz odslony ludzkiej transcendencji

Zglebiajac mysl Karola Wojtyly oraz analizujac, krok po kroku, zatoze-
nia jego ,antropologii adekwatnej”, trudno nie doj$¢ do przekonania, ze
~Wojtytowski czlowiek” potwierdza siebie jako osoba nie tylko transcen-
dujac naturalne dynamizmy, lecz réwniez, dostarczajac w ten sposob naj-
glebszych podstaw do ich integracji. Na te¢ szczeg6lng wlasciwo$¢ zwraca
nasza uwage m. in. wloski filozof Rocco Buttiglione - jeden zagranicznych
komentatoréw tejze mysli. Pisze on, iz ,,fenomenologiczna transcendencja
osoby w czynie prowadzi nas na prog transcendencji osoby pojetej w sensie
metafizycznym”” — tym samym jasno wskazujac, ze o jednosci i tozsamosci
bytu ludzkiego stanowi nade wszystko jego duch, jego pierwiastek ducho-
wy*. Uwage te bez trudu odnajdujemy co rusz réwniez na kartach Wojty-
fowskiego studium Osoba i czyn.

Zapewne dlatego zawarte w tytule niniejszej mini rozprawy terminy
»transcendencja” i ,,emotywno$¢”, tak wyraznie wskazujg na te szczeg6lna
perspektywe postrzegania czlowieka i jego psycho- cielesnej natury przez
Karola Wojtyle. Obydwa te pojecia bowiem tworza swoisty ,,klucz’, a nawet
wiecej — ,szyfr” — za pomoca ktérego autor Osoby i czynu probowat syste-
matycznie wyjasnia¢ tajemnice cztowieka jako osoby. W swoich tekstach
krakowski filozof uparcie dowodzil, ze ,,cztowiek-osoba” na mocy chocby
tylko swojej natury* zdolny jest do nieustannego przekraczania siebie oraz

korelacji tkwigcej w doswiadczeniu, w fakcie ,,czlowiek dziala’, ze czyn stanowi szczegdlny
moment ujawnienia osoby. Pozwala nam najwlasciwiej wgladna¢ w istote i najpelniej ja
zrozumie¢. Do$wiadczamy zatem tego, ze czlowiek jest osoba, i jestesmy o tym przekonani
dlatego, ze spelnia on czyny. A spelnia je réwniez poprzez wlasne cialo” (...) ,Cialo
w najbardziej potocznym znaczeniu tego slowa jest terenem, a poniekad i $srodkiem
spelniania czynu - a wraz z tym spelniania si¢ osoby w czynie i przez czyn”. K. Wojtyla,
Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 59 oraz 245.

#  R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, thum. J. Merecki, Lublin 1996, s. 211 oraz 224-225.

3 Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 226.

Nature ludzkg - rozumial K. Wojtyla jako podstawowa wlasciwos¢ podmiotu dzialajacego

(istote), czyli ,,cale czlowieczenstwo” ujete dynamicznie, jako podstawe catego dynamizmu

wlasciwego czlowiekowi. ,,Osoba — pisal - to nie jest tylko, jak przekonywal Boecjusz

z Dacji, «jednostkowe czlowieczenstwo», ale raczej najbardziej wlasciwy (wsrod jestestw

widzialnego $wiata) tylko czlowieczeristwu sposéb jednostkowego bytowania. Ow

sposob bytowania pochodzi stad, ze wlasciwe cztowieczenstwu istnienie jednostkowe jest
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$wiata w kierunku poznawanej prawdy, jak réwniez do spetniania samego
siebie w relacji do innych oséb. Wszystkie te dzialania posiadaja w sobie
glebokg ekspresje oraz silny refleks uczuciowy, emocjonalny, a nawet afek-
tywny — bo taki wladnie jest byt ludzki; taki wlasnie jest cztowiek. Pomija-
nie zatem lub deprecjonowanie czy tez niedocenienie tych dwoch podsta-
wowych wymiaréw funkcjonowania osoby w $wiecie nieraz juz w historii
doprowadzilo do wielu antropologicznych nieporozumien i aberracji.

Transcendencja dla kard. Wojtyly to nie tylko techniczne nieustanne
»przekraczanie siebie”. Oznacza ona réwniez ,wychodzenie z siebie”, dalej
»Wystepowanie poza granice czego$” czy ,wykraczanie poza pewien prog”
— co zresztg etymologicznie zawiera sie takze w tym pojeciu. Okazuje sie
wiec, ze nie chodzi tutaj o jakie§ potoczne rozumienie przekraczania sie-
bie — w znaczeniu stawiania sobie kolejnych zyciowych wyzwan i celow
oraz ich realizacji. Rozumienie ,,przekraczania siebie” u Karola Wojtyly jest
o wiele glebsze albowiem dotyczy mentalnego ,wykraczania poza granice
ludzkiego bytu”. To za$ dokonuje si¢ w trojakiej relacji: w stosunku do sa-
mego siebie (autotranscendencja), w relacji do innych ludzi (transcendencja
w kierunku drugiego cztowieka) oraz w odniesieniu do Boga (transcenden-
cja w kierunku Boga).

Otoz, taki wlasnie sposdb czytania i rozumienia mysli kard. Wojtyty
- Jana Pawta II, zaproponowal jego uczen i nastepca na Katedrze Etyki KUL
— ks. Tadeusz Styczen. W tekscie zatytutowanym By¢ sobg to przekraczac sie-
bie. O antropologii Karola Wojtyty — autor ten ukazywal gtebokie przekonanie
swego mistrza o tym, iz byt ludzki nie moze istnie¢ jako zamknigty w sobie,
lecz do jego specyfiki nalezy przekraczanie siebie w sumieniu przez wybor
prawdziwego dobra oraz transcendencja na drodze solidarnosci z innymi
ludzmi®. Takze liczni uznani, zagraniczni, badacze antropologii krakow-

istnieniem osobowym. (...) Wobec tego wszelka posta¢ zdynamizowania tego podmiotu,
wszelkie operari - czy to bedzie ,dzialanie”, czy ,dzianie si¢”, czy ,,uczynnienie” - skoro
jest realnie zwigzane z czlowieczenstwem, z naturg, jest tez realnie osobowe. Integracja
natury ludzkiej, czlowieczenstwa, w osobie i przez osobg¢ pociaga za sobg integracje catego
dynamizmu wiasciwego czlowiekowi [rowniez tego wszystkiego, co tak bardzo w cztowieku
emotywne — PM. | w osobie ludzkiej. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 131-
132; Zob. w zwiazku z tym réwniez: Z. Zdybicka, Wojtyla Karol - Jan Pawel II, (w:)
Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2008, s. 817.

32 Zob. T. Styczen, By¢ sobg to przekraczal siebie. O antropologii Karola Wojtyly, (w:)
K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 491-526; Zob. w zwiazku z tym réwniez:
M. Zboralska, Przekraczanie siebie fundamentalng kategorig antropologii Karola Wojtyly
- Jana Pawta II, ,,Teologia w Polsce” nr 6, 1(2012), s. 127nn.
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skiego filozofa, tacy jak: Josef Seifert, Jean-Luc Marion, czy Massimo Seretti
réwniez podkreslali niezwykla wage tej kategorii, nie wahajac sie otwarcie
nazwac jej ,absolutnym centrum refleksji filozoficznej Wojtyty”, czy wrecz
»hajbardziej fundamentalnym wkladem Karola Wojtyly w filozofi¢”*.

Przechodzac zatem w naszych rozwazaniach do ukazania rozumienia
istoty transcendencji przez kard. Wojtyle, od razu trzeba zdecydowanie
stwierdzi¢, ze cale jego filozoficzne dzieto myslowe wyrosto z szeroko ro-
zumianego ,wychylenia si¢” ku czlowiekowi i doswiadczenia czlowieka. In-
nymi stowy ze zdumienia si¢ cztowiekiem i nad cztowiekiem. Juz bowiem
w pierwszym zdaniu programowego dzieta Osoba i czyn jego autor od-
waznie deklarowal: ,,Studium niniejsze, powstaje z potrzeby obiektywizacji
w dziedzinie tego wielkiego procesu poznawczego, ktéry mozna okresli¢
jako doswiadczenie czlowieka™. Doswiadczenie to jednak, aby mogto za-
istnie¢ zwigzane by¢ musi z ustawicznym procesem radykalnego przekra-
czania granicy immanencji oraz dynamicznego kierowania si¢ osoby ,,ku
swiatu” - ,ku drugiemu cztowiekowi”> Owo habitualne - transcendentne
swychylenie” podmiotu (czyli suppositum) stanowi bezposredni kontakt
poznawczy z przedmiotem. Kontakt ten, dokonuje si¢, co prawda, dzieki
zmystom i za pomocg intelektu (i tutaj K. Wojtyla pozostaje wierny schola-
stycznym ustaleniom gloszacym, iz: nihil est intellectu quod prius non fuerit
est in sensu®), ale zawiera takze w sobie rowniez liczne momenty afektyw-
ne i emocjonalne, ktérych, nie sposob nie zauwazy¢ i nie sposéb pomina¢.
Stad transcendencja osoby ma — podobnie jak i czyn ludzki - zawsze wy-
miar zarazem empiryczny i intelektualny*. Co ciekawe, oba te wymiary
maj3g z kolei swoje gleboko emotywne implikacje.

2.1. Demarkacje oraz podstawowe wymiary
transcendencji cztowieka

Rekonstruujac poglady Karola Wojtyly na temat istoty i rozumienia
transcendencji, wypada rozpocza¢, od ustalen metodologicznych, ktérych

¥ Cyt. za: M. Zboralska, Przekraczanie siebie..., art. cyt., s. 127.

K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 51.

%5 Sw. Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputatae: «De veritate», 11, 3, 19. Akwinata przytacza
tutaj (przejete od Arystotelesa) przekonanie o genetycznym empiryzmie, ktory stanowi
nieodzowny fundament kazdego poznania prawdziwo$ciowego. Zob. w zwigzku z tym:
Arystoteles, Analityki wtore, 11, 19, 100 a-b, (w:) Tenze, Kategorie, Analityki pierwsze,
Analityki wtére, thum. K. Le$niak, Warszawa 2022.

*  Por. I Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie. Ujecie. .., dz. cyt., s. 45.
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(Uwagi na marginesie ,, Antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly)

dokonuje sam autor. Otdz, prezentuje on najpierw kilka znaczen same-
go terminu ,transcendencja”. Na pierwszym planie wymienia te zwigza-
ne z metafizyka i antropologia oraz teorig poznania®. Stad definiujac ja,
konsekwentnie stwierdza, iz na terenie metafizyki, oznacza ona ogélnie
byt jako rzeczywisto$¢, ktora przekracza wszelkie kategorie, a zarazem sta-
nowi ich fundament. W antropologii filozoficznej zas transcendencja to
- zgodnie z etymologia — nic innego jak owo trans- scendere, ktore oznacza
ustawiczne przekraczanie (lub tez przerastanie), o ile ono jest jako$ stwier-
dzalne w cato$ciowym dos$wiadczeniu czlowieka, i o ile ujawnia si¢ w dy-
namicznym caloksztalcie jego bytowania i dziatania; w jego esse i w jego
operari. Innymi stowy ,wielorakie przejawy tej transcendencji - konklu-
duje swoj wywodd krakowski filozof — spotykaja sie ostatecznie w jednym
jej wspdlnym zrodle, ktore stale bije w cztowieku jako podmiocie (suppo-
situm), i ktére w ostatecznej analizie §wiadczy o tym, ze owo suppositum
humanum jest réwniez duchowej natury”.

Dalej, transcendencja, ujawnia si¢ réwniez i wyraza w tzw. ,,relacyjnych
transcendentaliach”, ktore zawieraja najbardziej ogélne okreslenia rzeczywi-
stoéci. Sg nimi: prawda, dobro, pigkno w ich najbardziej ogélnym i podstawo-
wym znaczeniu®. Na mocy wspomnianej ogdlnosci kazde z tych okreslen,
radykalnie przekracza swa trescig wszelkie konkretne gatunki oraz rodzaje
bytow, wedle ktérych ujmujemy i okreslamy przedmioty dane nam w rzeczy-
wistosci. Jako ostatnie podaje K. Wojtyla teoriopoznawcze — a wiec ,,$wiado-
mosciowe” — znaczenie transcendencji. W tym jednak wypadku wskazuje na
znamienne dla aktéw ludzkiego poznania wewnetrzne przekraczanie pod-
miotu, na owo intelektualne lub intencjonalne ,wychodzenie poza” podmiot
poznajacy (poza poznajaca jazrn) w kierunku przedmiotu. Ten szczegdlny
rodzaj kognitywnego ,wychylenia” nasz autor nazywa ,transcendencjg po-
ziomg” lub ,horyzontalng™®. Posiada ona swoje glteboko fenomenologicz-
ne uzasadnienie, na co uwage zwraca jeden z wloskich komentatoréw mysli
Woijtyty - R. Buttiglione. Wskazuje przy tym, ze w jej zakres Wojtyta wlacza
takze liczne akty chcenia, poprzez ktére czlowiek rowniez ,,przekracza siebie”

7 K. Woijtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 221-223 oraz Tenze, Osoba: podmiot..., art.
cyt., s. 388-399.

¥ Tenze, Osoba: podmiot..., dz. cyt., s. 388.

¥ Zob. J. Tupikowski, Prawda - Dobro - Pigkno. Podstawy metafizyki kultury w odstonie
transcendentaliéw relacyjnych, Wroctaw 2011, s. 43-54.

K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 164-165 oraz 221.
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w kierunku rzeczywistosci zewnetrznej*'. Dlatego nieprzypadkowo transcen-
dencja pozioma, ktdrej hermeneutyki podejmuje si¢ krakowski kardynal, za-
wiera w sobie dodatkowo jeszcze dwie odrebne odstony — ujawnia si¢ nam
bowiem jako: ,transcendencja poznawcza” i ,transcendencja wolitywna”
Wprawdzie, w zdecydowanie inny sposdb dokonuje si¢ przekraczanie granic
podmiotu w aktach poznawczych, a w inny w aktach chcenia, czyli aktach
drazeniowych , ale w jednym i w drugim wypadku, nastepuje stale przekra-
czanie podmiotu poprzez te akty intencjonalne ktére skierowane s3 w strone
konkretnie danego nam przedmiotu®.

Ida dalej w tym niezwykle szczegétowym - wrecz ,,anatomicznym”
— opisie ludzkiej transcendencji dostrzegamy, iz oprocz wspomniane;j
transcendencji poziomej — autor Osoby i czynu wyrdznit takze ,transcen-
dencje wertykalng’, czyli ,,pionowq”. Jest to transcendencja, ktorej metodo-
logiczne wyodrebnienie zawdzigczamy - zdaniem kard. Wojtyty — samo-
stanowieniu. To ,transcendencja dokonujaca si¢ przez sam fakt wolnosci;
fakt bycia wolnym w dzialaniu - a nie tylko przez intencjonalne skierowa-
nie aktow poznawczych czy tez chcen w strone jakiego$ przedmiotu, war-
toéci-celu””. Na innym miejscu nasz autor okresla ten rodzaj transcenden-
cji jako szczegdlng nadrzednosc¢ ,ja” w stosunku do swoich czynoéw, a takze
zalezno$¢ owego ,,ja~ od samego siebie i nade wszystko od prawdy*. W jej
aktach czlowiek zwraca si¢ ku temu, co najglebsze w osobie, ku miejscu,
w ktorym osoba - poznajac i wybierajac prawde — spotyka wartosci naj-
wyzsze, a te z kolei pociagaja ja ku sobie. Transcendencja pionowa pozwala
nam réwniez stwierdzi¢, ze osoba nie jest tylko - jak chcial Scheler - miej-
scem (locus) pojawiania si¢ wartosci i fizyczng przestrzenia ich trwatego
zakotwiczenia, lecz nade wszystko autonomiczng podmiotowoscia, zywa
ekspresjg, ktora w sposob wolny stanowi o swym czynie i kieruje rézno-
rodnymi aktualizacjami swej natury, udzielajac lub czasem, nawet, odma-
wiajgc im swego przyzwolenia®. Wszak nieprzypadkowo moéwi sie dzisiaj

1 Por. R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 211.

2 Por. I Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie. Ujecie. .., dz. cyt., s. 106.

K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 164. Nie jest to transcendencja ,,.ku czemus”,
transcendencja skierowana, ktorej fakt stwierdzamy wraz jej przedmiotem (wartoscia czy
celem). Jest to natomiast transcendencja, w ramach ktérej podmiot potwierdza siebie
przekraczajac (poniekad nawet przerastajac) siebie. Krakowski kardynal zauwaza, ze
paradoksalnie to I. Kant zdaje si¢ by¢ bardziej jej wyrazicielem, i bardziej ja potwierdza¢
niz M. Scheler.

# Tamze, s. 198.

# R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 212.
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Transcendencja osobowa - jako horyzont ujawniania i aktualizowania sig ludzkiej emotywnosci.:
(Uwagi na marginesie ,, Antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly)

o ,dramacie” czy ,nieszczgsnym darze” ludzkiej wolnosci®.

Co ciekawe, oprocz transcendencji pionowej w porzadku wolitywnym
(nadrzednos¢ ,ja” ,w stosunku do przedmiotéw jej pozadan) Karol Woj-
tyta zdaje sie méwic takze o ,transcendencji pionowej” ujmowanej i ana-
lizowanej w porzadku wybitnie poznawczym. W przekonaniu bpa Igna-
cego Deca wyraza si¢ ona gléwnie w fakcie wyzszosci - tj. nadrzednosci
»ja w stosunku do przedmiotéw poznania i wlasnego — psycho- emotyw-
nego - dynamizmu. ,Wyzszos¢ te — pisze I. Dec — zawdzigcza natomiast
prawdzie i dynamicznemu do niej odniesieniu” Ten rodzaj transcendencji,
a wiec ,transcendencje¢ pionowa w porzadku poznawczym’, a jeszcze bar-
dziej ,transcendencje pionowa w porzadku wolitywnym” uwaza kard. Woj-
tyla za szczegdlne signum distinctivum bytu ludzkiego™.

Jest wiec wyjatkowy rodzaj transcendencji, gleboko ukryty w eksplika-
cji doswiadczenia czynu i otwarty, gtéwnie dla introspekeji. Jako taki sta-
nowi sam ,,rdzen” wszelkiej ludzkiej dziatalnosci. Wprowadza nas bowiem
w niewypowiedziany ,,dramat natury i osoby”; dramat aksjologicznego
tworzenia siebie i spelniania siebie. Czlowiek zatem, dzialajac, nie tylko
spelnia czyny, ale takze staje si¢ przez nie osoba, malo tego - spelnia siebie
w nich®. ,Cokolwiek czlowiek czyni w swoim czynie - pisze Wojtyta - ja-
kimkolwiek skutkom czy wytworom daje w nich poczatek, zawsze réwno-
czes$nie czyni w nim siebie (...). Siebie wyraza, siebie w jakis sposéb ksztal-
tuje, siebie poniekad ,,tworzy”. Dzialajac ,,aktualizuje’, czyli spelnia siebie;
doprowadza do jakiej$, oczywiscie, cz¢$ciowej petni (actus) to, czym, a za-
razem to, kim jest w teraz — w moznosci (in potentia)”®.

2.2. Transcendencja i czyn.
Emotywna hermeneutyka ludzkiego dzialania

W toku niniejszych rozwazan podkresli¢ nalezy, ze transcendencja pio-
nowa, mimo iz tak mocno skorelowana z emotywna konstrukcja cztowieka
— wlasciwa jest tylko osobie ludzkiej. Wynika to z faktu, ze jedynie indivi-

% Zob. J. Tischner, Nieszczegsny dar wolnosci, Krakow 1998. ,Rozpasanie to wolnos¢...
Korupcja to wolnos¢... Spory wsrdd politykdw to wolnos¢... Straszna jest ta wolno$¢!
Pamietamy jednak o tym, Ze - jak to pisal Erich Fromm - «Ludzie niby uciekajg od
wolnoéci, a jednoczesnie sami, bez przymusu, wybieraja sobie Hitlera»” Tamze, s. 9.

Y 1. Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie. Ujecie..., dz. cyt., s. 106-107.

% Por. J. Czarny, Jana Pawla II wizja cywilizacji mitosci, Wroctaw 1994, s. 156.

¥ K. Wojtyta, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkg ,praxis”, ,Roczniki
Filozoficzne”, nr 27, (1979), z. 1, s. 12.
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dua substantia — osoba — $wiadomie kieruje swym dynamizmem i czyni to
w sposob wlasciwy sobie. U zwierzat brak jest bowiem jakiejkolwiek zalez-
no$ci dynamizmu emocjonalnego od wtasnego ,,ja”. Wszystkie ich dziata-
nia zdeterminowane sg biologicznym instynktem i dlatego s3 one podda-
ne rozmaitym konieczno$ciom®. Tymczasem - jak podpowiada krakowski
filozof — dla pelnego ukonstytuowania si¢ osoby, nie tylko w jej wymia-
rze duchowym, ale tez empirycznie doswiadczalnym profilu i tresci, nie-
odzowna jest swiadomos¢ i samostanowienie. To wlasnie poprzez te dwie
sktadowe — zawsze naznaczone refleksem psycho- emotywnym - ujawnia
sie i jednocze$nie ttumaczy transcendencja osoby w czynie®.

To transcendencja, do ktdrej oprocz samostanowienia i §wiadomosci
istotowo przynalezy réwniez wolno$¢ i prawdziwos¢ i poprzez ktérg mani-
festuje sie takze ludzka duchowos¢. Zgodnie bowiem z zasadami filozofii
tomistycznej, wszystkim przejawom duchowosci cztowieka, ktdre przybie-
rajg ksztalt transcendencji osoby, musi odpowiada¢ realna immanencja du-
cha, czyli pierwiastka duchowego w czltowieku. Wszak juz sam tylko zdro-
wy rozsadek podpowiada, ze cztowiek nie moglby przejawia¢ duchowosci,
gdyby nie byl w jakiej$ mierze duchem™.

Gdy jednak transcendencja ujawniaé si¢ ma poprzez konkretny czyn
— caly dynamizm duchowy cztowieka wchodzi¢ zaczyna w szczegdlna ,,ko-
incydencj¢” z tym, co sktada si¢ na metafizyczng i psychologiczng zlozo-
no$¢ bytu ludzkiego. Laczy si¢ wiec z tym, co w nas psycho- somatyczne
i czysto psycho- fizyczne. Ostatecznie czyn ludzki nie jest przeciez jedy-
nie prostym zsumowaniem rozmaitych dynamizmoéw wiasciwych psychice

0 Zob. M.A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1995, s. 438-440. Zdaniem M.A.
Krapca wszelkie czynnosci instynktowne manifestuja sie¢ w zyciu zwierzat w ich celowym
dziataniu. Celowo$¢ ta wystepuje jasno na tle absolutnej determinacji dziatania zwierzecia
»wokol” jakiego$ przedmiotu. Jedli sie przypatrzymy czynno$ciom instynktownym
u zwierzat, to od zauwazymy pewien staly aspekt, staly schemat ich wykonywania.
Zdazaja celowo do tego, co dla natury zwierzecia (jednostkowej czy tez gatunkowej) jest
najstosowniejsze i najlepsze majac na celu w zasadzie tylko dwie sprawy: przetrwanie oraz
przedtuzenie gatunku. Wszystkie te czynnosci sg stosowne dla natury wykonujacego je
zwierzecia i cho¢ wykonywane $lepo - to jednak zawsze pod katem konkretnej uzytecznosci.
Dlatego zwierze, przez swa wladze instynktu, bezblednie czyta we wrazeniu poznawczym
to, czego inne zmysly nie s3 w stanie odczytac. Z tego tez powodu - w ocenie Krapca
- »czynnosci zwierzat sprowadzaja sie do jednej tylko wladzy poznawczej, ktora jest tzw.
»zmyst oceny” — czyli wlasnie instynkt”. Por. Tamze, s. 439.

31 T. Wojciechowski, Jednos¢ duchowo-cielesna cztowieka w ksigzce ,Osoba i czyn”, ,,Analecta
Cracoviensia’, t. 5-6, (1973-1974), s. 193; Zob. w zwiazku z tym: K. Wojtyla, Osoba i czyn
oraz inne..., dz. cyt., s. 163-164.

2 Tamze, s. 195.
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i somatyce, ale ,w pewnym momencie sam stanowi¢ zaczyna nowy i osob-
ny dynamizm, w ktérym - jak pisze jeden z komentatorow mysli Wojtyty
- Tadeusz Wojciechowski — dzialania nasze osiggaja one zupelnie nowg
tres¢ i jako$¢, mianowicie tres¢ i jakos¢ osobowa®.

Zauwazamy wowczas, jak bardzo ,wszystkie te dynamizmy wiasciwe dla
natury czfowieka — tak w warstwie duchowej, jak psychicznej i somatycznej
- biorg czynny udzial w integracji bytu ludzkiego, ale juz nie na swoim tyl-
ko poziomie, lecz nade wszystko na poziomie osoby”*. Maja zatem racje ci
komentatorzy mysli krakowskiego filozofa, ktorzy, badajac jego antropolo-
gie stwierdzajg, ze dla Wojtyly czyn nie tylko, Ze jest w calosci wytworzony
i uksztaltowany przez osobe, ale jest on wrecz fenomenologicznym i aksjolo-
gicznym ,,przedtuzeniem osoby”*. A méwigc metaforycznie, caly czas nosi on
na sobie ,,DNA” swego sprawcy. Dlatego model antropologii budowanej przez
naszego autora — $mialo nazywac¢ by mozna ,,ontologia ludzkiego spelniania
si¢” osoby przez jej czyny*. Ostatecznie bowiem - jako przekonuje w swym
komentarzu Ryszard Wisniewski — to nie gdzie indziej, ale wlasnie w spraw-
czosci — zdaniem kard. Wojtyly — ujawnia sie¢ podmiotowos¢ cztowieka, jego
najsilniejsze zintegrowanie. Zawarty w niej caly ludzki dynamizm manifestu-
je sie poprzez potencjalno$¢ somatyczno- wegetatywna i psycho -emotywna,
a nawet poprzez nieswiadomos¢. To skomplikowane wewnetrzne ustruktu-
ryzowanie, ujawnia z kolei przyrodzong wolnos¢ czlowieka, a nade wszystko
wole — wladze tejze wolnosci i wladzg¢ samostanowienia osoby?.

Mechanizm ten, najwyrazniej dostrzegamy, w nieustannej koin-
cydencji zachodzacej pomiedzy: ,moge — nie musze¢”. Doswiadczenie
to odstania nam nie tylko okreslong tres¢ swiadomosci, lecz przede
wszystkim wskazuje na aspekt manifestacji i aktualizacji wlasciwego
czlowiekowi dynamizmu, ktérego odpowiednikiem w dziedzinie ludz-
kiej potencjalnosci jest wola*. Potwierdzenie tej intuicji odnajdujemy

> Tamze, s. 196

Tamze. ,W stosunku do wielosci i ré6znorodnosci dynamizméw wlasciwych psychice

i somatyce, czyn ludzki stanowi nadrzedna wszelkiej jednosci. Na tym wtlasnie polega

«integracja osoby w czynie», jako aspekt komplementarny do transcendencji”. Tamze.

> Por. J.W. Galkowski, Samostanowienie osoby w ujeciu kard. Karola Wojtyly, ,Zeszyty
Naukowe KUL’, nr 1-3, (1979), s. 79.

% Zob. R. Wisniewski, Karol Wojtyta, ,,Edukacja Filozoficzna’, nr 26, (1998), s. 177.

7 Por. Tamze; Zob. w zwiazku z tym: K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 165, 167
i169.

% Por. W. Chudy, Filozofia personalistyczna..., art. cyt., s. 23; Por. J. Soénicka, Typy i funkcje
refleksji w mysli tomistycznej, ,Studia Philosophiae Christianae”, nr 54, 4(2018), s. 76.
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w studium Osoba i czyn, gdzie czytamy m. in., iz ,samostanowienie,
cho¢ jest dla osoby czym$ wlasciwym i naturalnym - to jednakze za-
chodzi w czlowieku jakie$ state napiecie pomigdzy jego wolg jako wia-
dza $wiadomego rozstrzygania, a potencjonalnoscia ciata ludzkiego
oraz jego ekspresjami: emotywnoscig i popedowoscia, z czego wylania
si¢ cala zlozona specyficznos¢ dynamizmu osoby ludzkiej”*. Osobli-
wos¢ ta — w rozumieniu krakowskiego filozofa — wydaje si¢ by¢ szcze-
golnym doniostym odkryciem i waznym dopowiedzeniem do calej bu-
dowanej przezen filozoficznej teorii cztowieka. Rzec by mozna, ze jest
ona nawet jaka$ ,panintegracyjng” struktura osobowa trwale nabudo-
wang na samoposiadaniu i samopanowaniu.

Przedstawiony wyzej faktor bardzo skutecznie objawia nam réwniez
transcendencj¢ osoby. Niemal namacalnie dostrzegamy wowczas jak
cztowiek przezywa (wewngetrznie i zewnetrznie) swoistg radykalna od-
rebno$¢ i nadrzednos¢ nie tylko wobec $wiata, ale rdwniez samego siebie
i swego dynamizmu emotywnego. Ze zjawiskiem tym mamy do czynienia
np. podczas tzw. ,refleksji towarzyszacej” (reflexio in actu exercito)®, gdy
ludzka jazn ,,dzieli si¢” niemalze na dwoje i zaczynamy ,,my$le¢” nad wia-
snym mys$leniem lub ,,przezywac” swoje przezycia®. Tak oto metafizyka

»Iranscendencja czlowieka spetniajaca si¢ w ruchu doskonalacym jego nature, realizowana
jest w aktach refleksji intelektualnej i w woli, by jednak ta doskonalo$¢ natury mogta si¢
aktualizowa¢, czlowiek najpierw poznaje rzeczywisto$¢”. Tamze.

¥ K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 169.

% Refleksja ta jest integralnym sktadnikiem istnienia w poznaniu, ktére uprzedmiotawia,
poniewaz ujawnia tego, kto dziata — czyli sprawce czynnosci. Jest prawdziwym dziataniem
intelektu, bedac jego szczegdlng funkcja i sprawnoscia ujmowania tego, co poznawane oraz
tego, dzieki czemu jest poznane (intelekt wowczas ujmuje sam siebie w swoich dziataniach).
W ujeciu metafizycznym refleksje towarzyszgcg nalezy rozumiec jako sktadowy element
aktow poznania, zawierajacy si¢ w swiadomych, intencjonalnych dzialaniach intelektu.
Dzieki niej jako podmiot jestem w kazdym swoim akcie, potrafi¢ oddzieli¢ siebie od tego,
co nie jest mng. Malo tego, dostownie czuje swoje ,,ja’, swoja podmiotowo$¢, co znajduje
odzwierciedlenie rowniez i w moim jezyku — w pierwszej osobie, gdy mowie, ze co$ np.
(»ja”) robig, zrobilem, zrobig. Refleksja towarzyszaca pojawia sie zawsze, kiedy pojawia sie
myslenie i swiadomosé, i to zardwno w sytuacji (uzywajac terminologii z Osoby i czynu K.
Woijtyty) gdy ,.cztowiek dziala”, jak i wtedy, gdy ,,co$ dzieje si¢ w czlowieku”. Por. J. Soénicka,
Typy i funkcje..., art. cyt., s. 78-79 i 80; Por. W. Chudy, Rola refleksji w osobowym spetnianiu
sig cztowieka, ,Ethos”, rok 1, nr 2-3(1988), s. 69-70.

1 Zob. w zwigzku z tym: $w. Tomasz z Akwinu, Sth, I, q. 84, 2, resp. Akwinata cytujac traktat
éw. Augustyna O Tréjcy Swietej pisze nastepujaco: ,,«Otéz umyst nie dgzy do tego, by
spogladac na siebie jako na cos nieobecnego, lecz pragnie sam siebie jako cos obecnego okresli¢
i ustali¢ czym jest» (De Trinitate, 10, 9). Czyli pragnie pozna¢, na czym polega réznica
miedzy nim a innymi rzeczami, a przez to poznac swa istote i nature”. Sth, I, q. 87. 1.
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i fenomenologia czlowieka w oczach kard. Wojtyly staje si¢ niczym in-
nym, jak transcendencja najpierw ,emotywnego mys$lenia”, dalej rowniez
~emotywnego chcenia” i wreszcie wypelnionego emotywng ekspresja
~wybierania” Co tez wpisuje si¢ w klasyczny dla aksjologii i etyki sche-
mat: «rozumno$¢ — wolnos¢ — odpowiedzialnosé». Te bowiem, wlasciwe
tylko osobie, aktywno$ci stanowig najbardziej charakterystyczng domi-
nante ludzkiej transcendencji uwyrazniajac ja i wyznaczajac jednocze$nie
jej demarkacje. Ona zas, z kolei, stanowi ich warunek, uniesprzecznie-
nie oraz krystalizujgcy horyzont, co w toku dalszych analiz sprobujemy
wykazaé. Wszystko bowiem, co - mdéwiac jezykiem K. Wojtyly (a wieki
temu — wielkiego Arystotelesa) — stanowi o tym, ze «cztowiek i dziata»
(agére) i, ze «co$ dzieje si¢ w czlowieku» (pdti)® — zawsze posiada niewy-
obrazalny tadunek emocjonalny i nacechowane, jest tak wewnetrzng, jak
i zewnetrzng ekspresja.

Malo tego, wszystko to razem wziete — o czym przekonuje nasz autor
- »potwierdza czlowiecze - ludzkie - znami¢ osoby”® i pozwala nam
dopiero méwi¢ o ,,adekwatnym” — nomen omen - (jak na typ antropo-
logii Wojtyly przystato) ,,doswiadczeniu osoby” oraz jej hermeneuty-
ce w perspektywie: ,osoba-czyn”. Wszak kazda, nawet najbardziej nie-
pozorna, sprawczo$¢ ludzkiego ,,ja’, odstania nam transcendencje oso-
by. Nigdy jednak nie odrywa tejze transcendencji od natury osoby i od
tego, co si¢ na te nature sklada. Wskazuje natomiast wyraznie na szcze-
golne wlasciwosci tejze natury; wskazuje, mianowicie, na dynamizm,
ekspresje i drzemigce w niej ukryte sily, na rozmaite ekscytacje, ktére
dopiero bytowanie i dzialanie czlowieka konstytuuja na poziomie oso-
by*. Konstatacja ta pokazuje nam, ze kard. Wojtyta, raz po raz, korzysta
réwniez z antropologicznych ustalen Immanuela Kanta®. Wszak nie kto
inny, ale wlasnie Filozof z Krélewca twierdzil, ze nasze doswiadczenie
nigdy nie jest ani ,,czysto empiryczne’, ani ,,czysto umystowe”, ale za-
wsze jest wspotkonstytuowane przez wrazliwos¢ emocjonalng, zmysto-

¢ Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 111-112.

¢ Tamze, s. 133. ,Osoba jako suppositum - a zarazem zywa, stale si¢ rozrastajaca synteza
wlasciwego czlowiekowi dynamizmu, synteza czynéw i uczynnien, wraz z nimi synteza
sprawczoéci i podmiotowosci - zostata wzbogacona przez wprowadzenie don pierwiastka
natury czyli cztowieczenistwa”. Tamze.

¢ Por. Tamze, s. 133.

¢ Zob. K. Wojtylta, Wyklady Lubelskie, (seria: Czlowiek i moralnos¢, cz. 111, red. T. Styczen,
J.W. Galtkowski, A. Rodzinski, A. Szostek), Lublin 1986, s. 52-56.
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wo$¢ i intelekt®. Dlaczego? Dlatego, ze wlasnie tak dziata cztowiek i tak
realizuje wlasng nature.

3. Relacja emocji do rozumu.
»Iranscendencja aktow myslenia”

Rozumno$¢, na ktéra tradycja filozoficzna wskazuje jako na czynnik
odrézniajacy czlowieka od innych bytéw doczesnych, zawiera w sobie ele-
ment poznawczy, umozliwiajacy owg identyfikacje bytowa. Elementem
owym jest refleksja, stanowigca podstawowy i najglebszy sktadnik wymiaru
intelektualnego czlowieka. Dzigki refleksji nad samym sobg czlowiek po-
znaje siebie od swej najbardziej istotnej strony — samo$wiadomosci, trans-
cenduje otaczajacy go $wiat odrdzniajac siebie od innych bytéw. W tym
momencie konstytuuje si¢ tez i potwierdza poznawczo cala osoba ludzka®.

Z tego tez powodu swiadomo$¢ i tak zwane ,,pole sSwiadomosci” od stu-
leci staly si¢ uprzywilejowanym przedmiotem analiz filozoficznych. Tylko
bowiem w $wiadomosci - jak pisze M.A. Krapiec — w jej polu, zdarzajg
sie naprawde ludzkie przezycia i dlatego jawi si¢ ona jako swoisty ,,hory-
zont bytowy” ogarniajacy to wszystko, co mozna filozoficznie wyjasnic®.
Szerokie analizy zycia psychicznego czlowieka bezsprzecznie dowiodly, iz
oprocz poznania zmystowego (empirycznego) istnieje w nas i takie pozna-
nie, ktdre nie dokonuje si¢ w ramach czasu i przestrzeni - jest to poznanie
ogolne, powszechne i zawierajace cechy logicznej koniecznosci®.

Poniewaz centralnym tematem antropologii filozoficznej kard. Wojty-
ty jest cztowiek pojety jako suwerenny podmiot swoich transcendentnych
dziatan, cztowiek stanowigcy niewidzialng przestrzen dokonujacych sig
w nim samym aktéw w wymiarze emotywnym i wegetatywnym, dlatego
konieczng rzecza, wydaje si¢ teraz podjecie przez nas refleksji nad tym, co
w owym cztowieku te podmiotowos¢ funduje, a mianowicie nad jego $wia-
domoscia. Rozwazajac zas fenomen ludzkiej transcendencji i skorelowanej

% Por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R. Ingarden, Kety 2001, s. 53-54. Drugie
wydanie Krytyki czystego rozumu rozpoczyna sie stwierdzeniem Filozofa z Krélewca, ,,ze
wszelkie nasze poznanie zaczyna sie wraz z do$wiadczeniem, co do tego nie ma zadnej
watpliwodci. (...) Cho¢ jednak wszelkie poznanie rozpoczyna sie wraz z do$wiadczeniem, to
przeciez nie cale poznanie wyplywa wlasnie dlatego z do$wiadczenia” Zob. w zwiazku tym:
E. Copleston, Historia filozofii, t. 6, thum. J. Lozinski, Warszawa 2005, s. 205-206.

& 'W. Chudy, Rola refleksji..., art. cyt., s. 66.

% M.A. Krapiec, Ja - czlowiek..., dz. cyt., s. 406.

% Tenze, Psychologia racjonalna, Lublin 1996, s. 129.
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z nig emotywnosci, nie sposdb nie odnies¢ obu tych wartosci, do centrum
poznawczego czlowieka, jakim jest ludzki intelekt.

Stad gdybysmy - sledzac mysl kard. Wojtyty — chcieli graficznie przed-
stawi¢ strukture bytu ludzkiego za pomocg koncentrycznych kot - to
w centrum tego wykresu znajdowaloby si¢ ,,czyste ja”, najblizej niego by-
taby $wiadomo$¢ (zogniskowana, rzecz jasna, w intelekcie), a nieco dalej
- niejako ,,na zewnatrz” — umiejscowiona zostalby wola i szeroko pojeta
psychika. Dopiero na samym koncu, tegoz umownego diagramu, znala-
zloby sie nasze cialo™. Postugujac si¢ nieco innym, warstwicowym, mo-
delem, byt ludzki, przedstawialby si¢ nam nastepujaco: najnizsza warstwe
stanowiloby cialo, nad ktérym nadbudowana bylaby psychika i w obu tych
warstwach zakorzeniony bytby duch ludzki radykalnie ponad nie wyra-
stajacy - transcendentny. Duch ten obejmowalby takie wladze jak: rozum
(a wiec poznawanie, rozumienie, pojeciowanie i obiektywizacja), dalej
wole (z ,triadg” obejmujaca: samopanowanie, samoposiadanie i samosta-
nowienie) oraz sumienie (przyrodzona wrazliwo$¢ osoby na przyjety ,,$wiat
warto$ci”’). Na samym za$ wierzchotku znajdowalaby si¢ dopiero §wiado-
mo$¢ opromieniowujaca nie tylko ducha, ale réwniez warstwe naszej psy-
chiki i przylegajace do niej cialo”.

Analizujgc badania antropologiczne krakowskiego filozofa, odnoszace
sie do struktur rozumowo-poznawczych, przekonujemy sie, ze autor ten
mimo, iz czerpal tak wiele z nie zaakceptowal, jednak w pelni takiej kon-
cepcji $wiadomosci, ktéra bezposrednio Igcz fenomenologii y sie z pod-
miotem (cogito) i don redukuje; swiadomosci fungujacej w kierunku skraj-
nego subiektywizmu i gnozeologii tak typowej dla postkartezjanistéw oraz
mysli Edmunda Husserla™. Nie uznat jej tez za absolutny przedmiot, ktory
i poprzez ktéry konstytuowany jest ludzki byt. Przypisal jej natomiast zna-
czenie kluczowe dla dogtebnego i wieloaspektowego zrozumienia osobowej
podmiotowosci czlowieka. Rys tej podmiotowosci zakresla najdoskonalsza
wiadza ludzka wyrazajaca si¢ w funkgji intelektualno-poznawczej, zwana
osgdem myslowym (vis cogitiva) albo po prostu rozumem (ratio). Jest to
wiadza, ktdra stanowi jednoznaczng granice, pomiedzy czlowiekiem (ani-
mal rationale), a $wiatem zwierzecym (animal), gdzie funkcje psychicz-

7 Por. ]. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, Krakow 1994. s. 152.

7t Tamze.

2 1. Dec, Transcendencja cztowieka w przyrodzie, Wroctaw 1994, s. 76-78; Zob. w zwiazku
z tym réwniez angielskojezyczny tekst kard. Wojtyty: Tenze, Subjectivity and the Irreducible
in Man, ,,Analecta Husserliana”, 7(1978), s. 107-114.
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ne i poznawcze, w catosci przejmuje instynkt samozachowawczy kierujacy
wladciwym sposobem zachowania sie stworzen w konkretnych sytuacjach
egzystencjalnych”.

Jak zatem widzimy, ludzka §wiadomos$¢ — a wraz z nig i rozum jako jej
$cisty korelat — $cisle zwigzana jest z wtadzami poznawczymi, chociaz ni-
gdy do konica sie z nimi nie utozsamia. Swiadomos¢ jawi sie bowiem do-
piero jako swoista pochodna wielowymiarowego procesu poznawczego™.
Jest ona dopiero odbiciem, albo raczej odzwierciedleniem tego, co - jak
twierdzi Wojtyla - ,,dzieje si¢ w czlowieku” oraz tego jak 6w ,,cztowiek
dziala”; jest wreszcie refleksem tego wszystkiego z czym czlowiek wchodzi
w przedmiotowy kontakt za pomocg dzialania. Zatem niejako pomieszczo-
ny jest w niej ,caly cztowiek’, a takze $wiat mu dostepny poprzez kontakt
wrazeniowo -emocjonalny, ktory przynalezy sie osobie ludzkiej z racji po-
siadania przez nig komponentu ciata’.

Dlatego tez interesujacy nas badawczo ludzki dynamizm emotywny,
ustawicznie ,rezonujacy” w podmiocie dochodzi do glosu takze w aktach
poznania, rozumowania i orzekania, wszak jego podstawowe skadowe,
tzn. uczucia, afekty, a nade wszystko emocje, s3 niczym innym jak faktami
psychicznymi. Zatem nie mozemy juz méwic o aktach stricte psychicznych
w cztowieku, ale Ze po prostu: ,,czlowiek zareagowal”. Wszystko to bowiem,
co ,wydarza si¢” w nas, wykazuje glebokie zabarwienie emotywne. Wszyst-
ko to tez dokonuje si¢ w podmiocie (suppositum) stanowiac o jego natu-
ralnym wychyleniu ku transcendencji’. Nie moze wiec zbytnio zaskakiwa¢
teza stawiana, raz po raz, przez naszego autora, iz w pewnych sytuacjach
«czlowiek staje si¢ przedmiotem (metafizyczng i fenomenologiczng dang)

73 S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 232; Zob. w zwigzku z tym: MLA.
Krapiec, Realizm ludzkiego..., dz. cyt., s. 438-443. Zwierz¢, w odroznieniu od cztowieka,
postugujac sie wrodzonym sobie instynktem zawsze bezblednie wie jak w konkretnej sytuacji
ma si¢ zachowad. Jego dziatanie jest niezwykle pewne i nie podlega zadnym wahaniom,
ani deliberacjom. Dlatego jego poznanie jest na stale przyporzadkowane do dzialania.
Zagadnienie to porusza Akwinata w traktacie «De animan, 11, 13, nr 398 - twierdzac, ze
poznanie wyplywajace z instynktu (vis aestimativa) jest w zwierzeciu tylko i wytacznie
zrodlem doznan i czynnosci: principium actionis vel passionis. Jako potwierdzenie swoich
spostrzezen podaje przyklad owcy, ktéra rozpoznaje swoje mltode nie jako swoje, ale jedynie
jako materialny przedmiot troski, do czego jest zdeterminowana natura — czyli przynaglona.
Por. Tamze, s. 442.

7+ R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 192.

7> Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 380.

¢ Por. Tamze, s. 266-268.
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dla samego siebie jako podmiotu»”. Innymi slowy, poprzez dynamizm
swiadomosci, w akcie autorefleksji cztowiek jest w stanie ,,przezywac¢” nie
tylko swoje czyste myslenie (cogito), ale takze i swoje czyny.

Ta samozwrotnos¢ intelektu, umozliwia osobie ludzkiej takze dostrze-
ganie i obiektywizowanie ustawicznego napiecia emotywnego (tzw. dyna-
micznej zalezno$ci od wlasnego ,ja’), ktéra to ujawnia si¢ w momencie tak
planowania, jak i konkretnego juz spelniania czynu. Owo przezycie swo-
ich dziatan - jak pisze jeden z komentatoréw mysli Wojtyty — bp Henryk
Tomasik — mozliwe jest dzigki dokonujacej si¢ w nas samych interioryzacji
$wiadomosci zachodzacej na poziomie dynamizméw psychicznych i soma-
tycznych”. Zjawisko to jednak nie wyczerpuje skomplikowanego fenomenu
ludzkiej psychiki i somatyki, a jedynie dyskretnie wprowadzana nas w jej
weigz tak malo zbadany §wiat. Swiadomo$¢ bowiem oprécz wielu niezwy-
kle doniostych zadan jakie petni w osobie — otwiera nam réwniez (a moze
nawet przede wszystkim) przystep do duchowosci cztowieka, dajac jedno-
cze$nie mozliwos¢ filozoficznego ,wgladu” w te najbardziej wewnetrzng
- 1w emocjonalnym przezyciu doswiadczang — strukture naszego bytu.

Ot06z, badajac zagadnienie §wiadomosci, ktdre nie tylko w Wojtytow-
skiej filozofii cztowieka, stanowi dzi$ jedna z kluczowych form ludzkiej ak-
tywnosci - odnotowujemy dwa biegunowo rézne rodzaje odniesien, jakie
zachodzg w naszym intelekcie. Dotyczg one warstw somatyczno- wegeta-
tywnej i psycho- emotywnej. Postugujac sie tym podzialem, przyjmuje sie,
iz — zasadniczo - wszelkie akty sfery psycho- emotywnej s uswiadamialne
i faktycznie u$wiadamiane. Jednak juz przy glebszej ich analizie dostrze-
gamy, Ze dynamizm emotywny zdaje si¢ by¢ konsekwentnie wyalienowany
poza margines naszej $wiadomosci, przez co faktyczne akty w nim zacho-
dzace, dziejg si¢ niejako ,,poza” jej progiem™. Nie oznacza to jednak wecale,
iz mamy do czynienia z absolutna nieprzekazywalno$cig tegoz dynamizmu
na zewnatrz osoby. Czynnikiem umozliwiajacym uswiadomione przezy-

77 Por. Tamze, s. 90-91. ,,Dla rozszyfrowania problemu «$wiadomo$¢ —samowiedza» — pisze K.
Wojtyla - decydujaca wydaje si¢ w takim ujeciu sprawa jednoczesnej «przedmiotowosci»
i «podmiotowosci» czlowieka. Swiadomosé, jest bowiem, tym terenem, na ktérym
wlasne ja wystepujac w calej sobie wlasciwej przedmiotowosci (wlasnie jako przedmiot
istniejacej w nas samowiedzy), rOwnocze$nie przezywa emocjonalnie w calej pelni swoja
podmiotowosc. (...) W taki wlasnie sposdb naktadaja si¢ na siebie i rownocze$nie dyskretne
od siebie si¢ rownia np. gorski krajobraz poznawczo odzwierciedlony w naszej swiadomosci
i ten sam krajobraz przezyty przez nas, na gruncie tegoz odzwierciedlenia”. Tamze, s. 91.

*  H. Tomasik, Osoba jako byt i norma w filozofii kard. Karola Wojtyty, Lublin 1984, s. 96.

7 Por. Tamze, s. 29.
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cie przez osobg jej warstwy wegetatywnej i komunikowania tych przezy¢,
dalej sa - zdaniem kard. Wojtyly — tzw. ,,czucia’®. Rozwazane od strony
fenomenologicznej - jako ,,rzecz sama w sobie” — s3 najbardziej elemen-
tarnym przejawem psychiki cztowieka. Nawet wigcej, staja si¢ wprost psy-
chicznym refleksem calej jego somatyki, ktorej terenem jest ludzkie ciato.
Dlatego — w ocenie Andrzeja Péttawskiego — wydaje sie, ze wbrew obiego-
wym opiniom dynamiczna jedno$¢ somatyczno- wegetatywna czlowieka,
jest w nas czasowo wcze$niejsza nawet od naszej $wiadomosci®'. ,,Czucia”
bowiem pojawiac si¢ moga w nas nawet wowczas, gdy brak jeszcze jakiej-
kolwiek $wiadomosci ich obecnosci w czltowieku; gdy tylko - postugujac
sie Wojtytowskim jezykiem - dostrzegamy, ze ,,co$ dzieje si¢ w cztowieku”

3.1. Samowiedza oraz jej miejsce w caloksztalcie
ludzkiego poznania

W toku dalszej eksploracji pogladéw antropologicznych krakowskiego
filozofa, mozemy nader czg¢sto natrafi¢ na stwierdzenie, ze ludzka swiado-
mo§$¢ oraz rozum, ktory jest gléwng energia czlowieczej natury i gtéwna
jej wladza, poprzez akty poznawcze (chociaz spelniaja zasadniczo odrebne
funkcje), wzajemnie si¢ dopelniajg i warunkuja, dostarczajac cztowiekowi
informacji o jego wlasnych dziataniach-aktach®. Inaczej méwiac — w oce-
nie kard. Wojtyly - obie te struktury buduja w nas i jednocze$nie porzad-
kuja to, co w przestrzeni nauk kognitywistycznych zwyklo sie nazywac po
prostu wiedzg. Warto jednak wiedzie¢, ze sposrod wszystkich rodzajow
wiedzy (propozycjonalnej i habitualnej) jaka czlowiek zdobywa, przetwa-
rza i asymiluje oraz jaka ostatecznie ksztaltuje potem jego swiadomos¢,
odroéznia wyraznie nasz autor ,,samowiedze”.

Analitycznie rzecz ujmujac, jest ona wyjatkowym fenomenem umoz-
liwiajacym cztowiekowi nie tylko sokratejskie ,,samopoznanie” czy ,sa-
mozrozumienie”, ale jest rdwniez unikalnym rodzajem bezposredniego
i momentalnego poznawczego wnikniecia podmiotu w to, czym jest on
dla samego siebie®. Jest zatem czyms$ w rodzaju wieloaspektowej ,,intuicji
samego siebie” W swoim sztandarowym studium Osoba i czyn K. Wojty-
ta powie o niej wprost, ze ,,samowiedza to co$, co przyczynia si¢ do ufor-

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 269.

81 A. Poltawski, Czlowiek, czyn a swiadomosé wedtug Karola Wojtyly, ;WigZ”, 2-3(1979), s. 49.
8 Por. K. Wojtyla, Aby sie nami Chrystus postugiwat, Krakéw 1987, s. 141.

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 84.
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mowania w nas samos$wiadomosci . Przyblizajac i objasniajgc te kwestie
— krakowski filozof - juz na poczatku badan nad tym poznawczym fakto-
rem, wyraznie podkresla jego wyjatkowa mobilno$¢ i dynamiczny, a wiec
nieustannie ,,dziejacy si¢” charakter. Samowiedza bowiem nie jest jakim$
abstrakcyjnym tworem procesu myslowego czy tez sztucznym konstruk-
tem epistemologicznym, lecz stale aktualizowang poprzez ,,czucia’, emo-
cje oraz zespoly wrazeniowo- afektywne potencjonalnoscia, ktorej bezpo-
$rednim przedmiotem jest nasza jazn*. Mozna wiec powiedzie¢, ze mie-
dzy $wiadomoscig a samowiedza zachodzi nierozerwalna - ontologiczna
facznosé¢. Kardynal Wojtyta méwi wrecz o ich glebokiej spojnosci, a nawet
swego rodzaju homeostazie w ludzkiej psychice. Okazuje sie, ze ta spodj-
nos$¢ dotyczy nie tylko sfery czysto psychicznej, ale decyduje ona rowniez
o rbwnowadze wewnetrznej osoby, czyli wewnetrznej harmonii zachodza-
cej pomiedzy poznawaniem siebie, jako metafizycznej podmiotowosci,
a jej ustawicznym - fenomenologicznym - przezywaniem. Albowiem za
ten szczegdlny proces odpowiedzialna jest wlasnie samowiedza pobudzana
»czuciami” oraz innymi dynamizmami osobowymi, ktére nie zawsze daja
sie w sposdb prosty zwerbalizowac.

Zadziwiajacy fenomen samowiedzy polega réwniez na jej pewnej ,in-
tymnosci”. Cho¢ nie jest ona wiedzg ogé6lng i uniwersalna, to przeciez dla
konkretnej jednostki osobowej stanowi najistotniejsze, najbardziej pod-
stawowe i absolutnie najpierwsze zrédlo wiedzy o niej samej®. Jest nie-
ustannym spostrzeganiem wewnetrznym,(nie nalezy jednak mieszac jej
z tzw. percepcja wewnetrzng), w ktérym udzial bierze emotywny wachlarz
najrozmaitszych przezy¢ poprzez transformacje materialu pochodzacego
z ,czul, ktdre stanowia jego dopelnienie. Skutkiem tego ,,jest state (i do-
konujgce si¢ na réznych poziomach - P.M.) odkrywanie podmiotu w jego

#  Tamze, s. 87. ,Samowiedza nie stanowi - zdaniem K. Wojtyly - jakiego$ szczegélnego
wypadku wiedzy o cztowieku w ogélnosci, jakkolwiek ja, ktore mozliwie wszechstronnie
stara sie zobiektywizowa¢, jest przeciez czlowiekiem - jest nim ontologicznie i jest nim
w znaczeniu intencjonalnym jako przedmiot samowiedzy”. Mimo, iz ,w samowiedzy
przedmiotem jest ja konkretne i wlasne”, to wciaz ,,jest ona uwiklana w szczegdly z nim
powiazane”. Innymi stowy ,,wchodzi wraz z nim we wszystkie dziedziny, na ktére to wasnie
ja si¢ rozprzestrzenia”. Tak wiec istnieje np. ,,samowiedza moralna” (co$ z gruntu innego, niz
wiedza o moralnoéci), ,religijna” (niezalezna od wszelkich form wiedzy o religii czy wiedzy
religijnej, a nawet teologii) czy ,,spoleczna” (niezalezna wobec wszelkiej wiedzy teoretycznej
o spoleczenstwie). Tamze, s. 88-89.

% Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest..., dz. cyt., s. 143-144; Zob. w zwigzku z tym réwniez:
K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 84-85.

8 Tamze,s. 193.
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dogtebnej przedmiotowosci, odkrywanie — pisze Wojtyta - przedmiotowe-
go budowania wlasnego podmiotu™.

Ta szczegdlna interferencja ,,czu¢’, przyczynia si¢ wydatnie do prawidlo-
wego uformowania oraz ujawnienia innej struktury osobowej, ktorg kra-
kowski filozof definiuje jako samoswiadomos¢. Struktura ta charakteryzuje
sie nade wszystko tym, Ze bezposrednio odnosi si¢ do sfery egzystencjalno-
-przezyciowej. Dlatego samo$wiadomoscia w sensie $cistym bedzie dla Woj-
tyly introspekcja. W odrdznieniu od $wiata zwierzat, istota ludzka - jako
jedyna - posiada zdolno$¢ aktywnego i kreatywnego przypominania sobie
minionych uczué, wrazen czy emocji oraz wszelkich stanéw przez nie wy-
wolywanych i wywotanych®. Dlatego bez samowiedzy oraz powigzanej z nig
kauzalnie samo$wiadomosci czysta przestrzen kognitywna zwana $wiado-
moscig (jaznig) - jesli idzie o wlasne nieprzekazywalne ,,ja” ujmowane tutaj
jako przedmiot wszelkich aktow ,,moich” - zostalaby pozbawiong jakichkol-
wiek tresci znaczeniowych i znalaztaby sie niejako ,w prézni’®.

Skoro juz naszkicowaliémy Wojtytowska koncepcje wladz poznawczych
w cztowieku oraz schemat dzialania mechanizmow, jakie nimi rzadzg — wy-
daje sie by¢ wlasciwe na tym etapie analiz, ukazanie bezposrednich zwiaz-
kow, jakie zachodzg w podmiocie, pomiedzy samg $wiadomoscia, a prze-
zyciem emocjonalnym stanowigcym zakres referowanego przez nas zagad-
nienia emotywnosci czlowieka. Wcze$niejsze ustalenia pokazaly, iz akty
psycho- emotywne oraz skladajace si¢ na nie zespoly wrazen, uczu¢ i emo-
cji odbijajg si¢ mniejszym lub wigkszym echem w przezyciu wewnetrznym,
ktérego przestrzenig jest ludzki intelekt*. To za$, co si¢ tyczy dynamizméw
wegetatywnego i reaktywnego, ktérych akty dokonuja si¢ zasadniczo bez
ich $wiadomosciowego odzwierciedlenia (a jedynie ,,heurystycznie” pod-
miotowienie i rejestrowane sg za pomocg zespolow ,,czu¢”) — niezwykle
trudno jest tutaj méwic o jakimkolwiek ich §$wiadomym lub nawet tylko
cze$ciowo $wiadomym przezyciu. Cho¢ niedyskutowalng prawdg pozosta-
je fakt, ze caly czas ,dzieja si¢” one na terenie podmiotu-osoby, a przez to
przyczynowo i ontologicznie przynaleza do osoby.

Zatem nie gdzie indziej, ale wlasnie w ludzkiej sSwiadomosci, ktdrej na-
rzedziem jest rozum odbija si¢ nie tylko zycie psychiczne podmiotu, ale

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 158.

8  Por. Tamze, s. 87; Por. réwniez: s. Kowalczyk, Zarys filozofii..., dz. cyt., s. 58-59.

8 M. Jaworski, Koncepcja antropologii filozoficznej w ujeciu Kardynata Karola Wojtyty,
»Analecta Cracoviensia”, 5-6 (1973-1974), s. 101.

% 1. Dec, Transcendencja czlowieka..., dz. cyt., s. 144.
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réwniez rejestrowana jest cala mnogos¢ aktow ciata stanowiacych o naszej
reaktywnosci®’. Swiadomosé odzwierciedla wiec ludzkie do§wiadczenie
zmystowe, ktérego tre$¢ stanowig przezycia emocjonalne. Z jednej stro-
ny laczy si¢ ona z omawiang samowiedza, z drugiej za$ — poprzez zmysty
- trwale koduje caly rezonans wrazeniowo-emotywny ,,dziejacy si¢” w czlo-
wieku. To nie wszystko! Okazuje sie, Ze swiadomo$¢, na ktdrej trwale odbi-
ja sie cale zycie psychiczne czlowieka, poprzez silne powigzania z samowie-
dza, nie tylko jest zdolna odzwierciedla¢ w sobie emocje i upodmiotawiaé
nasze sady o nich, ale nade wszystko - jak pisze w swym komentarzu do
antropologii kard. Wojtyly Rocco Buttiglione — w petni integrowac sptywa-
jacy od ciala materiat wrazeniowy i emocjonalny z catoscig doswiadczenia
czlowieka”. Tak oto wlasciwa calej ludzkiej psychice emotywnos¢ poprzez
swoje korelaty (emocje, uczucia, wrazenia, afekty) posiada szczegélna role
w integracji cielesno-duchowego podmiotu na poziomie osoby*. Dlatego
tez cale bogactwo naszej dwoistej natury - jak pisze autor Osoby i czynu
- wyraznie wskazuje na fakt, ze ,,cztowiek jest nie tylko istota myslaca, ale
réwniez [a moze nawet najpierw — PM.] istotg czujaca™.

3.2. Emocjonalizacja $wiadomosci i jej dezintegratywne
skutki dla psychofizycznej konstytucji osoby

Zdarza si¢ jednak, ze 6w proces wzajemnych odniesien, jakie zachodza
w relacji: «$wiadomos¢ — emocje» zostaje zaburzony i przestaje przebiegac

° Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 263; Por. w zwiazku z tym:

A. Gudaniec, Ku integralnej wizji czlowieka-osoby. Elementy antropologii Karola Wojtyly,
»Studia Elblaskie”, t. XVIII, (2017), s. 509. W takim syntetycznym ujeciu doswiadczenia
nasza psychika to — w ocenie komentatorow K. Wojtyly - calo$¢ elementéw danych
w obserwacji tak wewnetrznej, jak i zewnetrznej, ktérych nie mozna zredukowac¢ ani do
samej tylko swiadomosci, ani tez do samego ciata. Obejmuje ona wigc czynnosci swiadome
i niematerialne, ktore jednak $ciéle uzaleznione od ekspresji naszej cielesnosci. Funkcje
psychiczne sa wiec istotnie zdeterminowane cielesnie, ale nie mozna ich zredukowa¢ do
proceséw somatycznych, poniewaz sa funkcjami calej osoby (przez co nawet ,,uczynnienia”
- w jakims$ sensie — majg charakter niematerialny). Por. Tamze, s. 509.

2 R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 196-197.

% Zob. K. Wojtyta, Refleksywne funkcjonowanie Swiadomosci i jej emocjonalizacja, ,,Studia
Theologica Varsaviensia”, 6(1968), s. 110. ,Swiadomo$¢ nasza - pisze K. Wojtyta
- odzwierciedla wlasne ja czlowieka i jego czyny i réwnoczesnie pozwala mu przezywac
siebie i swoje czyny. W jednym i drugim w jaki$ sposéb zawiera si¢ nasze wlasne ciato.
Czlowiek ma $§wiadomos¢ swego ciala a takze je przezywa, przezywa przy tym wilasna
cielesno$¢, podobnie jak wlasng zmystowos¢ czy uczuciowo$¢”. Tamze.

% Tenze, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 101.
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w sposob sobie wlasciwy. W sytuacji tej, wskutek gwaltownej sily narasta-
jacych emocji lub tez niewydolnosci ludzkiej wladzy poznawczej - rozu-
mu - naturalna réwnowaga psychiczna w podmiocie zostaje gwaltownie
zachwiana. Mamy woéwczas do czynienia ze zjawiskiem okreslanym przez
kard. Woijtyle jako tzw. ,emocjonalizacja $wiadomosci”*. Swiadomos¢ na-
sza ogranicza si¢ wowczas tylko do czysto mechanicznej rejestracji i od-
zwierciedlania percypowanych wrazen i w zaden sposéb nie jest zdolna do
jakiejkolwiek ich racjonalizacji czy tez upodmiotowienia materiatu psy-
chicznego zobiektywizowanego poprzez samowiedz¢. Zatem wydaje sie, ze
jeszcze w jakis sposdb je odzwierciedla, ale nie jest juz zdolna ich persona-
lizowac®. W tym stanie pojawiajace si¢ emocje juz tylko ,,dzieja sie” w czto-
wieku, lecz nie s3 one w Zaden sposob rzeczywistym doswiadczeniem egzy-
stencjalnym tegoz czltowieka; podobnie jak w przypadku uczynnien, kiedy
to ,,co$ dzieje si¢ w cztowieku”.

Zasadniczo mamy tutaj do czynienia ze zjawiskiem w pewnym sensie
nawet ,,patologicznym’, a na pewno takim, ktére ubezwlasnowolnia osobe
w jej wymiarach fizycznym oraz duchowym, poprzez ,modyfikacj¢” ak-
tywnosci jej woli. Réznorodne ,,czucia” oraz powstajace przy nich afekty
emocjonalizujg woéwczas $wiadomos¢ ludzka odbierajac jej nawet na dtuz-
szy okres czasu zdolno$¢ logicznego dyskursu. O ile pewien stopien ich
nasilenia — w ocenie krakowskiego filozofa — warunkuje normalne — tzn.
prawidlowe funkcjonowanie ludzkiej psychiki - to jednak z chwilg prze-
kroczenia pewnej ,,masy krytycznej’, w sposob niemal liniowy, nastepu-
je gwaltowna emocjonalizacja wszystkich struktur swiadomos$ciowych
w czlowieku. Z powodu nadmiernej w stosunku do wspomnianego ,,pro-
gu” ilo$ci lub sity uczué i emocji, badz tez na wskutek zakldcenia sprawno-
$ci samowiedzy - ta ostatnia nie jest juz zdolna ich intelektualnie utozsa-
mia¢ w podmiocie”.

Przezywane, a moze raczej ,dziejace si¢” si¢ juz tylko w cztowieku emo-
cje powiazane ze stanem silnego napiecia nerwowego i wprost paralizu-
ja normalne dzialanie osoby ludzkiej. Takim gltebokim wzburzeniom oraz
stanom emocjonalnym powodowanym najczesciej poprzez przezycia o wy-

% Por. Tenze, Refleksywne funkcjonowanie..., art. cyt., s. 110; Zob. w zwiazku z tym réwniez:
Tenze, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 101-102 oraz: R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt.,
s. 196-197.

% R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 196. ,0Osoba ludzka nie jest tutaj podmiotem swego
dzialania, ale jedynie przedmiotem tego, co si¢ w niej dzieje”. Tamze.

7 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 102-103.
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raznie ,ujemnym” zwrocie, towarzyszy¢ moga nawet zmiany metabolicz-
ne i fizjologiczne. Wywotuja one wowczas liczne perturbacje w prawidlo-
wym funkcjonowaniu podstawowych organéw wewnetrznych czlowieka®.
W ocenie psychologéw oraz terapeutéw napiecia ujawniajace sie w takich
sytuacjach mogg niekiedy sta¢ si¢ nawet podlozem trwalych zmian orga-
nicznych lub przyczyna rozwoju chordéb psychosomatycznych. Organizm
bowiem usitujac zachowad tzw. rownowage czynnosciows i metaboliczng
- w celu samoobrony - wlacza tak zwane ,,mechanizmy obronne”, ktdre
dotycza tak sfery wegetatywnej jak tez i Swiadomos$ciowej. Tworzy w ten
sposob naturalng bariere w postaci naturalnych ,,blokad” niektérych pro-
cesdw myslowych objawiajgcych sie¢ badz to wyparciem materiatu psy-
chicznego gteboko do podswiadomosci, badZ nawet czasowym zanikiem
samo$wiadomosci®.

Aby unikna¢ takich zagrozen - zdaniem kard. Wojtyty — konieczna jest
ustawiczna integracja naszej samowiedzy. Wszak to ona - i tylko ona - po-
winna czuwa¢ nad tym, aby nie dopuszcza¢ do stanéw, w ktérych ludzka
swiadomos¢ (zwlaszcza, jesli wyraznie podatna jest np. na stany depresyj-
ne czy chorobowa nadwrazliwos¢ na pobudzenia emotywne) traci wro-
dzona sobie zdolnos¢ kontroli, obiektywizacji i podmiotowania doswiad-
czen emotywnych zachodzacych niemal w kazdej chwili w naszej psychice
jako efekt zmystowego kontaktu z rzeczywistoscig'®. Nie mozemy tu jed-
nak zapomnie¢ — na co zwraca nasza uwagg, tak sam Wojtyla jak i jego ko-
mentatorzy — ze powaznym bledem merytorycznym i metodologicznym
jest zagubienie réznicy pomiedzy patologiczng emocjonalizacjg ludzkiej
$wiadomosci, a jej normalnym sposobem funkcjonowania. R6znicy tej nie
dopatrzyt si¢, m.in. niemiecki fenomenolog Maks Scheler, co pdzniej za-

% A. Jagielto, Zycie uczuciowe czlowieka, (w:) Psychologia dla teologéw, red. ]. Makselon,
Krakow 1995, s. 94.

Por. H. Krzysteczko, Glowne kierunki i dziaty psychologii, (w:) Psychologia dla teologéw,
dz. cyt., s. 16; Zob. w zwiazku z tym réwniez: W. Pottawska, Koncepcja samoposiadania
podstawg psychoterapii obiektywizujgcej, ,Analecta Cracoviensia’, t. 5-6 (1973-1974),
s. 223-241 oraz s. Freud, Wstep do psychoanalizy, thum. s. Kempneréwna i W. Zaniewicki,
Warszawa 1984.

Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 103-105. ,,Samowiedza w takich
sytuacjach ma podstawowe zadanie do spelnienia i dlatego tak wazna jest jej sprawno$c¢
(moze bowiem ona by¢ mniej lub bardziej rozwinieta lub dojrzata). Cala sprawnosciowa
strone $wiadomosci niejako bierze na siebie samowiedza. On tez winna pracowac nad tym,
by nie dopusci¢ do emocjonalizacji $wiadomosci, to znaczy by swiadomo$¢ nie zostala
pozbawiona obiektywizujacego stosunku wzgledem caloksztaltu faktéw emotywnych”
Tamze, s. 103.
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owocowalo u niego niemal skrajnym subiektywizmem aksjologicznym!'.
Tymczasem nasza $wiadomos¢ konfrontujac si¢ z otaczajacg nas $wiatem
nieustanie podlega mniejszym lub wiekszym emocjonalizacjom.

Réwniez ,,czucia’, jakie nieustannie zachodza w podmiocie, a takze wy-
wolujace je rozmaite podniety, nader czgsto podlegaja pewnemu ,,falowa-
niu” - kumulujac si¢ czy tez przybierajac rézne stany natezenia. W kaz-
dym cztowieku bowiem, istnieje pewna wrodzona i specyficzna tylko dla
niego ,,dynamika emotywna” traktowana przez krakowskiego filozofa jako
osobny obiektywny fakt psychiczny. I to wlasnie ona, niczym filtr, decyduje
o owym dopuszczalnym ,,progu” obiektywizacji zjawisk emotywnych oraz
ich pozniejszej interioryzacji przez nasza swiadomos¢'®. Z chwilg jednak,
jej zachwiania, zostaje praktycznie zagubiona znaczeniowa strona ,,czuc”
zachodzacych w naszej psychice. Woéwczas przy liniowo narastajgcym na-
sileniu materiatu receptowanego przez zmysly i przekazywanego jako sta-
ny emocjonalne, postepujaca bezradnos¢ struktury samowiedzy sprawia,
ze $wiadomos¢ poznawczo gubi zupelnie ich zwigzek z wlasnym ,,ja”. Stan
ten K. Wojtyla oddaje w znamiennych stowach: ,to, co przed chwilg dzialo
sie we mnie - teraz juz tylko si¢ dzieje”'”. Podstawowa tres¢ §wiadomosci,
czyli wlasne ,,ja’, zostaje jakby zepchnigta na dalszy plan, a caly dynamizm
psycho- emotywny traci swdj grunt bedac zawieszonym niejako w prézni.

Jest rzecza znamienng, iz przy znacznym nasileniu uczué, emocji czy
rozmaitych namietnos$ci czlowiek wlasciwie przestaje je przezywac, ale
wprost juz nimi zyje. Zapewne dlatego — jak przekonuje nasz autor - ,,emo-
cjonalizacji odbicia §wiadomos$ciowego’, zawsze towarzyszy ,emocjonali-
zacja przezycia. W tym stanie zachwianej rownowagi §wiadomosciowej,
czlowiek raczej przedmiotowo zyje tylko swoimi uczuciami, niz podmio-
towo je przezywa'™. Innymi slowy nie stanowi juz w pelni o sobie; zatem
nie w pelni tez siebie posiada i sobie panuje.

W toku prowadzonych tutaj rozwazan, nie mozemy jednak zapomnie¢,
ze nie da si¢ do naszego cztowieczenstwa przylozy¢ jakiego$ stalego sche-
matu czy wyuczonego wzorca zachowan. Nie da si¢ takze ustali¢ $cile
okreslonych i wyuczonych reakeji zmystowych na docierajace do nas bodz-
ce, wszak zycie i ludzka wrazliwos¢ sg daleko bardziej bogatsze, niz opisu-
jace je teorie.

% Por. R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 197.

12 K. Wojtyla, Refleksywne funkcjonowanie..., art. cyt., s. 114.

1% Por. Tamze, s. 115; Zob. réwniez: Tenze, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 103-104.
104 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 104.
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Moment ten, wielokrotnie akcentowal kard. Wojtyla — przekonujac, ze
nie tylko samo zagadnienie emotywnosci osoby ludzkiej, jest zjawiskiem
bardzo szerokim, ale réwniez pomieszczony w nim problem emocjonaliza-
cji. Obie te rzeczywistosci pokazujg zlozonos$c¢ i zwrotnos¢ relacji na linii:
«uczucia i emocje - $wiadomo$é». Nie moze wiec dziwi¢ fakt, ze reflek-
sja naukowa nad tymi zjawiskami, wymaga od nas tworzenia duzej ilosci
uogolnien. Problem w tym, Ze proces taki z jednej strony, owszem, pomaga
opisac i zrozumie¢ fenomen ludzkiej emotywnosci, jednak z drugiej stro-
ny paradoksalnie oddala nas od jej najglebszych przyczyn. Nie znajdzie-
my bowiem dwoch doktadnie takich samych bodzcéw wywolujacych dane
wrazenie i dwoch identycznych ,,czu¢” bedacych reakcjami na nie. Taka
symetria zwyczajnie nie istnieje.

Prawda jest jednak to, ze za kazdym razem, sg to akty osobowe. Sg to
fenomeny, ktére nabudowane, zawsze na konkretnej swiadomosci (jaz-
ni) posiadajg - jak kazdy ludzki byt, ktérego tre$¢ wyznaczajg — charakter
z jednej strony sprecyzowany, a z drugiej wysoce indywidualny i niepo-
wtarzalny. Wszak jak glosi stara scholastyczna prawda: individuum (sem-
per) est ineffabile’. Co moze by¢ réwniez odpowiedzig naszego autora na
stawiane mu pytanie, dlaczego czasem emocjonalizacje wywoluja stany
o — zdawac¢ by sie mogto - zupelnie niewielkim i niczym nie zagrazajacym
natezeniu.

Okazuje sig, ze niezwykle istotna role odgrywa tutaj indywidualny pro-
fil emocjonalny cztowieka oraz jego odpornos$¢ psychiczna i somatyczna.
Istota ludzka bowiem stanowiac czastke $wiata zjawiskowego praktycz-
nie nieustanie targana rozmaitymi namietno$ciami, uczuciami i emocja-
mi, ktérym raz ulega, innym razem za$ zdecydowanie si¢ przeciwstawia
a nawet je opanowuje. Ten bogaty $wiat zjawisk i przezy¢ przetwarzany
przez dynamizm emotywny, petni role podstawowego stymulatora, a nawet
katalizatora calego psycho-somatycznego Zycia czlowieka. Powstaja z nie-
go wrazenia psychiczne zapamietywane w postaci obrazéw zmystowych
oraz duchowych tresci interioryzowanych i upodmiotawianych przez nasza
$wiadomo$¢'*, Zadna osoba ludzka nie jest tutaj nigdy ,,gotowa’, ale raczej

1% Por. Tamze, s. 89 i 104. ,Bywa — pisze K. Wojtyla - ze czasem nawet przy maksymalnym
nasileniu emocji $wiadomo$¢ ludzka zachowuje stabilnos$¢ i nie ulega emocjonalizacji
w znaczeniu o jakim tutaj mowa - tzn. nie przestaje panowac¢ nad emocja. Bywa jednak
i przeciwnie, ze emocjonalizacja $wiadomosci nastgpuje przy stabszym (obiektywnie)
poruszeniu emocji”. Tamze, s. 104.

106 J. Pastuszka, Znaczenie woli, (w:) W kierunku czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1971,
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pelna rozmaitych mozliwosci ciggtego stawania si¢ sobg'?”. Jest tedy - jak
powtarza po wielekro¢ Wojtyla — w ustawicznym i wieloaspektowym fieri,
czyli w procesie autorealizacji dokonujgcym sie poprzez podstawowe wy-
miary czlowieczenstwa, jakimi sg psychika i somatyka oraz skorelowane
z nimi dynamizmy'®. Tak tez ujawnia si¢ osobowa wolno$¢ i ,,materializu-
je” gotowos¢ wychodzenia ku dobru.

4. Stosunek emocji do woli. ,,Transcendencja aktow chcenia”

Transcendencja osoby dokonujgca si¢ w czynie, a ujawniajaca si¢ na ze-
wnatrz w réznych wymiarach ludzkiego ducha, realizuje sie réwniez przez
akty woli. Ta bowiem w caloksztalcie zycia psychicznego cztowieka stanowi
pierwiastek szczegdlny i catkowicie niesprowadzalny do innych fenomenéw
osobowych!'”. Pierwiastek ten, wyodrebnia si¢ najmocniej w tzw. ,,aktual-
nym momencie” przezycia (das aktuelle Moment), ktore z kolei — jak twierdzi
kard. Wojtyla (powotujacy si¢ na ustalenia szkoty psychologicznej Wilhelma
Wundta oraz eksperymentalne badania Narcisa Acha) najczesciej przybiera
charakter rzeczywisto$ci: ,,ja chce”; ,,ja powinienem”; ,,ja musze™"'°.

Mamy zatem $wiadomo$¢, ze podejmujac w naszych rozwazaniach za-
gadnienie emotywnosci podmiotu — ujmowanego w toku Wojtylowskiej an-
tropologii jako osoba - nie mozemy pominga¢ tego momentu jego transcen-
dencji, ktéry dokonuje si¢ réwniez w wymiarze afektywno- emocjonalnym.

s. 288-289.

17 W. Péttawska, Koncepcja samoposiadania..., art. cyt., s. 239; Zob. w zwiazku z tym: K.
Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 144-147.

1% Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 144-148; Por. réwniez 1. Dec,
Transcendencja czlowieka. .., dz. cyt., s. 89.

1 R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 206.

10 K. Wojtyta, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, ,Roczniki Filozoficzne’, t. 5, (1955-
1957), z. 1, s. 111 oraz Tenze, Zagadnienie podmiotu moralnosci, (seria: Czlowiek i moralnosé,
cz. II, red. T. Styczen, J.W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek), Lublin 1991, s. 185.
»Znamienny - pisze K. Wojtyla - jest wyrazny zwigzek tegoz momentu, ktdry stanowi prosty
i nierozkladalny pierwiastek zycia psychicznego, z jednej strony z samym podmiotowym
Ja w przezyciu «Ja rzeczywiscie chce», z drugiej za$ strony z przedmiotem, z celem, do
ktérego owo Ja dazy poprzez odpowiednia czynno$¢. Juz wigc w przezyciu cheenia zawiera
sie wyrazna antycypacja owej czynnoéci, w $lad za ktérg poéjdzie urzeczywistnienie tresci
aktu woli. (...) Zaréwno w prostym chceniu, jak i w dalszym dzialaniu woli zmierzajacym
do urzeczywistnienia tresci tegoz chcenia, przejawia si¢ rowniez determinacyjny wplyw
samego Ja. Wychodzaca bowiem od owego Ja tendencja determinacyjna musi pokonywa¢
réznorodne opory w postaci tendencji skojarzeniowo-reprodukeyjnych, perseweracyjnych,
czy tez wreszcie innych tendencji determinacyjnych”. Tamze, s. 186.
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Ostatecznie nie sposob nie dostrzec tego, co w dynamicznej strukturze oso-
bowej owa transcendencje¢ wyznacza i co na nig wskazuje, a wiec wladzy po-
zadawczej (wladzy ,,chcenia”) popularnie okreslanej mianem ludzkiej woli.

W istotnym dla naszych rozwazan aspekcie, bedziemy ja postrzegac jako
pewien $cisle okreslony sposob dziatania podmiotu; jako dynamiczng ma-
nifestacje wlasnej osobowosci i synteze jazni. Jesli w takiej optyce postrze-
gac¢ bedziemy fenomen naszego voluntarium unikniemy wowczas niebezpie-
czenstwa sprowadzenia go do poziomu wylacznie kolejnej wladzy duchowe;j.
Albowiem w rzeczywistosci jest ona w czlowieku pasjonujgcym potgczeniem
najrozmaitszych standéw psychicznych (wyobrazen, idei, sktonnosci, pozadan
oraz $wiadomych jak i nieSwiadomych proceséw emotywnych) sktadajacych
sie na charakterystyke jazni czlowieka''. Z tego tez powodu zakorzenienie
sie w woli wspomnianych mechanizméw sprawia, ze cala sfera dragzenia czlo-
wieka, istotowo wigze si¢ z domeng ludzkiej emocjonalnosci. Konsekwentnie
zatem ,,odkrycie” woli ludzkiej, nie sprowadza si¢ li tylko do samego - czysto
behawiorystycznego — opisu momentu ,,chcenia” wyrazanego w przezyciu:
~moge — powinienem’, ale raczej do zbudowania jej osobnej fenomenologii.
Wola bowiem, wlasnie poprzez momenty transcendencji, ujawnia nam nie
tylko sama siebie, co raczej ustawicznie odstania wewnetrzne struktury oso-
bowe czlowieka. Innymi stowy wskazuje na takie wlasciwosci osoby, ktore
krakowski filozof okresla jako: samostanowienie, samopanowanie, samopo-
siadanie'?. Malo tego, jest ona z nimi powigzana do tego stopnia, ze lokujac
sie wyraznie w transcendencji pionowej osoby, stanowi przez to jej niczym
niezastgpiony przymiot. A nawet jeszcze wiecej — sama t¢ transcendencje, co
do jej zakresu, wyznacza i jg ksztaltuje.

4.1. Komplementarna fenomenologia woli ludzkiej
oraz jej emotywnosci

Ludzka wola staje si¢ wiec autentycznym ,korzeniem” bezwzglednie
kazdego czynu cztowieka, kazdego czynu, w ktérym wiasnie 6w ,,moment
rozstrzygania” jest momentem kluczowym. ,W tym momencie - pisze
Wojtyla — osoba unaocznia si¢ zaréwno w swej sprawczosci, jak tez w swej

" Por. M.A. Krapiec, Psychologia..., dz. cyt., s. 242.

112 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 151-152; Zob. w zwiazku z tym réwniez:
Tenze, Osobowa struktura..., art. cyt., s. 8-12 oraz s. Kowalczyk, Zarys filozofii..., dz. cyt.,
s. 238.
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transcendencji — co wiecej unaocznia si¢ po prostu jako osoba™. To wla-
$nie on konstytuuje wole, zawierajac si¢ tak w prostych aktach chcenia, jak
tez w aktach ztozonych i rozwinietych zachodzacych w sferze dazeniowej
cztowieka'*. Konkludujac, o calym dynamizmie, jaki dokonuje si¢ w ak-
tach naszej woli, §wiadczy swoista wlasciwo$¢ rozstrzygania definiowana
przez naszego autora jako swoisty ,,prég, przez ktéry osoba jako osoba wy-
chodzi ku dobru™. Warto tutaj doda¢, ze znamienng cechg woli jest pe-
wien automatyzm jaki dostrzegamy w jej ,,odpowiedziach” na jawiace sie
W jej przestrzeni warto$ci. Automatyzm ten laczy si¢ $cisle z ustawiczna
inklinacja mechanizméw wolitywnych ku zobiektywizowanemu przez ro-
zum dobru. Rzec by mozna, iz ludzka wola jest wrecz zdeterminowana do-
brem w swym dzialaniu'®. Ta aksjologiczna wrazliwo$¢ woli i wynikajaca
z niej odpowiedz objawiajaca si¢ w aktach pozadania przynalezy si¢ jednak
calej osobie ludzkiej. Wiaze si¢ ona si¢ z pewng naturalng spontaniczno-
$cig jaka obserwujemy w ,,reagowaniu” naszego voluntarium na $wiat war-
tosci. Z kolei wlasciwo$¢ ta ma swoje zrodlo nie gdzie indziej, jak w psy-
cho -emotywnej glebi przezy¢ podmiotu, ktére wpisuja sie w kazdy czyn
czlowieka. Jak widzimy, wspomniana wrazliwo$¢ na przedstawione woli
dobro, na gruncie emotywnym, zawsze posiada charakter spontaniczny,
natychmiastowy i samorzutny. To wlasnie przez te spontaniczno$¢ w re-

13 Tamze, s. 172. W naszych rozwazaniach §wiadomie pomijamy tzw. ,,moment wolnosci

woli’, tak szeroko reflektowany przez kard. K. Wojtyle, gdyz nie wiaze si¢ on bezposrednio

z omawianym przez nas w niniejszym artykule zagadnieniem emotywnoséci. Problematyka

ta zostala dokladnie oméwiona i opracowana, miedzy innymi, w takich pozycjach jak:

E. Wawro, Wolnos¢ ludzka w interpretacji wspotczesnych tomistow polskich, Wroctaw 1989;

J. Galarowicz, Czlowiek..., dz. cyt., czy L. Dec, Transcendencja cztowieka. .., dz., cyt.

Tzw. ,,prosty akt woli” wskazuje na taka motywacje, w ktorej zostaje woli przedstawiony

tylko i wylacznie jeden przedmiot i zostaje wskazana jedna warto$¢ poruszajaca wole.

Czlowiek za$ tego przedmiotu - ze wzgledu na dostrzezona w nim, warto$¢ - po prostu

pragnie. Nie przezywa zatem zadnego rozdwojenia, nie waha si¢, nie musi wybiera¢

- z czym wigze si¢ zawieszenie ,,chcenia’, ktore towarzyszy dopiero ztozonym aktom naszej

woli i posiada gwaltowny moment emotywny. Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne...,

dz. cyt., s. 175.

115 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 173-179.

"¢ Por. P. Mrzygldd, Anatomia ontologiczna i funkcjonalna wolnosci woli ludzkiej - glos
w dyskusji, (w:) Principia Philosophiae Christianae, t. 1, red. R. Goczal i P. Mrzygtod,
Wroctaw 2019, s. 191. ,Wystarczy zatem, aby jakas rzecz - stusznie czy niestusznie - ujeta
byta przez intelekt jako dobro, a wola natychmiast si¢ do niej zwréci przez wlasciwe dla
siebie ,,chcenie”. Na te zaleznos$¢ jasno wskazat juz wielki Arystoteles, a za nim kilkanascie
wiekow pozniej Akwinata, twierdzac, iz: ,,Celem woli jest dobro lub pozoér dobra” Tamze;
Zob. w zwigzku z tym: N.M. Denis-Boulet, Wola, (w:) Wtajemniczenie w filozofie Swigtego
Tomasza z Akwinu, red. E. Peillaube, Komoréw 2009, s. 184.
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agowaniu na konkretne wartosci potencjonalno$¢ emotywna — stanowigca
w czlowieku emocjonalny rdzen - dostarcza dla skomplikowanych mecha-
nizméw woli szczegdlnego tworzywa. Najpelniej unaocznia si¢ to i mani-
festuje w samym momencie przezycia wlasnego ,,chcenia” stanowigcego
podstawe bezwzglednie kazdego aktu woli'”

Spostrzezenia te wyraznie nam wskazuja, ze K. Wojtyla w swoich ana-
lizach antropologicznych dotyczacych wyjasnienia mechanizméw woli nie
ograniczal si¢ wylacznie do tzw. czcigodnego filozoficznego opinio com-
munis — w postaci fundamentalnych zatozen metafizyki Arystotelesa oraz
mysli $w. Tomasza, ale systematycznie ubogacal swoje dociekania o naj-
nowsze wyniki badan eksperymentalnej psychologii woli, a nawet psychia-
trii. Szczegdlnie bliskie wydaja mu si¢ by¢ tutaj badania prekursora eks-
perymentalnej psychologii woli — N. Acha, czemu nasz autor dal wyraz
w studium problemowym pt. ,Zagadnienie podmiotu moralnosci” oraz
w zbiorze zatytulowanym ,Wyktady Lubelskie”'*. Malo tego, wykazal, ze
funkcjonalne ujecie woli jako wladzy osoby ludzkiej, ktorego dokonata
scholastyka, w Zaden sposdb nie kldci sie z tym, co w oparciu o dane po-
chodzace z eksperymentéw wnosza w tej materii wspdtczesni psychologo-
wie. Wypracowanie bowiem na terenie wspdlczesnej antropologii wspol-
nego - komplementarnego - stanowiska opisujacego status woli oraz rozu-
mienie istoty jej wolnosci stanowi baze dla jeszcze pelniejszych i bardziej
szczegolowych fenomenologicznych jej analiz.

Na dzien dzisiejszy niezwykle bogata aktywnos¢ ludzkiego voluntarium
stanowiaca o jego wewnetrznym dynamizmie najogdlniej sprowadzi¢ moz-
na do dwdch zasadniczych obszaréw — do dzialania oraz uczu¢. Rzeczywi-
stosci te s3 rowniez najbardziej podstawowymi aktami wolitywnymi. Ze
wzgledu jednak na ograniczony zakres niniejszego studium w naszych roz-
wazaniach dotyczacych wplywu pierwiastka emotywnego na zycie i trans-
cendencje¢ czlowieka zajmiemy si¢ tylko samym uczuciem zostawiajac, nie-
jako z boku, calg Wojtylowska metafizyke dziatania.

Mowigc jednak o uczuciach, nie traktujemy ich w sposéb hermetycznie
wyizolowany, ale majac na uwadze ich w pelni ludzki wymiar, dofaczamy
don towarzyszace im nieodfgcznie ré6znorodne stany emocjonalne obejmu-

17 Por. Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 267; Zob. réwniez: Tenze, Zagadnienie woli..., art.
cyt.,s. 111-135.

118 Zob. N. Ach, Uber den Willensakt und das Temperament, Leipzig 1910; Por. w zwigzku z tym
réwniez: K. Wojtyla, Wyktady Lubelskie. .., dz. cyt. oraz Tenze, Zagadnienie podmiotu..., dz.

cyt.
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jace np. nastroje, wrazenia, afekty, a takze rozmaite namietnosci. Wszystkie
one aczg si¢ $cidle z szeroko rozpatrywanym i analizowanym poprzez psy-
chologie woli zjawiskiem motywacji, ktére proste ludzkie ,,chcenie” rozbu-
dowuje do rangi wielowatkowego procesu wolitywnego. Owa wspdtzalez-
no$¢, z kolei, wptywa bezposrednio nie tylko na sam wybdr, ale réwniez na
wykonanie'®. Albowiem towarzyszace podejmowaniu decyzji immanentne
stany emocjonalne podmiotu - zdaniem kard. Wojtyty — wywotuja w oso-
bie gwaltowny rezonans, co z kolei nie pozostaje bez wpltywu na ostateczny
mechanizm dokonywania wyboru'®.

Badajac zagadnienie rozumienia natury uczué oraz uznawania nich za
podstawowe akty naszej woli, jako ,akt zasadniczy”, wysuwa nam si¢ na
czoto mito$¢ oraz wszystkie jej nastepstwa. Wsrod nich z tatwoscia odnaj-
dziemy takie jak: pragnienie, rado$¢, gniew, mestwo, smutek, nienawis¢,
rozpacz, trwoge czy nadzieje. Sa to — jak pisze w Psychologii racjonalnej
M.A. Krgpiec - akty czysto duchowe ,,majace same w sobie za przedmiot
formalny dobro ujmowane jako dobro™?'. Jednak na wylanianie si¢ tychze
aktow z centrum wolitywnego oraz na ich nat¢zenie, gwaltownos¢ lub sub-
telnos¢ niemaly wplyw posiadajg tzw. ,uczucia rzedu nizszego’, na ktdre
sktadajg sie czesto banalnie proste reakcje zmystowe dokonujace si¢ w roz-
nych organach ciala ludzkiego. Ich skutek, jednakze, jest niejako ,,odma-
terializowany” i w pelni psychiczny dlatego wyraza si¢ w ,,czuciu’, ktore
- jak pamietamy - sklada sie na emotywnos¢ bedaca w cztowieku koncen-
tratorem wszelkich przezy¢ i przestrzenig jego transcendencji'2 To, co bo-
wiem w nas ,,psychiczne” — stwierdza Wojtyla - ,,to bynajmniej nie zawsze
duchowe (...), to réwniez i emotywne, i zmystowe”'?*. Dlatego wola oprécz
tego, ze jest w nas wladza naszego ,,chcenia’; tym co pozwala czlowieko-
wi skutecznie ,,chcie¢” - jest rowniez realng mozliwoscig spetnienia tego,
co si¢ pragnie — konkretnego czynu. Przez swoje akty pozadania daje nam
wiec szanse stawania sie¢ czlowiekiem, czyli aktywnego wejscia z osobo-

19, Motywem woli zawsze jest jaka$ warto$¢ (jakie§ «dobro»), wartosci zas stwarzaja silniejszy
bodziec dla woli, gdy facza si¢ z uczuciami. Niemniej dorazna sita uczu¢ nie utozsamia
sie z trwaloscig ich wplywu na wole. Tak wiec uczucia wyzsze dzialaja wprawdzie na wolg
stabiej, ale za to ich wplyw trwa dluzej niz wpltyw uczué nizszych”. K. Wojtyla, Zagadnienie
podmiotu..., dz. cyt., s. 192.

120 Por. Tamze, Por. réwniez: G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakéw 1992, s. 39-40.

21 ML.A. Krapiec, Psychologia..., dz. cyt., s. 246-247.

12 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 267-269.

2 Tamze, s. 268.
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wym ,,chcg” w dychotomiczng przestrzen: «<moge — nie musze» ',

Ciekawe, Ze przy tej okazji nasz autor nigdzie nie wspomina o bezposred-
nim, radykalnym i determinujacym wplywie spontanicznej emocjonalnosci
na akty woli zakladajac, by¢ moze, iz osoba — ex definitione — panuje nad wta-
snymi decyzjami, ktérych konstytutywne elementy obiektywizuje w procesie
samopoznania. Cho¢ - w naszym przekonaniu - wydaje sig, ze analogicznie
do zjawiska ,,emocjonalizacji §wiadomosci’, mozna by méwic réwniez o po-
dobnym krytycznym procesie zachodzacym niekiedy w stosunku do ludzkiej
woli. Tym bardziej, Ze w studium Osoba i czyn wyraznie podkresla, iz ,,uczu-
cia i emocje w istocie swej sg irracjonalne, a wigc niezalezne od rozumu - co
zreszty dostrzegli juz dawno znakomici filozofowie greccy”'». Najwyrazniej
jednak krakowski filozof — o czym wspomina R. Buttiglione - stoi na stano-
wisku, ze ,,akt woli, cho¢ sam w sobie nie jest aktem poznawczym, uzaleznio-
ny jest przez swa naturalng relacje z intelektem od tzw. ,,kryterium prawdy”
o pozadanym przedmiocie”. (...) ,Na tej wlasnie dynamice opiera si¢ ,,fakt
ludzki’, ktéry w swoim zrddle zawsze jest wierny lub niewierny prawdzie; do-
bry lub zly z punktu widzenia jego relacji do tejze prawdy”'.

Dzieki takiemu wlasnie, przede wszystkim, duchowemu (czyli réznemu
od zmystowego — materialnego) wymiarowi woli suppositum (podmiot ludz-
ki) dokonujac analizy szerokiej palety motywoéw nie ogranicza si¢ w konkret-
nym wyborze dobra do samego tylko ,,postuszenstwa” wrazonym impulsom
sfery emocjonalnej (fizycznym pragnieniom — appetitus), a tym bardziej nie
determinuje si¢ nimi'?". Co si¢ za$ tyczy metafizyki oraz fenomenologii sa-
mych uczu¢ - kard. Wojtyla przyjmuje nie tylko mozliwos¢ skutecznego kie-
rowania nimi, ale takze nadaje im role¢ w pewnym sensie tworczg, stwierdza
bowiem, Ze ,,emocja nadaje szczegdlng wyrazisto$¢ sprawczosci, a wraz z nig
calej osobowej strukturze samopanowania i samoposiadania”'®.

4.2. ,Emocjonalizacja” woli ludzkiej

Jak z powyzszych ustalen wynika — ludzka wola w swoim pozadaniu do-
bra kieruje si¢ swoista ,,logika’, ktorej korzeni szukac¢ nalezy w jej naturalnym

124 Por. J.W. Galkowski, Samostanowienie osoby..., art. cyt., s. 76; Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn
oraz inne..., dz. cyt., s. 148.

K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 282.

126 R. Buttiglione, Mysl..., dz. cyt., s. 215.

127 Por. Tamze.

K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 287; Zob. w zwiazku z tym réwniez:
W. Pottawska, Koncepcja samoposiadania. .., art. cyt., s. 236-237.

125
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przyporzadkowaniu do rozumu'®. Nie jest zatem odkryciem, iz jej dzialanie
- takie, jakie znamy z obserwacji i codziennego doswiadczenia — nie opie-
ra sie wylacznie na chlodnych aksjologicznych kalkulacjach oraz na rzeczo-
wej obiektywizacji dobra przedstawianego jej przez rozum. Oprdcz pewne-
go funkcjonalnego ,,automatyzmu” woli w jej dzialanie kazdorazowo usituja
sie ,wedrze¢” tzw. passiones appetitus sensitivi — a wiec takie uczucia, ktére
- zdaniem Akwinaty - swoje Zrédlo majg w zmystach i pozadaniu zmysto-
wym'®. Ich pobiezng charakterystyke zreferowaliSmy nieco wcze$niej. Sitg
rzeczy, przynajmniej w jakiej$ mierze, wptywaja one na poprawng obiektywi-
zacje przedmiotéw pozadania i niejako ,,dostosowuja” ja do siebie. Co wigcej,
ustanawiajg w stosunku do nich zupelnie nowg relacj¢ i przyporzadkowanie
wylaczajac poza nawias kryterium prawdy'!.

Inne zagrozenie dla ludzkiej woli plyna¢ moze z przerostu motywacji nad
dzialaniem. Zdarza si¢ bowiem, iz u niektorych oséb iloé¢ racji ,,za” i racji
»przeciw” okreslonemu dzialaniu (czynowi), a takze stres i natezenie emo-
cjonalne towarzyszace podejmowaniu danego dziatania sg nieproporcjo-
nalnie duze do faktycznego zagrozenia lub zastanej sytuacji. Wowczas dojs$é
moze nawet do stanéw depresyjnych i rozmaitych dysfunkcji woli (np. abulia
woli), bedacych wynikiem efektu nagromadzenia si¢ nadmiernej ilo$ci cze-
sto irracjonalnych przezy¢, w stosunku do ,,progu interioryzacji”'*.

Cale bogactwo ludzkiej natury oraz harmonia wnetrza cztowieka, moga
by¢ wéwczas powaznie zachwiane przez — najogélniej méwiac - ,,dziejace
si¢” w nas w sposob niekontrolowany uczucia i emocje, ktérych gwattow-
ny strumien dazy do zawladnigcia podmiotowym ,ja” Jeszcze wiekszym
zagrozeniem moze by¢ przejscie takiej chwilowej ,,regresji” voluntarium
w trwaly stan psychiczny. W ocenie kard. Wojtyly ma to miejsce najcze-
$ciej wtedy, gdy wydawatoby si¢ z pozoru przelotne uczucie lub emocja

12 Por. Tenze, Zagadnienie podmiotu..., dz. cyt., s. 194.

130 Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Sth, I-11, q. 9, a. 2. Zdaniem $w. Tomasza uczucia i emocje moze
nie wplywaja wprost na tzw. motio quoad exercitium. Dlatego pozadawcze poruszenie woli
samo w sobie pozostaje czym$ odrebnym od prostych poruszen pozadania zmystowego
- w przeciwnym razie trudno byloby zrozumie¢ jego rozumnos$é. Zob. K. Wojtyla,
Zagadnienie woli.. ., art. cyt., s. 128.

11 Por. K. Wojtyla, Zagadnienie woli..., art. cyt., s. 130-131; Por. réwniez: Tenze, Osoba i czyn
oraz inne..., dz. cyt., s. 268.

132 Zob. A. Jagielto, Dzialanie ludzkie, (w:) Psychologia dla teologéw..., dz. cyt., s. 170-173.
Referowane zjawisko to — w ocenie psychologdéw — nalezy jednak zdecydowanie odrézni¢ od
tzw. ,,gry” lub ,walki motywéw”, ktéra nieodtgcznie towarzyszy nie tylko naszym decyzjom
(akty rozumu), ale i samemu juz wybieraniu (akty woli), co jest procesem zupelnie
naturalnym.
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nagle wykazuje nad wyraz silng tendencje do zakorzenia si¢ w duszy oraz
przejscia w immanentng postawe czlowieka'”>. W wyniku czego nastepuje
niezwykle niebezpieczna - absolutnie pozaracjonalna - ,,korekta” wzorcow
naszych zachowan.

W ocenie cenionej komentatorki mysli Wojtyty — Wandy Péttawskiej
- zasygnalizowany tutaj proces skutkowaé moze nie tylko dezintegracja
wewnetrznej kompozycji osoby, ale czgsciowym, badz nawet catkowitym
uposledzeniem struktur woli'**. Wigza¢ sie z tym zjawiskiem moga tak-
ze liczne modyfikacje ludzkich zachowan - szczegélnie tych, ktore swoje
prazrédto maja w sferze dazeniowej osoby. Nie swiadczy to jednak o tym,
iz ,emocja miataby zawsze réwnac si¢ dezintegracji’'*. Chociaz do$¢ po-
wszechnie méwi si¢ w takich sytuacjach o zmniejszonej odpowiedzialno-
$ci osoby za jej czyny. Dokonane s3 one bowiem w stanach tzw. ,ograni-
czonego rozeznania dobra” wywotanych gwaltownymi namigtnosciami czy
afektami. Z drugiej strony jednak czasem ,utrwalanie oraz zakorzenianie
sie emocji w podmiotowym ,ja” — na co wskazuje kard. Wojtyta - [dale-
ko bardziej — P.M.] $wiadczy o energii emotywnej’, niz ostrzega o jakiej$
zblizajacej si¢ psychoemocjonalnej dekompresji. Stanowi ono réwnocze-
$nie swoistg ,,akumulacje podmiotowosci oraz immanencji”. Wojtyta nawet
twierdzi, iz dzigki niej ,nasza sprawczo$¢ i zwigzana z nig transcendencja
osobowego ,,ja” zostajg jakby [jeszcze glebiej — PM.] wciagniete w podmio-
t”1%, Dlatego tez tylko autentycznie zaangazowany emocjonalnie czlowiek
z pasjg bedzie realizowal dobro, ktére go pociagnie, i ktore uzna on za war-
tos¢ dla siebie nadrzedna.

Oczywiscie, istniejg sytuacje graniczne, w ktorych niekontrolowana
i nad wyraz wybujata emotywnos¢ czlowieka moze si¢ przyczyni¢ do za-

13 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 286. Zdaniem K. Wojtyly - ,,czym$ innym
jest dorazne i przelotne uczucie, gniewu, a czyms innym trwale juz zagniewanie; gniew jako
pewna wewnetrzna postawa czlowieka. Czyms$ innym tez jest przelotne uczucie mitosci
lub nienawisci, a czyms§ innym milo$¢ lub nienawié¢ jako utrwalona wewnetrznie postawa
czlowieka. Postawy takie stanowig istotny element zycia ludzkiego, stanowia tez szczegolnie
wazny owoc emotywnej potencjalnoéci i dynamizmu czlowieka”. Tamze.

3% Por. W. Pottawska, Koncepcja samoposiadania..., art. cyt., s. 237.

135 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 287.

% Tamze. Zdaniem K. Wojtyly - to nie nasza emocjonalno$¢ (nawet ta nacechowana jaka$
nadwrazliwoscig) jest prawdziwym zrédlem dezintegracji osoby, albowiem to wlasnie
»emocja nadaje szczegdlng wyrazistos¢ sprawczosci, a wraz z nia calej osobowej strukturze
samopanowania i samoposiadania” Tamze. Prawdziwa dezintegracja nast¢puje wtedy, gdy
jest w nas ,jakas — mniej lub bardziej doglebna — niezdolnos¢ posiadania siebie i panowania
sobie samemu poprzez samostanowienie”. Tamze, s. 234.
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tarcia w nim dystansu pomiedzy ,ja’ podmiotowym a sprawczym. Innymi
stowy do naruszenia prawidtowego funkcjonowania struktur woli oraz bu-
rzenia ,$wiata” jej priorytetéw i warto$ci. Jednak — w kontekscie wczesniej-
szych ustalen krakowskiego mysliciela - za nieuprawomocniong nalezalo-
by uznac tezg, iz emotywnos¢ (nawet wtedy, gdy znaczaco wpltywa na ludz-
kie dzialanie), miataby ona stanowi¢ przeszkode dla pelnej integracji osoby
dokonujacej si¢ w aspekcie jej czynu. Co wigcej, owa integracja wydaje si¢
wrecz niemozliwa, gdy pominie si¢ w jej reflektowaniu watek emotywny.
Albowiem to emocja i uczucie, przezycie czy nawet gwaltowny afekt nadaja
dopiero ludzkiej sprawczosci szczegdlng wyrazistos¢. Sama za$ transcen-
dencja wydaje si¢ by¢ niepelna, gdy swiadomie pominie si¢ w czlowieku
jego wymiar cielesny, ktéry przeciez najmocniej faczy si¢ z jego emotyw-
noscig'’. Nie mozemy zapomnie¢ przeciez, ze ludzkie dziatanie jest, nade
wszystko, wlasnie «ludzkie»! Czyli takie, ktdre zawiera w sobie bezwzgled-
nie wszystkie psychofizyczne komponenty sktadajace si¢ na tzw. ,,fakt ludz-
ki” — czyli bycie czlowiekiem.

Nie trudno zatem dostrzec, iz nasza wola stanowiaca jeden z podsta-
wowych przejawdéw duchowej transcendencji osoby posiada w swej glebi
prawdziwie emotywne pierwiastki. Ich zewnetrznym obrazem jest rezo-
nans emocjonalny jakiego do§wiadczamy na co dzien spelniajac czyny; re-
zonans, ktdry charakteryzuje sie wyjatkowg réznorodnoscia a nade wszyst-
ko indywidualno$cig. Migdzy innymi dlatego — co wyraznie podkresla kra-
kowski filozof — nie mozna sprowadzi¢ osobowej transcendencji kazdego
czlowieka do jakiegokolwiek sztywnego schematu'”. Nie mozna tez sen-

7 Por. Tamze, s. 287.

138 Zob. M. A. Krapiec, Ja - czlowiek..., dz. cyt., s. 57-66. Zdaniem Mieczystawa A. Krapca
- juz tylko w przednaukowym - zdroworozsadkowym - poznaniu czlowiek jawi si¢ istota
wolna i rozumna. Jawi si¢ takze jako wysoko rozwinigte zwierzg kregowe (ssak), ktore dzieki
swemu rozumowi transcenduje calg przyrode i §wiat zwierzecy; swiat z ktérego materialnie
wyrasta, i ktory przerasta swym duchem. Takie rozumienie dobrze pokrywa sie¢ z przyjeta
w klasycznym filozofowaniu definicjg czlowieka jako ,,zwierzecia rozumnego”. Innymi stowy
trescia ,,faktu ludzkiego” jest nie co innego, jak animal rationale et sociale - zoon logikon
kai politicon. Stad nie mozna wyjasni¢ czlowieka ani tez go zrozumiec inaczej, jak tylko
w jego dwoistej — psychofizycznej i psychoemocjonalnej naturze. Kazda redukcja bylaby
tutaj niedopuszczalnym uproszeniem i karykatura wspomnianego ,,faktu”. Por. Tamze, s. 58.

13 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 268. Karol Wojtyla pisze: ,,To wszystko, co
stanowi o duchowej transcendencji osoby: stosunek do prawdy, dobra i pigkna, a wraz z tym
zdolnos$¢ samostanowienia — wykazuje bardzo gleboki rezonans emotywny w cztowieku.
Rezonans ten, jego jako$¢ i sila, bedac czym$ na wskro$ indywidualnym stanowi na swoj
sposob o sile samejze osobowej transcendencji, a w kazdym razie stwarza swoistg jej
podwaline czlowieku”. Tamze; Por. w zwigzku z tym réwniez: R. Buttiglione, Mysl..., dz.
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sownie méwi¢ o prawdziwej integracji wladz i struktur osoby ludzkiej bez
odniesienia tego szczeg6lnego splotu do wlasciwej im emotywnosci.

Zakonczenie oraz wnioski

Odwieczne wezwanie do ,,poznania samego siebie” (gr. gnoti seauton)
zamieszczone na portyku $wiatyni mitycznego Apollina w Delfach legto
u zrédet pasji badawczej nie tylko wielkiego Sokratesa czy Platona, ale row-
niez (w latach sze$¢dziesigtych dwudziestego stulecia) stato sie centralnym
punktem odniesienia w budowaniu filozofii cztowieka przez kard. Karola
Wojtyle'®. Punktem wyjscia dla tych antropologicznych analiz, kazdorazo-
wo bylo tzw. ,,rozumiejace doswiadczenie cztowieka’, czyli takie, w ktérym
czlowiek - badacz - bezposrednio styka sie z drugim czltowiekiem, z jego
czlowieczenstwem, z istotng strukturg. Nie jest to jednak jaki$ banalny
neopozytywistyczny empiryzm lub doswiadczenie czysto zmystowe. An-
tropologia adekwatna Karola Wojtyty to nade wszystko fenomenologicz-
nie opisane i metodologicznie uporzadkowane doswiadczenie wewnetrzne,
gdyz cztowiek nade wszystko z sobg samym obcuje i nade wszystko siebie
samego dotyka i doswiadcza'*'.

Mydl ta charakteryzuje si¢ pewnego rodzaju ,dwoistoscig” — a nawet
wiecej — wyraznie ,,dychotomicznym napieciem” ujawniajacym si¢ na wie-
lu poziomach analiz filozoficznych. Ot, chociazby na poziomie relacji: oso-
by i natury, naszego esse i fieri, ludzkiej podmiotowosci i przedmiotowosci,
dalej — dziatania w rozumieniu agére i pati, doswiadczenia definiowanego
jako: ,,cztowiek dziata” versus ,,co$ dzieje si¢ w czlowieku”, czy tez natural-
nej transcendencji (tej ,,pionowej” i tej ,poziome;j”) i immanencji osoby
ludzkiej oraz jej wrodzonej reaktywnosci i emotywnosci.

Probie zglebienia Zrédet i horyzontéw tej ostatniej rzeczywistosci, po-
$wiegciliSmy w calosci niniejsze studium. W toku przeprowadzonych badan
- za kazdym razem dalo si¢ dostrzec nierozerwane i istotowe powigza-
nie wrodzonej cztowiekowi emotywnosci z naturalng transcendencja oso-
by - i na odwrét. A poniewaz transcendencje osoby w rozumieniu nasze-
go autora mozna $miato nazwac ,transcendencjg fenomenologiczng” fa-
two dalo sie dostrzec, ze réwniez i w tej nowej, posthusserlowskiej, optyce

cyt., s. 234-235.
10" Por. R. Wisniewski, Karol Wojtyta..., art. cyt., s. 176.
1 Por. J.W. Galkowski, Samostanowienie osoby..., dz. cyt., s. 79.
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— w ktorej porusza si¢ krakowski filozof - czlowieka nigdy nie mozna re-
dukowac¢ tylko do jego jednego (duchowego lub materialnego) wymiaru.
Uwyraznito sie to zresztg w toku licznych odwolan i analiz, gdzie trady-
cyjna arystotelesowsko-tomistyczna filozofia bytu - w pewnych zakresach
— dopelniona zostala filozofig $wiadomosci i fenomenologig.

Okazalo si¢ rowniez, ze dopiero charakteryzujaca si¢ niezwykla eks-
presywnoscig ludzka emotywnos$¢ w pelni otwiera osobe¢ na otaczajacy ja
$wiat, (,,genetyczny empiryzm”), ujawniajac tym samym jej transcenden-
cje. Tak wiec staje si¢ zewnetrznym polem jej manifestacji oraz naturalnym
horyzontem. Nasza transcendencja wobec $wiata nie moze bowiem siega¢
dalej, niz wrazona poprzez doswiadczenie rzeczywistos¢. Ostatecznie prze-
ciez ,granicami” ludzkiego poznania i chcenia sg granice bytu'. Dlatego
cala sfera ludzkiej sSwiadomosci, ponadto sfera uczu¢ (w tym mifosci), nie-
zliczonych aktéw i przezy¢ poznawczych, pragnien i afektéw oraz rozma-
itych doswiadczen wolitywnych - stanowig nieredukowalny aspekt oraz
maksymalnie szczeg6lowe [czyli w rozumieniu K. Wojtyly - ,,adekwatne”
- PM.] - dookreslanie psycho-fizycznego i reaktywno-emocjonalnego fe-
nomenu osoby'®.

Dzigki tym ustaleniom, antropologia Wojtyly, spetnia réwniez i dzi-
siaj niezwykle doniosta role we wspdtczesnym $wiecie, w ktérym na dro-
dze rozmaitych uproszczen i redukcjonizméw negowane sg badz wymiary
transcendencji bytu ludzkiego (uwaga ta dotyczy nurtéw akcentujacych zu-
pelng samowystarczalno$¢ cztowieka, jego bycie ,panem” dobra i zta oraz
absolutyzujacych wolnos¢, bez odniesienia jej do obiektywnych wartosci),
badz tez czyni si¢ go niemym i bezbronnym wobec targajacych nim uczué
i emocji, ktérych ani zrédla, ani przyczyny wskazac nie potrafi.

Tymczasem, jak podpowiada nam wybitny polski fenomenolog — Ro-
man Ingarden - czlowiek, ktéry od zawsze Iaczy w sobie ,,dwa $wiaty”
- ,$wiat biologii” oraz transcendujgcy go nieustanie ,,§wiat ludzkiego du-
cha’, poprzez $wiadomos¢ i swoj psychizm stanowi calym kosmosie feno-
men wyjatkowy i niepowtarzalny. Jego natura bowiem polega na nieustan-
nym wysitku przekraczania granicy zwierzecosci, ktora w nim tkwi, oraz

12 Zob. W. Chudy, Rola intelektu jako «recta ratio» w poznaniu realistycznym, (w:) Osoba
i realizm w filozofii. «Zadania wspélczesnej metafizyki, t. 3-4, red. A. Maryniarczyk , Lublin
2002, s. 194.

P, Sroczynski, Transcendencja osoby ludzkiej w refleksji filozoficznej kardynata Karola
Wojtyly, ,Polonia Sacra’, nr 23, (2019), s. 99.
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wyrastaniu ponad nig swoim ,,czlowieczenstwem™*. Dopowiedzenie to
wydaje si¢ by¢ znakomitym wytlumaczeniem specyfiki ludzkiej emotyw-
nosci, ktéra ujawnia si¢ w czlowieku na wielu rozmaitych plaszczyznach.
Raz rozumiana jest jako wrodzona wrazliwos$¢ na §wiat warto$ci, innym
razem jako naturalna reakcja umystu i ciala na bodzce zewnetrzne, badz
tez jako swoiste — uczuciowe i emocjonalne zabarwienie naszej woli, wyra-
zajace si¢ w aktach decyzji przynaleznych wylacznie cztowiekowi.

Ta zlozonos¢ oraz bogactwo mechanizmoéw, ktére w mocno uprosz-
czonym schemacie nazywamy poznawaniem, mysleniem, pragnieniem
(»chceniem”) lub wybieraniem - to nic innego jak ,,drugie imiona” ludzkiej
transcendencji, czyli ,wychodzenia” czlowieka ,,na zewnatrz”. Interpretujac
i bje mozemy si¢ dopiero pokusi¢ o dotarcie do prawdziwych zrodet zacho-
wan czlowieka oraz zyskac prawo dostepu do kultury i szczelnie zamknie-
tego (persona est alteri incommunicabilis; persona est sui iuris; persona in se
clausa) ,,$wiata osoby”'*. Konkluzja ta, wydaje si¢ by¢ jednym z najistot-
niejszych ustalen niniejszego studium.

Streszczenie

»Antropologia adekwatna” Karola Wojtyty [1920-2005] (pomyslana,
jako synteza klasycznej — arystotelesowsko-tomistycznej - filozofii czto-
wieka z fenomenologia), do dzi$ inspiruje wielu , pretendujac do grona
jednej z bardziej komplementarnych koncepcji cztowieka, jakie powstaty
w XX wieku. Dlatego w dyskursie filozoficznym (zwlaszcza tym zoriento-
wanym personalistycznie) nie sposob, raz po raz, nie wraca¢ do jej spraw-
dzonych ustalen. Wszystko po to, aby rozwiazujac ,,zagadke czlowieka” ,
nie wywazac otwartych juz drzwi.

Posrod wielu weztowych zagadnien tej mysli, odnajdujemy nade wszyst-
kim dwa - mianowicie: problem ludzkiej transcendencji oraz $cisle skore-

144 Zob. R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakoéw 1972, s. 26; Zob. w zwigzku z tym:
P. Mrzygltéd, Ludzka emotywnosé.. ., art. cyt., s. 138.

Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne..., dz. cyt., s. 132-133; Zob. w zwiazku z tym réw-
niez: J.E. Crosby, Zarys filozofii osoby, ttum. B. Majczyna, Krakéw 2007, s. 11. Bez wzgledu
na to, jakby$my chcieli rozumie¢ i definiowa¢ osobe — badz to odwolujac si¢ do ponad-
czasowych ustalen z prawa rzymskiego (jako byt nalezacy wylacznie do siebie i absolutnie
nieudzielalny dla innych), czy tez poprzez nauczanie $§w. Tomasza z Akwinu (osoba nie jest
nigdy jedynie czedcig jakiej$ calosci, lecz caloécia samg w sobie i dla siebie), badz poprzez
krytyczng my$l Immanuela Kanta (kazda osoba jest celem samym w sobie) — zawsze, pre-
dzej czy pdzniej, natrafimy na jaka$ jej niezglebiong tajemnice. Por. Tamze.

145
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lowanej z nig emotywnosci cztowieka. W ocenie kard. K. Wojtyly - obu
tych rzeczywistosci nie sposéb pomysle¢ osobno, albowiem stanowig na-
wzajem swoje uniesprzecznienie. Jesli ,,kluczem” do zrozumienia ,tajem-
nicy osoby ludzkiej’, jest dla Wojtyly «czyn», w ktérym najpetniej ujawnia
sie ludzka transcendencja - to tzw. ,warunkiem brzegowym” owej trans-
cendencji jest nasza emotywnos¢. To ona nadaje kazdemu naszemu dziata-
niu (duchowemu i fizycznemu) szczegélnej wyrazistosci. Emocje, uczucia,
wrazenia i afekty — wszystko, co sklada si¢ istote ludzkiej emotywnosci jest wynikaja-
cym z naszej psychofizycznej natury sposobem wyrazania si¢ cztowieka na zewnatrz.

Specyfika tejze emotywnosci, ujawnia sie¢ w nas, na wielu rozmaitych
plaszczyznach. Raz rozumiana, jest ona jako wrodzona wrazliwo$¢ osoby
na ,$wiat warto$ci’, innym razem jako naturalna reakcja ludzkiego umystu
i ciala na bodzce zewnetrzne, wreszcie, jako swoiste — uczuciowe i emo-
cjonalne zabarwienie naszej woli, wyrazajace si¢ w przezywanych aktach
decyzyjnych (wyborach) przynaleznych wytacznie cztowiekowi. Wszak to,
co pobieznie nazywamy poznawaniem, my$leniem, pragnieniem (,,chce-
niem”) lub wybieraniem - to nic innego, jak ,,drugie imiona” transcenden-
cji czyli ,wychodzenia” czlowieka-osoby ,,na zewnatrz”

Prébie ustalenia wzajemnych demarkacji oraz metodologii odniesien
wrodzonej osobie transcendencji oraz fenomenu jej emotywnosci ujawnia-
jacej sie nie tylko w kazdym ludzkim ,,dziataniu” (gr. agére), ale nawet w kaz-
dym ,,doznawaniu dzialania”(gr. Pati), poswiecone jest niniejsze studium.

Stowa kluczowe: Karol Wojtyta, ,,antropologia adekwatna”, emotywnos¢, transcenden-
cja, czyn, osoba ludzka, intelekt, wola, uczucia, emocje, wrazenia

PERSONAL TRANSCENDENCE - AS THE HORIZON OF REVEALING
AND ACTUALIZING HUMAN EMOTIVITY.
(NOTES IN THE MARGIN OF “ADEQUATE ANTHROPOLOGY”
BY KAROL WOJTYLA)

Summary

Karol Wojtyla’s “adequate anthropology” [1920-2005] (conceived as
a synthesis of the classical, that is, an Aristotelian-Thomistic philosophy
of man and phenomenology) still inspires many today pretending to be
one of the most complementary concepts of man that emerged in the 20th
century. Therefore, in the philosophical discourse, especially in an oriented
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personalistic approach, it is impossible not to constantly return to its prov-
en findings and conclusions. The reasons for such an approach seem obvi-
ous, so that when solving the intricate mystery of man and his existence,
not to make previously established solutions.

Among the many fundamental issues of this thought taken with an dis-
cernible objectivity, we may find two genuinely difficult issues: the prob-
lem of human transcendence and the closely correlated emotivity of man.
According to Cardinal Karol Wojtyta, these two realities, although they
seem to be different, cannot be thought separately as they constitute each
other’s non-contradictory spheres. If for Wojtyla the key to understanding
the mystery of the human person is ,,an act” in which the human transcen-
dence is fully revealed, then the so-called the boundary condition of this
transcendence is our emotiveness. It is this inner emotiveness of human
being that gives each of our actions (spiritual and physical) exceptional
clarity. Thus, emotions, feelings, impressions and affects, that is, everything
that makes up the essence of human emotivity, is a way of external human
expression resulting from our psychophysical nature.

The specific feature of emotivity is revealed in ourselves on many differ-
ent levels. On the one hand, it turns out to be an innate sensitivity of a hu-
man being open to the surrounding ,world of values’, on the other hand, it
turns out to be a natural reaction of the human mind combined with the
body to external impressions or stimulation. Moreover, it can finally be un-
derstood as a specifically affective emotional tinge of the will expressed in
the decision-making acts (including choices) that belong exclusively to hu-
mans. Putting it explicitly, what we define partially and undeniably with the
terms ,,knowing’, ,thinking’, ,desire” (and even ,wanting”) or ,choosing”
are nothing else but the second names of this transcendence, in other words
a specific external orientation of this man as a person or directly understood
in the sense of his own going beyond himself.

This study is devoted to an attempt to identify a few dominant problematic
issues in Karol Wojtyta’s anthropology, namely to both define the demarcation
line and the methodology assuming the innate factor of the human person
within his transcendence combined with emotivity, as well as to indicate the
unique phenomenon of the very emotivity that manifests itself in every human
action (Greek: agére) and human experience of the action itself (Greek: pati).

Keywords: Karol Wojtyta, ‘adequate anthropology”, emotivity, transcendence, human
act, human person, intellect, will, feelings, emotions, impressions
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