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Streszczenie

Encyklika Humani generis, ogloszona przez Piusa XII w 1950 roku, jest
kluczowym dokumentem Ko$ciota XX wieku. Jest $wiadectwem wy-
zwan i napie¢ i miedzy tradycyjng doktryng a naukami przyrodniczy-
mi i filozofig wspdiczesna. Bronigc ortodoksji, krytykowala relatywizm
dogmatyczny, promowata filozofie¢ tomistyczng i odrzucata poligenizm,
dopuszczajac jednak hipotezg¢ ewolucji ciata ludzkiego. Powstata w kon-
tekscie ruchéw odnowy, jak Nouvelle Théologie, ktore ograniczala, ale
dtugofalowo przyczynila si¢ do ich rehabilitacji i Soboru Watykanskiego
I1. Wspolczesnie jej refleksje o wierze i rozumie pozostaja aktualne wo-
bec biotechnologii i pytan o tozsamos¢ czlowieka, wskazujac na potrze-
be dialogu teologii z nauka.
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Wstep

Encyklika Humani generis, ogloszona przez papieza Piusa XII w 1950
roku, pozostaje jednym z kluczowych dokumentéw XX-wiecznego Koscio-
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ta katolickiego, ktéry zmierzy! sie z napieciami miedzy tradycyjng doktry-
ng a dynamicznie rozwijajacymi si¢ naukami przyrodniczymi i filozoficz-
nymi. W niniejszym artykule pragne ukazac¢, jak wyzwania zwigzane z po-
chodzeniem czlowieka bedace centralnym tematem encykliki, nie tylko
odzwierciedlaly historyczne spory teologiczne lat 30. i 40. XX wieku, ale
takze zachowuja swojg aktualnos¢ w obliczu wspoétczesnych debat nauko-
wych i antropologicznych. Poprzez analize kontekstu powstania dokumen-
tu, jego gléwnych tez oraz dtugofalowych skutkow, w tekscie podkreslam,
ze pytania o relacj¢ miedzy wiarg a rozumem, naturg a faska oraz teologia
a nauka pozostaja zywe i wymagaja nieustannego dialogu. Te napiecia, wi-
doczne w sporach o ewolucje czy poligenizm w XX wieku, znajduja dzi$
odbicie w dyskusjach nad biotechnologia i tozsamoscig cztowieka, co po-
twierdza ponadczasowy charakter refleksji zainicjowanej przez encyklike.
Moim zamiarem jest ukazanie, w jaki sposob Humani generis stala si¢ po-
mostem miedzy ortodoksja a otwartoscig, inspirujgc zaréwno historyczne
reformy, jak i dzisiejsze poszukiwania odpowiedzi na fundamentalne kwe-
stie ludzkiej egzystencji.

1. Tto teologiczne i filozoficzne (lata 30-40. XX wieku)

Encykliki papieskie nie powstaja w ideowej i historycznej prézni, ponie-
waz s3 odpowiedzig na wyzwania czasu, w ktérym sa redagowane. Tak byto
réwniez z encyklika Humani generis. Papiez Pius XII zabral w niej glos,
aby przedstawi¢ stanowisko Kosciola w sprawie réznorodnej i czesto wy-
kluczajacej si¢ formy dyskursu teologicznego, ktory chcial dostosowac sie
do teorii i tez nauk przyrodniczych z jednej strony, do nowych i modnych
nurtéw filozoficznych z drugiej. Dlatego wazny jest kontekst koscielny tej
najlepszej formy papieskiej wypowiedzi.

1.1 Ruch liturgiczny

Poczatek ruchu liturgicznego siega wieku XIX, kiedy zostal zainicjowa-
ny przez Prospera Guerangera, natomiast najwiekszy jego rozkwit nastapit
w okresie miedzywojennym. Ruch byt odpowiedzig na panujacy w Kosciele
od 1587 r. zastdj, tj. od powstania Kongregacji Rytow i Obrzedéw'. Szcze-

' S.Koperek, Dom Lambert Beauduin. Prekursor wspotczesnej odnowy liturgicznej, w: ,Ruch

Biblijny i Liturgiczny” 1973 nr 26(4), https://doi.org/10.21906/rbl.3549 (odczytano:
09.02.2025), s. 209-210.
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golna role odegraly osrodki w Maria-Lach (Niemcy) i dzialalnos¢ Odo-
na Casela wydajacego Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, Klosterneuburg
w Austrii, gdzie liderem byt Pius Parsch, opactwo Finalpia we Wloszech,
ktére wydawalo ukazujace si¢ do dzisiaj czasopismo Rivista Liturgica oraz
w opactwie $w. Jana (USA) wydawato w latach 1927-1951 czasopismo Ora-
te Fratres. Cele jakie przy$wiecaly ruchowi to z jednej strony $ciste prze-
strzeganie przepiséw dotyczacych wszelkich form celebracji, z drugiej wia-
czenie wiernych, aby nie byli tylko niemymi $§wiadkami: msze mialy by¢
$piewane i dialogowane z udziatem wiernych. Dazono takze do tego, aby
wierni przyjmowali Komunie $§wieta podczas kazdej mszy §wietej i to najle-
piej w postaci hostii konsekrowanych podczas sprawowania Mszy $wietej?.

Najwigkszy nacisk uczestnicy ruchu liturgicznego ktadli na odejscie od
wystawiania Najswigtszego Sakramentu podczas Mszy $w.’ oraz na ogra-
niczenie mszy wotywnych ku czci §wietych w trakcie trwanie Wielkiego
Postu. Zwigzane to bylo z tym, ze ruch liturgiczny w centrum swoich za-
biegéw stawial Wielki Tydzien i Triduum Paschalne. Nowoscig bylo wpro-
wadzanie tzw. homilii liturgicznych?, ktére stuzyty praktycznym wskazow-
kom, wynikajacym z tekstéw Pisma Swietego czytanego podczas Mszy $w.
Powoli usuwano dawne praktyki i formy poboznosci, ktére w istocie przy-
staniaty ofiare Eucharystyczna, odradzano takze odmawianie rézanca i in-
nych modlitw podczas uczestniczenia w Eucharystii. Wskazywano takze na
niestosowno$¢ odmawiania modlitw brewiarzowych w innych godzinach
niz kanoniczne: np. krytykowano odmawianie nieszporéw w godzinach
porannych. W tych wszystkich zabiegach w istocie chodzito o uwypukle-
nie i postawienie w centrum poboznos$ci Ofiary Mszy $wigtej. Glebsze re-
formy byly dyskutowane, ale czekaty na przyzwolenie Stolicy Apostolskiej,
do ktorej za posrednictwem biskupdw kierowco postulaty o odnowe kultu
Bozego®. Postulaty ruchu liturgicznego, cho¢ z pozoru odlegle od gtéwnych
tematow encykliki Humani generis, takich jak relatywizm dogmatyczny czy
relacja teologii z naukami przyrodniczymi, mialy istotny wplyw na szer-
szy kontekst teologiczny, w ktérym dokument powstal. Dazenie do powro-
tu do zrodel liturgii i wigkszego zaangazowania wiernych w zycie Koscio-

*  B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy liturgicznej zapoczgtkowanego przez o. Prospera Gu-
eranger. Przeszlos¢ i perspektywy, w: ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1976 nr 29, 174-176.

> S.Koperek, art. cyt., 212.

¢ 'W. Swierzawski, Homilia liturgiczna, w: ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1963 nr 16,
s. 205-207.

> B.Neunheuser, art. cyt. 205-206.

127



Krzysztof R. Kupinski

ta odzwierciedlalo potrzebe odnowy, ktdéra jednak wymagata jasnych ram
doktrynalnych. Pius XII w Humani generis odpowiedzial na te napigcia,
podkreslajac konieczno$¢ zachowania ortodoksji w obliczu eksperymen-
tow teologicznych, ktore moglyby rozmywac jedno$¢ wiary — problem, kté-
ry dotyczyl zaréwno liturgii, jak i innych dziedzin koscielnego nauczania.

Ruch liturgiczny przenikal si¢ z ruchem biblijnym: liturgia taczyta ce-
remonial ze Stowem Bozym, ktore byto podstawg wiary chrzescijanskie;.
Papiez Pius XII w encyklikach o Kosciele Mystici Corporis Christi (1943)
i o liturgii Mediator Dei (1947) dal wyraz zainteresowaniu tg sfera zycia
Kosciola, i wskazal wlasciwy kierunek rozwoju®. Warto zauwazy¢, ze Pius
XII w encyklice Mediator Dei (1947) odnidst sie do postulatow ruchu litur-
gicznego, starajac si¢ wywazy¢ ich dazenia do odnowy z zachowaniem tra-
dycyjnej dyscypliny koscielnej. Podkreslat koniecznos¢ aktywnego udziatu
wiernych w liturgii, ale jednocze$nie ostrzegal przed naduzyciami, ktdre
mogtyby naruszy¢ §wietos¢ obrzedéw. Z kolei encyklika Divino Afflante
Spiritu (1943) dotyczyla ruchu biblijnego, zach¢cajac do stosowania nowo-
czesnych metod badania Pisma Swietego, w tym krytyki tekstu, pod wa-
runkiem szacunku dla jego natchnionego charakteru’. Obie encykliki uka-
zuja podejscie Piusa XII, ktéry dazyt do harmonii miedzy odnowa a Trady-
cja, co stanowi istotne tlo dla pozniejszej Humani generis.

Nie bedzie przesadg stwierdzenie, ze w dluzszej perspektywie dopro-
wadzilo to do konkluzji, ktére znalazly wyraz w wynikach Soboru Waty-
kanskiego II. Ten duch odnowy, widoczny w ruchach liturgicznym i biblij-
nym, znalazl swoje intelektualne dopetnienie w Nouvelle Théologie, ktora
réwniez dazyta do przelamania skostnialych struktur poprzez powroét do
zrodel wiary.

1.2 Nouvelle Théologie - glowne postaci i idee

Rozwéj nauk przyrodniczych w XVIII i XIX wieku zmusil wielu teolo-
géw do przemyslenia podstaw swojej dziedziny. Chcieli, aby teologia stata
sie bardziej zrozumiata i aktualna, zdolna stawi¢ czola wyzwaniom wspot-
czesnego $wiata. Scholastyka i neoscholastyka jawily si¢ jako skostniale
formy myslenia, oderwane od rzeczywistosci. Prawda, ktéra proponowa-
ty, nie miata przetozenia na codzienne Zycie - wydawala sie sucha, jatowa,
wrecz zbedna.

¢ S.Koperek, art. cyt., 212.
7 Pius XII, Divino Afflante Spiritu, Watykan 1943, nr 17.
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Gléwne idee, jakie wylanialy sie z pism przedstawicieli tego nurtu,
opieraly si¢ na kilku filarach. Po pierwsze, chodzilo o powrét do korzeni
— mocniejsze i glebsze zakotwiczenie teologii w Pimie Swietym, Tradycji
(zwlaszcza w pismach Ojcéw Kosciola) oraz w liturgii, rozumianej jako
zywa przestrzen dzialania Kosciota. Po drugie, stawiano na dialog z nowo-
czesnymi pradami filozoficznymi, takimi jak fenomenologia czy egzysten-
cjalizm, aby pokaza¢, ze chrzescijanistwo potrafi zmierzy¢ si¢ z pytaniami,
jakie stawia wspdlczesna kultura i nauka. Po trzecie, dazono do zasypania
przepasci miedzy teologig a zyciem - chodzito o to, aby stala si¢ praktycz-
na, blizsza troskom zwyktych wiernych. Jean Daniélou wskazywal, co trze-
ba zrobi¢, aby to osiagnaé: przesta¢ traktowac Boga jak przedmiot badan,
a zobaczy¢ w Nim podmiot; rozmawiac z filozofig swoich czaséw; ostatecz-
nie, budowac teologie, ktéra angazuje czlowieka jako osobe - zaréwno na
poziomie rozumu, jak i ducha®.

Ten ruch odnowy zawdzigczamy wybitnym teologom XX wieku, ktd-
rzy nadali mu ksztalt i rozmach. Szczegdlna role odegrali dominikanie ze
Szkoly Teologii w Le Saulchoir, zalozonej w 1904 roku. Marie-Dominique
Chenu (1895-1990) nalezal do pionieréw — badat historyczny rozwoéj dok-
tryny koscielnej, probujac jednoczes$nie dopasowac ja do zmieniajacych sie
realiow kulturowych. Z kolei Yves Congar (1904-1995) skupil sie na ekle-
zjologii i fundamentach ekumenizmu; byl jednym z kluczowych eksper-
tow Soboru Watykanskiego II. Rownolegle dzialata grupa jezuitéw z Lyon-
Fourviére. Henri Bouillard (1908-1981) zglebiatl relacje miedzy wiarg a ro-
zumem, Jean Daniélou (1905-1974) podkreslal wage powrotu do Zrédet
jako klucza do odnowy chrze$cijanistwa, a Henri de Lubac (1896-1991)
pochylat sie nad Tradycja i zwigzkiem natury z faska. Ten ostatni zostawil
$lad w dokumentach soborowych’.

Nie sposob pomina¢ $wieckich myslicieli, ktorzy takze wplyneli na
ruch. Johann Adam Méhler torowat droge ekumenizmowi, Maurice Blon-
del rozwijal filozofie dzialania, Joseph Maréchal tworzyt tomizm transcen-
dentalny, a Pierre Rousselot badal zwiazki wiary i rozumienia. Ich idee do-
petnialy teologiczng mozaike tamtych czasow.

Ruch nie zawsze spotykal sie z akceptacja. Pius XII w 1950 roku ostro
skrytykowal niektdre jego elementy, co przyniosto twoércom krytyke i klo-
poty. Sytuacja zmienita si¢ po $mierci papieza w 1958 roku. Prawdziwy

8 ]. Daniélou, Les saints paiens de IAncien Testament, Paris 1956, s. 143-145.
°  D. Modro, Geneza nurtu Nouvelle Théologie, w: ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 2019 nr 18,
s. 131, 138-142.
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triumf przyszed! jednak podczas Soboru Watykanskiego II - teologia, idac
sladem ruchu, podjeta wysitek dialogu ze wspdtczesnoscia, co odmienito
jej oblicze!.

Zaréwno dziatania ruchu biblijnego i liturgicznego oraz ruchu nowej teo-
logii stanowily potrzebe i dgzenie intelektualistow katolickich do przetama-
nia stanu skostnienia Ko$ciola i jego dziatania bez dystansu do rzeczywisto-
$ci XIX i XX wieku. Neoscholastyka, ktora byta proba odpowiedzi na rozwoj
nowych nurtéw filozoficznych poprzez rewitalizacje tomizmu uznawanego
za rdzen filozofii sankcjonowanej przez Urzad Nauczycielski Kosciota, byta
krytykowana za dogmatyczny charakter i sztywne stosowanie schematéw
scholastycznych. Krytycy zarzucali jej formalizm i racjonalizm, ktéry ich
zdaniem uniemozliwial dialog ze wspolczesna filozofig. Chciano t¢ niemoc
przelamac przez zastosowanie manewru powrotu do zZrédel. Podjeto pro-
be nowego odczytania Tomasza z Akwinu, aby da¢ teologii nowe narzedzia
badawcze, tj. polaczenie nowoczesnych metod w polaczeniu z tradycyjnym
tomizmem. Chciano zachowa¢ ortodoksje z jednoczesnym uwspolczesnie-
niem teologii katolickiej jako nauki wyrazajacej prawdy wiary.

W kontekscie opisanych napigc¢ i ruchéw odnowy, papiez Pius XII w en-
cyklice Humani generis podjat probe obrony tradycyjnej doktryny, jedno-
cze$nie wyznaczajac ramy dla dialogu z nauka i filozofig wspotczesng. Klu-
czowe tezy dokumentu koncentruja si¢ na krytyce relatywizmu dogma-
tycznego, obronie filozofii tomistycznej oraz okresleniu stosunku teologii
do nauk przyrodniczych.

2. Analiza gléwnych tez encykliki
2.1 Krytyka relatywizmu dogmatycznego

Papiez Pius XII w encyklice Humani generis zmierzyl si¢ z problemami,
ktére w latach poprzedzajacych jej powstanie najbardziej zagrazaly sp6jno-
$ci i powadze nauczania Kosciota. W centrum jego uwagi znalazlo sie to,
ze niektdrzy teologowie godzili si¢ na rozmywanie dogmatéw, siegajac po
stownictwo z nowych nurtéw filozoficznych - immanentyzmu, ktéry za-
myka czlowieka w granicach wlasnego ,,ja’, twierdzac, ze §wiat zewnetrzny
jest niepoznawalny; idealizmu, gdzie rzeczywisto$¢ to co$, co ogarniamy
zmystami i rozumem, a obok niej trwaja wieczne, niematerialne byty; czy

10 Tamze, s. 131.
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egzystencjalizmu, gdzie jednostka, utomna i cierpiaca, ksztaltowana jest
przez innych, a wiara ma koi¢ ten trud''. Dla papieza takie zapozyczenia
byty jak rozpruwanie dogmatéw - ich sens, kiedy$ klarowny w scholastyce
i neoscholastyce, stawal si¢ metny i chwiejny.

Byli tacy, co radzili, aby dogmaty obedrze¢ z glebi, wyrzuci¢ z nich sfor-
mulowania, ktére Kosciol pielegnowal od wiekdw, i pojecia zakorzenione
w katolickiej nauce. Pius XII odrzucit tezy teologdw, ktorzy obstawali, aby
szuka¢ nowych stéw, lepiej oddajacych prawdy wiary w danej epoce. War-
to jednak zauwazy¢, ze w encyklice Sempiternus Rex Christus (1951) Pius
XII z uznaniem odnidst si¢ do Soboru Chalcedonskiego, ktéry udoskonalit
orzeczenia Soboru Efeskiego poprzez zastosowanie bardziej precyzyjnego
jezyka, nie zmieniajac ich istoty'?. Sugeruje to, ze papiez dopuszczal rozwdj
terminologii dogmatycznej, o ile stuzyl poglebieniu prawdy, a nie jej relaty-
wizacji, co nieco fagodzi rygoryzm wyrazony w Humani generis.

Twierdzil, ze takie lawirowanie pojeciami prowadzi do relatywizmu,
ktory oslabia nauke Kosciota i odbiera jej moc. Przeciez wyznawcy Chry-
stusa mieli zy¢ w bojazni Bozej, nie ugina¢ sie pod presja §wiata. Dogmaty
nie s3 elastyczne, poniewaz one trwajg niewzruszone. Teologowie, ktorzy
chwytali si¢ modnych pradoéw filozoficznych, btadzili, a Kosciét - zdaniem
Piusa XII - nie moze wigza¢ si¢ z czyms$ tak nietrwatym, jak chwilowe sys-
temy myslowe, poniewaz jest to prosta droga do zguby®’.

Papiez ostrzegal teologdw, ze pewne pojecia, uswiecone przez sobory po-
wszechne i wplecione w nauke Kosciota, najlepiej oddaja istote doktryny. Po-
rzucanie ich na rzecz jakich$ nowinek to igranie z ogniem. ,,Najwyzsza lekko-
mys$lnoscig” nazwal to lekcewazenie czy odrzucanie termindw i definicji, ktdre
przez stulecia, pod czujnym okiem Urzedu Nauczycielskiego i z natchnieniem
Ducha Swietego, wykuwali ludzie o nieprzecietnym umysle i §wietoéci'. Tu nie
ma miejsca na eksperymenty - te fundamenty sg nietykalne.

Pius XII zwracal tez uwage na ulotnos¢ mdd filozoficznych i ich stow-
nictwa. Uzywanie ich do roztrzasania Objawienia to naduzycie — wrzuca-
nie niesprawdzonych, hipotetycznych formut podcina zdrowa nauke Ko-
$ciofa. W jego oczach, opartych na ciggtosci doktryny, pojecia scholastycz-
ne, zwlaszcza te z nurtu tomistycznego, s3 nieodzowne w teologii i glosze-
niu wiary we wszystkich jej przejawach. Odrzucanie ich to nie tylko brak

' Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 14.

2 Pius XII, Sempiternus Rex Christus, Watykan 1951, nr 12.
B Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 14-16.

4 Tamze, nr 17.
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szacunku, ale i cios w autorytet Urzedu Nauczycielskiego, ktory przez wieki
czuwal nad prawda®.

Na koniec papiez stawia sprawe jasno: nie ma zgody na przelewanie do-
gmatow w jezyk wspotczesnych nurtéw — immanentyzmu, idealizmu czy
egzystencjalizmu. Tradycyjna terminologia scholastyczna, wypracowana
przez stulecia pod bacznym okiem Kosciota, to jedyna rekojmia, ze dok-
tryna pozostanie niewzruszona i wierna Objawieniu. Kazda inna §ciezka
to blgdzenie w ciemno$ciach.

2.2 Filozofia tomistyczna i jej rola

Pius XII, wypowiadajac si¢ o filozofii, zaznacza, ze Koscidt stawia rozum
na piedestale - jako klucz do odkrywania rzeczywistosci bedacej dzielem
Boga w Trdjcy Jedynego. Twierdzi jednak, ze to dziata tylko wtedy, gdy kto$
siegnie po ,,zdrows filozofi¢”, ktérg Koséciét od wiekéw ma w zanadrzu. Jej
ranga nie bierze si¢ znikad - to Boska piecze¢¢, nadana przez Urzad Na-
uczycielski Ko$ciota, dzialajacy w imieniu Stwdrcy'. Dzigki niej Boskie
Objawienie jawi si¢ w pelnej krasie, a rozum ludzki nie traci nic ze swej
godnosci w zglebianiu Bozej rzeczywistosci.

Ta filozofia, przyjeta i uswiecona przez Kosciol, stoi na strazy realnej war-
tosci ludzkiego rozumu. Opiera si¢ na niewzruszonych zasadach metafizyki
- racji dostatecznej, przyczynowosci, celowosci - i otwiera droge do pewnej,
trwalej prawdy". Chodzi o tomizm, ktéry papiez ma na mysli. Ten system
nie tylko trzyma si¢ Objawienia, ale i zostawia pole do badan w kwestiach od
niego niezaleznych. Encyklika podkresla, ze w tych obszarach badacze maja
wolna reke — moga szlifowac pojecia, rozwija¢ mysl, byle nie zepchna¢ tomi-
zmu na boczny tor czy nie traktowac go jak zakurzonego reliktu, ktéry nic
juz nie wnosi do wspotczesnych wyzwan nauki Kosciota.

U podstaw tego podejécia lezy przeswiadczenie, zZe prawda i madrosé
nie skaczg jak pitka — Objawienie to skala, nie piasek. Rozum, jesli ma by¢
sobg, nie moze stawiac si¢ przeciw tej prawdzie, ktéra Kosciét natchniony
Duchem Swietym wydobyt i glosi. Filozofowie i teolodzy, dzialajac w ra-
mach Ko$ciofa, nie powinni - jak chce papiez - rzucac si¢ na kazda no-
winke, zanim nie sprawdza, czy jest spojne z tym, co Koscidt juz ustalil.

15 Tamze, nr 17.
16 Tamze, nr 29.
7 Tamze.
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Prawda nie jest tu na sprzedaz, nie ma ceny wzglednej'®. A dlaczego tak?
Bo wieki do$wiadczen pokazuja, ze: ,metoda $§w. Tomasza z Akwinu naj-
lepiej nadaje sie czy to do nauczania szkolnego, czy to do zgtebiania prawd
trudno poznawalnych, ponadto, ze doktryna tomistyczna zgadza si¢ har-
monijnie z Boskim Objawieniem i jest jak najbardziej skuteczna dla trwa-
tego zabezpieczenia podstaw wiary”".

Encyklika krytykuje tych, co odrzucaja metafizyke tomistyczng i twier-
dza, ze prawdy objawione da si¢ uja¢ w stowa zapozyczone z obcych filozo-
fii. Pius XII nie przyjmuje pogladu, ze tomizm byt dobry w sredniowieczu,
a dzi$ nie odpowiada dynamicznemu charakterowi wspdtczesnej nauki
i kultury, ktére postrzegaja rzeczywisto$¢ jako proces ciggtych zmian. Nie
wolno dokleja¢ do katolickich dogmatéw czegokolwiek jak np.: immanen-
tyzm, idealizm, materializm historyczny czy dialektyczny albo ateistyczny
egzystencjalizm®.

Dla Piusa XII tomizm to jedyna stuszna $ciezka dla Kosciota - ,,zdro-
wa filozofia”, ktorg Urzad Nauczycielski namascit jako klucz do prawd ob-
jawionych. Papiez nie widzi miejsca na podmiang¢ — tomizm to nie tylko
straznik niezmiennych zasad metafizycznych, ale i system, ktéry w har-
monii z Objawieniem trzyma wszystko w ryzach, a inne drogi, to Slepe
uliczki. Krytyka relatywizmu dogmatycznego i obrona tomizmu w Humani
generis mialy nie tylko charakter teoretyczny, ale takze praktyczny, zwlasz-
cza w konteks$cie nauk przyrodniczych. Pius XII dostrzegal, Ze teorie takie
jak ewolucja, jesli interpretowane bez solidnych ram filozoficznych, mogty
prowadzi¢ do relatywizowania objawionych prawd, takich jak stworzenie
cztowieka przez Boga czy jedno$¢ rodzaju ludzkiego. Promujgc tomizm
jako ,zdrowg filozofi¢”, papiez dostarczal teologom narzedzia do analizy
hipotez naukowych w sposéb spdjny z doktryna, co stanowito fundament
dla dalszej refleksji nad relacja wiary i rozumu w obliczu dynamicznego
rozwoju nauki.

2.3 Nauki przyrodnicze a teologia

Katoliccy teologowie od dawna borykaja si¢ z zagadnieniem pocho-
dzenia czlowieka, ktore od czaséw Darwina wielu uznaje za rozstrzygniete
i postrzega jako bezposrednie wyzwanie dla nauczania Ko$ciota opartego

18 Tamze, nr 30.
1 Tamze, nr 31.
20 Tamze, nr 32-34
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na Pismie Swietym. Papiez Pius XII w encyklice Humani generis zazna-
cza jednak, ze hipoteza o powstaniu ludzkiego ciala z wcze$niej istniejacej
materii nie stoi w sprzecznosci z doktryna katolickg, cho¢ podkresla, ze
nie jest to kwestia definitywnie zamknigta. Zaleca teologom rozwage i po-
wiciagliwos¢ w badaniach, aby ich wnioski nie naruszaty spéjnosci z magi-
sterium Kosciota?. Zupelnie odr¢bnym problemem pozostaje poligenizm,
czyli teoria sugerujaca, ze ludzkos¢ wywodzi si¢ nie od jednego przodka,
lecz od wielu niezaleznych protoplastéw. Pius XII stanowczo odrzuca po-
glad, jakoby po Adamie, o ktérym méwi Pismo Swiete, mieli istnie¢ lu-
dzie niebedacy jego potomkami. Za bledne uznaje réwniez interpretacje,
wedlug ktorych ,,Adam” nie oznacza pojedynczej osoby, lecz zbiorowos¢
wielu prarodzicéw. Tego rodzaju tezy, jak argumentuje, podwazaja funda-
menty doktryny o grzechu pierworodnym, ktdry jest indywidualnym grze-
chem kazdego czlowieka, przekazywanym wylacznie przez pochodzenie
od Adama. Przyjecie poligenizmu oznaczaloby utrate teologicznych pod-
staw zaréwno tej nauki, jak i doktryny o Odkupieniu, co czyni odrzucenie
tej hipotezy koniecznym dla zachowania integralnosci katolickiego rozu-
mienia jedno$ci rodzaju ludzkiego w Adamie®”. Perspektywa Piusa XII zy-
skuje dodatkowe uzasadnienie w §wietle metodologii nauk empirycznych.
Jak zauwazyl Karl Popper, nauki przyrodnicze nie dowodzg ostatecznie
hipotez, lecz poddajg je falsyfikacji*’, co podkresla tymczasowy charakter
ich wnioskow i wzmacnia stanowisko Piusa XII o prymacie Objawienia.
W tym kontekscie Kosciol, opierajac si¢ na autorytecie Objawienia, zacho-
wuje ostatnie stowo w kwestiach doktrynalnych, co Pius XII podkreslat,
bronigc jednosci teologii i nauki w ramach niepodwazalnych prawd wiary.
Odrzucenie poligenizmu przez Piusa XII mialo jednak szersze implikacje,
prowadzac do konieczno$ci precyzyjnego okreslenia sposobu interpreta-
cji biblijnych opiséw stworzenia, zwlaszcza pierwszych rozdzialéw Ksiegi
Rodzaju.

Pierwsze jedenascie rozdzialéw Ksiggi Rodzaju od wiekdéw stanowi
przedmiot wnikliwych analiz teologicznych i historycznych, bedac zara-
zem Zzrédfem licznych kontrowersji we wspoltczesnej egzegezie. Spory doty-
czg zwlaszcza sposobu ich interpretacji w kontekscie standardéw nowocze-
snej historiografii oraz ich roli w przekazywaniu prawd wiary. Niniejszy ar-
tykul podejmuje probe systematycznego omdéwienia kluczowych aspektow

2 Tamze, nr 36.
2  Tamze, nr 37.
# K. Popper, The Logic of Scientific Discovery, London 1959, s. 33.
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zwigzanych z hermeneutyka tych fragmentéw Pisma Swietego, uwzgled-
niajac ich specyfike literacka, znaczenie doktrynalne oraz koniecznos¢ od-
réznienia od narracji mitologicznych.

Kosciot katolicki wyraza powazne zaniepokojenie nadmiernie liberal-
nym podejsciem do interpretacji ksiag historycznych Starego Testamentu,
w tym poczatkowych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju. Szczegélna trudnos¢ sta-
nowi niewlasciwe wykorzystywanie dokumentéw koscielnych, takich jak
list Papieskiej Komisji Biblijnej skierowany do Arcybiskupa Paryza w 1948
roku®*. Dokument ten, czesto przytaczany w polemikach, bywa interpreto-
wany w sposob sprzeczny z jego oryginalnym zamystem. W tym kontekscie
warto odnie$¢ sie do encykliki Divino Afflante Spiritu, w ktdrej Pius XII
stwierdzil, ze wierni s3 zobowigzani przyja¢ interpretacje Pisma Swietego
autorytatywnie orzeczong przez Ko$ciét lub potwierdzong jednomyslnym
konsensusem Ojcéw Kosciota, cho¢ takie przypadki sa rzadkie®. Te wska-
zania rzucajg $wiatfo na podejscie Piusa XII do Ksiegi Rodzaju, gdzie klu-
czowg prawda jest stworzenie $wiata przez Boga, podczas gdy inne elemen-
ty moga podlega¢ ostroznej analizie®.

Z perspektywy Kosciola, cho¢ pierwsze jedenascie rozdziatéw Ksiegi
Rodzaju nie spelnia wymogoéw wspdlczesnej metodologii historycznej, na-
lezy je klasyfikowac jako przynalezne do gatunku historycznego. Ich celem
nie jest jednak dostarczenie drobiazgowego opisu faktéw, lecz przekazanie
fundamentalnych prawd teologicznych dotyczacych genezy ludzkosci i Bo-
zego zamystu zbawienia.

Charakterystyczng cechg tych rozdzialéw jest ich prosty, obrazowy je-
zyk, dostosowany do poziomu intelektualnego i kulturowego starozytnych
odbiorcow. Autorzy, czerpiac z tradycji ustnych i ludowych, przedstawiali
wydarzenia w sposob przystepny dla ludzi swojej epoki. Dzigki Boskiemu
natchnieniu byli jednak chronieni przed bt¢dami w przekazywaniu istot-
nych tresci teologicznych. Teksty te zawierajg podstawowe prawdy o stwo-
rzeniu §wiata, poczatkach rodzaju ludzkiego oraz relacji cztowieka z Bo-
giem. Opisuja takze geneze narodu wybranego, podkreslajac jego wyjatko-
wa role w historii zbawienia. Pomimo swej literackiej prostoty, rozdzialy
te odznaczajg si¢ niezwykla glebig teologiczng, stanowigc podwaliny dla
dalszej narracji biblijnej.

*  E. Dabrowski, Komisja Biblijna, w: Podreczna Encyklopedia Biblijna, t. 1, (red.) E. Dabrow-
ski, Poznan — Warszawa — Lublin 1963, s. 666.

»  Pius XII, Divino Afflante Spiritu, Watykan 1943, nr 11.

26 Tamze, nr 31.
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Jednym z centralnych wyzwan hermeneutycznych pozostaje odréznie-
nie tekstéw biblijnych od literatury mitologicznej. W przeciwienstwie do
mitéw, ktdre czesto s3 wytworem fantazji i nieuporzadkowanej wyobrazni,
narracje biblijne wyréznia dazenie do prawdy i zwigztos¢ wyrazu. Choé
hagiografowie korzystali z motywéw obecnych w tradycjach ludowych, ich
dzieta przewyzszajq literature starozytng pod wzgledem teologicznej precy-
zji i moralnej powagi. Dzigki Boskiemu natchnieniu unikali btedéw dok-
trynalnych, ukazujac rzeczywisto§¢ w $wietle objawienia Bozego. Z tego
wzgledu sprowadzanie Ksiegi Rodzaju do poziomu zwyklych mitéw czy
legend jest nieuprawnione. Poréwnania z literaturg poganska wymaga-
ja szczegdlnej ostroznosci, aby nie zatraci¢ wyjatkowego charakteru tych
tekstow.

Pierwsze jedenascie rozdzialow Ksiegi Rodzaju stanowi unikalny przy-
kifad literatury biblijnej, 1aczacej elementy historyczne z glebokimi trescia-
mi teologicznymi. Ich forma i jezyk, dostosowane do starozytnego kontek-
stu, niosg przestanie o uniwersalnym i ponadczasowym znaczeniu. Wolne
od bledéw doktrynalnych dzieki Boskiemu natchnieniu, odgrywaja klu-
czowy role w objawieniu planu zbawienia. Wspolczesna interpretacja tych
fragmentéw wymaga wywazonego podejscia, ktére uwzglednia ich war-
to$¢ historyczng, a zarazem docenia ich teologiczng doniostos¢. Egzege-
za powinna respektowac ich specyfike oraz znaczenie w ramach tradycji
Ko$ciota?.

Encyklika Humani generis prezentuje zréwnowazone stanowisko wo-
bec nowoczesnych nurtéw myslowych, bronigc zasad katolickiej ortodok-
sji, przy jednoczesnym dopuszczeniu ograniczonego rozwoju interpretacji
w granicach wyznaczonych przez doktryne.

3. Bezposrednia recepcja encykliki (1950-1955)
3.1 Reakcje osrodkow teologicznych

Tekst encykliki opublikowanej przez Piusa XII, wzbudzit zréznicowa-
ne reakcje teologéw. We Francji, gdzie rozwijal sie ruch Nouvelle Théolo-
gie, pojawily si¢ kontrowersje, ktérych wyrazicielami byli jezuici i domini-
kanie. Henri de Lubac wprost zinterpretowat encyklike jako ograniczenie
swobody akademickiej, czemu dawal wielokrotnie wyraz swoich pédzniej-

¥ Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 38-39.
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szych publikacjach®®. Natomiast Jean Levie, w przestawionej na tamach No-
uvelle Revue Théologique analizie, wskazal na wyrazong w Humani generis
krytyke relatywizmu i egzystencjalizmu. Francuscy teologowie traktowa-
li to jako posrednie napigtnowanie ich dazen do dialogu ze wspdtczesng
filozofig®.

Uczeni niemieccy zareagowali powsciagliwiej, cho¢ Karl Rahner, nie-
wymieniony wprost, rozumial papieska wypowiedz jako potepienia poli-
genizmu i egzystencjalizmu. Spowodowalo to, ze w pdzniejszych publika-
cjach zachowywal wigkszg ostrozno$¢*. Odmienne przyjecie miato miejsce
w $rodowisku wloskich teologdw, ktére wyrazito aprobate dla zawartych
w encyklice zastrzezen i wskazan. Podkreslano, jak Réginald Garrigou-
-Lagrange (tomista), ze dokument przywraca ortodoksj¢ i zdrowe zasady
scholastyki, co bylo wyrazem pogladéw konserwatywnych kregéow waty-
kanskich®. W latach 1950-1955 encyklika Humani generis doprowadzita
do uwypuklenia polaryzacji miedzy teologami progresywnymi a tradycjo-
nalistami, jednakze polemika byla prowadzona ostroznie z obawy przed
reperkusjami ze strony Stolicy Apostolskiej.

Teolodzy progresywni, zwigzani z Nouvelle Théologie, dazyli do rein-
terpretacji dogmatéw w $wietle wspdtczesnej filozofii i nauki, co spotykato
sie z oporem tradycjonalistéw, broniacych sztywnej ortodoksji scholastycz-
nej. Encyklika, krytykujac relatywizm i promujgc tomizm, zaostrzyta te na-
piecia, prowadzac do ostrzejszej polaryzacji w fonie Koéciota, widocznej
w zréznicowanych reakcjach o$rodkéw teologicznych.

3.1.1 Le Saulchoir w Belgii (dominikanie)

Byt to jeden z gtéwnych dominikanskich osrodkéw Nouvelle Théolo-
gie, ktorego uczestnicy, krytykujac skostnialy ich zdaniem tomizm, dazyli
do odnowienia teologii poprzez powrét do zrédel. Humani generis zosta-
ta tam odebrana jako bezposrednie wyzwanie dla eksperymentalnych po-
dejs¢ teologicznych, zwlaszcza tych reprezentowanych przez Marie-Domi-

% H. de Lubac, De ‘Humani generis’ (1950) au Concile, w: Henri de Lubac: Théologie et his-
toire, t. 2, Paris 1996, s. 47.

# . Levie, LEncyclique ‘Humani generis’, w: ,Nouvelle Revue Théologique” 1950 nr 72,
s. 788.

% K.W. Kemp, Humani generis & Evolution: A report from the archives, w: ,Scientia et Fides”
2023 nr 11(1), https://doi.org/10.12775/SetF.2023.007 (odczytano: 09.02.2025), s. 150.

' R. Garrigou-Lagrange, Ot en est le probleme de lévolution? w: ,,Angelicum” 1951 nr 28,
s. 198.
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nique’a Chenu i Yvesa Congara. Chenu, w publikacji Le Saulchoir: Une éco-
le de théologie, akcentowal konieczno$¢ otwarcia teologii na wspolczesne
problemy egzystencjalne, co stalo w opozycji do ostroznego tonu encykli-
ki*2. Dokument potepil relatywizm dogmatyczny oraz nadmierne zblizenie
do filozofii egzystencjalnej, co w Le Saulchoir interpretowano jako krytyke
ich metodologii badawczej. Congar, w dziele Vraie et fausse réforme dans
I'Eglise z 1950 roku, opublikowanym tuz przed encyklikg, bronit potrzeby
reformy eklezjalnej, co spotkalo si¢ z dezaprobatg Rzymu i zaostrzylto na-
piecia®. Recepcja w Le Saulchoir byla zatem nacechowana rozczarowaniem
i poczuciem marginalizacji, cho¢ dominikanie kontynuowali swoje prace
w ramach dopuszczalnych granic, unikajac bezposredniej konfrontacji**.

3.1.2 Lyon-Fourviere (jezuici)

Jezuicki o$rodek Lyon-Fourviere we Francji, zwigzany z takimi posta-
ciami jak Henri de Lubac i Jean Daniélou, réwniez znalazl si¢ w centrum
kontrowersji po publikacji Humani generis. Jezuici z tego osrodka, podob-
nie jak dominikanie, byli liderami Nouvelle Théologie, ktadac nacisk na
historyczny wymiar Objawienia i dialog z kultura wspoétczesng. Encyklika,
potepiajac m.in. poligenizm i reinterpretacje dogmatéw, uderzylta w klu-
czowe tezy de Lubaca, zwlaszcza jego badania nad relacja natury i faski,
ktére odbiegaly od sztywnego neotomizmu®. De Lubac przyjal postawe
milczacej akceptacji, cho¢ jego prace, takie jak Surnaturel, byty implicite
obiektem krytyki dokumentu®. Daniélou z kolei, w p6zniejszych publika-
cjach, dostosowywal swoje podejscie do patrystyki, aby unikna¢ zarzutow
o modernizm?¥. Recepcja w Lyon-Fourviére miata charakter ambiwalent-
ny: jezuici odczuwali presje ze strony Magisterium, jednoczesnie poszuku-
jac mozliwosci reinterpretacji encykliki w sposéb umozliwiajacy kontynu-
acje ich badan.

3.1.3 Lorraine

32 M.-D. Chenu, Le Saulchoir: Une école de théologie, Casale Monferrato 1982, s. 25-27.

3 Y. Congar, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, Paris 1950., s. 45.

* R. Szmydki, Geneza szkoly Le Saulchoir, w: ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1990 nr
37(2), s. 90-98.

3% H. de Lubac, Surnaturel: Etudes historiques, Paris 1946, s. 183.

% R. Aubert, La théologie catholique au milieu du XXe siécle, Tournai-Paris 1954, s. 62.

¥ . Daniélou, dz.cyt. s. 14.
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Region Lorraine, cho¢ mniej zdefiniowany jako osrodek teologiczny
w poréwnaniu z Le Saulchoir czy Lyon-Fourviére, odegral istotna role w re-
cepcji Humani generis dzigki aktywnosci lokalnych teologéw i duchow-
nych zwigzanych z ruchem odnowy. Region Lorraine wybrano jako przy-
kfad zréznicowanej recepcji encykliki, poniewaz odzwierciedla on napiecia
miedzy konserwatyzmem a progresja w mniej scentralizowanych $rodo-
wiskach teologicznych. W Lorraine reakcje na encyklike byty zréznicowa-
ne. Konserwatywni teologowie, zwlaszcza z seminariéw diecezjalnych, po-
pierali ostrzezenia Piusa XII przed modernizmem, postrzegajac dokument
jako potwierdzenie tradycyjnej ortodoksji*. Z kolei progresywni duchowni
i intelektualisci, inspirowani Nouvelle Théologie, odbierali encyklike jako
ograniczenie swobody teologicznej. Brak jednolitego centrum teologicz-
nego w regionie utrudnia precyzyjng analize, jednak literatura wskazuje
na istnienie cichego oporu wobec rygoryzmu encykliki, szczegélnie wérdd
mlodszych teologow, ktérzy dostrzegali w niej przeszkode dla dialogu z na-
uka i kulturg wspolczesng®.

Recepcja Humani generis w latach 1950-1955 w Le Saulchoir, Lyon-
Fourviére i Lorraine uwidocznila zréznicowane postawy wobec naucza-
nia papieskiego. W Le Saulchoir dominikanie postrzegali encyklike jako
zagrozenie dla ich programu teologicznej odnowy, w Lyon-Fourviere je-
zuici dazyli do kompromisu miedzy swoimi badaniami a wymogami Rzy-
mu, natomiast w Lorraine reakcje oscylowaly miedzy akceptacja a opo-
rem. Te napiecia antycypowaly pdzniejsze debaty soborowe, ktdre czescio-
wo zrehabilitowaly idee Nouvelle Théologie®. Analiza literatury przedmio-
tu potwierdza, ze encyklika nie tylko ujawnila podzialy w teologii kato-
lickiej, ale takze stymulowata dalszg refleksje nad relacja miedzy tradycja
a wspolczesnoscia.

4. Konsekwencje instytucjonalne

Wdrozenie postanowien encykliki Humani generis Piusa XII, ogloszonej
12 sierpnia 1950 roku, wywarlo znaczacy wplyw na instytucjonalne struk-
tury Kosciota Katolickiego w latach 1950-1955. Dokument ten, skierowany
przeciwko ,,pewnym falszywym pogladom zagrazajacym podstawom nauki

*# R. Aubert, dz. cyt., s. 78.

¥ Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakow 1968, s. 102.

0 G. Alberigo, Cristianesimo come storia e teologia confessante, w: M.-D. Chenu, Le Saulcho-
ir: Une école de théologie, s. IX-XXX, Casale Monferrato 1982, s. XV.
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katolickiej™, byt odpowiedzig na rosngce wptywy modernizmu, ewolucjoni-
zmu i relatywizmu w teologii oraz filozofii katolickiej. Skutki encykliki odbi-
ty sie echem w trzech kluczowych obszarach: nauczaniu seminaryjnym, pu-
blikacjach teologicznych i reorganizacji studiéw filozoficznych. Ponizej omo-
wiono te kwestie, odwolujac si¢ do literatury przedmiotu, aby ukaza¢, jak
papieskie wytyczne przelozyly si¢ na praktyke i jakie niosty konsekwencje.

4.1 Reformy w nauczaniu seminaryjnym

Encyklika Humani generis zapoczatkowala istotne zmiany w progra-
mach nauczania w seminariach duchownych, kfadgc nacisk na powrét do
tradycyjnej teologii tomistycznej i ostroznos¢ wobec nowych pradéw my-
slowych. W 1952 roku Watykan nakazal seminariom przywrécenie pod-
recznikéw opartych na myséli $w. Tomasza z Akwinu, eliminujac elementy
zwigzane z Nouvelle Théologie czy historycyzmem, co szczegélnie dotkne-
to programy w Rzymie i Paryzu*. Jak zauwaza McCool, encyklika stata si¢
»punktem zwrotnym w edukacji seminaryjnej”, ograniczajac eksperymen-
ty z nowatorskimi metodami teologicznymi i filozoficznymi®. W efekcie
programy nauczania dostosowano tak, aby podkresla¢ centralng role $w.
Tomasza, co mialo ujednolici¢ formacje przysztych kaptanéw i wyelimi-
nowac wplywy uznane za nieortodoksyjne. W Polsce, jak wskazuje Glowa,
seminaria wprowadzity bardziej szczegdtowe kursy z metafizyki tomistycz-
nej w odpowiedzi na papieskie ostrzezenia przed ,nowinkami” teologicz-
nymi*. Te reformy mialy zakorzeni¢ duchownych w ortodoksji, cho¢ kosz-
tem otwartosci na wspélczesne wyzwania intelektualne. Dyscyplina zostata
dodatkowo wzmocniona sankcjami — Yves Congar w 1954 roku otrzymat
zakaz nauczania, a Teilhard de Chardin zmuszony byl milcze¢ w kwestii
ewolucji*. Te dziatania, cho¢ skuteczne w zapewnieniu jednosci doktrynal-
nej, zahamowaly dialog teologii z nauka, co odczuwalne bylo az do Soboru
Watykanskiego II.

4.2 Wplyw na publikacje teologiczne

1 Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 1.

2 R.Knox, The Encyclical ‘Humani generis’, w: ,The Tablet” 1950 nr 196, https://www.thetab-
let.co.uk/archive (odczytano: 09.02.2025), s. 2.

# G.A. McCool, Nineteenth-century scholasticism: The search for a unitary method, New York
1989, s. 231.

*J. Glowa, Teologia w Polsce po II wojnie swiatowej, Krakow 2002, s. 145.

# K.W. Kemp, dz.cyt. s. 157.
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Publikacje teologiczne w latach 1950-1955 znalazly sie¢ pod silnym
wplywem Humani generis, co wywolalo atmosfere ostroznosci i zaostrzo-
nej cenzury. Encyklika krytykowata nadmierne otwarcie na ewolucjonizm
i egzystencjalizm, co przelozylo sie na konkretne ograniczenia. Henri de
Lubac w 1950 roku zostat zmuszony do zaprzestania nauczania, a jego dzie-
Yo Surnaturel wycofano z obiegu jako bezposredni skutek papieskich wy-
tycznych*. W 1951 roku Kongregacja Seminariéw i Uniwersytetow wpro-
wadzila surowsze wymogi dotyczace imprimatur, co znacznie ograniczyto
swobode publikacji teologdw, zwlaszcza we Francji i Niemczech”. Dulles
podkresla, ze wielu uczonych obawiato si¢ publikowa¢ prace, ktére mo-
glyby zosta¢ uznane za niezgodne z linig Stolicy Apostolskiej, co zahamo-
walo rozwoj nowych nurtéw teologicznych*. W Polsce, jak wskazuje Kto-
czowski (1998), publikacje teologiczne koncentrowaly sie gtéwnie na obro-
nie tradycyjnych stanowisk, unikajac kontrowersyjnych tematdéw, takich
jak relacja miedzy wiarg a nauka®. Przykladem jest ograniczenie dysku-
sji o teorii ewolucji w kontekscie teologicznym, co wynikato z papieskich
ostrzezen przed ,falszywymi interpretacjami” Pisma Swietego®. W efekcie
publikacje staly si¢ bardziej apologetyczne niz eksploracyjne, co odzwier-
ciedlato klimat intelektualnej ostroznos$ci narzucony przez encyklike. Ta
atmosfera represji paradoksalnie wzmogla jednak pragnienie reform wsrod
teologdw, co znalazlo uj$cie w pdzniejszych przygotowaniach do Soboru
Watykanskiego II.

4.3 Reorganizacja studiow filozoficznych

Encyklika wplyneta takze na organizacje studiow filozoficznych w in-
stytucjach katolickich, wzmacniajac pozycje neotomizmu jako dominuja-
cego nurtu. Pius XII w Humani generis zalecal, aby filozofia byta nauczana
zgodnie z zasadami $w. Tomasza®', co wywolato zmiany w strukturze pro-
gramow akademickich. Copleston wskazuje, ze w latach 1950-1955 wiele
uniwersytetéw katolickich, w tym Katolicki Uniwersytet Lubelski, zreorga-
nizowalo swoje wydzialy filozoficzne, zwiekszajac liczbe godzin poswieco-

% H. de Lubac, dz.cyt., s. 50.

7 K.W. Kemp, dz.cyt. s. 155.

% A. Dulles, The craft of theology: From symbol to system, New York 2007, s. 89.
*J. Kloczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, Warszawa 1998, s. 312.

0 Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 36.

' Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 31.
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nych metafizyce i logice tomistycznej®2. W Polsce, jak zauwaza Swiezynski,
reorganizacja ta byla szczegélnie widoczna w eliminacji wpltywow fenome-
nologii i egzystencjalizmu z programéw nauczania, co miato dostosowac je
do papieskich wytycznych®. Te zmiany mialy dlugofalowe skutki, utrwala-
jac neotomizm jako podstawe filozofii katolickiej az do Soboru Watykan-
skiego II. Reforma studiéw filozoficznych, cho¢ skuteczna w umocnieniu
ortodoksji, ograniczyla przestrzen dla dialogu z nowoczesnymi pradami
mys$lowymi, co z perspektywy czasu budzilo kontrowersje.

Bezposrednia recepcja Humani generis w latach 1950-1955 przyniosta
Kos$ciotowi Katolickiemu istotne konsekwencje instytucjonalne. Zmiany
W nauczaniu seminaryjnym, ograniczenie swobody publikacji teologicz-
nych oraz reorganizacja studiow filozoficznych byly wyrazem dazenia do
zachowania ortodoksji w obliczu nowych wyzwan intelektualnych. Litera-
tura przedmiotu potwierdza, ze encyklika odegrata kluczowa role w ksztal-
towaniu katolickiej mysli w tym okresie, cho¢ jednoczesnie wywotala de-
bate o rownowadze miedzy tradycja a postepem, ktora nabrala pelnego
wyrazu w pdzniejszych latach. Te napiecia, widoczne w sankcjach wobec
teologéw i cenzurze publikacji, ukazuja ztozono$¢ tamtego czasu - epoki,
w ktorej Kosciol zmagal sie z koniecznoscig obrony doktryny i jednocze-
snego otwarcia na $wiat.

5. Dlugofalowe skutki (1955-1962)
5.1 Rozwoj badan biblijnych

Encyklika Humani generis wywarla istotny wplyw na teologie katolic-
ka, w tym na badania biblijne i egzegeze, zwlaszcza w okresie od lat 50. do
wczesnych lat 60. XX wieku. Cho¢ jej gléwnym zamiarem byla obrona tra-
dycyjnej doktryny przed zagrozeniami modernizmu, w dluzszej perspek-
tywie dokument ten zapoczatkowal proces, ktory przyczynit si¢ do ewo-
lucji podejscia do interpretacji Pisma Swietego. Zmiany te znalazty wyraz
w pdzniejszych dokumentach kos$cielnych, takich jak instrukcja Papieskiej
Komisji Biblijnej Sancta Mater Ecclesia z 1964 roku. Niniejsza analiza bada
te konsekwencje, aby wskaza¢ kluczowe przesunig¢cia w metodologii egze-
getycznej w kontekscie historycznym.

> F Copleston, A history of philosophy: Volume IX, New York 1994, s. 421.
3 A. Swiezynski, Filozofia w Kosciele. Od neotomizmu do wspélczesnosci, Warszawa 2010,
s. 178.
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Humani generis nie skupiala si¢ wprost na badaniach biblijnych, lecz
na ochronie doktryny przed relatywizmem i ewolucjonizmem. Pius XII
wyrazil w niej niepokdj wobec naduzywania wspoétczesnych pojec filozo-
ficznych, ktdre jego zdaniem moga znieksztalca¢ Prawde Objawiong przez
wlasciwy wspolczesnym pojeciom relatywizm®. Humani generis nie odnosi
sie wprost do metody historyczno-krytycznej, jak czyni to Divino Afflante
Spiritu. Punkty 15-16 encykliki koncentruja si¢ gtéwnie na krytyce relaty-
wizmu filozoficznego i niewlasciwego stosowania wspdtczesnych nurtow
myslowych w teologii*. Niemniej, ostrozno$¢ Piusa XII wobec naduzy¢
w interpretacji Pisma, wyrazona w Humani generis, moze by¢ postrzegana
jako kontynuacja jego wczesniejszego wezwania do stosowania nowocze-
snych metod egzegetycznych w sposéb zdyscyplinowany, co znalazto wyraz
w Divino Afflante Spiritu*.

Co ciekawe, encyklika, mimo swej ostrozno$ci, zainicjowala proces,
ktéry w latach 1955-1962 przygotowal grunt pod bardziej naukowe po-
dejscie do Biblii, ostatecznie zaakceptowane na Soborze Watykanskim II.

W tym okresie wptyw encykliki przejawial si¢ na dwa sposoby. Po
pierwsze, dokument podkreslal potrzebe harmonii miedzy wiara a rozu-
mem, co sklonifo teologéw do poszukiwania metod egzegetycznych zgod-
nych z doktryna. Brown zauwaza, ze katoliccy biblisci zacz¢li wtedy ostroz-
nie stosowa¢ metody historyczno-krytyczne, cho¢ pod $cistym nadzorem
Magisterium®. Po drugie, encyklika przygotowala grunt pod soborowa
konstytucje Dei Verbum (1965), ktora formalnie uznala te metody, z po-
szanowaniem natchnienia Pisma®. W polskim kontekscie Szymik wska-
zuje, ze Humani generis pobudzita refleksje nad relacja nauki i wiary, co
z czasem wplyneto na rozwoj rodzimej biblistyki®.

Literatura przedmiotu podkresla, ze encyklika nie zahamowata badan
biblijnych, lecz nadata im bardziej uporzadkowany kierunek. Harrington
wskazuje, Ze zmusila ona uczonych do wyraznego rozgraniczenia analizy
naukowej od interpretacji teologicznej, co z czasem wzbogacilto egzegeze®.
W Polsce Chrostowski dostrzega, ze lata 1955-1962 byly czasem stopnio-

>t Pius XII, Humani generis, Watykan 1950, nr 15-16.

> Pius XII, Divino Afflante Spiritu, Watykan 1943, nr 15-16.

% Tamze, nr 23.

7 R.E. Brown, The critical meaning of the Bible, Mahwah 1990, s. 23.

*  J.A. Fitzmyer, The interpretation of Scripture: In defense of the historical-critical method,
Mahwah 2008, s. 45.

. Szymik, Teologia w dialogu: Wiara i rozum w epoce posoborowej, Lublin 2005, s. 112.

¢ D.J. Harrington, Interpreting the New Testament: A practical guide, Collegeville 1980, s. 67.
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wego otwierania si¢ biblistdw na metody zachodnie, cho¢ w granicach ko-
$cielnej kontroli®. Okres ten stal si¢ wiec pomostem, w ktérym katoliccy
badacze zaczeli eksperymentowaé z nowymi narzedziami, torujac droge
przysztym reformom.

5.2 Ewolucja podejscia do egzegezy

Dlugofalowym efektem Humani generis byto uksztaltowanie nowego
spojrzenia na egzegeze, ktdre faczyloby wiare w natchnienie Pisma z me-
todami historyczno-krytycznymi. Cho¢ encyklika krytykowala te metody,
nie zakazata ich catkowicie, co umozliwilo ich stopniowe wdrazanie. W la-
tach 50. i wezesnych 60. biblisci, tacy jak Raymond E. Brown czy Joseph A.
Fitzmyer, zaczeli stosowac analize literacka i historyczna, nie tracac z oczu
teologicznego sensu tekstow®>. W Polsce Lach réwniez akcentowal wage
kontekstu historycznego w interpretacji Biblii, co wspoélgralo z duchem
zmian zapoczatkowanych przez encyklike®.

To podejscie roznito sie od wezesniejszej, bardziej dostownej lektury Pi-
sma, charakterystycznej dla czaséw przedsoborowych. Fitzmyer podkresla,
ze Humani generis otworzyla dialog miedzy nauka a wiarg, umozliwiajac
badanie historyczno-kulturowego tla Biblii bez podwazania jej nadprzyro-
dzonego charakteru®. Szymik dodaje, ze w Polsce proces ten nabral zna-
czenia w kontekscie odbudowy teologii po stalinizmie, gdy biblisci zacze-
li intensywniej dialogowa¢ z Zachodem®. W efekcie w latach 1955-1962
rozwineta sie¢ wielowymiarowa interpretacja tekstu biblijnego od sensu
literalnego po duchowy, co bylo zapowiedzig pdzniejszych wytycznych
soborowych.

5.2.1 Instrukcja Sancta Mater Ecclesia (1964)

Instrukcja Sancta Mater Ecclesia, wydana 21 kwietnia 1964 roku przez
Papieska Komisje Biblijng, stanowila bezposrednig konsekwencj¢ prze-
mian zainicjowanych przez Humani generis. Dokument ten, skoncentro-
wany na historycznosci Ewangelii, okreslil zasady nowoczesnej egzegezy
katolickiej, dopuszczajac metody historyczno-krytyczne przy zachowaniu

¢ W. Chrostowski, Biblia w Kosciele: Zarys biblistyki katolickiej, Pelplin 2010, s. 89.
¢ R.E. Brown, dz. cyt. s. 34-35.

¢ S. Lach, Wstgp do Nowego Testamentu, Poznan 1970, s. 45.

¢ J.A. Fitzmyer, dz. cyt., s. 52.

& . Szymik, dz. cyt., s. 115.
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wiary w natchnienie Pisma®.

W literaturze przedmiotu t¢ instrukcje uznaje si¢ za przelomows. Har-
rington twierdzi, ze instrukcja roztadowata napiecia wywolane przez Hu-
mani generis, oferujac konkretne wskazowki, jak pogodzi¢ nauke z orto-
doksja teologiczna®”. W polskim kontekscie Chrostowski podkresla jej zna-
czenie dla biblistéw, ktérzy w latach 60. aktywniej wlaczyli sie w migedzyna-
rodowe badania®. Dokument zalecal analize Ewangelii z uwzglednieniem
redakcji i tradycji ustnej, co bylo krokiem naprzéd w poréwnaniu z ostroz-
nym stanowiskiem Piusa XII%.

Instrukcja przygotowata grunt pod Dei Verbum (1965), ktdéra osta-
tecznie zatwierdzita nowe podejscie do egzegezy. Fitzmyer opisuje Sancta
Mater Ecclesia jako tacznik miedzy Humani generis a Soborem Watykan-
skim II, umozliwiajgc biblistom petne wykorzystanie narzedzi naukowych
w stuzbie wiary”. W Polsce Lach zauwaza, Ze dokument pozwolit teologom
$wiadomiej stosowaé metody historyczno-krytyczne, co przyczynilo si¢ do
rozkwitu rodzimej biblistyki”'.

Dtugofalowe skutki Humani generis w latach 1955-1962 oraz jej wpltyw
na egzegeze byly donioste. Poczatkowo sceptyczna wobec modernizmu,
encyklika paradoksalnie otworzyta Kosciot na nowe metody interpretacji
Pisma. Okres ten przygotowal grunt pod instrukcje Sancta Mater Ecclesia
z 1964 roku, ktdra usystematyzowala te zmiany. Oba dokumenty, wsparte
pdzniejszymi reformami soborowymi, uksztaltowaty wspotczesna biblisty-
ke katolicka, aczac naukowa precyzje z teologiczng glebig. Proces ten odci-
snal pietno zaréwno na literaturze miedzynarodowej, jak i polskiej, wska-
zujac na trwale znaczenie tych przemian.

5.2.2 Ewolucja stanowisk teologicznych

Encyklika Humani generis przyniosta zaostrzenie kontroli nad teolo-
gami: Henri de Lubaca czy Yves Congar, ktérzy zmierzyli si¢ z zakazami
publikacji i nauczania’. Jest paradoksem, ze z uplywem czasu, a zwlasz-

% Papieska Komisja Biblijna, Sancta Mater Ecclesia, Watykan 1964, nr 9-10.

¢ D.J. Harrington, dz. cyt., s. 89.

% W. Chrostowski, dz. cyt., s. 95.

¢ R.E.Brown, dz.cyt., s. 47.

7 J.A. Fitzmyer, dz.cyt., s. 60.

7t S.Lach, dz. cyt., 5. 50.

2 ]. OMalley, Co zdarzylo sie podczas Soboru Watykatiskiego Drugiego, (thum.) A. Wojtasik,
Krakow 2011, s. 45.
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cza po $mierci Piusa XII, skutki encykliki doprowadzily do pozytywnych
rezultatow.

Rozpoczety w 1958 roku pontyfikat Jana XXIII stal si¢ punktem zwrot-
nym w podejsciu Kosciota do relacji ze §wiatem i nauka. Paradoksem jest
fakt, ze encyklika Humani generis, ktéra poczatkowo miata ograniczy¢ na-
plyw nowinek na gruncie nauk teologicznych, w istocie przyczynita sie do
rozwoju teologii historycznej i ekumenizmu, ktére legty u podstaw sobo-
rowych zmian”. Na gruncie polskim ze wzgledu na polityczne uwarun-
kowania i ograniczony zasieg kontaktow z myslg zachodnig, dominowat
tomizm. Dopiero w poczatkach lat 60. Pojawily si¢ pierwsze komentarze
i opracowania nawigzujace do nouvelle théologie’. Encyklika nie tyle za-
kazalta badan, co nadata im nowy impuls i ramy, aby te byly prowadzone
w ramach nakreslonych przez Magisterium Ko$ciofa.

5.2.3 Rehabilitacja teologéw nouvelle théologie

Encyklika przyczynila si¢ do zwigkszenia nadzoru Stolicy Apostolskiej
nad nauczaniem w imieniu Kosciofa. Reperkusje dotknety wielu teologdw,
a niektoérzy otrzymali zakaz nauczania z jednoczesnym wprowadzeniem
ich opracowan do Indeksu Ksiagg Zakazanych”. W drugiej potowie lat 50.
obostrzenia zostaly zlagodzone, a wybor Jana XXIII na papieza (1958)
i odnowy (aggiornamento) Kosciola umozliwito wielu teologom powrdt
do aktywnosci naukowej. Na uwage zastuguje przywrdcenie do nauczania
w imieniu Kosciola Henri de Lubaca, ktory w 1960 roku zostal konsulto-
rem biorgcym udzial w przygotowaniu Soboru Watykanskiego I17°. Nato-
miast Yves Congar znaczaco przyczynil sie do redakeji wielu dokumentéw
soborowych, w tym Lumen gentium”’. Jak zauwazyl Chappel rehabilita-
cja teologow byla ich osobistym sukcesem, ale takze znakiem, ze gtoszone
przez nich idee przystuzyly sie odnowie Kosciota’. Rehabilitacja teologow

72 M. Bialkowski, Wokot Soboru Watykatiskiego II. Studia i szkice, Torun 2016, s. 78.

7 K. Kosinski, Préba synkretyzmu katolicko-socjalistycznego, w: ,,Polska 1945/45-1989” 2010
nr 5, s. 45.

7> G.R. Horn, Western European liberation theology 1924-1959: The first wave, New York
2008, s. 132.

76 J. O'Malley, art. cyt., s. 47.

77 R. de Mattei, Sobér Watykariski II. Historia dotgd nieopowiedziana, (ttum.) s. Orzechowski,
Zabki 2012, 5. 145.

78 J. Chappel, Catholic modern: The challenge of totalitarianism and the remaking of the
Church, Cambridge 2018, s. 210.
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Nouvelle Théologie objeta sie¢ m.in. w ich powotaniu na konsultoréw Sobo-
ru Watykanskiego II, gdzie ich idee znalazly odzwierciedlenie w dokumen-
tach soborowych, takich jak Lumen Gentium. Na przyklad Henri de Lubac
i Yves Congar, wcze$niej poddani sankcjom, zostali ponownie wlaczeni do
zycia akademickiego Kosciota, co symbolizowalo zmiane¢ podejscia Stolicy
Apostolskie;j.

5.2.4 Przygotowania do Soboru Watykanskiego II

Cho¢ w pierwotnym odbiorze Humani generis odbierana byla jako ha-
mulec zmian w teologii, to w istocie odegrala znaczaca, cho¢ posrednia
role w przygotowaniach do Soboru Watykanskiego II. Krytyka Nouvelle
Théologie wywolata debate, ktéra toczona w latach 1955-1962 doprowadzi-
ta do wylonienia si¢ Ko$ciele ruchu reformatorskiego™. Jan XXIII, ogtasza-
jac sobor w 1959 roku, zmienil defensywny paradygmat nauczania wilasci-
wy Piusowi XII, postawil na otwartos¢ i dialog®. Te dzialania sprawily, ze
dociekania i nauczanie pietnowanych teologéw staly si¢ zaczynem zmian
na nowo okreslajacych doktryne w kontekscie wspotczesnosci.

W Polsce, mimo trudnosci politycznych, biskupi tacy jak Stefan Wy-
szynski 1 Karol Wojtyla dostrzegli potrzebe odnowy inspirowanej dorob-
kiem nouvelle théologie®'. Encyklika, cho¢ poczatkowo ograniczata ekspe-
rymenty teologiczne, w dluzszej perspektywie stworzylta warunki dla sobo-
rowej odnowy®. Jej wplyw, cho¢ niejednoznaczny, okazat si¢ kluczowy dla
otwarcia Ko$ciota na wspolczesny $wiat.

Okres 1955-1962 ukazuje ambiwalentne skutki encykliki Humani gene-
ris. Z jednej strony dokument ten ograniczal rozwo6j nowych nurtéw teo-
logicznych, z drugiej — poprzez wywolang reakcje — przyczynil si¢ do re-
habilitacji teologdéw nouvelle théologie i przygotowan do Soboru Watykan-
skiego II. Literatura przedmiotu, zaréwno polska, jak i miedzynarodowa,
wskazuje, Ze byt to czas ewolucji teologicznej, w ktéorym Ko$ciét stopniowo
otwieral sie na dialog z nowoczesnoscia, co znalazlo zwienczenie w refor-
mach soborowych. Proces ten, cho¢ nieréwny i miejscami oporny, dowodzi
dynamicznej roli encykliki w historii Kosciota XX wieku.

7 ]. OMalley, dz. cyt., s. 52.

8 R. de Mattei, dz. cyt., s. 120.

8 M. Biatkowski, dz. cyt., s. 102.

82 PH. Kosicki, Catholics on the barricades: Poland, France and “Revolution” 1891-1956, New
Haven 2018, s. 156.
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Zakonczenie

Encyklika Humani generis pozostaje $wiadectwem zmagan Kosciola
Katolickiego z wyzwaniami XX wieku, zwlaszcza w kwestii pochodzenia
czlowieka, ktora byla i jest punktem stycznym wiary i nauki. Zgodnie z za-
mierzeniami autora, tekst ukazal aktualnos¢ tych probleméw, wskazujac,
ze spory o relacje miedzy teologia a naukami przyrodniczymi, zapoczat-
kowane w latach 30. i 40., nie stracily na znaczeniu. Historycznie doku-
ment ten odegral kluczowy role, definiujac granice ortodoksji w obliczu
modernizmu i przygotowujac grunt pod refleksje, ktora znalazla ujscie
podczas Soboru Watykanskiego II. Krytyka relatywizmu i obrona tomi-
zmu, cho¢ poczatkowo ograniczaly swobode teologiczna, paradoksalnie
przyczynily sie do ewolucji mysli koscielnej, otwierajac droge do dialogu
Z NOWOCZesnoscia.

Wplyw Humani generis na Sobér Watykanski II byl niezaprzeczalny —
rehabilitacja teologdéw nouvelle théologie i dopuszczenie metod historycz-
no-krytycznych w egzegezie $wiadcza o tym, ze encyklika, mimo swej
ostroznosci, zainicjowala proces odnowy. Encyklika, w powigzaniu z Me-
diator Dei, Divino Afflante Spiritu i Sempiternus Rex Christus, ukazuje Piu-
sa XII jako papieza szukajacego rownowagi miedzy Tradycja a nowocze-
snoscia. Jego podejscie do nauk przyrodniczych, wsparte metodologiczng
ostroznoscig wobec ich tymczasowych wnioskéw, podkresla role Kosciota
jako straznika prawdy objawionej. Wspodlczesnie jej znaczenie manifestu-
je sie w nieustajacej potrzebie rownowagi miedzy zachowaniem doktryny
a otwarciem na nowe odkrycia naukowe. W dobie biotechnologii, edycji
genow i sztucznej inteligencji, encyklika Humani generis przypomina o ko-
nieczno$ci zachowania integralnosci doktryny w dialogu z nauka. Na przy-
klad debaty nad technologiag CRISPR czy statusem Al wymagaja reflek-
sji nad granicami ludzkiej ingerencji w nature, co jest kontynuacja pytan
o ewolucje i poligenizm poruszonych przez Piusa XII. Rozwoj antropologii
teologicznej, czerpiacy z soborowych inspiracji, pozwala dzi$ na glebsze
zrozumienie czlowieka jako istoty stworzonej i odkupionej, uwzgledniajac
zaréwno dane biblijne, jak i ewolucyjne hipotezy. Nowe podejscie do nauk
przyrodniczych, widoczne w postawie Ko$ciota po Soborze, pokazuje, ze
kwestie poruszone w Humani generis — od poligenizmu po interpretacje
Ksiegi Rodzaju — nadal prowokuja do refleksji. Przykladem tej ciagtosci sa
wspolczesne debaty nad biotechnologia i sztuczng inteligencja. Edycja ge-
néw, taka jak technologia CRISPR, rodzi pytania o granice ludzkiej inge-
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rencji w nature stworzong przez Boga, podobnie jak niegdys ewolucja kwe-
stionowata biblijny opis stworzenia. Z kolei rozwdj sztucznej inteligencji
stawia problem tozsamos$ci cztowieka — czy maszyna moze osiggnac¢ status
osoby, co wymaga ponownego zdefiniowania relacji migedzy naturg a taska,
tematu centralnego dla Humani generis. Encyklika, wskazujgc na koniecz-
no$¢ harmonii miedzy wiarg a rozumem, oferuje ramy dla tych dyskusji,
podkreslajac, ze teologia musi pozosta¢ w dialogu z nauka, by zachowac in-
tegralnos¢ doktryny w zmieniajacym si¢ swiecie. W dobie biotechnologii,
genetyki i pytan o tozsamo$¢ ludzka, encyklika przypomina o koniecznosci
harmonii miedzy wiarg a rozumem, wskazujac, ze teologia i nauka moga
wspolistnie¢, wzajemnie si¢ ubogacajac w poszukiwaniu prawdy o czlo-
wieku. Wspolczesne wyzwania naukowe, takie jak manipulacje genetyczne
czy sztuczna inteligencja, stanowig naturalng kontynuacje debat o ewolucji
i poligenizmie, ktore encyklika poruszala w swoim czasie.

ENCYCLICAL OF PIUS XII "HUMANI GENERIS" AS A DE-
FENSE OF TRADITION AND DEFINING THE FRAME-
WORK FOR RESPONDING TO THE CHALLENGES
OF SCIENCE

Summary

The encyclical Humani generis, promulgated by Pius XII in 1950, is a pi-
votal document of the 20th-century Church. It reflects the challenges and
tensions between traditional doctrine and contemporary natural sciences
and philosophy. Defending orthodoxy, it criticized dogmatic relativism,
promoted Thomistic philosophy, and rejected polygenism while allowing
the hypothesis of human bodily evolution. Emerging amid renewal move-
ments like Nouvelle Théologie, which it initially curtailed, it contributed to
their rehabilitation and the Second Vatican Council. Today, its reflections
on faith and reason remain relevant amid biotechnology and questions of
human identity, highlighting the need for dialogue between theology and
science.

Keywords: Encyclical Humani generis, Nouvelle Théologie, Thomism, Evolution, Second
Vatican Council
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