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Streszczenie

Artykul podejmuje prébe reinterpretacji trzech perykop nowotestamen-
talnych (Dz 9,1-19; 2 Kor 12,1-10; Ga 1,11-17) jako tekstéw konstytuujacych
mistyczne doswiadczenie Apostola Pawla. Doswiadczenie to odczytywane
jest jako wielowymiarowa teofania — wydarzenie ugruntowane w fasce i prze-
nikniete jej dzialaniem, objawiajace si¢ w uszczesliwiajacej obecnosci Zmar-
twychwstalego, ktory w darze paschalnym wprowadza wyznawce w niewy-
stowiong rzeczywisto$¢ ,,trzeciego nieba”. Spotkanie to ukazuje cielesnos¢
jako przestrzen przemiany — przeistaczang, az po granice przebdstwienia,
wyznaczane z jednej strony dynamika chrystologicznego upodobnienia,
z drugiej za$ — egzystencjalnym oczyszczeniem. Zakorzenione w horyzoncie
Objawienia do$wiadczenie to radykalnie rekonfiguruje tozsamos¢ ludzka,
przenoszac ja z porzadku stworzenia ku rzeczywisto$ci zbawczej i ustana-
wiajac tym samym ontologiczng mozliwo$¢ przemiany w samej strukturze
bytowania. Analiza oparta jest na metodologicznej triangulacji trzech para-
dygmatow: fenomenologii religijnej (James, Frankl), psychologii gtebi (Jung)
oraz hermeneutyki transcendentalnej (Ricoeur, Rahner). W tej perspekty-
wie Pawlowe doswiadczenie mistyczne odslania struktur¢ paradoksalng:
podobnie jak szczescie nie stanowi efektu intencjonalnego dazenia, lecz jest
owocem egzystencji zgodnej z godnoscig osoby, tak i wizja mistyczna zostaje
udzielona jako dar - poza zastuga i poza jakakolwiek dyspozycja.

Stowa kluczowe: mistyczne doswiadczenie, epifania taski, chrystologiczna tozsamos,
transcendentalna hermeneutyka.
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Wstep

Wydarzenia spod Damaszku nie tyle s3 zrédlem religijnej przemiany
Szawta z Tarsu, co ontologicznego przetomu jego egzystencji. Dla pdzniej-
szego Apostofa mistyczne spotkanie ze Zmartwychwstalym staje si¢ zro-
dlem zmiany samej matrycy bytowania: jego zaciekle ,ja” faryzejskie umie-
ra, a rodzi si¢ ,,ja” Chrystusowe. Przyblizeniu tego zagadnienia bedzie stu-
zy¢ hermeneutyka krytyczna w przestrzeni tréjplaszczyznowej, ktéra ma
chroni¢ podjete badanie przed psychologicznym redukcjonizmem czy fi-
deistyczng egzaltacjg nadprzyrodzonoscia, sytuujac wypowiedz na pogra-
niczu teologii, filozofii i nauk o kulturze

Sercem przyjetej metodologii jest triangulacja interpretacyjna — $wia-
dome splecenie trzech nici poznawczych. Pierwsza stanowi fenomenolo-
gia religijna w wydaniu Williama Jamesa i Viktora Frankla, koncentrujaca
sie na opisie struktury przezycia mistycznego z jego niewyrazalnoscia, no-
etycznoscia i przemijalnoscig. Drugg ni¢ tworzy hermeneutyka transcen-
dentalna w ujeciu Paula Ricoeura i Karla Rahnera, odstaniajaca egzysten-
cjalny wymiar tekstu biblijnego jako narracyjnego projektu tozsamosci.
Trzecig za$ - krytyczna analiza, rekonstruujaca doswiadczenie mistyczne
jako intensyfikacje trwania (durée) w obszarze §swiadomosci, co przepro-
wadza Henri Bergson pokazujac, iz empiryczna czasowo$¢ linearna uste-
puje miejsca jednoczesnosci wewnetrznej, a mistyka objawia si¢ nie jako
punktowy wglad, lecz jako zywa penetracja rzeczywistosci duchowej. To
wladnie w napieciu miedzy tymi trzema perspektywami wylania si¢ za-
sadnicza teza pracy: Pawlowa mistyka jawi si¢ jako przestrzen paradoksu,
gdzie stabos¢ nie jest deficytem, lecz epicentrum duchowej mobilnosci, za$
cielesno$¢ - strukturg ogniskowania do§wiadczenia trwania.

Mapujac te duchowo-intelektualng podréz, artykut rozwija si¢ w trzech
krokach. Cze$¢ pierwsza dokonuje egzystencjalno-chrystologicznej analizy
trzech kluczowych perykop (2 Kor 12,1-10; Dz 9,1-19; Ga 1,11-17), odsla-
niajac ich wspdlny mianownik: przeksztalcenie tozsamosci przez konfron-
tacje z Innoscig. Czgé¢ druga aplikuje triangulacyjny model James-Jung-
Frankl, dowodzac, ze psychologia glebi nie musi redukowaé mistyki do
procesow psychicznych, lecz moze sta¢ si¢ sprzyjajacym jej sojusznikiem.
Wreszcie czg$¢ trzecia podejmuje ryzyko konfrontacji hermeneutyki trans-
cendentalnej z filozofig czasu i $wiadomosci w ujeciu Bergsona, ukazujac
mistyczne doswiadczenie jako intensyfikacje trwania - duchowy stan.
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1. Egzystencjalna i chrystologiczna struktura doswiadczen
mistycznych Apostola

1.1. Hermeneutyka przezy¢ mistycznych w listach Pawlowych

Dos$wiadczenie mistyczne sw. Pawla nie stanowi oderwanego przezycia
religijnego o charakterze prywatnym, lecz wpisuje si¢ gteboko w strukture
jego egzystencji oraz chrystologicznej tozsamosci. G. Rafinski kontestuje:
»Sw. Pawel, ktory doznal pod Damaszkiem niezwyklej taski (byto to jak
»pochwycenie« przez Chrystusa; zob. Flp 3,12), doszedl najwyrazniej do
przekonania, ze nie moze skupic¢ sie tylko na mistycznym trwaniu w Chry-
stusie, bo Bég wybrat go do tego, aby stat si¢ »apostolem pogan«”'.

W 2 Kor 12,1-10 Pawel relacjonuje przezycie ekstatyczne, w ktérym
zostal ,,porwany az do trzeciego nieba”. Cho¢ jest tu mowa o $wietych ta-
jemnicach, Apostot nie skupia si¢ na objawieniu samym w sobie, lecz na
zwigzanych z nimi egzystencjalnych konsekwencjach - cierpieniu, upoko-
rzeniu, ale tez na towarzyszacym im darze wyzwoleniu. ,,Oscien dla ciata”
to realne, osobiste doswiadczenie ograniczenia, ktérego Bég nie usuwa,
lecz ktore przemienia przez faske: ,Wystarczy ci mojej faski. Moc bowiem
w stabosci sie doskonali” (2 Kor 12,9). Egzystencjalna struktura tego do-
swiadczenia polega wiec na wewnetrznej transformacji osoby w przestrze-
ni niemocy, ktéra staje si¢ locus theologicus — miejscem dzialania Boga. Mi-
styka nie prowadzi tu do Zycia w rytm eskapistycznego uniesienia, ale do
jego promieniowania na sposdb zakorzenienia w rzeczywistosci ludzkiej
kondycji, interpretowanej w $wietle Paschy Chrystusa. ,(...) nieodzowna
wydaje si¢ potrzeba rzetelnej antropologicznej refleksji nad ludzka natura,
w ktorej przestrzen mistyczna jest nie tylko mozliwoscia, ale i konstytu-
tywnym elementem, warunkiem sine qua non poznania istoty czlowieka
w relacji do Boga (...)”.

Opis wydarzenia spod Damaszku (Dz 9,1-19), w $wietle paralelnych
swiadectw Pawla z Dz 22,6-16 i 26,12-18, ukazuje nie tylko przetom o cha-
rakterze konwersyjnym, ale przede wszystkim wymiar powotaniowy i mi-

' G. Rafinski, Sw. Pawel - mistyk i apostot. Ujgcie metodologiczne, w: ,,Studia Gdanskie” 24
(2009), s. 31.

Z. Januszewski, Fenomen sapiencjalnego wymiaru mistyki chrzescijariskiej w mysli Brunona
Barnharta. Sapiencjalne rozumienie rzeczywistosci, w: ,,Studia z filozofii czlowieka. Filozofia
Chrzescijanska” 20 (2023), s. 32.
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syjny. Narracja Lukasza ma strukture egzystencjalng — obejmuje sfere po-
znawcza ($wiatlo i glos), cielesng ($lepota), jak i wspdlnotowa (udzial Ana-
niasza i chrzest). Wydarzenie to jednak nie jest jedynie indywidualnym
przezyciem, lecz wejsciem w dynamike misji: sam Chrystus objawia Paw-
towi, ze zostaje ustanowiony ,,stugg i $wiadkiem” (Dz 26,16), postanym
»do pogan, aby otworzy¢ im oczy i odwréci¢ od ciemnosci ku $wiattu” (Dz
26,18). Symbolika $mierci i odrodzenia - trzy dni $lepoty i chrzest — wska-
zuje na ceremonialny charakter Pawlowego ,,przejscia’, gdzie centrum tego
wydarzenia stanowi osobowe spotkanie z Chrystusem, ktéry objawia sie¢
nie tylko jako Pan chwaly, lecz jako Ten, kto utozsamia si¢ ze swoim Ko-
$ciotem: ,Ja jestem Jezus, ktorego ty przesladujesz” (Dz 9,5; por. Dz 22,8).
Tym samym przesladowca Kosciota sam staje si¢ $wiadkiem uobecnienia
integralnej wiezi z Chrystusem. Wydarzenie spod Damaszku ma zatem
charakter chrystofaniczny, eklezjologiczny i misyjny: poznanie Chrystusa
oznacza wejscie w tajemnice Kosciota jako Jego Ciata oraz przyjecie pro-
rocko-apostolskiego postania do narodéw. M. Jagodzinski pisze: ,Wcze-
sny Kosciot nie znal przeciwstawiania urzedu i ducha, instytucji i mistyki.
Eklezjologia - tacznie z aspektem instytucjonalnym - nie tylko taczyta sie
z do$wiadczeniem mistycznym, lecz »byla« takze miejscem najprawdziw-
szej mistagogii™.

W Ga 1,11-17 Pawel sam interpretuje swoje powotanie jako wydarze-
nie objawieniowe i egzystencjalnie decydujace o duchowej przynalezno$ci.
Podkresla, ze Ewangelia, ktora glosi, nie pochodzi od cztowieka, ale zo-
stala mu objawiona przez samego Jezusa Chrystusa. W wersecie 15 przy-
woluje prorocki motyw swego wybrania ,,jeszcze w tonie matki’, ktéry su-
geruje przeznaczenie, ale réwniez wychodzenie z dramatu osoby poszu-
kujacej sensu i tozsamosci. Objawienie Chrystusa nie tylko obdarowuje
innym poznaniem - ono stwarza na nowo aby, jak pisze W. Misztal: ,,aby
objawil Syna swego we mnie, abym glosit Go poganom” (Ga 1,16). Moc,
dzialanie Ojca stajg si¢ mocg, dzialaniem zamieszkiwanego przez Niego
chrze$cijanina: wedlug Flp 2,13 Ojciec jest ho energon i jako taki sprawia
w czlowieku hoenergein (tzn. dzialanie). Dzialanie w takim sensie taczy
Ojca i chrzesdcijanina™.

Struktura egzystencjalna i chrystologiczna Pawlowego doswiadczenia

* M. Jagodzinski, Komunijna mistyka eklezjalna wedtug Johna D. Zizioulasa, w: ,,Roczniki
Teologiczne” 67, 7 (2020), s. 7.

*  W. Misztal, Sw. Pawel: zapomniane poczgtki i wspdlnotowy charakter mistyki chrzescijariskiej?,
w: ,Polonia Sacra” XV (XXXIII), 29 (73) (2011), s. 241.
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mistycznego jest zatem dwubiegunowa: z jednej strony dotyczy najgteb-
szych warstw tozsamosci osoby, jej stabosci, upadku i odrodzenia; z dru-
giej — zakorzeniona jest w spotkaniu z osobowym Chrystusem, ktéry ob-
jawia si¢ nie jako abstrakcyjny absolut, lecz jako wcielony Bég dziatajacy
w historii. Jak zauwaza M. Chmielewski: ,,Stan mistyczny jako szczegdlna
posta¢ zycia duchowego, na ogdt nie manifestuje si¢ na zewnatrz i nie ma
charakteru cudownego, cho¢ mistycy dzieki zjednoczeniu z Chrystusem
moga dokonywac dziet przekraczajacych porzadek natury™.

1.2. 2 Kor 12, 1-10: Ekstaza intelektualna w apofatycznej mistyce

Opierajac si¢ na wypowiedzi $w. Pawta z 2 Kor 12,1-10, gdzie jest mowa,
ze zostal ,porwany az do trzeciego nieba” i ustyszal ,niewypowiedziane
stowa” (12,4) mozna ten rodzaj doswiadczenia okresli¢ w kategoriach eks-
tatycznego i transcendentnego, podkreslajac wyraznie jego pozazmystowy
charakter (,,czy w ciele — nie wiem, czy poza cialem - nie wiem, Bég to
wie”). Idgc za okresleniem zaproponowanym przez ks. M. Chmielewskie-
go, ten rodzaj doswiadczenia mozna nazwaé “ekstaza intelektualng” przy-
nalezng do tzw. , mistyki apofatycznej”, gdzie Bog objawia si¢ mistykowi
poza formami zmystowymi, w ,,ciemnej §wietlno$ci” na drodze bezposred-
niego poznania Go przez umysl. M. Chmielewski wyjasnia: ,,Ekstaza mi-
styczna (...) powoduje ono tak intensywne skupienie rozumu, woli i uczué
na tajemnicy Boskiej Mitosci, ze w efekcie dochodzi do oderwania si¢ od
zmystow i ciafa. (...) Ekstaza mistyczna wybitnie przyczynia sie wigc do in-
tegracji osobowosci (...) gtebokim zyciu duchowym i poswigceniu dla in-
nych w ramach pracy apostolskiej Kosciola™. Relacja z 2 Kor 12,1-10 stuzy
réwniez Apostolowi w funkcji w argumentacyjnej, co do jego misji apostol-
skiej i okreslenia miejsca tego doswiadczenia w teologii krzyza. Doswiad-
czenie niebianskie jest u Pawla jedynie pretekstem do mdéwienia o czyms$§
o wiele wazniejszym: o kenotycznej mocy Boga, ktéra objawia si¢ w stabo-
$ci i pogardzie $wiata zapatrzonego we wladze, majetnosc i pozadanie. J.
Gnilka podsumowuje: ,,Opowiadanie o zachwyceniu do raju stuzy Pawtowi
za punkt wyjécia do przedstawienia swojej prawdziwej chluby. Jego powo-

> M. Chmielewski, Doswiadczenie mistyczne sw. Pawla Apostota jako Zrodlo ewangelizacji, w:

»Soter” 31(59) (2009), s. 18.

¢ M. Chmielewski, Ekstaza naturalna a mistyczna, w: ,Egzorcysta” 2(18) (2014), s. 12, https://
www.psilosophy.info/pdf/ekstaza_naturalna_a_mistyczna_%28psilosophy.info%29.pdf
(odczytano: 12.07. 2025).
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dem do chluby nie s3 nadzwyczajne przezycia, ale stabos¢, w ktdrej objawia
sie moc Chrystusa. «O$cien», ktéry zostal mu dany, to znak, ze nalezy do
stabego Chrystusa, ktory swoja moc okazuje w stabosci™.

1.3. Dz 9,1-19: Teofania jako fundament tozsamosci apostolskiej

W pierwszym do$wiadczeniu mistycznym Szawla istotne sg ,,$wiatto
z nieba” i slyszany przezen glos Jezusa (Dz 9,3-4). Doswiadczenie taczy ele-
menty wizji ($wiatto) i audycji (glos), a takze skutki fizyczne ($lepota przez
trzy dni). Ten typ do$wiadczenia w charakterystyce teologiczno-psycho-
logicznej mozna okresli¢ wizjg zmystowa (korporalng). Jest to objawienie
poprzez zmysly zewnetrzne ($wiatlo) i wewnetrzne (styszalny glos), cha-
rakterystyczne dla poczatkowych etapow zycia mistycznego. Sumujaco za-
uwaza E Falczynski: ,,Pozostajac w plaszczyznie metodologii historycznej
(krytycznej oceny $wiadectwa uczestnikéw chrystofanii), autorzy katoliccy
interpretowali natur¢ wydarzen chrystofanii jako realne i obiektywne spo-
strzezenia zmyslowe zewnetrznego »przedmiotu«, ktérym byt zmartwych-
wstaly Chrystus w ciele ukrzyzowanym, ale przemienionym i uwielbiony-
m”®. Ten rodzaj do§wiadczenia mistycznego nawigzuje do doswiadczenia
towarzyszacego powolaniu starotestamentowych prorokéw (np. Iz 6), gdzie
Bég inicjuje radykalng przemiane tozsamosci osobowej. Trafnie to rozroz-
nienie specyfikuje Cz. Korzec: ,Wydarzenie spod Damaszku jest autentycz-
ng teofanig na wzor tych przezywanych przez starotestamentalnych me-
26w Bozych. Nie tylko jest poczatkiem misji, ale wskazuje na to, ze misja
ta ma swdj poczatek w Bogu, a nie w cztowieku™. Objawienia Chrystusa,
cho¢ specyficzne, s3 zarazem teofaniami w sensie $cistym. Potwierdza to
J. Ratzinger: ,W spotkaniu pod Damaszkiem Pawel doswiadcza nie tylko
zmartwychwstatego Jezusa, ale samego Boga. To nie jest jedynie chrystofa-
nia, ale teofania, poniewaz w Chrystusie objawia si¢ cala Pelnia”*®. Relacje
Pawtla z Dz 9,1-19 umieszcza si¢ w szerszym, eklezjologicznym i apolo-
getycznym kontekscie. Doswiadczenie mistyczne Pawla jest autentyczne
i glebokie, ale jest ono opowiedziane nie po to, by olsniewac¢, lecz by po-

7 J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i Swiadek, ttum. Janusz Czuj, Krakow: Wydawnictwo ,,M”
2001, s. 244.

8 Z. Falczynski, Rozwdj interpretacji chrystofanii paschalnych w teologii XX wieku, w: ,Rocz-
niki Teologiczne” 41, 2 (1994), s. 71.

®  Cz. Korzec, Przeznaczony do ewangelii, w: ,Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2008), s. 82.

10 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Krakow: Wydawnic-
two Znak 2007, s. 312.
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twierdzi¢ autentycznos¢ jego apostolstwa opartego na paradoksie krzyza
i stabosci. W tym kontekscie pisze W. Rakocy: ,,Pawta interesuje przede
wszystkim wspdlnota ztozona z Zydéw i pogan, ktérej jest apostotem. Ona
jest owocem i celem jego apostolskiej dziatalnosci. Temu celowi podpo-
rzadkowane sg wszystkie inne elementy jego dzialalnosci: cuda, charyzma-
ty, podrdze, mowy, nauka”'. Cho¢ $w. Lukasz ukazuje wydarzenie spod
Damaszku w tonie nawrdcenia, tchngcego niebianska wizja, ale i literac-
kim schematem, jak sugeruje Gnilka, to dla Pawta samo doswiadczenie
to — w $wietle jego autoproklamacji w listach do Koryntian, Rzymian czy
Galatéw - nabiera wymiaru powolaniowego. Nie tyle bowiem przyjmuje
charakterystyke nawrdcenia religijnego, co objawienia misji zmartwych-
wstalego Chrystusa, ktore determinowalo pozniejsze jego zycie i teolo-
gie. Napiecie miedzy formg opisu u Lukasza a ontyczno-religijng esencja
u Pawla nie umniejsza chrystofanijnego charakteru tego objawienia, lecz
raczej podkresla, ze prawdziwym zrodiem jego powotania pozostaje spo-
tkanie z Chrystusem w drodze do Damaszku, niezaleznie od pdzniejszych
uscidlen narracyjnych. Stad sugestywnie zauwaza wspomniany J. Gnilka:
»Jesli o wydarzenia w Damaszku zapytamy samego Pawla, nigdzie nie znaj-
dziemy u niego pelnej relacji. Coraz jednak natrafiamy u niego na aluzje.
Niewatpliwie, zaktada, ze jego Koscioly sa zorientowane w tym, co mu si¢

1)

wydarzyto”'2.

1.4. Ga 1,11-17: Objawienie intelektualne a dynamika powotania

W opisie doswiadczenia mistycznego z Ga 1,11-17, gdzie osig wydarzen
jest Pawlowe podkreslenie, ze Ewangelia zostala mu ,,objawiona przez Jezusa
Chrystusa” (1,12), z wymownym zaznaczeniem, ze Bog ,wybrat go jeszcze
w tonie matki” (1,15), czytelnik zdaje si¢ mie¢ do czynienia z wewnetrznym
o$wieceniem o charakterze intelektualnym, dlatego skrotowo okresla sie je
jako ,,objawienie intelektualne”. Jednakze z racji kontekstu damascenskiego
to nazewnictwo moze wprowadza¢ w blad redukcjonizmu, kiedy mistyke
oparta na poznaniu prawd wiary bez posrednictwa zmystow i bez udzialu
wyobrazni zaweza si¢ tylko do wymiaru intelektualnego, pozostawiajac na
boku jego sfere wolitywna, takze efektywng - generalnie duchowa. W szer-

' 'W. Rakocy, Pawet Apostot Zydéw i pogan. Lukaszowy obraz powstania i rozwoju Pawtowych
wspolnot, Krakow: Wydawnictwo WAM 1997, s. 192

2 J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostot i swiadek, thum. W. Szymona OP, Krakéw: Wydawnictwo
»M” 2001, s. 55.
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szym kontekscie doswiadczenie to ma charakter ,,mistyki powolania’, gdzie
Bog wkracza w historie zycia jednostki, nadajac jej nowa tozsamos¢.

Rzecz w tym, iz wydarzenia damascenskie niosa ze sobg istotny pro-
blem wynikly z ich wielowymiarowosci. Trudno$¢ ma dwa wymiary.
Pierwszy dotyczy oddzielenia ich aspektu intelektualnego i audialno-wi-
zualnego. Jest oczywiste, Ze jedno nie jest drugim, co do$¢ jasno zarysowu-
je sie z odmiennych perspektyw opisu wydarzen - $w. Lukasza i samego $w.
Pawta. Od tego pierwszego pochodzi informacja, ze Szawel pod Damasz-
kiem skonstatowal dwie fundamentalne prawdy o intelektualnym charak-
terze, stanowiace filary pozniejszej jego teologii: a) Kosciét to Chrystus,
b) Kosciol jest mistycznym Cialem Chrystusa. Do tego uszczegélowienia
nawigzuje W. Szubzda: ,,Zgodnie z jego definicja Koscidt to mistyczne Cia-
o Chrystusa. Tworzac swoje Ciato w ludzkos$ci wykorzystat Chrystus Pan
odpowiedni material ludzki. Wierni chrzescijanie, zespoleni w ramach Ko-
$ciola, uformowali mistyczne Ciato Zbawiciela’". Wedtug Najdy reduko-
wanie tego doswiadczenia jedynie do wymiaru intelektualnego byloby ble-
dem hermeneutycznym. Istotne jest, ze spotkanie z Chrystusem nie zatrzy-
malo si¢ na poznaniu, lecz wydato owoc w dynamice misyjnej, ktérej we-
wnetrzng energia stala si¢ nowa tozsamos¢ i prorockie postannictwo Apo-
stola Naroddw, dlatego wspomniany autor pisze: ,Tak jak prorocy zostali
powolani bezposrednio przez Boga, tak i Pawel otrzymuje bezposrednie
powolanie i postannictwo od Jezusa Chrystusa. Jest to wydarzenie, ktére

okresla jego cale zycie i dzialalnos¢™'.

2. Interpretacje psychologiczno-religijne doswiadczenia
$w. Pawla

2.1. Triangulacja: integracja wielowymiarowosci
doswiadczenia mistycznego

Analiza doswiadczen mistycznych §w. Pawla Apostota, opisanych w Dz
9,1-19; 2 Kor 12,1-10 oraz Ga 1,11-17, odwolywac si¢ bedzie przede wszyst-
kim do perspektywy teologicznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem zna-
czenia doktrynalnego i eklezjalnego wskazanych fragmentéw NT. Na ten

" W. Szubzda, Kosciot a koscioly wedtug doktryny swietego Pawta, https://bibliotekanauki.pl/
articles/672616.pdf (odczytano: 14.07.2025).

" J.Najda, Prorocki charakter powolania Pawta, w: ,,Studia Teologiczne. Biatystok — Drohiczyn
- Lomza“ 26 (2008), s. 168.
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kontekst wskazuje G. Rafinski: ,,Pojecie doswiadczenia Boga funkcjonuje,

obok filozofii religii i psychologii, takze w filozofii r6znego autoramentu.

W filozofii chrzescijanskiej istnieje nurt, w ktérym podkresla sie rozumny

aspekt doswiadczenia Boga™".

Podstawowym zalozeniem prowadzonych analiz pozostaje jednak
otwarte przyjecie stanowiska ontologicznego, zgodnie z ktérym doswiad-
czenie mistyczne posiada realny, ponad psychiczny wymiar - to znaczy:
odnosi si¢ do rzeczywistosci transcendentnej, ktora przejawia sie w $wia-
domosci, ale nie jest jej wytworem. Ma ono swdj fundament w zrdédle by-
towosci, co zaklada, Ze nie moze by¢ zredukowane jedynie do procesow
subiektywnej percepcji czy mechanizmoéw psychicznych. D. L. Carmody
i J. T. Carmody pisza wprost: ,,przezycie mistyczne to bezposrednie do-
$wiadczenie ostatecznej rzeczywistosci™*®.

Z perspektywy psychologii religii w analizie zastosowane zostang wy-
brane koncepcje, ktore taczg wrazliwos¢ interpretacyjng z probg operacjo-
nalizacji przezy¢ mistycznych, nie popadajac przy tym w redukcjonizm.
W szczegolnosci zostang uwzglednione:

« Williama Jamesa - jego fenomenologiczna typologia doswiadczen mi-
stycznych (niewyrazalno$¢, noetycznos¢, przemijalnosé, biernosc),
stanowigca klasyczny punkt odniesienia w badaniach nad religijna
swiadomoscia;

« Carla Gustava Junga - koncepcja archetypdw i nie§wiadomosci zbioro-
wej pozwalajgca interpretowaé do$wiadczenia mistyczne jako objawie-
nia struktur psychicznych o uniwersalnym charakterze;

« Viktora Frankla - logoterapia, wnoszaca istotny wkiad w rozumienie
mistyki jako egzystencjalnej odpowiedzi cztowieka na pytanie o sens zy-
cia, prowadzgcej do otwarcia na rzeczywistos¢ duchowa.

2.2.2 Kor 12, 1-10 w ujeciu Jamesa, Junga i Frankla

Doswiadczenie mistyczne §w. Pawta odnotowane w 12 rozdziale 2 Li-
stu do Koryntian wrecz literalnie spetnia definicyjne okreslenie W. Jame-
sa tego typu zjawiska religijnego. Jest ono nieprzekazywalne, neotyczne,
przemijalne i bierne. Nieprzekazywalnos¢ dotyczy ludzkich mozliwosci
semantycznych jak i w znacznym stopniu epistemologicznych, stad owo

13 G. Rafiiski, Zycie mistyczne wedlug sw. Pawla, w: ,,Studia Gdanskie” 21 (2007), s. 233.
16 D. L. Carmody i]. T. Carmody, Mistycyzm w wielkich religiach swiata, Krakoéw: Wydawnic-
two WAM 2010, s. 18.
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Pawlowe ,w ciele czy poza cialem”. Do tego nawigzuje T. Szymanski: ,Do-
$wiadczenia mistyczne, jak zauwazyl amerykanski filozof i psychofizjolog
William James, pozostaja zawsze niewypowiadalne, nieuchwytne i tym-
czasowe. Doznajacy ich ludzie moga jedynie im si¢ podda¢, p6zniej jednak
préobowac o nich opowiedzie¢, nazwac je (...)"".

Réwnie wazng kwestig jest prawdziwos¢ tego doswiadczenia. W opty-
ce Jamesa nie ma z tym trudnosci; prawdziwos$¢ mistycznego doswiad-
czenia jest gwarantowana pozytywnym wplywem na osobowo$¢ mistyka,
co w przypadku $w. Pawla jest nad wyraz oczywiste. Ta zmiana postawy
w przypadku Pawla, posunigta az do przemiany jego osobowosci, jest tez
odpowiedzig na uprzedzajacy zarzut o mozliwym zafalszowaniu utuda, ha-
lucynacja, stanem neurotycznym przezycia tego doswiadczenia przez Apo-
stota. Musial i on nad tym si¢ mocno zastanawia¢, wiedzac, ze gloszonym
objawieniem narazi si¢ wszystkim. Brak watpliwosci (przy powazniejszych
zaburzeniach) w tej kwestii, mozna by tlumaczy¢ jedynie pozostawaniem
(pseudo)mistyka w stanie (pewnej) niepoczytalnosci, ktéra srodowiskowo
dos¢ szybko si¢ odczytuje. Znosiloby to nie tylko wage Pawtowej wypowie-
dzi, ale i stawialo pod znakiem zapytania zwyczajne relacje z nim.

Pawel glosit Chrystusa zmartwychwstalego i mimo, iz byt przeslado-
wany przez ortodoksje judaistyczna, wysmiewany przez Grekow, sadzony
przez Rzymian, to nikt nie miat go za niepoczytalnego. Potwierdza to réw-
niez erudycja prawno-teologiczna jego listow, pozostajaca w stuzbie ro-
dzacego si¢ Kosciota, aczkolwiek $wiatlos¢ umystu nie gwarantuje zdrowia
psychicznego. W. James uznaje autentyczno$¢ doswiadczen mistycznych,
opierajac si¢ na ich pragmatycznej wartosci (przemiana zycia, wzrost sensu
istnienia). Nie przesadza jednak o ich metafizycznej prawdziwosci, dlatego
pisze: ,Najlepszym kryterium prawdziwosci doswiadczenia religijnego jest
to, jakie owoce rodzi ono w zyciu cztowieka™s.

Réznorodnos¢ przezy¢ mistycznych, zdaniem krytyki teologicznej, nie
podwaza ich obiektywnego charakteru. W mysli chrzedcijanskiej przebija
przekonanie, ze Bog jako byt nieskoniczony i niepojety (Tomasz z Akwinu,
Summa Theologiae 1, q.12) dostosowuje objawienie do zdolnosci percep-
cyjnych podmiotu. Rozmaite formy doswiadczenia moga zatem odnosi¢
si¢ do tej samej transcendentnej rzeczywistosci. James pozostawia kwe-

7 M. Krupa-Adamczyk, T. Szymanski (red.), Doswiadczenie mistyczne w kulturze i nauce,
Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego 2024, s. 5.

8 W. James, Doswiadczenie religijne [The Varieties of Religious Experience], Krakow:
Vis-a-Vis Etiuda 2024, s. 102.
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sti¢ obiektywnej prawdy otwartg, przyznajac do§wiadczeniu mistycznemu
status prawdy egzystencjalnej, ale rezygnuje z opinii metafizycznej w tej
kwestii.

W perspektywie jungowskiej to samo doswiadczenie przedstawia sie
jako objawienie archetypowej tre$ci nieSwiadomosci zbiorowej, ktére
w tym przypadku przyjeto forme ekstatycznej wizji. Nasuwa si¢ nieodpar-
cie pytanie: dlaczego mialo to miejsce tylko w przypadku Apostota i nie-
licznych innych w czasach pdzniejszych, jezeli nie§Swiadomos¢ zbiorowa
jest udzialem wszystkich ludzi, z ktérych kazdy przeciez dazy, naturalnie,
do uksztaltowania swojej osobowos$ci w procesie inwiduacji. Ekstatyczne
dos$wiadczenie $w. Pawla jako objawienie archetypu nieSwiadomosci zbio-
rowej byto mozliwe, jak mozna wnosi¢ na podstawie propozycji Jungow-
skiej, poniewaz jego psychika byla szczegélnie przygotowana do przyje-
cia i przezycia takiego przetomu: poprzez intensywna wrazliwos¢ religij-
ng, dramatyczne napiecie wewnetrzne i gotowos¢ na totalng przemiane.
Wigkszo$¢ ludzi takich warunkdw nie spelnia, dlatego przejawy nieswia-
domosci zbiorowej majg u nich tagodniejszy, mniej dramatyczny charak-
ter. W opinii C. G. Junga: ,,Archetyp to jaki$ typos (odcisk), trwale odgra-
niczone przyporzadkowanie o charakterze archaicznym, ktére co do formy
i treéci zawiera motywy mitologiczne”"®. W kontekscie Junga do powyzszej
tezy znajduje si¢ wypowiedz Z. W. Dudek: ,,Przy tresci stanu inflacji moga
by¢ rézne archetypy (...) Stan inflacji ego jest nieodlgcznym elementem
procesu indywiduacji (przezycia tworcze, doswiadczenie religijne, kryzys
polowy zycia) (...)"*.

Samo porwanie do trzeciego nieba i ono samo (niebo) w charaktery-
styce jungowskiej staja sie symbolami archetypéw samorealizacji i jedno-
$ci osobowosci dazacej do autonomii. Rzecz jednak w tym, ze w przekazie
Apostola owo porwanie funkcjonuje jako chwilowe zdarzenie, ktére nie
ma woli Pawlowej przeciw sobie, jak mogloby to wynika¢ z ujecia Junga,
gdzie swiadomos¢ (wola) stawia opor niechcianej nie§swiadomosci. Nato-
miast trzecie niebo — symbol pelnej jednosci swiadomosci przez integru-
jaca relacje z transcendencja (Bogiem) - ma w relacji Pawlowej znaczenie
IZeCZowe i pozaczasowe.

»Irzecie niebo” moze by¢ rozumiane, w optyce Jungowskiej jako symbol

¥ C. G.Jung, Archetypy i nieswiadomos¢ zbiorowa, Krakéw: Wydawnictwo KR 2020, s. 45.

20 Z.W. Dudek, 2 zasad psychologii Junga, w: ,,eneteia’, https://psychologia.edu.pl/czytelnia/50-
artykuly/928-dwanascie-zasad-psychologii-junga.html?utm_source=chatgpt.com (odczyta-
no: 18.09.2025).
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transcendentnej pelni (Selbst), a oderwanie od ciala - jako przejscie w sfe-
re duchowej integracji. Pawel jako figura inicjacyjna, przechodzi przez mi-
styczny prég, ktéry rozbija dotychczasows strukture ego, przygotowujac sie
na nowe zadanie apostolskie. Jego ,,08cient w ciele” mozna z kolei odczytaé
jako ,,cien” — nieusuwalny element stabosci, ktéry utrzymuje rownowage
wewnetrzng miedzy ,,nadzwyczajnym” doswiadczeniem a ludzka kondycja.

W $wietle Franklowskiej koncepcji tragicznego optymizmu, ktorej isto-
ta jest zdolnos¢ odnalezienia sensu mimo cierpienia, winy i $mierci, frag-
ment 2 Kor 12,1-10 nabiera szczegdlnej glebi egzystencjalnej. U Pawta to
nie mistyczne uniesienie decyduje o istocie jego duchowej tozsamosci, lecz
doswiadczenie kruchosci i udreki, ktére zostaje przeswietlone taska. Prze-
zycie ,oscienia dla ciala” nie jest zatem kleska, ale przestrzenia, w ktorej
objawia si¢ moc Boga.

W logoterapeutycznym ujeciu cierpienie, cho¢ niepozadane, moze zo-
sta¢ przemienione w wydarzenie posiadajace glebszy sens. Pawel nie glo-
ryfikuje cierpienia, lecz rozpoznaje w nim mozliwo$¢ pelniejszego odnale-
zienia siebie przed Bogiem. Jego akceptacja wlasnej stabosci jest nie tylko
zgoda na ludzka kondycje, ale takze ruchem ku duchowemu dojrzewaniu.
Mistyczne doswiadczenie, cho¢ wazne, nie konstytuuje jego egzystencji —
czyni to raczej zgoda na zraniong ludzka nature i trwanie w blogostawien-
stwie taski. Sens nie jest tu projekcja, lecz odpowiedzig — mozliwg nawet
tam, gdzie dominujg ograniczenia i cierpienie, 0 czym wspomina przypo-
mina V. Frankl piszac: ,,Logoterapia uczy, ze nawet tragiczne i negatywne
aspekty zZycia, jak na przyklad nieuniknione cierpienie, moga zamieni¢ si¢

w triumf ludzkiego ducha™"'.

3. Droga hermeneutyczno-strukturalna w analizie
doswiadczenia religijnego (mistycznego)

3.1. Hermeneutyka transcendentalna: Rahner, Ricoeur, Guardini

W 2 Kor 12,1-10 $w. Pawet wspomina wydarzenie gleboko zakorzenio-
ne w swoim doswiadczeniu duchowym: ,wiem o cztowieku w Chrystusie
(...) zostal porwany az do trzeciego nieba” (w. 2). W duchu P. Ricoeura po-
wyzsza fraza przekracza literalne znaczenie, ujawniajac sposéb rozumienia
siebie (autora). Pawel mdéwi o sobie w trzeciej osobie, co wskazuje na na-

21 V. E. Frankl, Wola sensu. Zalozenia i zastosowanie logoterapii, Krakow: Znak 2024, s. 112.

18



Mistyka - fundament tozsamosci.
Egzystencjalno-chrystologiczna struktura doswiadczen mistycznych $w. Pawla

piecie migdzy doswiadczalnym przezyciem a jego przekazem oraz na gra-
nice mozliwosci jezyka wobec mistyki.

Dylemat ,,czy w ciele — nie wiem, czy poza cialem - nie wiem” (w. 3)
egzemplifikuje prawdg, ze kategorie cielesnosci i lokalizacji ulegaja zawie-
szeniu. W ujeciu Ricoeura ,trzecie niebo” i ,,niewypowiedziane stowa” sa
symbolami radykalnej Innosci, ktéra domaga si¢ aktu adoracji raczej niz
opisu, stad, jak zauwaza A. Warmbier: ,W chwili, w ktérej »Chwata Nie-
skonczonosci«, unikajac wszelkiej tematyzacji, zbliza si¢ do niewypowie-
dzianego, dyskurs etyczny ostatecznie musi zamilkna¢™*.

Wedtug K. Rahnera cztowiek, jako ,,duch wcielony”, jest bytowo otwarty
na misterium Boga. Doswiadczenie Pawta mozna odczytac jako spelnienie
tej transcendentalnej orientacji: to Bég objawia sie cztowiekowi bezposred-
nio, w samej glebi osoby, co Rahner nazywa ,,stuchaniem ciszy Boga”. Eks-
taza nie jest eskapizmem, lecz wejsciem w najgltebsze ,,Ja przed Bogiem”,
gdzie mozliwe jest przyjecie samoobjawiajacej si¢ Obecnosci, gdyz, jak pi-
sze K. Rahner: ,Laska nadprzyrodzona jest »stale« obecnym egzystencja-
tem stworzenia (...) ukierunkowuje je na bezposrednie widzenie Boga jako
ich ostateczne »spelnienie«”.

Zgodnie z Rahnerem i Guardinim, mistyka musi by¢ interpretowana
wewnatrz Tradycji Koéciota, by m.in. unikna¢ jej redukcji do psychologii
czy emocji. Pawel zestawia swe przezycie z cierpieniem i slaboscig, ktére
stajg sie miejscem objawienia mocy Bozej. To istota teologii krzyza - wpisa-
nie mistyki w logike Wcielenia i Paschy: w stabosci objawita si¢ moc Boza.
Mistyka nie wyprowadza poza $wiat, ale wprowadza gtebiej — przez cierpie-
nie, pokore i faske. Guardini podkresla, Ze Jezus troszczyl si¢ o szczegdlnie
potrzebujacych, jak dodaje M. Dudkiewicz w jego kontekscie: z ,,erupcji
czystej Bozej milosci™.

Ostatecznie, w perspektywie Ricoeura, opowies¢ Pawla konstytuuje jego
tozsamos$¢ narracyjng, osadzong w paradoksie: stabo$¢ - moc, niepozna-
walnos¢ — objawienie, cielesno$¢ — duchowos¢. Mistyka funduje jego apo-
stolat: ,najchetniej wigc bede si¢ chlubit z moich stabosci, aby zamieszkata

2 A. Warmbier, Fenomenologia innego. Paul Ricceur i Emmanuel Lévinas wobec ontologii ca-
tosci, w:,Logos i Ethos” 2 (48) (2018), s. 116, https://czasopisma.upjp2.edu.pl/logosiethos/
article/download/2787/3116/0 (odczytano: 15.06.2025).

# K. Rahner, Uwagi na temat ,,anonimowego chrzescijanina”, w: K. Rahner, Pisma wybrane, t.
1, red. G. Bubel, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2005, s. 147.

* M. Dudkiewicz, Prawda, apologia, misja: pneumatyczna eklezjologia w pismach Romano Gu-
ardiniego, https://9lib.org/document/z1d3d7gp-prawda-apologia-misja-pneumatyczna-ekle
zjologia-pismach-romano-guardiniego.html (odczytano: 03.03.2025).
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we mnie moc Chrystusa” (2 Kor 12,9). Spotkanie z Bogiem staje si¢ Zro-
dfem nowego zycia - od ,jja” osobistego ku ,,ja w Chrystusie”.

3.2. Bergsonowska intuicja a mistyka: durée jako uczestnictwo

Henri Bergson rozumie intuicje¢ mistyczna jako wladz¢ duchowa od-
mienng od poznania racjonalnego, umozliwiajacg wnikniecie w sam rdzen
rzeczywistoéci. W perspektywie poznania intuicyjnego rzeczywisto$¢ jawi
sie jako trwanie (durée) — cigglo$¢ bycia i stawania sie, prad Zycia o we-
wnetrznej dynamice wzrastania ku wyzszym formom. Intelekt ujmuje rze-
czy od zewnatrz, intuicja za$ przenosi nas do wnetrza. Mistyk nie tylko
poznaje Zrédto Zycia, ale wspdtuczestniczy w jego ruchu, przekraczajac
wlasng skonczonos¢, bo jak mowi G. Fedalto objasniajac Bergsona: ,,Bog
jest tu, a [dusza] trwa w Nim (...) jest to wlasnie o§wiecenie”*.

Bergson przesuwa punkt ciezkosci mistyki z oczekiwania na objawienie
zewnetrzne na rozpoznanie rzeczywistosci od wewnatrz, unikajac jezyka
dogmatycznego, ale zachowujac wrazliwos¢ religijna. Mistyk przekracza
statyczng moralnos¢ i religie instytucjonalng, otwierajac si¢ na dynamiczne
zrodlo przemiany. Religia w tym sensie to ruch twdrczy przenikniety mi-
toscig jako sila zycia, ktdrej celem jest rozmnazanie dobra. Przykladem tej
postawy Bergson czyni Jezusa z Nazaretu piszac: ,geniusz mistyczny (...)
porwie za sobg ludzko$¢™*.

Pojawia si¢ jednak pytanie o ontologiczny status ,,Zrédta Zycia”. Berg-
son nie nazywa go Bogiem osobowym, lecz widzi w nim wewnetrzne zrd-
dlo ruchu i $wiadomosci — dzialajace, lecz nieradykalnie transcendentne.
To koncepcja naturalistyczna (cho¢ nieredukcjonistyczna), w ktérej do-
$wiadczenie mistyczne jest dowodem istnienia Boga®.

W zestawieniu z do$wiadczeniem $w. Pawta (Dz 9,1-19; Ga 1,11-17)
widoczne s3 podobienstwa strukturalne: gwaltownos¢, totalna przemiana,
radykalna zmiana misji. Roznica lezy w przedmiocie — mistyk Bergsona za-
nurza si¢ w trwanie, Pawel spotyka Osobe Jezusa Chrystusa. Fenomenolo-
gicznie oba ujecia mozna zblizy¢, lecz ontologicznie dzieli je przepas¢: Bég

» Q. Fedalto, Chrzescijaristwo i znaki z zaswiatéw. Objawienia, wizje, Swiadectwa, ttum. G. Bu-
bel, Krakéw: WAM 2005, s. 183.

% H. Bergson, Dwa zrédla moralnosci i religii, ttum. P. Kostyto, K. Skorulski, Krakow: Znak
1993, s. 230-231.

¥ H. Bergson, Intuicja i intelekt, w: ,Nauka - Zbadane.pl’, https://zbadane.pl/nauki-humani-
styczne/filozofia/henri-bergson?utm_source=chatgpt.com (odczytano: 16.04.2025).
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Pawta jest transcendentnym Bytem (Esse subsistens), ktory dziata z mitosci.

Swiadomo$¢ Zrédta u Bergsona przekracza jednostkowsg intuicje, nie
jest jednak objawieniem nadprzyrodzonym ani czystym ewolucjonizmem.
To naturalna forma uczestnictwa w duchowej rzeczywistosci, ktora nosi
cechy Osoby, ale nie jest Bogiem w sensie chrzescijaniskim. Brak tu metafi-
zyki bytu jako aktu istnienia, ale mysl Bergsona - wolna od systeméw do-
gmatycznych — moze inspirowa¢ teologie mistyczng jako filozoficzne ujecie
dos$wiadczenia duchowego.

Zakonczenie
Mistyka jako krystalizacja tozsamosci teologicznej

Mistyczne do$wiadczenie $w. Pawta to nie tylko gleboki przetom bio-
graficzny, lecz fundamentalny akt ontologicznego przeksztalcenia osoby
- od faryzeusza do apostota Chrystusa. Wydarzenie pod Damaszkiem nie
jest epizodem, choc¢by najbardziej spektakularnym, lecz momentem kry-
stalizacji tozsamosci teologicznej, w ktérej dotychczasowe ,,ja” Szawla zo-
staje przeksztalcone w ,,ja w Chrystusie”. Doswiadczenie to nalezy rozu-
mie¢ jako eschatologiczna cezure, wpisang w dramat historii zbawienia,
a nie jako transgresyjny przypadek duchowej apostazji wobec bezboznego
i beznadziejnego $wiata.

W tej perspektywie mistyka nie jest afirmacjg wlasnej podmiotowo-
$ci, ale calo$ciowym spelnieniem egzystencji: mistyk staje si¢ przestrze-
nig obecnosci Boga, a jego powolanie nabiera formatu chrystocentryczne-
go, wspdlnotowego i misyjnego. Tozsamos¢ apostolska nie rodzi si¢ wigc
pierwszoplanowo z autorefleksji czy ascezy, lecz z interioryzacji objawienia
~ z daru obecnoéci Syna udzielonego przez Ducha Swigtego. Doswiadcze-
nie to prowadzi ku nowej ontologii osoby, konstytuowanej nie przez auto-
nomiczne ,ja’, lecz przez ,ja’ wlaczone w zycie Chrystusa poprzez taske.

Implikacje epistemologiczne: od veritas do relatio

W mistycznym do$wiadczeniu §w. Pawel dokonuje si¢ epistemologicz-
ny zwrot: z poznania konceptualnego ku poznaniu relacyjnemu i poniekad
afektywnemu. Istota mistycznego poznania nie jest informacja, lecz relacja
z Osobg — do$wiadczenie, ktdére przekracza dyskursywnos¢, ale ubogacaja-
co uzdalnia do egzystencjalnej odpowiedzi w wierze i mitosci. W tej per-
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spektywie kluczowym czynnikiem nie jest veritas w sensie logicznym, lecz
relatio — rzeczywistos¢, ktdra poznaje si¢ przez obecnosc, a nie przez opis.

To wlasnie 6w afektywny i relacyjny charakter poznania pozwala na
przekroczenie dychotomii ,wewnetrzne-zewnetrzne”. Mistyka Pawtowa
nie przeciwstawia ducha ciatu ani duszy - cielesnosci opisanej historig zba-
wienia. Przeciwnie, objawienie ma charakter zarazem wewnetrzny i trans-
cendentny: jest ucielesnione w historii, lecz zakorzenione w wiecznosci.
Prawda, ktdrej doswiadcza Pawel, nie jest ideg, lecz Osoba (Chrystusem),
a poznanie nie jest prostg rejestracja percepcji wydarzen, choc¢by najbar-
dziej niezwyklych, ale ontologiczng i personalng transformacja podmiotu.

Swiadectwo Pawla mozna tu odczytaé jako model epistemiczny, w kt4-
rym poznanie réwna si¢ osobowemu przemienieniu, a precyzja jezykowa
$wiadomie przechodzi do symbolicznej otwartosci. Mistyka Apostota ma
charakter proto-apofatyczny: niewyrazalnos¢ doswiadczenia nie zamyka
go w sobie, lecz pokazuje, ze zwykte mozliwosci poznawcze cztowieka sa
wobec niego niewystarczajace. Dlatego doswiadczenie to prowadzi raczej
do aktu adoracji niz do opisu.

Perspektywy badawcze: teologia znaku i hermeneutyka ciala

Kluczowg role w referowanym wydarzeniu odgrywajg znaki cielesne
i zmystowe: $wiatlo, glos, dotyk. Nie s3 one jedynie reprezentacjami, lecz
sakramentami obecno$ci i dziatania laski. Znak w tej perspektywie nie
przekazuje tylko tresci, lecz sprawia rzeczywisto$¢, w ktérag wprowadza —
otwiera droge do nowego sposobu bycia i zycia.

Tym samym kategoria mistyki znaku otwiera perspektywe nowego uje-
cia w teologii, w ktérym znaki sakramentalne nie sg konfesyjno-historycz-
nie dyskutowanym dodatkiem do objawienia, lecz jego formg i no$nikiem.
Ich znaczenie jest zakorzenione w egzystencjalnej transformacji - znak
wnosi realno$¢ ontologiczng, nie jest tylko fraktalem komunikacyjnym.

Analogiczne zestawienie z koncepcja intuicji Bergsona — rozumianej
jako bezposrednie uchwycenie trwania — otwiera mozliwos¢ filozoficznego
wpisania do§wiadczenia mistycznego w przestrzen fenomenologii i herme-
neutyki. Tego rodzaju intuicja jawi si¢ jako obszar duchowego rezonansu,
ktéry, cho¢ nie stanowi jeszcze mistyki chrze$cijanskiej, wskazuje na jej
mozliwos¢. W duchu hermeneutyki Ricoeura mozna w tym widzie¢ kom-
plementarnos¢, w ktérej mistyka jawi si¢ jako miejsce spotkania teologii
znaku, semiotyki cielesnosci i filozofii doswiadczenia. Pytanie, czy taka

22



Mistyka - fundament tozsamosci.
Egzystencjalno-chrystologiczna struktura doswiadczen mistycznych $w. Pawla

perspektywa zbliza badaczy mistyki do tajemnicy Transcendencji, pozo-
staje otwarte, cho¢ zarazem posiada charakter egzystencjalnie zobowia-
zujacy wobec autentycznosci zycia. W przekonaniu autora, hermeneuty-
ka Ricceura, wskazujac na granice jezyka wobec do§wiadczenia mistycz-
nego, zarazem intensyfikuje tesknote za Transcendencja. W perspektywie
Pawlowej tesknota ta znajduje swe spelnienie w mitosci Chrystusa, ktora
wymyka si¢ opisowi, a domaga si¢ adoracji, co sprawia, iz samo studium
mistyki moze sta¢ sie uczestnictwem w jej dynamice.

Mysticism - the Foundation of Identity. The Existential-
Christological Structure of St. Paul’s Mystical Experiences

Abstract

The article attempts a reinterpretation of three New Testament peri-
copes (Acts 9:1-19; 2 Cor 12:1-10; Gal 1:11-17) as texts constitutive of the
mystical experience of the Apostle Paul. This experience is read as a multi-
dimensional theophany—an event grounded in grace and permeated by its
action, manifesting itself in the beatifying presence of the Risen One, who,
in the paschal gift, introduces the believer into the ineffable reality of the
»third heaven”. This encounter reveals corporeality as the space of transfor-
mation — transformed, up to the borders of deification, determined on the
one hand by the dynamics of Christological assimilation, and on the other
- by existential purification. Rooted in the horizon of Revelation, this expe-
rience radically reconfigures human identity, transferring it from the order
of creation to the salvific reality and thus establishing the ontological pos-
sibility of transformation within the very structure of existence. The anal-
ysis is based on the methodological triangulation of three paradigms: the
phenomenology of religion (James, Frankl), depth psychology (Jung), and
transcendental hermeneutics (Ricoeur, Rahner). In this perspective, Paul’s
mystical experience reveals a paradoxical structure: just as happiness is not
the effect of intentional striving but the fruit of an existence lived in accor-
dance with the dignity of the person, so too the mystical vision is granted
as a gift—beyond merit and beyond any predisposition.

Keywords: mystical experience, epiphany of grace, Christological identity, transcenden-
tal hermeneutics.

23



Krajewski Zbigniew

Bibliografia

Opracowania ksigzkowe:

Bergson H., Dwa Zrédta moralnosci i religii, Krakow 1993.

Carmody D. L., Carmody J. T., Mistycyzm w wielkich religiach $wiata,
Krakéw 2010.

Fedalto G., Chrzescijanistwo i znaki z zaswiatéw. Objawienia, wizje,
swiadectwa, Krakow 2005.

Frankl V. E., Wola sensu. Zatozenia i zastosowanie logoterapii, Krakow
2024.

Gnilka J., Pawet z Tarsu. Apostot i swiadek, Krakéw 2001.

James W., Doswiadczenie religijne, Krakéw 2024.

Jung C. G., Archetypy i nieswiadomos¢ zbiorowa, Krakow 2020.

Krupa-Adamczyk M., Szymanski T. (red.), Doswiadczenie mistyczne
w kulturze i nauce, Wroctaw 2024.

Rakocy W., Pawel Apostot Zydéw i pogan. Lukaszowy obraz powstania
i rozwoju Pawlowych wspélnot, Krakoéw 1997.

Rahner K., ,Uwagi na temat »anonimowego chrze$cijanina«”, w: Pisma
wybrane, t. 1, Krakow 2005.

Ratzinger J., Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakéw 2007.

Artykuly:

Chmielewski M., ,Doswiadczenie mistyczne §w. Pawla Apostola jako
zrodlo ewangelizacji’, Soter 31(59), 2009, s. 17-23.

Chmielewski M., ,Ekstaza naturalna a mistyczna’, Egzorcysta 2(18),
2014, s. 12.

Falczynski Z., ,,Rozwdj interpretacji chrystofanii paschalnych w teologii
XX wieku”, Roczniki Teologiczne 41, nr 2, 1994, s. 69-81.

Jagodzinski M., ,Komunijna mistyka eklezjalna wedlug Johna D. Zizio-
ulasa’, Roczniki Teologiczne 67, nr 7, 2020, s. 5-18.

Januszewski Z., ,Fenomen sapiencjalnego wymiaru mistyki chrzesci-
janskiej w mysli Brunona Barnharta. Sapiencjalne rozumienie rzeczywisto-
$ci’, Studia z filozofii czlowieka. Filozofia Chrzescijariska 20, 2023, s. 29-66.

Korzec C., ,,Przeznaczony do ewangelii’, Colloquia Theologica Ottoniana
2,2008,s. 71-87.

Najda J., ,,Prorocki charakter powolania Pawta’, Studia Teologiczne. Bia-
tystok-Drohiczyn-tomza 26, 2008, s. 171-187.

Misztal W., ,,Sw. Pawel: zapomniane poczatki i wspélnotowy charak-

24



Mistyka - fundament tozsamosci.
Egzystencjalno-chrystologiczna struktura doswiadczen mistycznych $w. Pawla

ter mistyki chrzescijanskiej?”, Polonia Sacra XV (XXXIII), nr 29(73), 2011,
S. 233-248.

Rafifiski G., ,,Sw. Pawel — mistyk i apostot. Ujecie metodologiczne”, Stu-
dia Gdarskie 24, 2009, s. 13-48.

Rafinski G., ,Zycie mistyczne wedtug $w. Pawla’, Studia Gdanskie 21,
2007, s. 205-245.

Zrédta internetowe:

Bergson H., ,Intuicja i intelekt”, Nauka — Zbadane.pl, dostep: 16.04.2025,
https://zbadane.pl/nauki-humanistyczne/filozofia/henri-bergson.

Dudek Z. W,, ,,12 zasad psychologii Junga’, Eneteia, dostep: 18.09.2025,
https://psychologia.edu.pl/czytelnia/50-artykuly/928-dwanascie-zasad-
psychologii-junga.html.

Warmbier A., ,,Fenomenologia innego. Paul Ricceur i Emmanuel Lévi-
nas wobec ontologii calo$ci”, Logos i Ethos 2(48), 2018, s. 113-128, od-
stona: 15.06.2025, https://czasopisma.upjp2.edu.pl/logosiethos/article/
download/2787/3116/0.

Zbigniew Krajewski (ur. 1963 r.) — absolwent ATK w Warszawie. Magister
historii filozofii. Pra-c¢ dyplomowa pt. ,,O jednosci intelektu wg. §w. To-
masza z Akwinu” przygotowal w ATK pod kierunkiem prof. M. Gogacza.
Publikowal w Ateneum Kaptanskim, Glosie Katolickim, Idziemy, Forum
Akademickim, Wychowawcy.

25






