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TYLKO Z LASKI PRZEZ WIARE

Streszczenie

Celem tego artykulu jest ukazanie wplywu mistyki nadrenskiej na na-
uke Marcina Lutra o usprawiedliwieniu tylko z faski przez wiarg. W pierw-
szej czesci tekstu omowimy mistyke nadrenska w kontekscie jej wpltywu
na nauke Lutra o usprawiedliwieniu. W drugiej natomiast skupimy si¢ na
samej nauce Lutra w §wietle wptywu, jaki wywarla na nig mistyka nadren-
ska. Przyjecie takiej strategii pozwoli nam dowie$¢, ze mistyka nadrenska
wywarta duzy wplyw na koncepcje¢ Lutra o usprawiedliwieniu tylko z ta-
ski przez wiare i ze z tej racji mozna w niej widzie¢ dziedzictwo mistyki
nadrenskiej.

Stowa kluczowe: mistyka nadretiska, teologia Lutra, sola fide, sola gratia, Mistrz Eck-
hart, Jan Tauler

I. Wstep

Jednym z najistotniejszych i najbardziej doniostych w swych skutkach
sporéw w historii chrzescijanstwa byl spér o role bozej taski i jej relacji
do wolnosci cztowieka w procesie usprawiedliwienia. Teologiem, ktory
w swej refleksji poswigcil temu zagadnieniu najwiecej miejsca, jest oczywi-
$cie Augustyn z Hippony, ktérego przekonanie o bezwzglednym prymacie
bozej taski i catkowitej niezdolnosci cztowieka do wyzwolenia sie z grzechu
o wlasnych sitach zostalo przejete przez reformacje, jaka uczynila z tego za-
gadnienie centralne swej mysli. Opowiedzenie si¢ przez reformatorow za
zupelng suwerennosciag Boga w dziele zbawienia byto nieodlacznie zwia-
zane z podjeta przez nich krytyka przyjetej w $redniowieczu koncepcji
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usprawiedliwienia, w ktdrej znaczng role odgrywaly uczynki, w tym gtow-
nie praktyki religijne, takie jak uzyskiwanie odpustow czy czeste przystepo-
wanie do sakramentow'. Zgodnie ze scholastyczng teologia to wlasnie po-
przez sakrament czlowiek uzyskiwal stan taski uswiecajacej, a wigc uspra-
wiedliwienia, w ktérym to stanie musial nastepnie czyni¢ najlepsze dziela,
na jakie bylo go sta¢, aby zastuzy¢ sobie na zbawienie?. Wystarczylo jednak
popelnienie przez cztowieka jednego grzechu $miertelnego, aby utracit on
ten stan, w ktérym - i tylko w ktérym - jego dobre uczynki mogty mu zo-
sta¢ policzone jako zastugi. Ktos, kto po popetnieniu grzechu $miertelnego
chcial na powrdt znalez¢ sie w umozliwiajacej zbieranie zastug fasce uswieg-
cajacej musial skorzysta¢ z sakramentu pokuty, zatem bez sakramentow
byto niemozliwe uzyskanie usprawiedliwienia w oczach Boga’.

Takie rozumienie porzadku zbawienia wptyneto na obraz Boga, z kt6-
rego $redniowieczni teologowie zrobili w przekonaniu Lutra ,,sedziego,
dreczyciela, snujac przy tym naiwne urojenia odnosnie zastugi «stosow-
nosci» i «godnej zaplaty»™, przy czym Bog rozumiany nie jako Zbawiciel
czy Brat®, lecz jako Sedzia i Dreczyciel, ktdry rozlicza z kazdego, nawet
najdrobniejszego czynu przyczynil si¢ do powstania poboznosci opartej
na strachu i przymusie®. Czlowiek czynit wiec dobre dziela nie z mitosci
do Boga, lecz z obawy przed potepieniem, jednak pomimo wykonywania
tych dziel wcigz nie mial pewnosci co do wlasnego zbawienia, poniewaz
egzystowal w ustawicznym cyklu usprawiedliwiania i upadku, gdzie jeden
grzech $miertelny mogl go na zawsze wykluczy¢ z Krélestwa Bozego’.

Luter nie zostal w naszym tekscie przywotany przypadkowo, poniewaz
jako pierwszy w tak radykalny sposéb poddal on krytyce scholastyczng
koncepcje usprawiedliwienia, demontujac tym samym caly sredniowiecz-

' Por. s. Duda, Reformacja. Rewolucja Lutra, Gliwice: Helion 2017, s. 127.

2 Por. s. Ozment, The Age of Reform, 1250-1550: An Intellectual and Religious History of Late
Medieval and Reformation Europe, New Haven and London: Yale University Press 1980,
s.233.

Por. tamze, s. 243.

M. Luter, Komentarz do listu do Galatéw. Tom I, Krakéw: Tymbes 2015, s. 81.

Por. H. Suzo, Ksigga Mgdrosci Przedwiecznej, Poznan: W drodze 2016, s. 187.

Sebastian Duda pisze, ze ,,[s]tosowana przez Kosciot pedagogika strachu uniemozliwia-
fa pozytywne spojrzenie na podstawowa chrzescijanska prawde o zbawieniu” i ze wlasnie
strach, majacy swe zrédlo w skupianiu si¢ na grzesznosci, doprowadzit do wyolbrzymienia
w okresie $redniowiecza wizerunku groznego Boga-Sedziego. s. Duda, Reformacja... dz.
cyt., s. 114.

7 Por.]. R. White, Kontrowersja rzymskokatolicka, Brzezia Laka: Poligraf 2017, s. 196.
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no-sakramentalny system zbawienia® i bezwzglednie opowiadajac si¢ za
usprawiedliwieniem tylko z taski przez wiare.

Gdyby chcie¢ wskaza¢ na zrédla Lutrowej doktryny o usprawiedliwie-
niu, to oprécz Listéw apostota Pawta, traktatow Augustyna z Hippony, pism
Pseudo-Dionizego i Bernarda z Clairvaux oraz filozofii Jana Dunsa Szkota
i Williama Ockhama, nalezaloby wskaza¢ na bardzo istotny wptyw mistyki
nadrenskiej. Przez mistyke nadrenska rozumiemy spekulatywng mysl Mi-
strza Eckharta i jego nastepcow, a wiec Jana Taulera, Henryka Suzo i ano-
nimowego autora Teologii niemieckiej, do ktdrej Luter napisal wstep i ktorg
cenil réwnie mocno, co Pismo Swiete i dzieta Augustyna®. Znawca mysli
Eckharta, Bernard McGinn, pisze o sporym wplywie wyzej wymienionych
mistykéw na Lutra oraz o przygotowaniu przez Eckhartowska tradycje mi-
styczng gruntu dla catej reformacji'®. Kolejny specjalista w tej dziedzinie,
Velker Leppin, wskazuje na wptyw Taulera i Teologii niemieckiej na nauke
Lutra o usprawiedliwieniu". Zdaniem Leppina wplyw mistyki nadrenskiej
na teologie Lutra jest szczegélnie widoczny w polozeniu przez Reforma-
tora nacisku na wyrzeczenie si¢ samego siebie i bezwarunkowe poddanie
sie woli bozej'2. Podobnie pisze Otto Hermann Pesch, ktéry tak jak Lep-
pin zauwaza, ze charakterystyczne dla Lutrowej teologii bezwarunkowe
powierzenie swojego zbawienia Bogu jest wynikiem wplywu mistyki
nadrenskiej na zakonnika z Wittenbergi (Luter powoluje si¢ wlasnie na
te mistyke, gdy pisze o zupelnym poddaniu si¢ przez czlowieka woli bozej
we wszystkich okolicznosciach)®. Marc Lienhard zwraca uwage na to, ze
charakterystyczne dla luteranskiej duchowosci pojecie powotania (niem.
Berufung) Luter przejmuje wlasnie z mistyki nadrenskiej'*. Wolfgang Acht-

8 Por.s. B. Furguson, Jedynie taska: Luter i Zycie chrzescijatiskie, w: Dziedzictwo Lutra, red. S.].
Nicols, Krakow, MW 2024, s. 193.

®  Por. M. Luter, Przedmowa do petnego wydania Teologii niemieckiej z 1518 roku, w: Frank-
furtczyk, Teologia niemiecka, Warszawa: Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego 2013, s. 12.

10 Por. B. McGinn, Mysticism and the reformation: a brief survey, "Acta Theologica” 2015, Vol.
35, No. 2, 2015, s. 53-56.

' Por. V. Leppin, Die fremde Reformation. Luthers mystische Wurzeln, Miinchen: C.H. Beck
2017, s.22-27, 39-44.

2 Por. tenze, Sola: Christ, Grace, Faith, and Scripture Alone in Martin Luther’s Theology, Min-
neapolis: Fortress Press 2024, s. 112-113.

B Por. O.H. Pesch, Zrozumie¢ Lutra, Poznan: W drodze 2008, s. 133.

Tak w mistyce nadrenskiej, jak i nastepnie u Lutra kazdy czlowiek otrzymuje wlasciwe tylko

jemu wezwanie od Boga i to niezaleznie od stanu spolecznego, w ktoérym si¢ znajduje. Kazdy

wobec tego moze si¢ cieszy¢ bezposrednim kontaktem z Bogiem, co wyraznie sprzeciwia-

to si¢ $redniowiecznej tradycji monastycznej, ktéra, jak pisze Lienhard, zawlaszczyta sobie
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ner i Ulrich Ott wskazuja, Ze chociaz protestantyzm jako ruch byl od za-
wsze nieufny wobec mistyki, to wczesny Luter pozostawal pod jej silnym
wplywem, tak, ze jego nauke o usprawiedliwieniu mozna uznac za wyro-
sta z inspiracji mistyka Mistrza Eckharta i Jana Taulera". Réwniez Steven
Ozment, autor monumentalnego dzieta The Age of Reform, méwi o wply-
wie tej mistyki na Lutra's.

Jesli za$ chodzi o polskich badaczy tej tematyki, to w pierwszej kolej-
nosci nalezatoby wskaza¢ na Leszka Kotakowskiego, ktory pisze o spirytu-
alizacji Lutra we wczesnym okresie jego dziatalnosci oraz o zakorzenieniu
samego protestantyzmu w indywidualnym doswiadczeniu religijnym', na
co duzy wplyw mialy czytane przez Lutra pisma nadrenskich mistykdw!s.
Do podobnych wnioskéw dochodzi Jozef Pidrczynski, ktory okresla Lutra
mianem diuznika nauki Mistrza Eckharta'®. Wedtug Piérczynskiego teolo-
gia Lutra jest w znacznej mierze kontynuacja mistyki nadrenskiej, wobec
czego to na gruncie tej mistyki rodzi sie¢ Lutrowa zasada o usprawiedliwie-
niu tylko z laski przez wiar¢?. U Piotra Augustyniaka i Zbigniewa Kaz-
mierczaka znajdziemy teze, zgodnie z ktéra Luter poddal Eckhartowska
tradycje mistyczng przeksztalceniu w obrebie swej doktryny, co sprawia, ze
mistyka ta antycypuje Lutrowe rozumienie natury, grzechu i interesujacej
nas najbardziej koncepcji usprawiedliwienia. Luter bowiem radykalizuje
tradycje mistyczng w tym sensie, ze podkresla o wiele bardziej dobitnie niz
czynili to mistycy, ze zbawienie, ktére dokonuje si¢ poprzez zanegowanie
wlasnej woli i pasywne poddanie si¢ przemieniajacej tasce bozej, jest wy-
facznym dzietem samego Boga?'. Z kolei Andrzej Tokarczyk, piszac o wply-

rozumienie powolania twierdzac, ze jest ono przynalezne tylko stanowi duchownemu. Por.
M. Lienhard, Luter i poczqgtki reformacji, w: Duchowos¢ chrzescijatiska. Pozne Sredniowiecze
i reformacja, red. J. Raitt, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2011, s. 286.

5 Por. W. Achtner & U. Ott, Protestantism and Mysticism from the Perspective of Neuroscience,
“Theology and Science” 2013, Vol. 11, No. 3, s. 208-209.

6 Por. s. Ozment, The Age of Reform... dz. cyt., s. 239.

17" Por. L. Kotakowski, Protestantyzm w protestanckiej perspektywie, w: L. Kotakowski, Chrze-
Scijanistwo, Krakow: Znak 2019, s. 117.

8 Por. tenze, Filozoficzna rola reformacji, w: L. Kotakowski, Chrzescijaristwo... dz. cyt, s. 122.

¥ Por. J. Pidrczynski, Mistrz Eckhart. Mistyka jako filozofia, Wroctaw: Leopoldinum 1997, s. 6,
S. 262.

2 Por. tenze, Metamorfozy Selbst. Mistyka, Luter, egzystencjalizm, ,,Przeglad Filozoficzny”
2005, Nr 2 (54),s. 117-118-122.

21 Por. P. Augustyniak 2013, Istnienie jest Bogiem, ja jest grzechem. Rozprawa o Teologii niemiec-
kiej, Mistrzu Eckharcie, Lutrze, wolnych duchach i boskiej woli, Warszawa: Fundacja Augusta
hr. Cieszkowskiego 2013, s. 8, 10, 95; por. Z. Kazmierczak, Paradoks i zbawienie. Antropolo-
gia mistyczna Mistrza Eckharta i Jana od KrzyZa, Bialystok: Trans Humana 2009, s. 309, 315.
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wie mistyki nadrenskiej na Lutra, stwierdza, ze wplyw ten jest w ogdlnosci
znacznie silniejszy od idei humanizmu i Odrodzenia, z ktérymi Reforma-
tor sie zetknat i ktore w jakie$ mierze réwniez go uksztaltowaly??. Zaden
z polskich badaczy nie oméwit jednak tego zagadnienia catosciowo w swo-
ich dzietach, dlatego tez celem tego tekstu jest wypelnienie obecnej w tym
zakresie luki w polskiej literaturze i proba dowiedzenia stusznosci tezy,
zgodnie z ktora to wlasnie pisma nadrenskich mistykéw byty jedng z glow-
nych inspiracji dla Lutrowej teologii.

Piszac to wszystko, mamy oczywiscie sSwiadomos¢, ze istnieje spora roz-
nica miedzy wczesnym a dojrzaltym Lutrem. Wczesny Luter mial najwyzsza
cze$¢ dla Eckhartowskiej tradycji mistycznej*, podczas gdy dojrzaty Luter
catkowicie si¢ jej wyrzekl, upatrujac w niej gléwnego wroga swojej nauki
o tasce. Przyjecie przezen takiej postawy sprawilo, ze mistyka stala si¢ dla
niego w ostatecznosci grzesznym samo-zbawieniem cztowieka. Wszak mi-
styk, chcac, by przemienita go faska boza, musial wyrzec si¢ wlasnej woli,
czyli oprzec si¢ na wlasnym dziataniu, od ktérego to bylo uzaleznione na-
rodzenie si¢ Boga w jego wnetrzu*, a u§wiadomienie sobie tego przez Lu-
tra spowodowalo, ze zaczal on spoglada¢ na mistykéw jako na skazonych
teologia zastugi. Nie zmienia to jednak tego, ze wplyw Eckhartowskiej
mistyki na Lutra jest w interesujagcym nas kontekscie ogromny, cho¢ oczy-
wiscie mistyka nie odcisnela swego pietna na Lutrze tylko w tym aspek-
cie, niemniej w sposob szczegdlny wplynela wlasnie na sola fide i sola gra-
tia Lutra, co postaramy si¢ dowie$¢ w dalszej czesci tego tekstu. Najpierw
przedstawimy wiec Eckhartowska mistyke pod katem jej wptywu na Lu-
trowg ide¢ usprawiedliwienia tylko z taski przez wiarg, a wigc skupimy sie
przede wszystkim na jej wymiarze moralno-praktycznym, ktory zreszta
najsilniej oddziatal na niemieckiego reformatora®, a nastgpnie przejdziemy
do omdwienia idei usprawiedliwienia u samego Lutra, ukazujac przy tym,
ze kluczowe dla tej idei zagadnienia wywodzg si¢ bezposrednio z mistyki
nadrenskiej. Mistyke nadrenska bedziemy traktowaé zasadniczo tacznie,
wyodrebniajgc z niej te motywy, ktore sg jej wspolne i ktére wplynely na

tamze, s. 95.
2 Por. A. Tokarczyk, Marcin Luter, Warszawa: Krajowa Agencja Wydawnicza 1985, s. 12, 87.
#  Por. s. Ozment, The Age of Reform... dz. cyt., s. 239.
* Por. W. Achtner & U. Ott, Protestantism and Mysticism... dz. cyt., s. 209.
#  Por. ].M. Todd, Marcin Luter, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1983, s. 98.
% Por. H.A. Oberman, Marcin Luter: czlowiek migdzy Bogiem a diablem, Gdansk: Marabut
2004, s. 138.

47



Marcin Dzugaj

Lutra, natomiast pomijac¢ bedziemy poszczegoélne réznice miedzy jej przed-
stawicielami, bo nie s one istotne w kontekscie interesujacej nas tematyki.
Z mistyki wyodrebnimy takie watki, ktére w znaczacy sposob wplynety na
Lutra, a wigc: monistyczna wizja rzeczywistosci”’, koncepcja bezwzglednej
koniecznosci wszystkiego, co si¢ dzieje, motyw zla utozsamianego z wla-
sng wolg skazonego grzechem stworzenia, idea Boga jako zrodla wszel-
kiego dobra, w tym dobrych uczynkéw, nowe rozumienie etyki, w ktdrej
prawdziwa warto$¢ maja nie zewnetrzne czyny, lecz wewnetrzne nastawie-
nie jednostki i wlasciwa intencja, wynikla z tego rozumienia etyki krytyka
demonstracyjnej, rytualno-uczynkowej poboznosci, nacisk na bezposred-
nig relacj¢ z Bogiem oraz nade wszystko motyw wyrzeczenia si¢ samego
siebie i pasywnego poddania si¢ przemieniajacej tasce Boga. Wiasnie ten
motyw, jak pokazemy, najsilniej wptynal na Lutra, gdyz rezygnacja z wla-
snych dziatan i pasywne zdanie si¢ na Boga oznacza, Ze zbawienie jest tylko
z taski przez wiare, a nie z uczynkéw, co w mistyce nadrenskiej nie zawsze
jest wyrazone wprost, a co stanie si¢ juz zupelnie jawne w nauce Lutra.

¥ Piszac o monistycznej wizji rzeczywistosci mamy na mysli to, ze w mistyce nadrenskiej
wszystko jej w swej esencji Bogiem i emanacjg jego woli, tak, Ze poza Bogiem nic nie ist-
nieje w sensie wlasciwym. Wszystko, co istnieje, jest mysla boza, wiec istnieje w bozym
umysle. Stworzenie jest wobec tego czescia Boga, a cala rzeczywisto$¢ wylania si¢ z Boga po
to, by ostatecznie don powrdci¢, przy czym emanacja $wiata z Boga jest procesem koniecz-
nym, ktéry stuzy Bogu do osiagnigcia doskonatodci i jako narzedzie samopoznania. Nie
jest to zatem monizm w sensie klasycznym, ale swego rodzaju monizm chrzescijanski, za
czym przemawia stynne zdanie Eckharta ,,Esse est Deus” oraz obustronna zalezno$¢ Boga
i $wiata. Cho¢ bowiem Bog jest w swej istocie transcendentny wobec $wiata, to jest zarazem
esencja kazdej istniejacej w Swiecie rzeczy, wobec czego Bog i §wiat to zasadniczo ta sama
substancja - $wiat ma t¢ sama substancje, co substancja Boga; Bog uzycza siebie i emanuje
w $wiat, co sprawia, ze migdzy ta monistyczng wizja rzeczywistosci a ortodoksyjna teologia
stworzenia istnieje napigcie, poniewaz w ortodoksyjnej teologii stworzenia Bog nie stwo-
rzyl $wiata z siebie, ale z niczego (fac. ex nihilo). Ponadto nie stworzyl go z koniecznodci,
ale w wolnosci i nie potrzebuje swiata, by osiagna¢ doskonalo$¢, poniewaz w ujeciu orto-
doksyjnym B6g sam z siebie jest pelnia i doskonatodcig wigc §wiat i stworzenie w niczym go
nie wzbogacaja. Gwoli uczciwosci trzeba jednak powiedzie¢, ze w mistyce nadrenskiej, a juz
zwlaszcza u Mistrza Eckharta, obok idei monistycznych wystepuja idee kreacjonistyczne,
poniewaz Eckhart pisze zardwno o emanacji §wiata z Boga, jak i o stworzeniu ,,ex nihilo”, co
badaczom mysli Eckharta sprawia spore trudnosci interpretacyjne. Nie zmienia to jednak
tego, ze w mistyce tej przewaza, i to zdecydowanie, tendencja monistyczna. Por. Z. Kaz-
mierczak, Paradoks i zbawienie... dz. cyt., s. 22, 25, 62, 90, 106, 123, 131, 141, 151, 162-163,
171; o emanacyjnym monizmie w mistyce Mistrza Eckharta pisat Bernand McGinn. Zob.
B. McGinn, Mistyczna mysl Mistrza Eckharta, czlowieka, przed ktérym Bog niczego nie skryt,
Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2009, s. 73, 102, 117.
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II. Omowienie mistyki nadrenskiej

Silne zakorzenienie mistyki nadrenskiej w neoplatonizmie sprawia, ze
cala rzeczywisto$¢, w tym Bog osobowy i $wiat, s3 wedlug niej sposobem
istnienia jednej substancji, ktéra przejawia si¢ we wszystkim, co istnieje. Te
podstawe rzeczywistodci, ktorej emanacja s3 wszelkie rzeczy i stworzenia,
mistycy nazywaja Dobrem® lub Jednym?*’, poniewaz zanim wszystkie rze-
czy zaczely si¢ zen wylania¢, przechodzac w wielos¢ i ulegajac tym samym
zréznicowaniu, to istnialy one w tym prazrédle jako czyste, pozbawione
jakichkolwiek podzialéw Jedno®®. W tym bezosobowym i pozbawionym
wszelkiej §$wiadomosci Jednym - pierwotnej nieokreslonej Boskosci - roz-
poczelo sie jednak dziatanie i ruch, ktéry sprawil, ze ,Bostwo stalo sie
Bogiem™'. Oznacza to, ze Jedno wyemanowalo z siebie Boga osobowego
i $wiat wraz ze wszystkimi jego stworzeniami, w wyniku czego istniejacy
odwiecznie w Boskosci jako niezrealizowany potencjal Bég mogt urzeczy-
wistni¢ sie w $wiecie dzigki stworzeniu, a konkretniej dzieki cztowiekowi,
poniewaz to czlowiek sprawia, ze Bog jest Bogiem w tym sensie, Ze wraz
z zaistnieniem czlowieka pojawila si¢ swiadomos¢ istnienia posiadajacego
okreslone cechy Boga, ktdry jest Osoba™. Caly ten proces, a wigc rozpad
pierwotnej jednosci i jej przejscie w wielo§¢ wskutek emanacji ma na celu
powr6t wyltonionej z Boskosci rzeczywistosci do jej zrédia®. Chodzi tutaj
o osiggniecie przez Boskos¢ ostatecznej doskonalo$ci, urzeczywistnienie
przez Boga jego natury, czyli uswiadomienie sobie przezen, ze cala rzeczy-
wisto$¢ istnieje w nim i jest sposobem jego istnienia i Ze jest on jedynym
istnieniem, poza ktérym nic nie ma**. Procesem tym kieruje wigc che¢ po-
znania samej siebie przez Boskos$¢ we wszystkich rzeczach. Wszystkie za$
rzeczy, w tym wszech$wiat i czlowiek, sg ,,jakby nabrzmieniem Bosko$ci,
rozwinieciem tego, co w niej zawsze bylo zwinigte, jeszcze nie pomyslane,
nie rozpoznane, nie wyodrebnione - i o tyle stanowilo Jedno™. Jesli rze-
czywisto$¢ jest jedynie rozwinigciem tego, co istnialo w Bogu odwiecznie,

% Por. H. Suzo, Ksigga Mgdrosci Przedwiecznej... dz. cyt., s. 107.

#  Por. Mistrz Eckhart, Kazania, Poznan: W drodze 1986, s. 48.

% Por. tamze, s. 91.

' Por. H. Suzo, Ksigga Prawdy i inne pisma, Poznan: W drodze 2017, s. 28.

2 Por. Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 324.

# Por. ]. Pidrczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 14

*  Por. P. Augustyniak, Theologia Deutsch — miedzy Eckhartem i Lutrem, ,Kronos”, Nr 4 (23),
s.23

» J. Piérezynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 62.
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to przejscie niemej Bosko$ci do samopoznania Boga we wszelkim bycie
jest procesem koniecznym, poniewaz B6g nie moze urzeczywistniac si¢
w $wiecie w inny sposéb. Jego dzialanie jest wobec tego konieczno$cia, kto-
ra jest urzeczywistnieniem jego natury*.

Jesli istnieje tylko Jedno, ktore z koniecznosci urzeczywistnia si¢ we
wszelkim bycie, to zlo, najkrocej moéwiac, jest niezbednym narzedziem
Boga stuzacym mu do pelnej realizacji jego natury w $wiecie i jako takie
jest ono podporzadkowane dobru, istnieje tylko ze wzgledu na dobro™. Ist-
niejacy sam w sobie jako Jedno Bdg jest bytem niezréznicowanym, a wiec
nie ma w nim dobra i zta. Dobro i zlo pojawiaja si¢ dopiero wraz z rozpa-
dem pierwotnej jednosci, czyli wraz ze zréznicowaniem czy zakladajaca
degradacje bytu jego emanacja. Zlo jest defektem bytu, odpadnieciem od
jednosci i wyraza sie wlasnie w jego degradacji i indywiduacji. Zto istnie-
je wiec w tym, co wyplynelo z Boga jako co$ indywidualnego i przez to
réznego od reszty i zwigzane jest z wlasng wolg stworzenia, ktére ma na
celu wylgcznie siebie. Dobro natomiast tozsame jest z prazrodtem, z kto-
rego wyszly wszystkie rzeczy i do ktérego wszystko musi powrdcié, aby
utracona harmonia mogla zosta¢ przywrdcona. Dobro jest wigc identyczne
z Jednym®. Wlasna wola cztowieka jest zatem zfa, poniewaz jest ona skon-
centrowana na siebie i przywlaszcza sobie to, co zostalo jej z czystej dobro-
ci uzyczone przez Boga (np. istnienie czy zdolnosci)®, co tylko poglebia
dysharmoni¢ bytu. Aby ta harmonia mogta zosta¢ przywrdcona, cztowiek
musi si¢ wyrzec si¢ samego i wlasnej woli oraz catkowicie poddac sie dzia-
taniu woli bozej, ktora go przemienia i na powrdt wprowadza w stan jedno-
$ci z calym bytem, tyle Ze tym razem jest to stan jednosci uswiadomione;j.
Tylko dzigki cztowiekowi Bog moze sie wigc sta¢ swiadomy wlasnego ist-
nienia - $wiadomy wlasnej jednosci w réznorodnosci - co sprawia, ze ,,[c]
zfowiek jest narzedziem ekspansji boskiego dobra™. ,,Ja” i zwigzana z nim
wlasna wola to zatem nic innego, jak konieczny etap na drodze Absolutu
do osiagniecia przezen pelni doskonalosci, wobec czego zlo, jak pisalismy
wczedniej, to konieczna faza w urzeczywistnianiu si¢ Boga, bo tylko ,,[p]

*  Por. tamze, s. 67.

¥ Por. G. s. Moss, The Problem of Evil in the Speculative Mysticism of Meister Eckhart, w: The
Problem of Evil: New Philosophical Directions, red. B. McCraw, R.Arp, Lanham: Lexington
Books 2015, s. 38.

*#  Por. tamze, s. 40-41.

¥ Por. Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 63.

10 J. Piérczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 182.
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oprzez dusze ludzka wszystko wraca do Boga jako wzbogaconej rozwojem
bytu realnodci™.

Niezaleznie od pewnej relatywizacji zta i wynikajacych z tej relatywizacji
napie¢ i trudnodci w mistyce nadrenskiej, tym, co w kontekscie podjetych
przez nas badan jest szczegélnie istotne, jest to, ze Dobro jest w tej mistyce
tozsame z Jednym, a zlo jest traktowane jako odpadnigcie od pierwotnej jed-
nosci i dziatanie ze wzgledu na wlasng korzys¢, bez porozumienia z caloscia
bytu. Takie rozumienie dobra i zta wptywa na charakterystyczna dla tej mi-
styki koncepcje zorientowanej wewnetrznie etyki z wlasciwg jej krytyka po-
boznosci uczynkowej i zewnetrznej, czysto interesownej. Skoro bowiem Do-
bro jest identyczne z Jednym, to dobry czltowiek zawsze ma na celu wytacznie
Boga, a nie samego siebie. Mistycy podkreslaja, ze prawdziwa warto$¢ czynu
okresla wnetrze cztowieka i wlasciwa intencja. Dobre uczynki pozbawione
tej intencji nie tylko nie majg zadnej warto$ci w oczach Boga, ale wrecz szko-
dza czlowiekowi* i sg grzeszne®, cho¢ dokonujacy ich cztowiek moze stwa-
rza¢ pozory wielkiej poboznosci i poddania si¢ Bogu. Ta wlasciwg intencja
powinna by¢ bezgraniczna milos¢ do Boga*, ktdra nie wynika z szukania
wlasnej korzysci w postaci zbawienia czy task w zyciu doczesnym®, lecz ktd-
ra jest skierowana tylko na Boga i na nic innego*. Spetnianie dobrych uczyn-
kéw nie z miloéci do Boga, lecz ze wzgledu na wlasna korzys¢ (np. cheé wy-
pracowania sobie poprzez nie zbawienia) sprawia, ze Bog staje si¢ obcy czlo-
wiekowi?, ktoéry pomimo czestego korzystania z sakramentdw i uczestnictwa
w nabozenstwach zostaje ostatecznie potepiony przez Boga*, poniewaz jego
poboznos¢ byla przeniknieta mitoscia wlasng, faryzejskim trzymaniem sig¢
zewnetrznych pozordw i przepiséw, a nie dbaloscig o wypelnianie woli Boga
we wlasnym zyciu®. Nie zatem wielkos$¢ i doniostos¢ zewnetrznych dziel, ale
wewnetrzna postawa jednostki jest dla mistyki miarg moralnosci i to do tego
stopnia, ze sama wola dokonania dobrego uczynku ma dla niej t¢ sama war-
to$¢, co rzeczywiste dokonanie go™®.

41 Tamze, s. 225.

2 Por. Mistrz Eckhart, Traktaty, Poznan: W drodze 1987, s. 25.

# Por. J. Piérczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 135.

“ Por. J. Tauler, Ustawy duchowe. Dzielo z XIV wieku, Sandomierz: Armoryka 2017, s. 83.
* Por. Mistrz Eckhart, Traktaty... dz. cyt., s. 58.

% Por. tenze, Kazania... dz. cyt., s. 101.

47 Por. J. Tauler, Kazania, Poznan: W drodze 1985, s. 89.

“  Por. tamze, s. 146.

¥ Por. tamze, s. 77, 93.

0 Por. J. Pidrczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 249.
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Powszechnos¢ czysto zewnetrznej i interesownej poboznosci, od ktorej
nie jest wolny réwniez stan duchowny - Tauler pisze o tysigcach ksigzy,
ktérzy nigdy nie wyrzekli si¢ samych siebie’' - dowodzi dogtebnego ze-
psucia natury ludzkiej, ktéra ulegla skazeniu po rozpadzie pierwotnej jed-
nosci. W konsekwencji tego rozpadu, a wiec oddzielenia sie cztowieka od
Boga wlasna wola czlowieka i wszystko, co z nig zwiazane jest grzechem®,
a nasz codzienny stan jest catkowicie upadly i wystepny®. Objawem tej wy-
stepnosci jest wlasnie to, ze cztowiek szuka we wszystkim wlasnej korzy-
$ci oraz przypisuje sobie warto$¢ i istnienie, ktore otrzymat od Boga jako
niezastuzony dar*’. Ludzkie ,ja” jest zatem ufundowane na egocentryzmie
i jest z tego powodu na wskro$ grzeszne. Cata ludzka natura, jak zauwaza
Augustyniak, jest skazona grzechem®, co sprawia, ze cztowiek sam z siebie
zastuguje wylacznie na wieczne potepienie®® i to niezaleznie od ilosci do-
brych uczynkoéw i poboznych dziel, poniewaz cala nasza sprawiedliwos¢
jest w swej istocie niesprawiedliwos$cig”, a cale dobro stworzen jest w ze-
stawieniu z Bogiem zlem®.

Doglebne skazenie natury ludzkiej przez grzech sprawia, ze cztowiek
nie jest w stanie wyzwoli¢ sie ze swojego upadiego stanu samodzielnie®,
a skoro sam nie moze si¢ z tego wyzwoli¢ i skoro tylko Bog jest zrodtem
wszelkiego dobra, to zbawienie nie jest zalezne od wlasnych wysitkéw czlo-
wieka, ale wylgcznie od Boga, ktdry jest sprawca dobrej woli w cztowieku®.
Cztowiek ma cale dobro od Boga®', a wigc bez bozej pomocy nie jest w sta-
nie uczyni¢ niczego dobrego®, dlatego wszystko, co czyni nas dobrymi, nie
pochodzi z naszych zastug, lecz tylko z faski Boga, na ktéra nie mozemy
w zaden sposob zapracowac®. Nawet nasza poboznos¢ nie jest naszg wla-

I Por. . Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 576.

2 Por. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka, Warszawa: Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego
2013, s. 123.

3 Por. P. Augustyniak, Istnienie jest Bogiem... dz. cyt., s. 63.

> Por. tamze, 64-65.

> Por. tamze, s. 67.

¢ Por. . Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 116.

7 Por. tamze, s. 527-528.

*#  Por. Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 371.

*  Por. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka... dz. cyt., s. 98.

% Por. H. Suzo, Ksigga prawdy... dz. cyt., s. 243.

' Por. tenze, Ksiega mgdrosci przedwiecznej... dz. cyt., s. 115-116.

¢ Por. Tamze, s. 102.

¢ Por.J. Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 126,249.
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sng zasluga, lecz darem od Boga®, tak, ze w ostatecznosci Bég wynagradza
swoje wlasne dziela i to, czego sam dokonal w cztowieku®.

Jesli cztowiek nie jest w stanie zapracowa¢ na usprawiedliwienie u Boga,
to jedynym rozwigzaniem w tej sytuacji jest wyrzeczenie si¢ samego siebie
i wlasnej zlej woli®® oraz bezwzgledne poddanie si¢ woli bozej, ktére po-
ciaga za sobg wykluczenie wszelkiego wyrachowania w stosunkach z Bo-
giem. Mistrz Eckhart posuwa si¢ wrecz do stwierdzenia, ze czlowiek po-
winien by¢ poddany Bogu do tego stopnia, Ze winien pragna¢ dla siebie
piekta, jesli bytoby to zgodne z wola boza, gdyz chwala boza ma by¢ dla
niego drozsza od jego wlasnej szczgsliwosci®. Najmilsza Bogu ofiarg nie s3
wiec diugie modlitwy i wycienczajace posty, lecz wyrzeczenie si¢ wlasnej
woli®® i poszukiwanie w rzeczach nie siebie i swojego dobra, lecz wytacznej
chwaly samego Boga®. Bez tego wszystkie dobre uczynki i pobozne prak-
tyki nic nie znacza, przyczyniajac si¢ jedynie do nabywania coraz wigk-
szych wad”. Dopiero wyrzeczenie si¢ wlasnej woli sprawia, ze Bog daje
taske cztowiekowi, wewnetrznie go przemieniajac i uzdalniajgc tym samym
do pelnienia prawdziwie dobrych, bo bezinteresownych uczynkéw.

Zrozumienie tego, ze nie nasze wlasne zastugi, ale pasywne poddanie
sie przemieniajgcej tasce Boga jest jedyng przyczyng usprawiedliwienia
wplywa na zakwestionowanie przez mistyke nadrenska wartosci i znacze-
nia rozpowszechnionej w §redniowieczu poboznosci rytualnej i uczynko-
wej. Zdaniem tej mistyki ,,[i]stota poboznosci polega na przylgnieciu ca-
tym sercem do Boga i oddaniu Mu si¢ calg duszg™, a nie na pelnieniu
religijnych praktyk i przestrzeganiu koscielnych regul, ktére same w sobie
nie maja zadnej wartosci, lecz stuzg wylacznie temu, by$Smy czystym ser-
cem dazyli do Boga™. Prawdziwa poboznos¢ jest zatem wewnetrzna, a nie
uczynkowa, a prawdziwym grzechem nie jest brak uczestnictwa w nabo-
zenstwach i ceremoniach, ale odwroécenie sie swa wola od Boga i zwrdce-
nie si¢ ku samemu sobie. Jak pisze Tauler, wyrzeczenie si¢ siebie dla Boga
jest o wiele lepsze niz rozdanie catego odzienia i jedzenie kamieni i cier-

¢ Por. tenze, Ustawy duchowe... dz. cyt., s. 45.

¢ Por. tenze, Kazania... dz. cyt., s. 64.

% Por. J. Piérczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 174.

¢ Por. Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 205.

% Por. J. Tauler, Ustawy duchowe... dz. cyt., s. 73.

%  Por. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka... dz. cyt., s. 92.
7 Por. . Tauler, Kazania... dz. cyt.,s. 77.

' Tamze, s. 167.

2 Por. tamze, s. 113.
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ni”, a jedna tylko chwila wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem ma o wiele
wieksza warto$¢ niz wszystkie zewnetrzne uczynki i reguly zycia™.

W swej krytyce poboznosci rytualnej i uczynkowej mistycy podkreslaja,
ze kult Boga sprowadzony do zewnetrznych obrzeddw jest dobry wylacznie
dla debiutantéw oraz ze instytucjonalny Kosciél nie zapewnia sam przez
sie intymnej wiezi z Bogiem, gdyz prawdziwy Ko$ciét znajduje sie w sercu
kazdej osoby wierzacej”. Czlowiek zewnetrzny ma ludzkie prawa i przyka-
zania, ktérych czlowiek wewnetrzny ze wzgledu na swe zjednoczenie z Bo-
giem nie potrzebuje’®. Zewnetrzne praktyki sa zatem tylko droga i przy-
gotowaniem do wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem” i jedli za bardzo
nas one absorbujg — wprawdzie zdarza sig, Ze przez pobozno$¢ uczynkowsa
szatan chce zatrzymac czlowieka w niewoli” - i jesli s one przeszkodza
w zjednoczeniu sie z Bogiem, to mozna je odrzuci¢, bo wszelkie zewnetrz-
ne praktyki religijne i tak s3 niczym w poréwnaniu z prawdziwym zjedno-
czeniem z Bogiem”. Dostrzegamy wigc, ze dla mistyka w szczytowej fazie
jego rozwoju duchowego zewnetrzna poboznos¢ nie jest konieczna®, co
potwierdzajg stowa Taulera, ktory pisze, ze ,,[z]a kazaniami niech si¢ uga-
nia prosty lud, azeby nie stracil wiary lub nie popadt w zwatpienie. Wszy-
scy natomiast, ktdrzy chcg naleze¢ wewnetrznie i zewnetrznie do Boga,
niech zwrdca sie ku sobie i wejda w siebie™'.

Pomimo polozenia nacisku na jako$¢ ludzkiego wnetrza w relacji czto-
wieka z Bogiem mistycy nadrenscy nigdy jednak nie zanegowali koscielnej
obrzedowosci jako takiej oraz postuszenstwa samemu Kosciolowi, bo cho¢
»[W]szystkie te akty zewnetrzne stanowia (...) najnizszy rodzaj chwaly, jaka
Bogu mozna skladac’, to i tak ,,z poczucia glebokiego szacunku czyni¢ tu
nalezy wszystko, co si¢ da wymysli¢, najmniejszy bowiem robaczek i kaz-
de inne stworzenie, gdyby mialo rozum, w glebokim poklonie oddaloby
chwatle Bogu™. Nie nalezy si¢ jednak na zewnetrznych obrzedach zatrzy-

7 Por. tamze, s. 98.

7+ Por. tamze, s. 223.

7> Por. L. Kolakowski, Swiadomos¢ religijna i wig# koscielna, Warszawa: Wydawnictwo Nauko-
we PWN SA 2020, s. 390, 105.

76 Por. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka... dz. cyt., s. 103.

77 Por.]. Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 113-114.

7% Por. tamze, s. 157-158.

7 Por. tamze, s. 129.

8 Por. J. Pidrczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 186.

81 7. Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 388.

8 Tamze, s. 226-227.

54



Wplyw mistyki nadreriskiej na nauke Marcina Lutra o usprawiedliwieniu tylko z taski przez wiare

mywac, bo tak jak reguly koscielne i sakramenty stuza przezwyciezaniu
grzesznej i upadlej natury, mimo ze istnieje od nich co$ wyzszego®, tak tez
religijne praktyki majg na celu doprowadzi¢ nas do przemiany wewnetrz-
nej*. Nie chodzi wiec o negacje¢ Kosciofa i znaczenia dobrych uczynkdw,
ale o zmiane perspektywy w ich ogladzie, bo prawdziwie pobozny czlowiek
wprawdzie spelnia wszystkie dobre uczynki, ale nie po to, by dzieki nim
sie zbawi¢, lecz tylko dlatego, ze taka jest wola Boga. Nie dokonuje zatem
tych uczynkéw po co$ ani nie przypisuje samemu sobie dokonanego dobra,
lecz spelnia je bezinteresownie, z miltosci i na chwale Boga®, a we wszel-
kim uczynionym przez siebie dobru dostrzega niezastuzong faske dobrego
Boga. Na tym w swej istocie polega prawdziwa poboznos¢ i tylko tak po-
stepujacy ludzie czcza Boga we wlasciwy sposob®.

Podsumowujac, mozna uznad, ze tak postrzegana poboznos$¢ oznacza
glteboka zmiane wobec rozumienia dominujgcego w $redniowieczu po-
rzadku zbawienia, gdzie cztowiek najpierw musial sie uswieci¢ poprzez ko-
rzystanie z sakramentow i pelnienie dobrych dziet, aby w ten sposéb zastu-
zy¢ sobie u Boga na usprawiedliwienie. W przypadku mistyki nadrenskiej
jest inaczej, poniewaz to Bog jest jej zdaniem jedyng przyczyng usprawie-
dliwienia i to nie uczynki uswiecajg czlowieka, ale dopiero przemieniony
dzialaniem faski cztowiek uswieca dokonywane przez siebie uczynki*. Po-
dejmujac ten watek, Mistrz Eckhart napisze, Ze to nie nasze uczynki, lecz
tylko dobro¢ Boga sklania go do obdarowania nas faska®, w czym ujawnia
sie prekursorstwo nadrenskiej mistyki wzgledem Lutrowej nauki o uspra-
wiedliwieniu tylko z taski przez wiare.

ITII. Nauka Lutra w $wietle wplywu mistyki nadrenskiej

Przechodzac do omoéwienia wptywu mistyki nadrenskiej na Lutrowa
nauke o usprawiedliwieniu, zacznijmy od tego, ze sama idea usprawiedli-
wienia w takim sensie, w jakim rozumial jg Luter, a wigc tylko z niezastu-
zonej taski dobrego Boga i tylko poprzez wiare w niego, nigdy nie zaistnia-
taby w takiej formie, gdyby nie przejat on z nadrenskiej mistyki przeswiad-

8 Por. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka... dz. cyt.,s. 73.
8 Por. ]. Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 510.

% Por. Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 77.

8 Por. tenze, Traktaty... dz. cyt., s. 93, 107-108.

¥ Por. tamze, s. 22.

% Por. tamze, s. 49.
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czenia, ze Bog jest wszechwola, od ktoérej wszystko zalezy, w tym takze los
pojedynczego czltowieka®, bo cho¢ mistycy rozumieli Boga przede wszyst-
kim jako Jedno, to kwestia Boga pojmowanego jako wola jest zawarta w ich
mysli implicite. Luter zatem tak jak mistyka pojmuje Boga jako byt, ktory
jest wszedzie i ktory wszystko sobg wypetnia®. Dla Lutra Bog jest wszedzie
w najbardziej dostownym znaczeniu tego stowa, czyli wszystko jest w swej
esencji wolg Boga i jej manifestacja w §wiecie, co sprawia, ze ,jedynie Bog
wszystko czyni™, bo jest wszystkim i wszystkimi. Autor O niewolnej woli
podkresla, ze Bog jest nawet w piekle®?, a wola boza przejawia sie rdwniez
w ztych ludziach i upadlych aniotach, ktérych wola Bog kieruje zgodnie ze
swoimi zamierzeniami®®. Ostatecznie nie ma wigc nic, co nie byloby spo-
sobem istnienia Boga i realizacja jego odwiecznej woli w $wiecie, a skoro
to Bog czyni wszystko we wszystkich zgodnie ze swojg wola, ktorej nic nie
moze si¢ przeciwstawié, to zbawienie nie zalezy od wysitkow czlowieka,
lecz od woli Boga, tak, ze zbawiony jest nie ten, kto tego chce i si¢ o to ubie-
ga, lecz tylko ten, o kim Bég tak zadecydowal™.

Skoro Bdg jest wszedzie i skoro wszystko w $wiecie dzieje si¢ zgodnie
z jego wola, poniewaz Bog w sposéb niezmienny wszystko uprzednio wie
i wszystkiego chce w ten, a nie inny sposdb, to woli Boga ani nie mozna si¢
oprze¢, ani jej zmienic¢®, dlatego tez ,wszystko dzieje si¢ (...) z konieczno-
$ci, w zaleznosci od tego, czy On [Bog -M.D] albo mituje, albo nie miluje
od wieczno$ci”*. Z identycznym pogladem spotykamy sie u Taulera, ktd-
ry pisal, ze wszystko, co spotyka cztowieka, jest odwiecznie chciane przez
Boga i niczego nie da si¢ tu zmieni¢”. Ta koncepcja o nieubtaganej ko-
niecznosci wszystkiego, co si¢ dzieje, wplynela na poglad Lutra, wedle kto-
rego ,wolna wola to wierutne klamstwo™®. Jesli bowiem nie moge wybraé

8 Oczywiscie oprocz wpltywu tradycji mistycznej wazny jest rowniez w tym kontekscie wpltyw
tradycji nominalistycznej spod znaku Ockhama i Biela, ktérzy byli dziedzicami francisz-
kanskich rozwazan o Bogu jako woli, jednak w tej pracy nie jest to przedmiotem naszych
rozwazan.

% Por. M. Luter, De Servo Arbitrio. O niewolnej woli, Swietochtowice: Towarzystwo Upo-
wszechniania My$li Reformowanej ,,Horn” 2002, s. 89.

1 Tamze, s. 267.

2 Por. tamze, s. 105.

% Por. tamze, s. 232.

*  Por. tenze, Wyktad Listu do Rzymian, Dziggielow: Wydawnictwo Warto 2012, s. 359.

% Por. tenze, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 80, 84.

% Tamze, s. 255.

7 Por.]. Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 62.

% M. Luter, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 59.
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niczego innego od tego, co zostato mi przeznaczone od wiekéw przez Boga
i jesli wybiore tylko to, co Bog chce, abym wybratl, to wolno$¢ jest ztudze-
niem. Dotyczy to takze zycia wiecznego, bo w tej perspektywie o zbawieniu
czy potepieniu nie decyduja wolne wybory czlowieka, lecz tylko darmowa
taska boza. O ile jednak mistycy byli w kwestii wolnosci ambiwalentni, po-
niewaz z jednej strony méwili, ze to od wolnej woli cztowieka zalezy na-
rodzenie si¢ Boga w duszy ludzkiej, z drugiej za$ podkreslali koniecznos¢
wszystkiego, co si¢ dzieje, o tyle Luter jest w tej sprawie zdecydowanie jed-
noznaczny, poniewaz zupelnie neguje on wolnos¢ cztowieka w sprawach
dotyczacych jego zbawienia.

Jesli jednak wszystko dzieje si¢ z koniecznodci, to takze grzech i zlo sa
czyms$ koniecznym. Dla Lutra, tak jak dla mistyki nadrenskiej, zlo jest na-
rzedziem Boga, ktdre stuzy realizacji jego odwiecznych celéw i w tym sen-
sie jest ono konieczne. Piszac o celach, jakie Bog osigga poprzez zlo, Luter
nie ma oczywiscie na mysli tak istotnej w mistyce samowiedzy Boga, lecz
przede wszystkim chwale Boga i jego wybranych®. Nie znajdziemy takze
u Lutra przesigknietego spekulacja filozoficzng watku o pierwotnej jedno-
$ci i ztu jako efekcie jej rozpadu, bo wskazujac na zrodta zta, autor Wyktadu
listu do Rzymian przywoluje $cisle teologiczng koncepcje grzechu pierwo-
rodnego, jednak sam wywodzacy sie z mistyki nadrenskiej motyw, wedlug
ktérego zlo jest koniecznym narzedziem Boga, pozostaje i silnie wpltywa
na jego calg teologie. Czlowiek po grzechu pierworodnym ulegt zdaniem
Lutra tak wielkiemu zepsuciu, Ze z koniecznosci grzeszy i chce tylko tego,
co zle'”. Jednym z najbardziej tragicznych skutkéw grzechu pierworodne-
go jest to, ze cztowiek we wszystkim szuka wylacznie wlasnej korzysci i ze
wszelkie dobro, ktére otrzymat od Boga, przypisuje sobie. Dobre uczynki
i pobozne dzieta sg zatem dokonywane dla wlasnej chwaty'®! czy korzysci
w postaci zbawienia lub ze strachu przed potepieniem'”, czego przyczy-
ng jest calkowicie zepsuta przez grzech natura ludzka'®. Skrajny egoizm,
na ktory wskazuje Luter i ktory przy$wieca wszelkim ludzkim dgzeniom
przywodzi na mysl obecny w mistyce nadrenskiej poglad méwiacy o tym,
ze wolna wola czlowieka po odseparowaniu si¢ od Boga jest zdolna tylko
do zta. Wszak juz Mistrz Eckhart stwierdzi, ze wola ludzka w swej intencji

% Por. tenze, Wyktad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 39.
1% Por. tenze, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 164.

1 Por. tamze, s. 287.

2 Por. tenze, Wyklad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 279.
1% Por. tenze, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 288.

57



Marcin Dzugaj

i w dzialaniu jest wroga wobec woli Boga'™.

Bdg jednak ze sobie znanych powodéw nie przemienia swoja taska cat-
kowicie zfej z natury woli wszystkich ludzi, lecz wykorzystuje ja jako narze-
dzie do swoich celéw'®, pozwalajac na przyklad, aby zli ludzi czynili jego
wybranym zlo i ich przesladowali, ¢wiczgc tym samym swoich wybranych
w cnotach i przygotowujac ich do osiggniecia przeznaczonej im chwaty'%.
Ci za$, ktérzy sg pozbawieni bozej taski zastuguja, przez wzglad na swoja
zepsuta nature, na wieczne potepienie, poniewaz rzekome dobre uczynki,
ktérych dokonujg w swym naturalnym stanie sg przesigkniete samolubny-
mi i przez to zlymi intencjami, w konsekwencji czego ,,ludzie niczego inne-
go nie umieja, jak tylko grzeszy¢™"””, wiec grzesza nawet wtedy, gdy czynia
dobre dzieta'®.

Aby czyny byly dobre i aby towarzyszyla im wlasciwa intencja, musza
by¢ zupelnie bezinteresowne, czyli wyptywac z wolnosci i jedynie przez
wzglad na wole bozg'®. Luter w sposdb zamierzony lub niezamierzony od-
woluje si¢ do Mistrza Eckharta, gdy pisze, ze cztowiek, ktéry prawdziwie
kocha Boga, chce jego wylacznej chwaly i godzi si¢ z jego wola do tego
stopnia, ze jest gotowy poddac si¢ Bogu nawet wtedy, gdyby miato to ozna-
cza¢ dla niego piekto i $mier¢ wieczna''’, poniewaz kocha on Boga dla nie-
go samego, a nie ze wzgledu na wlasna korzy$¢. W swym naturalnym po-
tozeniu czlowiek jest jednak nieprzyjacielem Boga''' i nie jest w stanie pel-
ni¢ uczynkow z wlasciwa, skierowang wylacznie na Boga intencja''?, dla-
tego tez dla jego odnowienia konieczna jest faska boza, ktdra jako jedyna

1% Por. J. Piérczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 227.

1% Por. tamze, s. 233, 230.

1% Poglad ten Luter najpewniej zaczerpnal od Augustyna z Hippony, ktdry pisal, ze ,,Bog po-
stuguje si¢ sercami zlych ludzi na chwale i pozytek dobrych”, przy czym ,,nie powoduje za-
twardzialosci grzesznikéw czynigc ich ztymi, ale nie ukazujgc im milosierdzia”. Bég, innymi
stowy, nie czyni grzesznikéw ztymi, bo zlo wywodzi sie z nich samych i jest nastepstwem
grzechu pierworodnego, jednak w swoich niezbadanych wyrokach realizuje on swe ukryte
zamiary postugujac si¢ przy tym juz zta wola ztych ludzi, tak, ze ,,Bog urzeczywistnia co-
kolwiek chce, nawet w sercach ztych ludzi” i nic nie jest w stanie przeszkodzi¢ jego woli.
Por. Sw. Augustyn, Laska. Wiara. Przeznaczenie, Poznai-Warszawa-Lublin: Ksiegarnia Sw.
Wojciecha 1971, s. 141, 60, 64, 141, 144, 142.

7 Por. M. Luter, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 275.

1% Por. tamze, Wykfad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 152.

19 Por. tenze, O wolnosci chrzescijariskiej, w: Mysl filozoficzno-religijna reformacji XVI wieku,
red. L. Szczucki, Warszawa: PWN 1972, s. 47.

10 Por. tenze, Wyklad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 279

" Por. tamze, s. 180.

12 Por. tenze, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 344.
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jest zdolna przemieni¢ jego ztg wole'?, odwrdci¢ go od grzechu i uzdolnié

do bezinteresownej stuzby Bogu. W obliczu tego wszystkiego usprawiedli-
wienie jawi si¢ jako dar tylko z taski i bez zastug, bo - i tutaj z kolei Luter
$wiadomie lub nie§wiadomie nawiazuje do Taulera — nasze zastugi s ni-
czym, a cala nasza sprawiedliwos¢ jest niesprawiedliwoscig'*. Serce czlo-
wieka jest tak doglebnie skazone przez grzech, ze ten nigdy si¢ o tym nie
dowie'"s. Chcac zatem osiggnac taske, cztowiek powinien zaprzestac jakie-
gokolwiek dzialania (gromadzenia zastug) i pokladania ufnosci we wia-
snych sitach, a zamiast tego powinien catkowicie upokorzy¢ si¢ we wta-
snych oczach i czeka¢ na zmitowanie Boga wzgledem niego''s. Ten motyw
pasywnego poddania si¢ Bogu i zupelnego wyzucia si¢ z siebie Luter oczy-
wiscie przejmie z mistyki nadrenskiej, cho¢ Bég Lutra nie jest, tak jak Bég
Mistrza Eckharta, niejako zmuszony do dziatania zabiegami czlowieka.
W nadrenskiej mistyce bowiem cztowiek, ktory wyrzekat sie siebie, ponie-
kad zniewalal Boga do tego, by ten obdarzyt go swoja taska, natomiast Lu-
ter, chcac pozosta¢ wierny biblijnemu nauczaniu - ,,bo Ja wyswiadczam fa-
ske komu chcg, i mitosierdzie, komu Mi si¢ podoba”'!” - kresli obraz Boga,
ktéry w swych decyzjach jest suwerenny i zupelnie niezalezny od ludzkich
zabiegow. Bdg, jak pisze Luter, przyznaje wole przestrzegania przykazan
temu, komu chce''¥, a nie temu, kto na to zastuzyl, co sprawia, ze ,,zbawie-
nie nasze jest zawisle, poza obrebem naszych sit i naszych rad, jedynie od
dzialania Bozego™". Jedyng przyczyna usprawiedliwienia jest zatem Bog
i jego wola, a nie nasze uczynki, co jest niewatpliwg radykalizacjg mistyki
nadrenskiej, jako ze w mistyce, jak pamigtamy, mamy do czynienia z me-
tafizyka woli, czyli z przeswiadczeniem o przejawiajacej si¢ wszedzie bo-
skiej woli, a Luter, podazajac sladem wyznaczonym przez t¢ mistyke, okre-
$li Boga jako niezglebiong wole (Deus absconditus), ktéra przejawia si¢ we
wszystkim i od decyzji ktorej wszystko zalezy.

Skoro to Bég czyni wszystko we wszystkich i skoro czlowiek jest uspra-
wiedliwiony tylko dzieki jego fasce, to istota prawdziwej poboznosci nie
moze by¢ dla Lutra rytualno-uczynkowa, lecz musi si¢ opiera¢ na bezgra-

'3 Por. tenze, Wyklad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 60

14 Por. tamze, s. 12, 80

15 Por. tamze, s. 172.

16 Por. tenze, O wolnosci chrzescijaniskiej... dz. cyt., s. 30

17 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Pallottinum, Warszawa 2002, WJ 33, 19.
18 Por. M. Luter, De Servo Arbitrio ... dz. cyt., s. 198

119 Tamze, s. 106.
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nicznym zaufaniu Bogu i poddaniu si¢ jego woli we wszystkich okolicz-
nosciach. Dlatego prawdziwym ,,[c]hrzescijaninem nie jest ten, kto zebral
dostepne ludziom wiadomosci o Bogu; misja Chrystusa nie byto informo-
wanie ludzi ani obiecywanie im zbawienia za poprawne wyuczenie si¢ dok-
tryny”'%, lecz jest nim ten, kto poklada nadzieje w Bogu bez wzgledu na
wszystko. Od mistyki nadrenskiej Luter przejmie ide¢ kladaca nacisk na
osobisty stosunek jednostki do Boga i przedlozenie tej osobistej relacji nad
mechaniczng i przez to plytka obrzedowo$c¢'*!. Takze za sprawg mistyki
Luter podejmie watek krytyki poboznosci rytualno-uczynkowej, znacznie
jednak te krytyke wyostrzajac. Napisze na przyklad, ze budowanie koscio-
téw oraz wyznaczanie tylko niektérych dni jako postnych i $wigtecznych
jest dziecinadg, bo dla chrzescijanina kazdy dzien i kazde miejsce jest $wig-
te, wobec czego glupota jest postrzeganie chrze$cijanstwa przez pryzmat
zewnetrznej wystawnosci i opieranie si¢ na réznorodnosci dni, pokarméw,
miejsc i ubioréw'*%. Ten, kto niechetnie i tylko pod przymusem co$ robi
(np. $wieci dzien $wiety poprzez uczestnictwo w Eucharystii tylko dlatego,
bo tak nakazuje mu Koscidl), lepiej, zeby w ogdle tego nie robil, bo jego
dzialanie nie wyplywa ze szczerej, bezinteresownej mitosci do Boga, lecz
wynika ze strachu przed karg lub jest dokonywane ze wzgledu na przyszia
nagrode'”. Majac to na uwadze, Luter stwierdzi, ze w Kosciele wyklada
sie zle rozumiang pobozno$¢, bo naucza sie, ze tylko ten, kto zyje wedlug
tradycji ojcow i wyrokow soborow jest swiety'*, co doprowadzito miedzy
innymi do tego, ze juz nikt nie troszczy si¢ o walke z rzeczywistymi grze-
chami, lecz o wiernoé¢ ludzkim tradycjom'*.

120 L. Kotakowski, Filozoficzna rola reformacji... dz. cyt., s. 134.

2 Por. . M. Todd, Marcin Luter... dz. cyt., s. 97.

2 Por. M. Luter, Wykiad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 401, 403; bardzo podobnie na ten te-
mat wypowiadal si¢ Klemens Aleksandryjski, ktérego prawowiernos¢, inaczej niz w przy-
padku Lutra, nigdy nie byta poddana w watpliwos¢. W swoich stynnych Kobiercach Kle-
mens pisze na przyktad, ze Bog nie jest zwigzany z zadnym konkretnym miejscem i ze $wig-
tynig Boga jest caly §wiat. Dla prawdziwego chrzescijanina cale jego zycie jest wigc Swietem,
tak, ze wielbi on Boga w kazdym miejscu i w kazdym czasie, a nie tylko w wyznaczonym do
tego przybytku (np. w $wiatyni) i tylko w wyznaczone $wigta. Wskutek tego dla Klemensa,
tak jak pdzniej dla mistyki nadrenskiej i dla Lutra, ,religijno$¢ mas jest niczym innym jak
bluznierstwem w stosunku do Boga”. Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozo-
ficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy. Tom 2, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1994,
s. 61-62, 239, 245, 248.

12 Por. M. Luter, Wyktad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 175.

124 Por. tenze, Komentarz do Listu do Galatéw... dz. cyt., s. 191.

' Por. tenze, Wyklad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 404.
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Rytualno-uczynkowa pobozno$¢ jest wedtug Lutra falszywa i szkodli-
wa, bo sprawia ona, ze poklada si¢ zaufanie w swojej sprawiedliwosci, a nie
w Bogu'*, a sam grzech postrzega si¢ w niej wylacznie jako zewnetrzny
czyn przeciw prawu, pomijajac przy tym zupelnie wewnetrzny stan czlo-
wieka'?’. Stad ,,ceremonie, msze i niekonczgca si¢ lista filarow papieskiego
krélestwa s wyjatkowo ohydnym bluznierstwem przeciwko Bogu i zwy-
klym wyparciem si¢ Chrystusa”'?®, ktory zados¢uczynit za nasze grzechy
wiasna krwig'®. Najogolniej rzecz ujmujac, poboznos¢ rytualno-uczynko-
wa wzbudza w jednostce przekonanie, ze je$li ta nie bedzie uznawac trady-
cji Kosciota z jej obrzedami i dogmatami, to zostanie ona potepiona przez
Boga, a to juz zupelnie nieewangeliczne postrzeganie Boga, ktdry, jak pisze
na ten temat Mistrz Eckhart, jest zakochany w czlowieku do szalenstwa i to
zupelnie bezwarunkowo'* i ktéry z tej wlasnie racji postanowit go zbawi¢
catkowicie za darmo, tak, ze jedyne, co musi zrobi¢ czlowiek, to zaufa¢
Bogu i przyja¢ od niego ten dar"'.

Cho¢ poboznos¢ rytualno-obrzedowa stanowi raczej przeszkode niz le-
karstwo'*? i cho¢ wladzy koscielnej czgsto zalezy tylko na tym, by rzadzi¢
wiernymi pod przymusem i za pomoca strachu'”’, to pomimo tego Luter
nie odrzuca widzialnego Kosciota i sakramentdw, ale tak jak mistycy nad-
refnscy proponuje zmiane perspektywy w ich ogladzie'**. Cho¢ wiec dobre

126 Por. tenze, Komentarz do Listu do Galatéw... dz. cyt., s. 191.

27 Por. tamze, s. 78

128 Tamze, s. 84.

1 Por. tamze, s. 170.

130 Por. Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 434

B Por. J. M. Todd, Marcin Luter... dz. cyt., s. 84.

132 Por. M. Luter, Wyktad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 386.

133 Por. tamze, s. 409-410.

¥ Uscidlajac, Luter nigdy nie odrzucil wiary w sakramenty jako w widzialne rytualy, chociaz
ograniczyl je do dwdch, ktére jako jedyne znajdujg jego zdaniem potwierdzenie w Biblii:
chrzest i Eucharystie (spowiedz zostala postawiona pod znakiem zapytania, a kaptanstwo
przestalo by¢ sakramentem). Jesli zas chodzi o stosunek Lutra do Kosciota, to Luter nigdy
nie planowal tworzenia odrebnej wspdlnoty koscielnej, lecz wierzyl w jeden powszechny
i ustanowiony przez Chrystusa Kosciol, ktory chciat zreformowaé od wewnatrz (Luter byt
przekonany, ze Rzym znieksztalcil ten Koscidt), przy czym rozumial go nie jako instytu-
cje prawna, lecz jako duchowa wspolnote wiernych, co do rzeczywistych granic ktérej nie
mozna mie¢ pewnosci. Prawdziwy Kosciot trwa zdaniem Lutra przy Stowie Bozym i istnieje
wszedzie tam, gdzie wierzy si¢ w Chrystusa. Dopiero po nalozeniu przez papieza Leona X
ekskomuniki na Lutra stynny reformator podwazyl autorytet rzymskiego Ko$ciota i w pew-
nych kwestiach przeciwstawil si¢ jego tradycji (chodzito przede wszystkim o autorytet pa-
pieza i soboréw oraz status Pisma Swietego). U Lutra znajdziemy wiec dwa stanowiska:
pierwsze, wczesne, gdzie utrzymuje on wiar¢ w papiestwo jako w ostateczny i bezwzgledny
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uczynki i pobozne dziela nie sg konieczne do zbawienia, to pomimo tego
nalezy je spetnia¢, ale juz nie po to, by dzigki nim co$ osiagna¢, lecz tyl-
ko z czystej milosci do Boga i bezinteresownej checi oddawania mu w ten
sposob chwaly'®>. Dobre uczynki sag owocem laski, a nie na odwrét. Ich
spelnianie jest wiec $wiadectwem dzialania bozej taski w cztowieku i tylko
w tym sensie mozna je uznac za niezbedne'*®. Dobre uczynki, innymi sto-
wy, sa konieczng ekspresja wewnetrznej przemiany czlowieka przez Boga,
wobec czego tylko laska Boga czyni dobrymi nas i nasze dzieta'”’, a wigc
tylko Bég pobudza nas do wiary'* i dobrych uczynkéw jako jej owocow.
Zbawia wiec tylko B6g'”, a nie korzystanie z sakramentéw i przynalez-
no$¢ do okreslonego Kosciota. Dobre i pobozne dzieta powinnismy wobec
tego czyni¢ w pokorze, a wigc ze $wiadomoscig, ze cate dobro, ktére mamy
i ktérego dokonujemy, zawdzigczamy wylgcznie Bogu'*®. Dopiero wtedy
czynienie dobra wyplywa z wlasciwej intencji, czyli z poczucia wdziecz-
no$ci wobec Boga za otrzymany dar'*!, a nie jest obliczone na wilasng ko-
rzy$¢. Istnienie widzialnego Ko$ciota jest niezbedne takze dlatego, ze jedna
z jego funkcji jest uswiadamianie czlowieka o jego calkowitej grzesznosci
i utrzymywanie w ryzach jego zepsutej natury'**, jednak przynaleznos¢ do
Ko$ciota oraz przestrzeganie przykazan nie powinno by¢ traktowane jako
cel sam w sobie, lecz jedynie jako wstep do czego$ wyzszego, a mianowi-
cie do przyjecia laski, ktérej Bog udzielit czlowiekowi w Chrystusie. Zakon
jest jedynie przygotowaniem ku fasce w tym znaczeniu, ze poprzez uswia-
domienie czltowieka o jego catkowitej grzesznosci i niemocy kieruje go ku
Chrystusowi'*”’ i bezwarunkowego poddania si¢ Bogu. Istotg prawdziwej

autorytet oraz gdzie uznaje Msze Swietg jako ofiare oraz wszystkie ustanowione przez Ko-
$ciot sakramenty oraz drugie, dojrzale, gdzie odrzuca autorytet papieza, cz¢$¢ ustanowio-
nych przez rzymski Ko$ci6t sakramentow i jego nauke o Mszy Swietej jako ofierze. Nigdy
natomiast Luter nie zakwestionowal zasadnoéci istnienia Koéciota jako takiego i sakramen-
tow jako pewnych widzialnych znakow bozej taski, lecz niejako poszerzyl ich rozumienie,
nadajac samemu Kosciotowi, jak i obecnym w nim sakramentom bardziej duchowe zna-
czenie, w czym z pewnoscig miata swoj udzial mistyka nadrenska. Por. .M. Todd, Marcin
Luter... dz. cyt., s. 181, 229, 108, 204, 276, 166, 178-179, 273-274.

35 Por. M. Luter, Wyktad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 110.

1% Por. tenze, De Servo Arbitrio... dz. cyt., s. 200.

7 Por. tenze, Wyklad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 283.

% Por. tenze, Komentarz do Listu do Galatéw...dz. cyt., 2015, s. 45.

% Por. tenze, Wyklad Listu do Rzymian... dz. cyt., s. 286.

10 Por. tamze, s. 322.

"1 Por. tenze, Komentarz do Listu do Galatow... dz. cyt.,2015, s. 85.

2 Por. tamze, s. 196, 192.

2 Por. tamze, s. 196-197.
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poboznosci jest zatem dla Lutra calkowite poddanie si¢ woli Boga, a nie
uczestnictwo w koscielnych $wietach czy post w okreslone dni.

Trudno nie zauwazy¢, ze Luter podaza tutaj szlakiem wyznaczonym
przez Teologie niemieckg, bo dla Lutra, tak jak wcze$niej dla Frankfurtczy-
ka, sakramenty i obrzedy stuzg tylko przezwyci¢zaniu upadlej natury, dla-
tego tez nadzieje¢ nalezy pokladac¢ jedynie w Bogu, a nie w nich. Zaréwno
w przypadku mistykéw, jak i Lutra tego rodzaju myslenie wplywa na peten
dystansu stosunek wobec zewnetrznych instytucji koscielnych oraz przy-
czynia sie¢ do znacznego dowartosciowania osobistej i niezaposredniczonej
relacji z Bogiem. U autora Wyktadu listu do Rzymian kazdy czlowiek jest
w sensie egzystencjalnym sam na sam z Bogiem'*, tak, ze nikt z zewnatrz
nie jest w stanie zrozumiec¢ i wlasciwie osadzic tej relacji'*’, podczas gdy
w mistyce nadrenskiej dokonujgce si¢ we wnetrzu jednostki zjednoczenie
z Bogiem (unio mystica) jest niepojmowalne dla nikogo poza sama, do-
$wiadczajaca je jednostka.

Osobista i niezaposredniczona przez nic relacja cztowieka z Bogiem
winna wyrazac¢ si¢ wedtug Lutra w tym, ze cztowiek powinien zdawac sie
we wszystkim tylko na Boga i by¢ niepodlegly nikomu poza samym Bo-
giem. Te duchowg suwerennos$¢ Luter opisuje w nastepujacy sposob: ,,nie
wolno nam sig¢ lekac ludzi [Luter ma na mysli kaptanéw - M.D], nie wolno
pokiada¢ w nich ufnosci, szuka¢ u nich pociechy i nadziei wybawienia”*,
poniewaz ,ufac¢ i oddawa¢ chwale mamy jedynie Bogu™'¥, a poza tym win-
ni$my pamietad, ze otrzymaliSmy od Boga tego samego ducha taski i mo-
dlitwy, wobec czego inni ludzie, bez wzgledu na swdj stan i zwigzane z nim
przywileje, nie majg nad nami zadnej przewagi'*. Krytykujac stan kaptan-
ski, ktory w czasach Lutra przypisal sobie wylaczno$¢ na dysponowanie fa-
ska boza, Reformator uzywa nieraz bardzo mocnych stéw, piszac na przy-
kiad, ze papiez podeptal Ewangelie i w jej miejsce wypelnil $wiat przeklety-
mi tradycjami'*’, w nastepstwie czego ,cala ta religia polega na oddawaniu
czci osobom i powierzchownych widowiskach™. Papieza i podleglych pa-
piezowi kaplanéw Luter okresla mianem synagogi szatana, poniewaz po-

144 Por. J. M. Todd, Marcin Luter... dz. cyt., s. 84.

45 Por. L. Kolakowski, Filozoficzna rola reformacji... dz. cyt., s. 141.
146 M. Luter, Komentarz do Listu do Galatow... dz. cyt., s. 64.

7 Tamze.

48 Por. tamze, s. 69.

4 Por. tamze, s. 106.

130 Tamze, s. 64.
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nad Boga i jego Stowo wyniesli oni ludzkie tradycje, ktére milczg o nieza-
stuzonej i darmowej fasce bozej, a zamiast tego ucza nienakazanych przez
Boga czynow jako koniecznych do osiagniecia usprawiedliwienia, ciemie-
z3c w ten sposob ludzi i prowadzac ich do poczucia rozpaczy''. Rozpacz ta
rodzi sie z tego, ze kazdy, kto chce si¢ usprawiedliwi¢ przed Bogiem za po-
moca swej poboznosci i uczynkéw, predzej czy pozniej u§wiadamia sobie,
ze przestrzeganie wszystkich przykazan jest niemozliwe w jego doglebnie
skazonej grzechem kondycji'*, a dobrymi uczynkami, ktére w tym grzesz-
nym polozeniu czyni i ktére z tego powodu sa w swej istocie niedoskonate,
nie jest w stanie zastuzy¢ sobie na taske $wietego Boga.

Z duzg dozg prawdopodobienstwa mozna stwierdzi¢, ze inspiracje do
tak bezkompromisowej krytyki kaptanstwa Luter czerpal gléwnie z mistyki
nadrenskiej, bo u innych, réwnie waznych dla Lutra autoréw nie jest ona
az tak wyraznie zarysowana jak w mistyce, w ktorej stanowi jeden z do-
minujgcych watkow'?. Henryk Suzo na przyklad mocno krytykowat du-
chowienstwo, okreslajac przywigzanych do $wiata zakonnikéw mianem
bestii o ludzkiej postaci'*, a Jan Tauler, zwracajac uwage na to, ze wielu
ksiezy jest w sensie duchowym martwych, bo pozbawionych prawdziwe;
wiary, z calg silg podkreslal, ze nie zakon i klasztor czynig Swietym, lecz
poddana Bogu wola'>. Ponadto w mistyce nadrenskiej mamy do czynienia
z nowym, demokratycznym mistycyzmem, poniewaz Mistrz Eckhart ad-
resowal swoje Kazania do wszystkich wierzacych, zaznaczajac przy tym, ze
kazdy chrzescijanin jest powotany do pozbawionego posrednictwa kontak-
tu z Bogiem, a Luter, jak wiemy, opart swoja doktryne na niepowtarzalnej
i bezposredniej relacji czlowieka z Bogiem'**. Mistyka jest wiec prekursor-
ska wobec nauki Lutra zaréwno pod wzgledem motywu powszechnego ka-
planstwa wszystkich wierzacych'”’, jak i zwigzanej z tym motywem krytyki
kaplanstwa jako pewnego uprzywilejowanego stanu, cho¢ Luter oczywiscie
te krytyke znacznie wyostrza, niemniej jednak to wlagnie mistyka nadren-
ska wyznaczyta Lutrowi droge do tak ostrej krytyki, poniewaz poprzez po-
ozenie akcentu na wewnetrzng postawe i bezposrednig relacje z Bogiem

51 Por. tamze, s. 37,89.

132 Por. tenze, O wolnosci chrzescijatiskiej. .. dz. cyt., s. 30.

133U Augustyna z Hippony nie znajdziemy krytyki kaptanstwa hierarchicznego i instytucjonal-
nego, a u Williama Ockhama wystepuja jedynie zalazki tej krytyki.

3% Por. H. Suzo, Ksigga Mgdrosci Przedwiecznej... dz. cyt., s. 99.

155 Por. ]. Tauler, Kazania... dz. cyt., s. 517, 424-425.

3¢ Por. B. McGinn, Mysticism and the reformation... dz. cyt., s. 53-54.

157 Por. J. Piérczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 133.
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mistyka ta chcgc nie chcgc zmierza do podwazania racji istnienia hierar-
chicznego, opartego na autorytecie i wtadzy papieza Ko$ciota wraz z pro-
mowang przez ten Koscidt obrzedowoscia, ktéra nie liczy sie z prawdziwy-
mi cnotami i ktéra oznacza w praktyce zakaz stuzenia Bogu wedle poru-
szen wlasnej woli'*%, a sprzeciw wobec tak rozumianej poboznosci silnie
wybrzmiewa w calej teologii Lutra, ktory ostatecznie wypowiedziat postu-
szenstwo papiezowi i odrzucil tym samym instytucjonalno-hierarchiczne
rozumienie Kosciofa.

Przejeta z mistyki nadrenskiej krytyka kaptanstwa pozwoli Lutrowi na
wyciagniecie istotnych dla jego nauki konsekwencji, bo opierajac si¢ na tej
krytyce stwierdzi on, ze usprawiedliwienie nastepuje tylko poprzez zaufa-
nie Bogu (sola fide), a nie przez doktryne. Usprawiedliwienia nie otrzy-
muje si¢ wiec za poprawne wyuczenie sie danej doktryny, jak glosit sre-
dniowieczny Kosciol, ktory wykluczal z grona zbawionych kazdego, kto
nie uznawat jego dogmatéw, lecz usprawiedliwienie otrzymuje si¢ wyltacz-
nie z niezastuzonej laski Boga (sola gratia), ktéra calkowicie przeobraza
grzesznego czlowieka'. Obecny u nadrenczykow motyw unio mystica
oznaczajacy wewnetrzne zjednoczenie si¢ jednostki z Bogiem (narodzenie
sie Boga w duszy ludzkiej) zostaje zatem przejety przez Lutra i ulega w jego
mysli przeksztalceniu, przechodzac w sola fide i sola gratia. Dowodem na
to jest to, ze w pismach Taulera Luter podkreslil wszystkie fragmenty do-
tyczace narodzenia si¢ Boga w duszy ludzkiej oraz zwigzanego z tym pro-
cesem niepokoju i napiecia u chcacej zjednoczy¢ si¢ z Bogiem jednostki.
W inspiracji tymi Taulerowskimi motywami Luter wypracuje swoja teolo-
gie krzyza (Yac. theologia crucis), w ktdrej zaufanie i poddanie si¢ Bogu za-
stepuje wszelkie wysitki czlowieka'®. Jak zatem widzimy, mistyka nadren-
ska umozliwita Lutrowi uwewnetrznienie wiary'®', a tym samym podwaze-
nie postrzegania stosunkow jednostki z Bogiem jako interesownych'®, bo
zaro6wno w mistyce nadrenskiej, jak i u Lutra dopiero pasywne poddanie
sie Bogu powoduje niezwloczng obecnos¢ taski'®®, cho¢ Luter, jak juz pisa-
lismy, radykalizuje t¢ tradycje mistyczng podkreslajac, ze poddanie si¢ woli
bozej oraz wyrzeczenie si¢ siebie przez cztowieka sa wylacznym dzietem

158 Por. L. Kolakowski, Swiadomos¢ religijna i wigz koscielna... dz. cyt., s. 380.
5% Por. tamze, s. 134.

10" Por. J. M. Todd, Marcin Luter... dz. cyt., s. 135.

161 Por. J. Piérczynski, Mistrz Eckhart... dz. cyt., s. 249-250.

122 Por. tamze, s. 133.

1$3 Por. tamze, s. 204.
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Boga'®*. Tym samym Luter kwestionuje sredniowieczny, oparty na teologii
zastugi porzadek zbawienia, wobec czego poboznos¢ nie jest w jego nauce
juz dluzej oparta na strachu i nieustannie podejmowanym wysitku w celu
przejednania surowego Boga, ale polega na bezgranicznym zaufaniu mu'®
i wejsciu z nim w osobistg relacje. Sens Lutrowej nauki o usprawiedliwie-
niu tylko z laski przez wiare jest wigc taki, Ze Boga nie trzeba si¢ ba¢, lecz
nalezy go kochac i mu ufa¢ bez wzgledu na wszystko, co niewatpliwie czyni
z Lutra nastepce Eckhartowskiej tradycji mistycznej, ktéra mito$¢ do Boga
i poddanie si¢ jego woli cenifa wyzej niz wszystko. Zauwazmy, ze to wia-
$nie Mistrz Eckhart sformuluje poglad, ktéry nastepnie znajdziemy u Lutra
i zgodnie z ktérym ,,[c]ztowiek nie powinien si¢ ba¢ Boga, bo kto si¢ Go
boi, unika Go™'%.

IV. Zakonczenie

Reasumujac, przeprowadzona analiza wykazata, ze mistyka nadrenska
odegrala wazng rol¢ w ksztaltowaniu si¢ nauki Marcina Lutra o usprawie-
dliwieniu. Zawarte w niej motywy - takie jak przekonanie o catkowitej
zaleznosci czlowieka od Boga, koniecznos$¢ wyrzeczenia sie wlasnej woli,
krytyka pobozno$ci uczynkowej oraz nacisk na osobistg i bezposrednig re-
lacje z Bogiem - zostaly przez Lutra przejete, a nastepnie przeksztalcone
i radykalnie poglebione w jego teologii. Reformator, nadajac im bardziej
zdecydowany i jednoznaczny wymiar, sformulowal swoje fundamentalne
zasady sola gratia i sola fide, ktdre na trwale okreslity charakter protestanc-
kiego rozumienia zbawienia.

Na tym tle niniejsze opracowanie ma charakter uzupelniajacy wobec do-
tychczasowych badan polskich, ktére zwykle ograniczaly si¢ do fragmen-
tarycznych uwag o duchowym zapleczu Lutra. Pokazanie ciagtos$ci miedzy
mistyka Eckharta, Taulera i Suzo a sola fide i sola gratia pozwala pelniej zro-
zumie¢ zaréwno korzenie mysli Lutra, jak i duchowy klimat, z ktérego wyra-
stala reformacja. W tym sensie teologia Lutra jawi si¢ jako dziedzictwo mi-
styki nadrenskiej, bo nawet jesli w pozniejszym okresie Luter zdystansowat
sie wobec mistyki, to jednak jej wplyw pozostat wyraznie obecny w kluczo-
wych elementach jego mysli, a juz zwlaszcza w nauce o usprawiedliwieniu.

16 Por. P. Augustyniak, Istnienie jest Bogiem... dz. cyt., s. 95.
165 Por. L. Kolakowski, Swiadomos¢ religijna i wigz koscielna... dz. cyt., 2020, s. 261.
16 Mistrz Eckhart, Kazania... dz. cyt., s. 193.
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THE IMPACT OF THE RHINELAND MYSTICISM ON
MARTIN LUTHER’S TEACHING ON JUSTIFICATION BY
GRACE THROUGH FAITH ALONE

Abstract

The aim of the article is to show the influence of Rhineland mysticism
on Martin Luther’s teaching on justification by grace through faith alone.
In the first part, we'll show the Rhineland mysticism in the context of its in-
fluence on Luther’s teaching on justification. In the second part, we’ll focus
on Luther’s doctrine of justification in the light of the impact of Rhineland
mysticism on it. This strategy will allow us to prove that Rhineland mysti-
cism had a significant impact on Luther’s theology, and for that reason Lu-
ther’s teaching on justification by grace through faith alone can be seen as
a continuation of Rhineland mysticism.

Keywords: Rhineland mysticism, Luther’s theology, sola fide, sola gratia, Meister Eck-
hart, Johannes Tauler
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