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Wprowadzenie

Potoczne rozumienie odpustu w dzisiejszej praktyce duszpasterskiej koncen-
truje si¢ czesto na jego poboznosciowo-ludowym charakterze badz tez traktu-
je sie go jako niezrozumialy juz dzi§ przezytek, relikt minionych epok historii
Kosciota. Odpusty jednakze posiadaja gleboka teologie majaca wielowiekowa
tradycje. Celem niniejszego artykulu bedzie syntetyczne wydobycie teologicz-
nych podstaw odpustéw z Pisma Swietego, a takze z Magisterium Ko$ciota, kto-
re w wypowiedziach sobordéw, papiezy i innych teologéw zajmowato si¢ tym za-
gadnieniem, a takze analityczne wykazanie, ze dzieki tymze podstawom, sakra-
mentalium, jakim jest odpust, to najbardziej umocowana w doktrynie, a co za
tym idzie, najbardziej obiektywna droga do duchowego uzdrowienia cztowieka.

1. Pojecie odpustu

Odpust, jak definiuje §w. Pawel VI, ,jest to darowanie przed Bogiem kary
doczesnej za grzechy, zgladzone juz co do winy. Dostepuje go chrzescijanin
odpowiednio usposobiony i pod pewnymi warunkami, za posrednictwem
Kosciofa, ktéry jako szafarz owocéw odkupienia rozdaje i prawomocnie
przydziela zado$¢uczynienie ze skarbca zastug Chrystusa i swietych™.
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W zaleznosci od tego, czy od wspomnianej kary doczesnej zwigzanej
z popelnionymi grzechami uwalnia w calosci, czy tez w czg¢sci, mowimy
o podziale na odpusty zupelne i czgstkowe’.

Do uzyskania odpustu, w mysl obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, zdolny jest tylko ochrzczony i nieekskomunikowany, a wiec zdolny do
korzystania z praw przystugujacych ochrzczonemu wierny?, ktéry znajduje sie
w stanie faski uswiecajacej, przynajmniej pod koniec wykonywania przepisa-
nych przez Prawo czynnosci, a zatem wykonanie czynno$ci naznaczonej od-
pustem, modlitwa w intencjach ojca $wietego i wolnos¢ od przywiazania do
jakiegokolwiek grzechu®, przy czym ostatni z wymienionych warunkéw wy-
daje si¢ by¢ najtrudniejszy do wypelnienia®. Wierny moze ofiarowa¢ uzyskane
odpusty za siebie albo za jakakolwiek zmarlg osob¢ na sposob wstawiennictwa,
a wiec modlitwy przychodzacej jej z pomocg na mocy teologicznego przekona-
nia o wymianie débr duchowych w Kosciele. Ma to na celu skrocenie jej okresu
oczekiwania — purgatorium, podczas ktérego sama za siebie nie moze sie¢ juz
modli¢ i zyskiwa¢ odpustéw — na osiggnigcie pelnego zjednoczenia z Bogiem
w rzeczywistosci nieba.® Nalezy przy tym zauwazy¢, ze odpusty ofiarowywa-
ne za zmarlych zdaja si¢ przynosi¢ duchowe korzysci nie tylko im, lecz takze
temu, kto je zyskuje. Odpustu przeciez nie uzyska si¢ poprzez tylko zewnetrz-
ne wykonanie czynno$ci przepisanych przez Kosciél. Musi i$¢ z nimi w pa-
rze kompatybilna postawa wewnetrzna, a zatem zal wobec popelnionego zla
i zwigzane z nim postanowienie poprawy. Odpust zatem zaklada odpowiednia
intencje, bedacg ukierunkowaniem czlowieka chcacego go uzyskaé, na kon-
kretne dobro moralne’. Dalej, modlitwa zanoszona za kogo$ innego nosi zna-
miona bezinteresownosci, a wigc zbliza czlowieka ja praktykujacego do czystej
milosci, ktéra uznawana jest za ideat zycia chrzescijanskiego®.

Wiladze udzielania odpustéw posiada jedynie papiez oraz ci, ktérych
do tego zadania subdelegowal’. W praktyce oznacza to, ze wszystkie prawa
i obowiazki zwigzane z wladza udzielania odpustéw spoczywaja na Peni-
tencjarii Apostolskiej.

*  Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 2008, kan. 993.

*  Por. B. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II, Pelplin 1996,
s. 83.

Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 996.

Por. J. Dudziak, Pojecie i rodzaje odpustow oraz sposoby ich zyskiwania, Tarndw 1972, s. 157.
Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, nr 1032.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna, t. 2, Warszawa 1998, s. 164.

Por. Z. Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakéw 1999, s. 307-308.

Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 995.
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Przyjecie istniejacej w Kosciele prawdy o odpuscie jako o aktualnym
zgladzeniu kary doczesnej wynikajacej z popelnionego a odpuszczonego
juz grzechu zaklada uprzednie przyjecie pewnych paradygmatéw.

Po pierwsze, trzeba uznac, ze przebaczenie winy za grzech nie jest tozsa-
me z usuni¢ciem obowigzku poniesienia doczesnej zan kary, ktora nie jest,
jak podaje Katechizm Kosciota Katolickiego, jakim$ rodzajem zemsty Boga
za okazany Mu sprzeciw, lecz konsekwencjg grzechu wynikajaca z niego
samego'’.

Po drugie, w duchowej ekonomii, funkcjonujgcej w Chrystusowym Ko-
$ciele, wzajemna komunia sprawiedliwych umozIliwia im wymiane zados¢-
uczynien za grzechy, jak to miato miejsce w przypadku ponoszgcego nie-
winne meczenstwo diakona Szczepana, ktore uzyskato nawrocenie Szawla
(por. Dz 7).

Po trzecie, z tych zastug ekspiacyjnych, na czele z ekspiacyjng warto-
$cig Misterium Paschalnego Jezusa Chrystusa, powstaje duchowy skarbiec,
z ktérego dobra moze zaczerpna¢ kazdy wierzacy''. Wreszcie, ustanowie-
ni z woli Boskiego Zalozyciela zarzadcy duchowego dziedzictwa Kosciota,
jego przywddcy na czele z biskupem Rzymu - nastepca $w. Piotra, maja
jurysdykcje, by owym dziedzictwem dysponowac dla zbawienia powierzo-
nych ich pasterskiej pieczy dusz'>.

Przekazujac $w. Piotrowi, a takze tym, ktorzy jako jego nastepcy sto-
ja za sterami fodzi, ktorej na imi¢ Koscidt, klucze do Krélestwa Niebie-
skiego (por. Mt 16, 18-19), Chrystus ztozyt w ich dloniach cata ducho-
wa wartos$¢ Jego odkupiericzej Meki i Smierci oraz skarb zastug $wietych
i blogostawionych.

Papieze, siggajac do tego depozytu, moga udziela¢ z niego stabym czlon-
kom Kosciota darowania dlugéw wynikajacych z popetnionych grzechéw.
Nie oznacza to jednak w zadnym wypadku dyspensy wobec Bozego prawa,
ktdre za wyrzadzone zlo wymaga ze sprawiedliwo$ci adekwatnej pokuty.

Wrecz odwrotnie, wladza koscielna uzaleznia otrzymanie odpustu zu-
pelnego od przyjecia sakramentu pokuty, o ile zachodzi wynikajaca z cigz-
kosci popelnionych grzechéw potrzeba, oraz Eucharystii w kontekscie czy-
stej, wyrzekajacej si¢ wszelkiego zla, nawet powszedniego, mitosci, oraz
modlitwy w intencjach papieza, by podkresli¢ koniecznos¢ zado$¢uczy-

10 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1472.

1 Klemens VI, Bulla Unigenitus Dei Filius, w: 1. Bokwa (red.), Breviarium Fidei. Wybor dok-
trynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 2007, nr. 266-268.

2 Por. B. De Margerie, Tajemnica odpustow, Krakéw 2008, s. 35-36.

79



Ks. Karol Kajetan Godlewski

nienia za rane¢ zadang przez grzech calej wspdlnocie wierzacych. Skarbiec
duchowy Kosciota jest w pelni otwarty jedynie przed tym czlowiekiem,
ktdéry gotdw jest nie tylko z niego czerpac, ale i pomnazac jego zawarto$¢".

Odpust jest zatem owocem dziatania Kosciota, ktory prosi Boga, by
udzielil faski grzesznikowi potrzebujacemu naprawienia wszelkich osobi-
stych i spolecznych, a nawet kosmicznych konsekwencji swoich wyborow
niezgodnych z wolg Bozg, a zatem grzesznych. Odpust jest réwniez znakiem
Kosciola, ktéry bedac komunia $wietych, korzysta z petnej wladzy Piotra.
W odpuscie tez niejako uwidacznia si¢ owoc nadobfitych zastug Glowy Mi-
stycznego Ciala wzgledem uchybien Jego cztonkéw (por. Rz 5,15)™.

Za posrednictwem odpustow $wiat osigga pojednanie z grzesznikami.
Ustaje jego bunt przeciwko tym, ktérzy okazujac niepostuszenstwo Stwor-
cy, niejako wciggneli w nie takze inne stworzenia. Mozna wigc powiedzie¢,
ze poprzez odpust ukazane zostaje kosmiczne, powszechne i miedzyludz-
kie pojednanie i uzdrowienie, jakiego poprzez Kosciét dokonat Jezus. Od-
pust, w swoim duchowo-uzdrowieniczym wymiarze, przywraca harmonie
i fad naznaczonemu pigtnem grzechu kosmosowi i pozwala, by wspania-
to$¢ Bozego dzieta rozblysla w coraz pigkniejszym swiecie dzieki darowi
pojednania i milosierdzia Stworcy. Poprzez odpusty aktualizuje si¢ w zy-
ciu ludzkim petna milto$ci wiara wyznawcéw, czysto$¢ dziewic, cierpliwos¢
meczennikéw, stowem — wszelkie dobro, ktére dokonato sie¢ w Kosciele na
przestrzeni jego istnienia. Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze w tajemni-
cy odpustéw Kosciot wyznat swojg wiare w Ducha Swietego zestanego na
odpuszczenie grzechéw i na mocy tejze wiary, obok sakramentu spowie-
dzi $wietej gladzacego kare wieczng, ale w bezposredniej z nim tacznosci,
ustanowil pozasakramentalny dar odpuszczenia réwniez kary doczesnej,
wspomozenie na drodze do pelnej komunii z Bogiem'.

Scalajac uzdrowienczo-duchowa moc odpustéw z ich jurydycznym
umocowaniem w nauczaniu, prawodawstwie i praktyce Kosciola, nalezy
zauwazy¢, ze sg one najskuteczniejszg forma modlitwy o uwolnienie od
zta wynikajacego z grzechéw. Ich skuteczno$¢ bowiem wyptywa nie tyl-
ko z osobistej poboznosci wiernych, ktoérzy po nie siggaja, jak to ma miej-
sce w przypadku wszelkich innych modlitw o uwolnienie, ale jest zagwa-
rantowana przez autorytet Kosciola i papieza, bedac wyrazem jego wladzy
»ZWigzywania i rozwigzywania” (por. Mt 16,19).

13 Tamze, s. 6-27.
4 Tamze, s. 40.
15 Tamze, s. 41.
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2. Biblijne uwarunkowania odpustéw

Pismo Swigte w kilku miejscach, tak w Starym, jak i Nowym Testamen-
cie, daje podstawy pod budowe doktryny o odpustach.

Wiele czynnikéw wskazuje, ze zwyczaj modlitwy za zmarlych, zako-
twiczony w wierze w dusz¢ niesmiertelng i zmartwychwstanie ciata, ktéry
trwa w Kosciele, zostal mu przekazany przez judaizm. W Drugiej Ksiedze
Machabejskiej, pochodzacej z okoto II wieku przed Chrystusem, znajdu-
jemy opis ofiary za zmartych, poleglych w walce z Gorgiaszem, wodzem
wrogiej Idumei: ,,Potem Juda zebral wojsko i powiddt do miasta Adullam.
Poniewaz za$ wypadl sidédmy dzien, zgodnie ze zwyczajem oczyscili si¢
i tam spedzili szabat. Nastepnego dnia w tym czasie, w ktérym nalezalo juz
to wykona¢, zolnierze Judy przyszli zabrac ciala tych, ktérzy polegli, i po-
chowa¢ razem z krewnymi w rodzinnych grobach. Pod chitonem jednak
u kazdego ze zmarlych znalezli przedmioty poswiecone bdstwom, zabrane
z Jamnii, chociaz Prawo tego Zydom zakazuje. Dla wszystkich wiec stato
sie jasne, Ze to oni i z tej wlasnie przyczyny zgineli. Wszyscy zas wychwalali
Pana, sprawiedliwego Sedziego, ktory rzeczy ukryte czyni jawnymi, a po-
tem oddali si¢ modlitwie i blagali, aby popelniony grzech zostat catkowicie
wymazany. Mezny Juda upomniat lud, aby strzegli samych siebie i byli bez
grzechu majac przed oczyma to, co si¢ stalo na skutek grzechu tych, kto-
ry zgineli. Uczyniwszy za$ sktadke pomiedzy ludzmi, postat do Jerozolimy
okoto dwu tysigcy srebrnych drachm, aby ztozono ofiare za grzech. Bardzo
pieknie i szlachetnie uczynil, myslat bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby
bowiem nie byl przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za
zmartych bylaby czyms$ zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla
tych, ktérzy poboznie zasngli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda
- byta to mys$l $wieta i pobozna. Dlatego wtasnie sprawil, ze ztozono ofia-
re przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12,
38-45).

Autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej ewidentnie twierdzi, ze do zbawie-
nia wiecznego zmarlych moga przyczyniac sie zywi, jak tez ze niektorzy
sposrod umarlych moga skutecznie oredowac za zZyjacymi. Mozna wiec tu-
taj doszukiwac si¢ tego, co Kosciot zdogmatyzuje jako obcowanie $wietych.

Ponadto, 6w fragment zawiera swoistego rodzaju wyznanie wiary
w zmartwychwstanie. Zostala ona w tej ksiedze wyrazona juz w relacji
opisujacej meczenstwo siedmiu braci (por. 2 Mch 7+). W czasach macha-
bejskich znajduja sie zatem $lady uznania prawdy o przyszlym powstaniu
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z martwych, chociaz nie znajdowata ona odzewu u wszystkich Zydoéw.

Tradycja Kosciota przytacza omawiany fragment w kontekscie ukazy-
wania warto$ci modlitwy za zmartych i potwierdzania stusznosci nauki
o czysécu, ktory jest stanem bolesnego oczyszczania zmarlych z cigzacych
na nich win. Skoro nie zdofali si¢ od nich wyzwoli¢ za zycia, z milosierdzia
Bozego i dzieki pomocy Zywych, w purgatorium uzyskuja gotowo$¢ par-
tycypacji w zbawieniu, a zatem w pelnej milosci Boga. Fragment ten od-
czytywany jest podczas liturgii pogrzebowej i we wspomnienie Wszystkich
Wiernych Zmartych'.

Stary Testament jednak, nawet w opisujacym zydowski Dzien Przebta-
gania szesnastym rozdziale Ksiegi Kaptanskiej, nie przewiduje Zzadnego ob-
rzedu rozgrzeszenia przez kaplana, a jedynie jego modlitwe o odpuszczenie
grzechow (por. Kpt 5,26). Kaptani Starego Przymierza zatem nie posiadali
zadnej wladzy usunigcia kar naleznych za odstepstwa. Mimo to Zzydowscy
nauczyciele uwazali, ze ludzie, ktérzy nie uczynili zados¢ obowigzkowi po-
kuty za grzechy w tym zZyciu, moga uczyni¢ to po $mierci, skad wziat sie
zwyczaj wspominania zmartych we wspomniany Dzien Przebtagania Jom
Kippur".

Egzegeci oraz teologowie dostrzegali paradygmat ko$cielnego ustano-
wienia odpustow w postawie $w. Pawta wzgledem grzeszacych czlonkow
gminy chrzedcijanskiej w Koryncie. Mozemy w niej dostrzec dwojaki sto-
sunek wzgledem pozostawiania ewidentnej winy bez ukarania.

W Pierwszym Liscie do Koryntian Apostol poleca, aby chrzescijanina
dopuszczajacego sie ciezkiego grzechu kazirodztwa wydac szatanowi na za-
tracenie ciata, lecz ku ratunkowi jego ducha w dzieti Pana Jezusa (1 Kor 5,5).
Mozemy tu zauwazy¢ horyzont pojednania w godzine $mierci, ostatniego
odpustu udzielanego zyjacemu.

W Drugim Liscie do Koryntian §w. Pawel stwierdza: ,Jezeli za$ kto$
smutek sprawil, to nie mnie, lecz po czeéci — by nie przesadza¢ - wam
wszystkim. Niech juz takiemu wystarczy, kara, wymierzona przez wigk-
szo$¢ sposrdd was. Raczej wypada teraz wybaczy¢ mu i podtrzymac go na
duchu, aby nie popadl 6w cztowiek w rozpaczliwy smutek. Dlatego napo-
minam was, abyscie jego sprawe rozstrzygneli z miloscig. W tym tez celu
napisalem, aby was wyprobowac i aby si¢ przekona¢, czy we wszystkim
jestescie postuszni. Komu za$ cokolwiek wybaczyliscie, ja tez [mu wyba-

16 Por. Komentarz duszpasterski, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzami, Czestochowa 2009, s. 1048.
7 Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 42.
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czam]. Co bowiem wybaczytem, o ile co§ wybaczylem, uczynitem to dla
was wobec Chrystusa, azeby nie uwidd! nas szatan, ktérego knowania do-
brze sg nam znane” (2 Kor 2,5-11).

Jest to horyzont odpustu udzielanego w ciagu zycia, bedacego wyrazem
milosierdzia Bozego wzgledem stabosci ludzkiej, ktérego ambasadorem
i szafarzem ma by¢ wspolnota Kosciota. Jej wzrost, wedlug Pawlowej ekle-
zjologii, ma si¢ dokonywac przy towarzyszeniu obficie udzielanych przez
Boga owocow i daréw duchowych, sposrod ktdrych najwigksza jest mitos¢
(por. 1 Kor 13,13)*. Problem, o ktérym traktuje przytoczony urywek Li-
stu, osadzony byl na konflikcie Pawla z zalozong przezen wspdlnota ko-
ryncka, ktora stanowita bodaj najbardziej wymagajaca grupe uczniéow, do
ktérych Apostot pisal, czego dowodem byt szereg trudnosci wynikajacych
ze swoistej kolizji ciggle mocno tkwigcej w Koryntianach kultury antycznej
z przyjetym dopiero co oredziem Chrystusa i Jego Ewangelia.

W 2 Kor 2,1 $§w. Pawel czyni aluzje do nieprzyjemnej wizyty w Koryncie
poprzedzajacej powstanie Listu. Zdaniem egzegetow, Apostot zostal wow-
czas zelzony przez jednego z cztonkéw tamtejszej gminy. W tej sytuacji
pozostali nie zachowali si¢ jednoznacznie, i poniekad zgorszeni staboscig
swojego duchowego przewodnika, nie okazali mu nalezytego wsparcia®.
Zaistnial zatem grzech jednostki, ktéry swoimi konsekwencjami dotknat
calg wspdlnote, ktora nie od razu podjeta wlasciwa reakcje na to zlo. Sta-
fo sie to przyczyna napisania przez Pawla tzw. ,, Listu we 1zach”, do ktérego
nawigzuje w 2 Kor 2,12. Wspdlnota zareagowala na 6w list, wymierzajac
winowajcy pokute tak surows, ze sam Apostol musial poprosi¢ w 2 Kor, 6-8
a nawet nakaza¢, aby Koryntianie nie karali grzesznika w sposob nazbyt
cigzki, tagodzac tym samym ich oburzenie®.

Tylko za sprawg opartej na osobistym przebaczeniu interwencji Pawla
grzesznik mdgt mie¢ nadzieje na taskawe mitosierdzie ze strony wspét-
braci z gminy. Milosierdzie Pawta, bedace bramg prowadzaca do ducho-
wo-uzdrowienczego milosierdzia wspdlnoty, mozna przetransponowac na
rzeczywisto$¢ odpustu: tutaj bowiem réwniez mitosierdzie Jednego - Boga,
ktéry okazuje je poprzez sakramentalne pojednanie w spowiedzi, prowa-

8 Por. R. Pisula, Odpusty w misterium Kosciola, Poznan 2001, s. 110.

¥ Por. M. Kowalski, Rola Stowa Bozego w procesie pojednania cztowieka z Bogiem, w: B. Migut,
A. Piwowar (red.), Moc Stowa Panskiego. Adhortacja Apostolska Verbum Domini w refleksji
biblijno-teologicznej, Lublin 2012, s. 91.

% Por. K. Romaniuk i in., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, Poznan-Krakow
1999,s.177.
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dzi skruszonego grzesznika do przyjecia milosiernej interwencji Kosciota
dajacego mu wsparcie na drodze pelnego powrotu do duchowego zdrowia.

W obydwu przypadkach $w. Pawet Apostot jawi si¢ jako wzdr milosier-
nego pedagoga, ktory z jednej strony z surowoscia karze cigzkie przewinie-
nia, czego przykltad mamy w postawie wzgledem kazirodcy, z drugiej zas
nie waha si¢ przebaczy¢ temu, komu przebaczyta juz wspélnota. Zardéw-
no w pierwszym, jak i w drugim przypadku Apostol zdaje si¢ korzysta¢
z biskupiej wladzy zwigzywania i rozwigzywania (por. Mt 16,19), uosabia-
jac pedagogie samego Boga, ktéry najpierw poprzez kary doczesne sklania
grzesznika do pokuty, a nastepnie odpuszcza je dla jego zbawienia®'.

Innym sposrod fragmentow, bedacym prefiguracja tajemnicy odpustow,
jest 11 rozdzial Ewangelii wg $w. Jana. Kluczowa jego postacia jest Lazarz,
jeden z trojga zaprzyjaznionego z Jezusem rodzenstwa z Betanii. Nie jest
on jednak jedynym bohaterem tego wydarzenia, bowiem do gtéwnych po-
staci w nim wystepujacych nalezy takze Maria, Marta oraz Tomasz. Wioda-
cym tematem pierwszej czgsci tego rozdziatu (J 11,1-16) jest $mier¢ Jezusa.
Wtracenie o namaszczeniu (por. J 11,2) oraz deklaracja Apostota Tomasza
wskazujg na niedaleka odleglos¢ tego bolesnego wydarzenia. Obecnie jed-
nak Chrystus jest nieuchwytny dla wrogéw, bowiem jak sam méwi, jeszcze
trwa dzien (] 11,9). Kontekst zapowiedzi $mierci Jezusa obwieszcza, ze owo
wydarzenie przyniesie chwale samemu Bogu Ojcu (por. ] 11,4). Stwierdze-
nie, jakoby Lazarz jedynie zasnal, a nie umarl, wskazuje na potege i moc
Jezusa, ktora jest wigksza od $mierci. Wskrzeszenie Lazarza ma za zadanie
pokrzepi¢ wiare ucznidéw zaleknionych o los swego Mistrza, na ktérego zy-
cie czyhajg wrogowie, a zarazem $wiadomych tego, ze réwniez ich bezpie-
czenstwo moze by¢ zagrozone.

Druga czg¢$¢ opowiadania (J 11,17-44) jest osnuta wokot samego przy-
wrdcenia zycia Lazarzowi. Obydwie jego siostry oraz niektdrzy sposrod
swiadkow tego niezwyklego wydarzenia Zywig przekonanie, ze obecnos¢
Pana mogla uchroni¢ ich brata od $mierci. Zdaja si¢ jednak przy tym do-
mniemywac, ze wobec $mierci, ktérej niejako nie zdazyt zaradzi¢, Jezus jest
bezradny, a cala sytuacja jest nie do odwrdcenia. Chociaz Marta wyznaje
wiare w zmartwychwstanie umartych w dniu ostatecznym (por. J 11,24), to
dotyczy ona bardzo odlegtej przysztosci, a nie biblijnego hic et nunc. Zapytana
przez Jezusa, czy wierzy, ze to On jest Zrédtem zycia dla tych, ktdrzy wen wie-
rz3, udziela twierdzacej, acz nieprecyzyjnej odpowiedzi (por. ] 11,27). Marta

21 Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 43-44.
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zdaje si¢ przyjmowac prawde o panowaniu Jezusa nad $miercig, jednakze
nie potrafi jej zaktualizowac i uwierzy¢, Ze owo panowanie moze objawi¢
sie wobec zmarlego brata. Kierujac si¢ ludzka logika, wyraza sprzeciw wo-
bec prosby Jezusa, by otworzy¢ gréb. Mistrz zatem upomina ja, by nie tra-
cifa wiary w prawdy, ktére dopiero co wyznata ustami. Przywracajac zycie
tazarzowi, Jezus potwierdza, ze to do Niego nalezy panowanie nad $mier-
cig i ze jest On zrodlem zycia®.

Dokonujac egzegezy tego tekstu w konotacji do doktryny o odpustach,
mozemy wyciaggna¢ kilka wnioskéw. Umarly Lazarz to obraz czlowieka,
ktéry popetnit grzech smiertelny i tym samym znajduje si¢ w stanie du-
chowej $mierci.

Jezusowy rozkaz Lazarzu, wyjdz na zewngtrz! to obraz autorytatywnego
uwolnienia cztowieka z grzechu i naleznej zan kary wiecznej w sakramen-
cie pokuty i pojednania, ktére dokonuje si¢ ex opere operato — przez sam
fakt wypelnienia warunkéw istotnych dla uzyskania rozgrzeszenia, a wiec
wyznania waznie wy$wieconemu i upowaznionemu kaptanowi §miertel-
nych grzechéw, za ktére sie zaluje i z ktorych postanawia si¢ poprawic,
przyjecie zados¢uczynienia przez penitenta i rozgrzeszenie udzielone przez
kaptana w sposob okreslony w ksiegach liturgicznych.

tazarz wskrzeszony, ktéry wyszed! z grobu, majac konczyny skrepo-
wane plétnami, to obraz czlowieka, ktéry powrécil do stanu komunii
z Bogiem i Ko$ciolem poprzez zaistnialy akt sakramentalny, ale niezdol-
ny do korzystania z wszystkich wynikajacych z tej komunii task i uposa-
zen nadnaturalnych. Stowa Chrystusa skierowane do swiadkéw wskrze-
szenia — ,,rozwiazcie go i pozwolcie mu chodzi¢” to obraz koniecznosci
zaangazowania wspolnoty Mistycznego Ciata Kosciola w pomoc w przy-
wroceniu pelnej sprawnosci wyrwanemu ze stanu grzechowej §mierci
cztonkowi tegoz Ciala. Rozwigzanie za$ Lazarza przez osoby postronne
to obraz odpustu — uwolnienia z grzechowych pozostalosci niepozwala-
jacych w pelni sprawnie funkcjonowa¢ i uzywa¢ uposazen wynikajacych
ze stanu taski uswiecajacej, odpustu, ktdry zawsze pozostaje dzialaniem
calej wspodlnoty Kosciola opartym o omoéwione juz prawdy o $wietych
obcowaniu i wymianie débr duchowych, dziataniem ex opere operantis,
a wiec skutecznym na tyle, na ile angazuje si¢ w nie dziatajacy czlowiek®.

2 Por. Komentarz duszpasterski do Ewangelii wedlug $w. Jana, w: Pismo Swigte Starego i Nowe-
go Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzami, Czestochowa
2009, s. 2361.

2 Por. S. Szczepaniec, Odpust. Dar pelnej wolnosci, Krakow 2013, s. 44.
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Przywolane teksty biblijne stanowig fundament, na ktérym zostala
przez wyjasniajacy je Urzad Nauczycielski Ko$ciota wzniesiona doktryna
o mozliwosci zgtadzenia doczesnej kary za grzechy, a zatem o odpustach.

3. Historia teologii odpustow

Po nakresleniu zalgzkéw doktryny o odpustach w Pimie Swietym war-
to przyjrzec sie, jak doktryna ta rozwijata si¢ w historii Kosciota. Uwaga
zostanie tu skupiona na drodze, ktérg Kosécidt przeszed! od czaséw patry-
stycznych, az do Soboru Trydenckiego, ktdry ostatecznie zakonczyl proces
formulowania si¢ nauki o odpustach co do ich istoty.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa nie istnialo w praktyce roz-
roznienie na rozgrzeszenie zwalniajace pokutnika z winy za grzechy
i odpust uwalniajacy go od kary za nie. Jednak juz tutaj mozna zauwa-
zy¢, ze Kosciol, wypowiadajac sie o grzechach i poszczegdlnych gru-
pach grzesznikéw, sklasyfikowanych wedlug ciezkosci popetnionego
zla, nierozdzielnie wigzal grzech z konkretng pokuta, wskazujac tym sa-
mym na jego konsekwencje**. Mamy tu do czynienia z tak zwang ,,po-
kuta umartwiajacg” lub osobista, charakteryzujaca si¢ nie tyle dobrem,
ktérym grzesznik czyni zado$¢ za zlo, ktérego sie dopuscit, ale uciazli-
woscig praktyk majacych za cel uswiadomienie szpetoty grzechu i jego
bolesnych konsekwencji.

Wraz z nastaniem epoki $redniowiecza pojawia si¢ swoista ,,taryfika-
cja pokuty”, stopniowo otwierajaca si¢ na zamiane kar lub ich ztagodzenie.
Woéweczas miejsce ,,pokuty umartwiajacej” zajmuje ,,pokuta rzeczywista”
— dobre uczynki, takie, jak stuzba Kosciotowi i jego obrona, pobozne fun-
dacje, ofiary materialne na pomoc potrzebujacym, pielgrzymdki itp. Ich po-
dejmowanie w celu uczynienia zado$¢ za popelnione zto, rozwijajace si¢ za
zacheta Kosciota, sigga poza granice $cisle sakramentalne, a zatem nie cho-
dzi tu juz tylko o ponowne prawne wlaczenie do Kosciota, z ktérego przez
grzech czlowiek zostal ekskomunikowany. Niektére dokumenty papieskie
traktujace o pokucie rzeczywistej uzywaja sformulowan odwotujacych sie
do wladzy zwiazywania i rozwiazywania: in remissionem peccatorum in-
jungimus®.

* Kanony Synodu w Ancyrze, 4-9, 16, 20-25, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Acta Synodalia ann.
50-381, Krakow 2006, s. 62-68.
»  Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 45.
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Réwnolegle zostaje ustanawiana i rozpowszechnia si¢ prywatna poku-
ta sakramentalna, w ktdrej pojednanie ma miejsce przy wyznaniu grze-
chow i przed wszelka pokutg czynigcg zados¢. Koscidt niezmiennie jest
grzesznikowi towarzyszem na jego drodze odwracania si¢ od grzechu,
jednakze juz nie poprzez nakladanie cigzkich umartwien, ale przez mo-
dlitwe i absolucje, ktérej praktykowanie rozpowszechnit §w. Grzegorz
Wielki. Przez absolucje rozumie sie tu polgczone z modlitwg wstawien-
niczg pragnienie odpuszczenia grzechéw. Poniewaz wzbudzala je oso-
ba obdarzona wtadza kluczy i odwotywala si¢ tym samym do autoryte-
tu apostolskiego, absolucja uznawana byta za skuteczna. Papieze i bisku-
pi udzielali jej takze pisemnie, formulujac tekst w trybie rozkazujacym
lub oznajmujgcym. Ten imperatywny charakter od X wieku wprowadzit
absolucje w sam obrzed pojednania pokutnika, najpierw obok, a potem
w miejsce dawnych modlitw w formie btagalnej. Wskutek wywotanej roz-
szerzeniem praktyki pokuty prywatnej i absolucji imperatywnej zmiany
perspektywy pojednania zaistniala w Kosciele potrzeba polaczenia praw-
nego aktu kaplana z jego modlitwg wstawienniczg. W ten sposéb do-
tychczas pozasakramentalna absolucja zostata wlaczona w obrzed stricte
sakramentalny, a sam termin zastgpil dotychczas funkcjonujace pojecie
pojednania®.

Przez dlugi czas zywiono watpliwosci co do mocy absolucji gladza-
cej zardwno grzech, jak i nalezng zan kare wieczng. Zgoda istniala jednak
w zakresie przyznawania absolucji skutecznosci dotyczacej przebaczenia
grzechdw, co wyrazal sam obrzed, w sensie upraszajacym przed Bogiem
darowanie win i kar w taki sam sposdb, jaki przypisywano uczynkom wy-
nagradzajacym. Absolucje jednak nigdy nie mialy na celu darowania po-
kuty nalozonej przez wspdlnote Kosciota. Tutaj dotykamy juz samej kwestii
odpustu. Zaistnieje ona wraz ze zniesieniem uczynkéw zado$éczyniacych
przez pasterzy udzielajgcych absolucji pozasakramentalnych, ktérzy przy-
pisali im calkowitg skuteczno$¢ usprawiedliwiajaca przed Bogiem, czemu
miato odpowiadac tagodzenie kary koscielnej. Odpust zatem ma udzial tak
w odkupieniu kar doczesnych, jednakze rezygnujac z reguly ekwiwalencji,
jak i w absolucji - rozgrzeszeniu przed Bogiem.

Pierwsze wzmianki dotyczace odpustu rozumianego w ten sposéb, po-
chodzg z pierwszej potowy XI wieku, z terendéw Francji i Hiszpanii. Jednak
w przypadku dokumentéw datowanych na XI i XII wiek czesto zachodzi

2 Tamze, s. 45-46.
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trudnos$¢ w stwierdzeniu, czy traktuja one o prawdziwym odpuscie czy tyl-
ko o absolucji. Czgs¢ z nich taczy obydwa pojecia®.

Odpusty udzielone w IX wieku, wystepujace rzadko i niezbyt hojnie,
zwigzane s3 gléwnie z nawiedzaniem sanktuariéw i dawaniem jalmuz-
ny. Pierwszego odpustu zupelnego udzielit papiez Urban II na Synodzie
w Clermont w roku 1095. Jego adresatem byli krzyzowcy wyruszajacy do
Jerozolimy, co potwierdzily kanony Soboru Lateranskiego I%%.

Od wieku XII ulegly pomnozeniu odpusty czastkowe. Pasterze udzie-
lali ich miedzy innymi za budowe kosciotéw, prace o spotecznym cha-
rakterze, pielgrzymki. Odnotowano takze odpusty zupelne, jak udzielony
$w. Franciszkowi odpust dla Porcjunkuli. Mieli w nim udzial wyspowiada-
ni i skruszeni wierni nawiedzajacy w dniu 2 sierpnia ko$ciét Matki Bozej
Anielskiej w Asyzu. Akt wladzy papieskiej zapewnial im uwolnienie od
wszelkich win i kar z calego swojego zycia. Franciszek prosil o ten odpust
z uwagi na biednych, przytloczonych ci¢zarem ubdstwa ludzi, dla ktorych
juz sama ich sytuacja zyciowa stanowila wystarczajaca pokute. Nie mogli
oni ofiarowac¢ zadnych poboznych fundacji, jatmuzny ani odby¢ pielgrzym-
ki do Ziemi Swietej, a jedyne co mieli, to zdolno$¢ do modlitwy, aktow wia-
ry i Zzycia w ewangelicznym ubdstwie®.

Przewodzacy trzynastowiecznemu Kosciotowi papieze Innocenty IV
i Celestyn V wydawali tzw. ,,listy odpustowe”. Wierny, ktory otrzymat taki
list, mogt raz jeden zwrdcic si¢ do jakiegokolwiek kaptana, ktéry w sakra-
mencie pokuty rozgrzeszylby go nie tylko z winy, ale i uwolnit od kary.
Byl to wiec odpust zupelny niezwigzany z wykonaniem jakiegokolwiek
czynu. Praktyke wydawania tychze listow rozpowszechnil pozniej papiez
Jan XXII%,

W wieku XIII autorem nauki o odpustach byl przede wszystkim $w.
Tomasz z Akwinu®. W swoich rozprawach nie skupiatl si¢ na naduzyciach,
ale na naturze i znaczeniu tej praktyki. Za sprawg Akwinaty dokonata si¢
swoista ewolucja pojecia odpust. Pisze on bowiem, ze odpust jest znaczacy
zaréwno w odniesieniu do Kosciofa, jak i do samego Boga, wobec ktdrego

¥ Tamze, s. 46-47.

2 Por. Kanony Soboru Lateratiskiego IV, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 11, Krakow 2003, s. 125.

Por. J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwka przez rok koscielny, Poznan 1998,
s.73.

* Por. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999, s. 537.

31 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 30, Londyn 1985, ss. 174-191.
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jest on odpuszczeniem kary pozostaltej po rozgrzeszeniu poprzedzonym
zalem i wyznaniem win’?. Nie jest przy tym istotne, czy owa kara zosta-
ta przez Kosciot zadeklarowana czy tez nie. Tomasz zauwazyt réwniez, ze
mozliwos¢ zyskania odpustu osadza si¢ na wspomnianej juz prawdzie o ist-
nieniu duchowego skarbca Ko$ciota®. Wskutek dostepu do tego ,,nadprzy-
rodzonego zloza dobr”, odpusty moga stuzy¢ zado$¢uczynieniu zaréwno
wobec wiernych pozostajacych na ziemi, jak i wobec tych w czys$écu®.

W roku 1300 mamy w Kosciele do czynienia z pierwszym jubileuszem,
ktéry bullg Antiquorum habet oglosilt papiez Bonifacy VIII. Odpust jubi-
leuszowy z nim zwigzany mozna bylo uzyska¢ pierwotnie tylko w Rzymie,
raz jeden na okres stu lat. W pdzniejszym czasie ta mozliwos¢ stata sie
czestsza i rozszerzona takze na inne miejsca®.

Prawdziwy rozkwit odpustow datuje si¢ w historii Kosciota na wiek
XV. Szczegdlnie czeste sa tu odpusty, ktére mozna bylo uzyska¢ za zmar-
tych pokutujacych w czysécu. Chociaz oficjalny dokument dotyczacy ta-
kich odpustéw podpisal dopiero w 1476 roku papiez Sykstus IV, to prak-
tyka prywatna wiernych przekazujacych z wlasnej inicjatywy zyskane od-
pusty zmartym siega XIII wieku. Teologowie z tamtego okresu poddali to
zjawisko badaniom pod wzgledem jego poprawnosci doktrynalnej. Czes§é
z nich, jak $w. Rajmund z Penafort czy sw. Albert Wielki byta mu przychyl-
na, czes$¢ je odrzucata. W XV wieku wiekszos¢ teologdw uznala jego stusz-
no$¢ i zasadnos¢.

Analizujgc histori¢ odpustow oraz ich teologie, nie sposéb pomingé
najwiekszego jej polemika, ktéorym byt Marcin Luter. Sposréd przybi-
tych przez niego w 1517 roku do drzwi wittenberskiej katedry 95 sta-
wetnych tez, te o numerach od 67 do 80 odnosza si¢ wlasnie do papie-
skich nadan odpustowych?’. W swoim nauczaniu Luter szydzi z kieru-
jacych sie jego zdaniem pobudkami materialistycznymi kaznodziejow,
ktorzy przedstawiaja odpust jako wielka taske, gdyz przynosi zysk pie-
niezny, jednak w porédwnaniu z faska Boza i blogostawienstwem krzyza
ma nieporéwnywalnie mniejszg wartos$¢. Za taski wigksze od odpustow
uznaje on Ewangeli¢, dary milosierdzia i uzdrawiania. Reformator, co

2 Tamze, s. 176.

¥ Tamze,s. 183.

**  Por. M. Pastuszko, Sakrament, s. 535-536.

% Por. B. De Margerie, Tajemnica, s. 47.

% Tamze, s. 47-48.

7" Por. M. Luter, Wyznanie augsburskie. 95 tez, Bielsko-Biata 1999, s. 71-79.
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godne uwagi, z jednej strony potepia negowanie prawdy o apostolskim
odpuscie, z drugiej jednak nie szczedzi stéw krytyki wobec samowolnych
i nieszczerych stéw kaznodziejéw odpustowych. Papiez, zdaniem Lutra,
stusznie moze i powinien kara¢ tych, ktorzy dzialaja na szkode nauki
o odpustach, jak i tych, ktérzy pod ostong odpustu usitujg ugra¢ co$ dla
siebie, zadajac w ten sposéb szkode prawdzie. Jako realny problem na-
kresla on niemozliwo$¢ pogodzenia tak zmaterializowanej w jego oczach
praktyki udzielania odpustéw z doktryna, w ktdrej te sakramentalia sa
umocowane. Wskutek tego dysonansu, zdaniem Lutra, tworzy si¢ wokoét
teologii odpuszczenia grzechéw i darowania kar za nie zamet i batagan,
ktérego papiez nie chce posprzataé, gdyz geneza tego zametu przynosi
duchowienstwu katolickiemu konkretne korzysci majatkowe. Konkludu-
jac, mozna stwierdzi¢, iz Marcin Luter nie potepil odpustu jako takiego,
ale wypaczajace jego istote zle szafowanie tym darem?.

Wielkg role w ksztaltowaniu doktryny o odpustach odegrata spro-
wokowana wystgpieniem Marcina Lutra, cho¢ dotykajaca w swo-
jej tresci zdecydowanie teorii, nie za$ skrytykowanych przez nie-
go naduzy¢ praktyki odpustéw, bulla Leona X Cum postquam
z 1518 roku. Papiez przypomina w niej, ze wladza kluczy, do ktérej na-
lezy otwieranie krolestwa niebieskiego wiernym, nastepstwo na urzedzie
$w. Piotra i przywilej bycia wikariuszem Chrystusa na ziemi zostal udzie-
lony nie komu innemu, jak biskupowi rzymskiemu. Totez ze stusznej przy-
czyny ma on pelne prawo, pochodzace z Bozego, a nie ludzkiego ustano-
wienia, uwalnia¢ wiernych od przeszkéd na drodze do Chrystusa w posta-
ci winy za grzechy poprzez sakrament pokuty, oraz od kary doczesnej za
posrednictwem odpustéw. Co wigcej, papieska wladza udzielania odpu-
stow nie obejmuje jedynie wiernych na ziemi, ale réwniez umarlych prze-
bywajacych w purgatorium. Zyjacy moga otrzymaé odpust na sposob roz-
grzeszenia, zmarli w formie modlitwy wstawienniczej. Papiez dodaje, ze
owocem udzielonego odpustu jest uwolnienie, tak zyjacych, jak i zmartych,
od kary doczesnej, wedlug odpowiadajacej udzielonemu odpustowi miary.
Bulla glosi réwniez, ze wszyscy wierni majg przyjac ptynaca z niej nauke na
temat odpustow. W przeciwnym razie grozi im kara ekskomuniki®.

W XVI wieku szczegdlnie sugestywna pozostaje refleksja teologiczna
$w. Piotra Kanizjusza. Laczy on koscielng doktryne o odpustach z trzecim

% Por. W. Medwid, Zycie i dzielo Marcina Lutra a spér wokét tez i narodzin Reformacji, w: Po-
lonia Sacra, t. 17 (2013), nr 1 (32), s. 279-80.
¥ Por. M. Pastuszko, Sakrament...,s. 542.
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artykutem Credo, z wiarg w Osobe Ducha Swietego, ktory sam w sobie jest
doskonatym i zupelnym odpuszczeniem grzechow i kar®.

Takze sobory ekumeniczne i powszechne oraz sobory lokalne drugiego
tysigclecia zajely si¢ tematyka odpustéw. Pierwsze z nich, z okresu przed-
trydenckiego, nie omawialy natury indulgencji, a ich wypowiedzi stanowity
na ogol apologie prawowiernej doktryny w obliczu szerzacych si¢ naduzy¢.

I tak, Sobor Lateranski IV obradujacy w 1215 roku, potepia w Kon-
stytucji 62 nazbyt latwo udzielane przez niektérych pratatow odpusty
stwarzajgce zagrozenie pogardy wtadza kluczy zlozong w rekach papieza.
Sobor ten wezwat réwniez do umiarkowania w wydawaniu odpustowych
listéw, podajac za przyklad Stolice Apostolska*'. Chociaz nie formutu-
je on dokladnej doktryny na temat zwigzku odpustow i papieskiej petni
wladzy, to mozna juz tu odnalez¢ jej zalgzek. Sobér w Konstancji, dwie-
$cie lat pdzniej, oglasza, ze papiez moze udziela¢ odpustéow tym chrzesci-
janom, ktdrzy prawdziwie skruszeni przystepuja do spowiedzi*’. Potepia
réwniez przeciwng odpustom nauke Wiklifa* i Husa*, zdaniem ktérych
wiara w odpusty jest niedorzeczno$cia. Ponadto zaznacza, ze nadmier-
ne udzielanie odpustéw grozi niebezpieczenstwem utraty ich znaczenia,
znoszac wszystkie dotychczas udzielone i zapowiadajac papieski dekret
normujacy ich liczbe i rodzaj**. Dwadziedcia lat pdzniej Sobdr Florencki
uzna warto$¢ ofiarowanych za bliznich modlitw i jalmuzny wedlug roz-
porzadzen koscielnych. Jest to wyrazna aluzja do rzeczywistosci odpu-
stu’s. Kwestie odpustow w obszerniejszy sposob podjal nastepnie Sobor
w Trydencie. Okreslit on odpusty jako taski duchowe i skarby niebieskie.
Sobor stwierdzil, Ze wszyscy wierni winni mie¢ dostep do odpustéw i po-
tepil tych, ktérzy odpusty uznawali za bezuzyteczne”. W odpowiedzi na
zarzuty stawiane przez Marcina Lutra zniesiono calkowicie funkcjonu-

0 Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 50.

' Por. Kanony Soboru Lateratiskiego IV, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 11, Krakéw 2003, s. 307.

2 Por. Kanony Soboru w Konstancji, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych, t. I, Krakow 2004, s. 37.

 Por. Tamze, s. 77-91.

“ Por. Tamze, s. 129-143.

* Por. Tamze, s. 259.

¢ Por. Kanony Soboru w Bazylei-Ferrarze-Florencji-Rzymie, w: A. Baron, H. Pietras (red.) Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, t. 111, Krakéw 2004, s. 472-473.

¥ Por. Sobor Trydencki, Dekret o czysécu, w: S. Glowa, 1. Bieda (red.) Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 1989, cz. VII, nr 503.
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jaca w okresie przedreformacyjnym praktyke udzielania odpustéw dla
sktadajacych ofiary na rzecz m.in. budowy rzymskiej Bazyliki §w. Pio-
tra*®. Zanikly tym samym odpusty zwigzane z jalmuzna, przez co du-
chowy skarb Ko$ciola przestat by¢ sposobnoscig do naduzy¢ w postaci
nieumiarkowanego powiekszania débr materialnych pasterzy Kosciola.
Po zakonczeniu Soboru zostato przez Piusa IV sformutowane wyznanie
wiary zawierajace eschatologiczne sformutowania. Kosciét dokonat tu
potwierdzenia pozostawionej mu przez Chrystusa wladzy ustanawiania
odpustéw i dysponowania nimi, a ich praktyke uznal za zbawienng®.

Chociaz Tridentinum byl ostatnim soborem powszechnym, ktory po-
dal nauke o odpustach, to niewatpliwie nauka Soboru Watykanskiego II,
tak w zakresie eschatologii jak i eklezjologii, stanowila podbudowe pod
obowiazujace Koscidt obecnie, sformulowane w 1967 roku nauczanie $w.
Pawta VI, ktéry rozumiejac i zgtebiajac tajemnice odpustéw, umiat ja glo-
si¢ i z ekumeniczng wrazliwoscia jej broni¢. Papiez ten dokonat reformy
w dziedzinie odpustéw, jednakze nie w zakresie teorii — sposobu ich rozu-
mienia i pojmowania, a w zakresie praktyki — ustalit nowg liste czynéw ob-
darzonych odpustami i zmienil miar¢ odpustu czastkowego, znoszac jego
tzw. dni, miesigce czy lata. W ten sposob dopelnil dzieta, ktére rozpocze-
to si¢ wraz ze wspomniang juz IX-wieczng ewolucja rozumienia odpustu.
Wtedy to przestal by¢ on postrzegany jako darowanie kary kanonicznej,
ktorej dlugos¢ mozna bylo jak najbardziej mierzy¢ kategoriami czasowy-
mi, a zaczal by¢ rozumiany jako darowanie kary doczesnej wobec Boga,
ktdrej nie mozna w zaden sposdb zmierzy¢ czy skategoryzowac, okreslajac
jej »ilose™.

Zakonczenie

Na podstawie przywotanych powyzej biblijnych uwarunkowan prak-
tyki odpustow a takze wielowiekowej ewolucji, jaka przezywala teolo-
gia odpustow, $miato mozna stwierdzi¢, ze s3 one mocno ugruntowane
w doktrynie i tradycji Kosciota i nieuprawnione jest sprowadzanie ich
do roli marginalnej, niedogmatycznej praktyki poboznos$ciowej. Dzig-

% Por. A. Skowronek, Sakrament pojednania. Wina, grzech, pojednanie, Wtoctawek 1995,
s. 161.

¥ Por. B. De Margerie, Tajemnica..., s. 49.

% Por. M. Kotodziejczyk, Nowa miara odpustu czgstkowego, w: Ruch Biblijny i Litur-
giczny, 3 (1968), s. 147-159.
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ki usystematyzowanym warunkom, ktéore Kosciél w osobie §w. Paw-
ta VI ustalil dla uzyskania odpustu, wierny, ktory je wypetnia, moze
by¢ - dzigki pochodzacej od Chrystusa i pozostawionej Apostolom i ich
nastepcom wladzy zwigzywania i rozwigzywania - pewny otrzymania
tego duchowego dobra, co przyznaje odpustowi range zobiektywizowa-
nej drogi duchowego uzdrowienia. Z kolei okoliczno$ci, w jakich udzie-
lane sg odpusty, stanowig nieoceniong okazje do pogtebienia zycia du-
chowego, a zatem wzrostu w milosci Boga i blizniego. Stad tez moz-
na stwierdzi¢, ze posréd réznych form popularnych we wspoélczesnym
duszpasterstwie modlitw o uwolnienie i uzdrowienie wewnetrzne czto-
wieka, poparta autorytetem Ko$ciota i posiadajgca wielowiekowg tra-
dycje praktyka odpustéw, poprzedzona rzetelng katecheza, winna zaj-
mowac poczesne miejsce.

Streszczenie

Przy wspolczesnym, niemajacym szerszych podstaw teologiczno-
-dogmatycznych, rozkwicie w Kosciele wielu form duchowych praktyk
majacych na celu uwolnienie cztowieka z konsekwencji popelnionych
przez niego grzechow i umocnienie go na drodze wiernosci Ewange-
lii, szalenie wazng pozostaje kwestia przypominania o sakramentalium,
ktore stanowig odpusty. Nie sg one niezrozumiatym reliktem przeszto-
$ci ani jedynie pobozng praktyka ludows, ale solidnie umocowana
w tradycji i teologii forma siggania po zbawcze owoce Paschy Chrystu-
sa. Ich skuteczno$¢ w osobie spetniajacej znamiona dyspozycyjnosci do
uzyskania odpustu jest gwarantowana autorytetem ztozonej w dloniach
Papieza wladzy ,zwigzywania i rozwigzywania” (por. Mt 16). Wykazane
to zostalo w niniejszym artykule, na ktory skladaja si¢ trzy rozdziaty:
Pojecie odpustu, Biblijne uwarunkowania odpustéw oraz Historia teo-
logii odpustéw.

Slowa kluczowe: odpust, pokuta, nawrdcenie, teologia odpustow, historia odpustow.
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The biblical basis and historical development of the Catholic
teaching on indulgences

Summary

Curently in The Catholic Church are spread many of spiritual pracitices
in order to release human from consequences of his sins and strenghthen-
ing him in fidelity to Gospel. Some of this practices haven’t got theological
and dogmatical basis.

For this reason reminding about indulgences is very important. Indul-
gences aren't incomprehensible relic of history or piously religious practice.
They are well-established in theology and tradition form of reaching for
saving fruits of Christ’s death and ressurection. Effectiveness of indulgenc-
es in person who is disposed to obtaining indulgence is guaranted by Pope’s
authority of ,binding and solving” (Matt. 16). This is demonstrated in this
article, which consists of three chapters: The concept of indulgence, The
biblical conditions of indulgences, and The history of indulgences theology.

Keywords: indulgence, penance, conversion, theology of indulgences, history of indul-
gences.
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