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Wprowadzenie

Doktryna Kosciota katolickiego, swdj poczatek bierze w Objawieniu Bo-
zym, na ktére sktada sie Pismo Swiete oraz zywa Tradycja Kociola, a wiec
jego wielowiekowe nauczanie. Nie od poczatku jednak to nauczanie byto
~wielowiekowe”, gdyz musial uptyna¢ pewien czas na jego formowanie,
a wigc wydobywanie z dopiero co ,domknigtego” nauczania Jezusa Chry-
stusa i Dwunastu Apostoléw odpowiedzi, na pytania dotyczace wiary i mo-
ralnosci, ktore z czasem nabraty charakteru dogmatyczno-doktrynalnych
rozstrzygnigé. Od samych poczatkéw jednak, znajdowaly sie szerzej czy
weziej reprezentowane prady myslowe stajace w poprzek tego, co apostol-
ski Kosciot definiowal i czego nauczal. Te prady otrzymaly miano ,,herezji”
(od greckiego stowa ,,hairesis” — wybiera¢), za$ ich reprezentantéw, nazwa-
no ,heretykami” - ludzmi, ktdrzy z calodci doktryny chrzescijanskiej ,,wy-
brali” sobie to, co bylo sprzezone z ich sposobem myslenia, zas odrzucili
elementy im niepasujace. Z czasem uformowaly si¢ w teologii konkret-
ne trzy kryteria, ktére z fenomenologicznego punktu widzenia pozwalaja
okresli¢, czy w przypadku danego pradu myslowego, wspdlnoty czy jed-
nostki, mozemy moéwic o herezji. Mowa tu o negacji badz powatpiewaniu
o ktorejkolwiek z prawd podawanych do wierzenia przez Koscidt, przez
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osobe do niego nalezacg (a wiec ochrzczong), o pretendowaniu do miana
chrzescijanina i katolika, a wreszcie o upartym trwaniu w swoim bledzie'.
Herezja zatem, w $wietle tych kryteriow, jawi sig, jako $cisle wewnetrzny
problem i rana we wnetrzu Kosciofa.

Chociaz wyzej wymienione kryteria jasno okreslaja, kto jest
heretykiem, nie brakuje na przestrzeni dziejéw Kosciota pewnej
dowolnosci, a wrecz dzialania catkowicie samowolnego, w szafowaniu
pojeciem ,herezja’, w odniesieniu do niepozostajacych w jednosci
z Kosciotem instytucjonalnym denominacji, bez wczedniejszego
zestawienia ich historii i doktryny, z przywolanymi kryteriami. Ta
nieokielznana dowolno$¢ wypowiedzi, przy braku jasnego, dogmatycznego
nakreslenia obszaru, na jakim uzycie terminu ,herezja” jest uprawnione,
a poza ktérym jest ono rang zadang, bedgcemu samym sercem Kosciofa
dialogowi ekumenicznemu, jest rowniez powodem zametu na plaszczyznie
kanonicznej, gdyz z przestepstwem herezji, zwigzana jest ekskomunika
laetesententiae, a wigc wigzgca mocg samego czynu’. Co wigcej, analiza
wypowiedzi okreslajacych, jako heretyckie niekatolickie denominacje
chrzescijanskie pokazuje, ze ich autorami sa przedstawiciele ruchéw, badz
pradow myslowych, jesli niezupelnie odrzucajacych, to przynajmniej
z wielka nieufnoscig podchodzacych do ekumenicznej inklinacji Ko$ciota,
tak eksponowanej, zaréwno podczas Soboru Watykanskiego II, jak i po jego
zakonczeniu. Co za tym idzie, to wlasnie ci, ktérzy hojnie szafuja pojeciem
»herezja’, sami w mysl wyzej wymienionych kryteriéw, zdajg si¢ spetniac
jego znamiona, czego réwniez w toku dotychczasowych badan, nie ujeto
w teologiczno-dogmatycznych ramach.

Celem niniejszego artykulu jest wykazanie na podstawie
historii, nauczania i prawodawstwa Ko$ciofa, Ze nazwanie ,heretyckimi”
niekatolickich denominacji chrzedcijanskich, jest nieuprawnione oraz ze
negacja ekumenicznych dazen Kosciota Katolickiego - jest herezja.

1. Znaczenie pojecia ,herezja” i jego katolickie rozumienie

Herezja (gr. aipeoig,hairesis — wybiera¢, fac. haeresis) jest doktryna re-
ligijng odrzucang przez wladze religijne jako bledna’. Taka koncepcja ni-
niejszego terminu ma zastosowanie nie tylko w katolicyzmie, ale i w innych,
najwigkszych denominacjach i religiach §wiata. W chrzescijanistwie herezja

! Por. L. Kotakowski, Herezja, Krakow 2010, s. 10.

> Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 2008, kan. 1364.

*  Por. Heresy, w: Britannica, The Editors of Encyclopaedia. Encyclopedia Britannica, http://
www.britannica.com/topic/heresy, dostep 2022-01-15, ttum. wlasne.
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to interpretacja twierdzen wiary, ktéra polega na wyodrebnieniu jakiego$
zagadnienia i przedstawieniu go w sposéb, ktéry przeciwstawia si¢ calosci
nauczania wiary, a takze nieprzyjmowanie jednego lub wigcej twierdzen,
zdogmatyzowanych przez Kosciét'. Herezja rozumiana z punktu widzenia
chrzedcijanstwa sensu stricte, odnosi si¢ jedynie do sporéw doktrynalnych
w obrebie tegoz wyznania®. Kosciot katolicki ponadto postuguje sie trzema
przywolanymi wyzej kryteriami, majgcymi na celu weryfikacje czy dany po-
glad, jak tez osobe lub grupe oséb go wyznajaca, mozna okresli¢ mianem he-
retyckiej. Na ich podstawie réwniez mozliwe jest wyciagnigcie kanonicznych
konsekwencji, przewidzianych przez ko$cielne prawodawstwo, w stosunku
do heretyka, ktory w $wietle koscielnego prawodawstwa jest nie tylko w sta-
nie grzechu herezji, bedacego raczej nieweryfikowalng, duchowa rzeczywi-
sto$cig, ale rowniez spelnia zewnetrzne znamiona przestepstwa.

Mnich i ojciec Ko$ciota, Wincenty z Lerynu, zdefiniowal herezje jako
»~nowe dogmaty” (dogmata nova), stojace w opozycji wobec dogmatow ka-
tolickich (dogma catholica)®. W pdzniejszym czasie przez herezje w Ko-
$ciele katolickim zaczeto rozumie¢ samowolne i uparte odstepstwo osoby
ochrzczonej, od prawowiernej nauki Kosciota’. W czasach okotoreforma-
cyjnych nauka Wincentego z Lerynuo herezji zostala przypomniana i zyska-
ta przychylno$¢ wielu dwczesnych katolickich teologow®. Odtad, az po dzi$
dzien, herezja jest definiowana, jako sprzeciwianie si¢ dogmatom wiary”.

Rozgraniczenie na prawdy, ktérych odrzucenie jest tozsame z herezja,
jak i te o nizszej randze dogmatycznej, znajdziemy w Wyjasnieniu doktry-
nalnym dotyczgcym koricowej czesci formuly ,Wyznania wiary” z roku 1998,
stanowigcym komentarz do listu apostolskiego papieza Jana Pawta II Ad
tuendamfidem. Kongregacja Nauki Wiary przedstawila tam, szczegdtowo
je omawiajac, trzy poziomy nauczania Kosciola, z ktoérych kazdy doma-
ga sie religijnego postuszenstwa wiary, cho¢ w kazdym wypadku w innym

*  Por. Herezja, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 138.

> Por. Herezja, w: Encyklopedia PWN online, http://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/herezja.html,
dostep 2010-02-20.

¢ Por. M. Blaza, Czy tatwo zostac heretykiem?, w: Przeglgd powszechny, 9/2008, s. 59.

7 Ta definicja znajduje réwniez swoje odzwierciedlenie w obecnych znamionach herezji
wyznaczonych przez Kodeks Prawa Kanonicznego, o ktorych byla juz mowa.

8 Por. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Dogmatyka, t. 1, Warszawa 2005, s. 102-103.

®  Por. Heresy, w: The New Catholic Encyclopedia, Second Edition. T. 6, Michigan 2002, s. 780,
tlum. wlasne.
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stopniu'®.Najwyzszy poziom stanowi nauczanie nieomylne, obejmujace
dogmaty- czyli prawdy, ktére Kosciot uznat za objawione przez Boga. Ich
jawne i uporczywe podwazanie jest tozsame z popadnieciem w herezj¢. Do
tego nauczania, w mysél punktu 11. przywolanego dokumentu Kongrega-
¢ji, nalezg dogmaty chrystologiczne i maryjne, nauka o ustanowieniu sa-
kramentéw przez Chrystusa i o ich skutecznosci co do taski, nauka o rze-
czywistej i substancjalnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii i o ofiarnej
naturze Mszy $wigtej, nauka o zalozeniu Kosciota z woli Chrystusa, nauka
o prymacie i nieomylno$ci biskupa Rzymu, nauka o istnieniu grzechu pier-
worodnego, nauka o niesmiertelnosci duszy duchowej i o zaptacie bezpo-
$rednio po $mierci, nauka o braku btedéw w tekstach natchnionych Pisma
Swietego oraz nauczanie, ze bezposrednie i umy$lne zabojstwo niewinnej
istoty ludzkiej jest niezwykle powaznym wykroczeniem moralnym®'.

Ponizej dogmatdw znajduje si¢ tak zwane nauczanie definitywne, ktére Ko-
$cidl podaje do wierzenia w sposdb ostateczny, ale nie w charakterze formalne-
go objawienia. Definicje prawd nalezacych do tej kategorii, réwniez mozemy
odnalez¢ w 11. punkcie Wyjasnienia: ,,moga [one] by¢ rdznej natury i mie¢
odmienny charakter, w zaleznosci od ich relacji z objawieniem (...). Fakt, ze
prawdy te nie sg przedstawiane jako formalnie objawione, dodajg bowiem do
depozytu wiary elementy nie objawione lub jeszcze wprost nie uznane za obja-
wione, nie umniejsza bynajmniej ich charakteru ostatecznego, ktérego doma-
ga si¢ przynajmniej ich wewnetrzny zwigzek z prawda objawiong”*?. Ponadto,
Kongregacja podkreslila, ze cho¢ odrzucenie nauczania definitywnego nie jest
herezja jako taka, to jednak sprawia, ze odrzucajacy je nie jest juz w pelnej ko-
munii z Kosciotem katolickim. Co wigcej, zaznaczono, ze nie mozna wyklu-
czy¢, ze niektore z prawd definitywnych zostang w przyszlosci ogloszone jako
dogmaty®. Do prawd kwalifikujacych si¢ do tej kategorii, zalicza si¢ m.in. roz-
woj doktryny o nieomylnosci papieza w okresie przed ostatecznym zdefinio-
waniem jej przez Sobdr Watykanski I nauke, o udzielaniu §wigcen kaptanskich
wylacznie mezczyznom, nauczanie o niegodziwosci eutanazji, prostytucji i nie-
rzadu, a takze prawomocnos¢ wyboru biskupa Rzymu, przeprowadzenia sobo-
ru powszechnego i kanonizacji §wietych'.

1" Por. Kongregacja Nauki Wiary, Wyjasnienie doktrynalne dotyczgce koricowej czesci formudy
~Wyznania wiary”, Watykan 1998.

"' Por. tamze.

2 Tamze.

B Por. M. Blaza, dz. cyt,, s. 60.

" Por. D. Borek, Przestgpstwa przeciwko wierze w normach de delictisreservatis z 2010 roku, w:
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Ostatni, trzeci poziom, to tak zwane nauczanie autentyczne- czyli praw-
dy ,nauczane w sposéb nieostateczny w autentycznym Magisterium zwy-
czajnym, ktére wymaga przyjecia w réoznym stopniu, zaleznie od inten-
cji i woli wyrazonej przez nature dokumentow, przez czgstotliwos¢, z jaka
podaje si¢ to nauczanie lub tez przez sposob jego ujecia”. Opinie, ktora
sprzeciwia si¢ nauczaniu autentycznemu, nalezy uzna¢ za bledna, zuchwala
lub niebezpieczna.

Herezja moze by¢ ,, materialna” (jest to niezawiniony blad w wierze lub
blad wynikajacy z ignorancji) lub ,,formalna” (jest to odrzucenie doktryny,
co do ktdrej heretyk wie, ze jest uznawana przez Kosécidl, a pomimo tego
ja odrzuca, przy jednoczesnej akceptacji autorytetu Boga w innych spra-
wach). Grzechem jest tylko herezja formalna, za$ taczno$¢ z Kosciotem po-
wszechnym herezjarcha traci wtedy, gdy odmawia podporzadkowania sie
rozstrzygnigciu Magisterium w spornej kwestii'c.

2. Fenomen herezji w lonie chrzescijanstwa

Herezja — w powszechnym tego pojecia rozumieniu - to $cisle chrzesci-
janska koncepcja, a co za tym idzie, nie znajdziemy o niej wzmianek w Sta-
rym Testamencie. Chociaz kaptani i prorocy zydowscy potepiali i nie wa-
hali si¢ penalizowa¢ odstepstwa od wiary, to nie ma watpliwosci, ze wérdd
Zydow panowaly znaczne rozbiezno$ci pogladow w kwestiach religijnych.
W okresie przedchrzedcijanskim, greckie stowo aipeoig (hairesis) pierwot-
nie oznaczalo ,wyboér” albo ,,to co wybrane”", a pojecie to stosowano ce-
lem opowiedzenia si¢ po stronie jednej ze szkdt filozoficznych i pogladéw,
ktére reprezentowata. Termin aipetikog (hairetikos) pojawia sie w Biblii
tylko raz — w Liscie sw. Pawta Apostota do Tytusa. Jednak wielokrotnie
mozemy spotka¢ w Nowym Testamencie spokrewniony z nim rzeczownik
aipeotg, uzyty na okreélenie ,stronnictwa religijnego” w rodzaju saduce-
uszy czy faryzeuszy z epoki II Swiatyni Jerozolimskiej (Dz 5, 17; Dz 15, 5)
czy sekty wezesnochrzedcijanskiej (Dz 24, 5)'®. Zaréwno w Dziejach Apo-
stolskich, jak i w Pierwszym Liscie Sw. Pawla Apostota do Koryntian termin
»herezja” odnosi si¢ do réznego rodzaju koterii i ugrupowan dysydenckich

Prawo Kanoniczne, 57 (2014), s. 108.
5 Por. Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt.
6 Por. M. Blaza, dz. cyt., s. 61-62.
17" Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 13-14.
8 Por. tamze, s. 58.
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(1 Kor 11, 19) w kontekscie implikujacym, ze gtoszone przez nich falszywe
nauki, prowadza do roztamu w dopiero co rodzacym si¢ Kosciele. Drugi
List Sw. Piotra Apostota uzywa pojecia ,herezja” w znaczeniu, w jakim po-
stugiwano si¢ nim w $redniowieczu i wiekach pézniejszych: ,,Znalezli si¢
jednak falszywi prorocy wsrdd ludu tak samo, jak wéréd was beda fatszywi
nauczyciele, ktérzy wprowadza wsrédd was zgubne herezje” (2P 2, 1).

Historia chrze$cijanstwa jest bardzo dobrze zaznajomiona ze zjawi-
skiem herezji. Bylo ono dostrzegalne juz w czasach apostolskich, a wigc
w okresie zakonczonym, wraz ze $§miercig §w. Jana Apostofa. Oczywistym
jest, ze najwiecej herezji pojawiato si¢ w okresie wypracowywania pod-
staw chrzescijanskiej teologii, a wiec w pierwszych wiekach'. Do zbadania
i rozstrzygniecia pozostaje, ile sposrod herezjogennych sporéw teologicz-
nych toczylo si¢ na tle faktycznych rozbieznosci pogladdéw, a ile na tle roz-
nic w tltumaczeniach tekstéw biblijnych, uchwat soboréw i pism myslicieli,
i bledéw w ich kopiowaniu®.

Wiekszo$¢ herezji zanikala niedlugo po $mierci ich twércéw i najgor-
liwszych wyznawcow, co jest zgodne z zawartym w Dz 5, 34-39 tak zwa-
nym ,.kryterium Gamaliela”, w mys$l ktérego to, co w wierze i religijnosci
nie pochodzi od Boga, a jest tylko wytworem ludzkim, z czasem samo si¢
rozpadnie, a ostoi si¢, nawet pomimo przeciwnosci, tylko to, co jest z Boga.

Ksztaltowanie si¢ doktryny chrzescijanskiej dokonywalo sie¢ w polemi-
ce z licznymi herezjami, sposréd ktérych na uwage zastuguja: gnostycyzm,
doketyzm, marcjonizm, manicheizm, nieortodoksyjne poglady trynitarne
(m.in. subordynacjonizm, nestorianizm, monarchianizm, arianizm, mo-
nofizytyzm, monoteletyzm) oraz nieortodoksyjne poglady w sferze teorii
i praktyki zycia chrzeécijanskiego (m.in. montanizm, enkratyzm, dona-
tyzm, pelagianizm, ikonoklazm). Niektdére z powyzszych nurtéw przero-
dzity si¢ w osobne struktury koscielne, noszace dzi§ miano starozytnych
kosciotéw przedchalcedonskich?'. Rzecz jasna, fenomen herezji, nie zakon-
czyl sie w pierwszych wiekach chrzescijanstwa (chociaz one zdecydowanie
najbardziej obfitowaly w mnogos$¢ nieortodoksyjnych nauk) i nie wygasity
go pierwsze sobory powszechne wraz z zapadlymi na nich rozstrzygnigcia-
mi dogmatycznymi, jednak szczegélowe omawianie historii herezji, nie jest
tematem niniejszego artykutu.

¥ Por. A. di Bernardino, B. Studera, Historia teologii I. Epoka patrystyczna, Krakow 2003,
s. 519-524.

2 Por. M. Blaza, dz. cyt., s. 62-63.

*1 Por. A. de Bernardino, B. Studera, dz. cyt., s. 521-522.
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Warto jeszcze jednak pochyli¢ sie pokrotce na dwdch zupetnie skraj-
nych spojrzeniach na role, jaka herezje odgrywaty w Kosciele. Chronolo-
gicznie, pierwsze reprezentuje $w. Augustyn z Hippony, ktéry pisze:

,Czy doktadnie rozprawiano o Tréjcy Swietej, zanim poczeli szczekad
arianie? A czy doktadnie rozprawiano o pokucie, zanim nowacjanie sprze-
ciwiac jej sie poczeli? Tak samo niedokladnie rozprawiano o chrzcie, nim
znajdujacy sie poza Kosciolem rebaptyzanci przeciwng nauke ogtosili. Na-
wet o jednosci Chrystusa nie wyrazano si¢ z nalezyta dokladnoscia, az do-
piero znane rozdwojenie poczelo gnebic stabych braci. Wtedy to ci, ktd-
rzy umieli objasnia¢ Pismo Swiete i rozwigzywaé trudnosci, wydobyli na
wierzch ciemne miejsca Pisma Swietego w mowach i rozprawach, pragnac
ratowac¢ od zguby stabych braci, ngkanych trudnodciami ze strony ludzi
bezboznych™*.

Biskup Hippony, dostrzega tutaj rozwojowa role zaistnienia nieortodok-
syjnych doktryn i ich wptyw zaréwno na zacie$nienie wigzéw we wspdlno-
cie Kosciota, jak i na pobudzenie refleksji teologicznej, niejako wymuszo-
nej koniecznoscig odpowiedzi na btedne nauki.

Odmienne, pdzniejsze chronologicznie stanowisko, reprezentuje $w. To-
masz z Akwinu. Uwaza on, Ze herezje zmierzaja ,,gtéwnie do tego, by ode-
bra¢ Chrystusowi Jego godno$¢”. Akwinata odczytuje herezje, jako diabel-
ska odpowiedz na dzieto Chrystusa, ktory przyszed! na $wiat, by zniweczy¢
dzieto diabta (por. 1]). Diabel w odpowiedzi na ten fakt pragnie z calej sity
zniweczy¢ dzieto Chrystusa, a swoje pragnienie realizuje najpierw przez
despotycznych wladcéw, bedacych przyczyng meczenskiej $mierci wielu
chrzescijan, a potem przez heretykdw, ktérych nauka zabija wyznawcoéw
Chrystusa duchowo®. Idac tg linig, Kosciél, poczawszy od sredniowie-
cza, probowatl broni¢ wiernych przed owymi zgubnymi skutkami herezji
za posrednictwem Swietej Inkwizycji. Cho¢ obydwa stanowiska zdajg sie
by¢ uprawnione, nie sposob zanegowac faktu rozwoju chociazby biblistyki
(poczawszy od opracowania kanonu ksiag Starego i Nowego Testamentu),
trynitologii, chrystologii, mariologii i wielu innych dziedzin teologii do-
gmatycznej, u podlozu ktorego stal zawsze impuls majacy swoje zrédlo
w zjawisku herezji*’.

*  Augustyn z Hippony, Objasnienia Psalmow, red. J. Sulowski, E. Stanula, Warszawa 1986, s.
37-42.

#  Por. Tomasz z Akwinu, Sprostowanie bledow greckich, w: Tenze, Dziela wybrane, red. J. Salij,
Poznan 1984, s. 174.

*  Por. A. di Bernardino, B. Studera, dz. cyt., s. 522-523.
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3. Istotne zalozenia lezace u podloza Schizmy Wschodniej
i Reformacji

Niniejsza cze$¢ artykutu, w kontekscie przywotanych juz danych na te-
mat pojecia ,herezja” i jego istnienia w formalnie niepodzielonym Kosciele
pierwszych wiekow, ma za cel nakreslenie poprawnego, a wiec zgodnego
z semantyka poje¢ teologicznych i prawnych, ulokowania i spojrzenia na
dwie najwigksze niekatolickie denominacje chrzescijanskie: prawostawie
oraz protestantyzm. Dokona si¢ to poprzez zestawienie zalozen stojacych
u poczatkéw tychze denominacji z przytoczonym zakresem znaczeniowym
terminu ,herezja’, a celem bedzie ustalenie, czy na podstawie tegoz zesta-
wienia, uprawnionym jest stwierdzenie, ze owe denominacje spelniajg zna-
miona heretyckich.

Pierwszga chronologicznie konfesja jest prawostawie, u ktérego poczat-
kéw z formalnego punktu widzenia stoi tak zwana Schizma Wschodnia,
majaca miejsce 15 lipca 1054 r., a wigc tego dnia, w ktérym papieski le-
gat, kard. Humbert z Moyenmoutier, na oltarzu kosciota Madrosci Bozej
w Konstantynopolu, zostawil bulle ekskomunikujacg patriarche Cerulariu-
sza, wyliczajac przy tej okazji dziesie¢ ,,bledow” chrzescijanskiego Wscho-
du®, sposrod ktérych najpowazniejsze zostang omdwione nieco dalej. Data
ta jednak, jak jednomyslnie wskazujg historycy, jest umowna cezurg, mo-
mentem, ktéry z dzisiejszego punktu widzenia stanowi symbol tego po-
dzialtu, ktéry narastal znacznie wcze$niej, a spetryfikowany zostal chyba
najskuteczniej, w chwili zdobycia Konstantynopola przez facinskie rycer-
stwo czwartej krucjaty 12 kwietnia 1204 r. ***. Ten narastajacy podzial mie-
dzy chrzescijanskim Wschodem i Zachodem, siggat gteboko w pierwsze,
formalnie niepodzielone jeszcze tysigclecie Kosciota Chrystusowego. Linie
tego podzialu przebiegaly przez spor o rozumienie prymatu, o model Ko-
$ciota (Zachdd obstawal przy monarchii, Wschod przy pentarchii, a wiec
pieciu najwiekszych osrodkach, na ktorych stal chrzescijanski orient),
o wykfadni¢ dogmatu trynitarnego w zakresie pochodzenia Trzeciej Oso-
by Boskiej (czy ,,od Ojca i Syna’, jak twierdzi broniacy filioque Zachdd,

»  Por. G. RyS, Jeden, swigty, powszechny, apostolski. Spotkania z historig Kosciota, Krakow
2016, s. 367.

*  Por. G. Rys, tamze, s. 365.

¥ Akt ten, $cidle militarny, niemajacy nic wspdlnego z teologia ani doktryna, zostal potepiony
przez papieza Innocentego III, zwlaszcza na plaszczyznie metod, wedlug ktorych zostat
przeprowadzony. Papiez ten jednak nie wahat sie usankcjonowac rezultaty tego, co dokonato
sie w ostro potepiany sposob. Zob. G. Rys, dz. cyt., s. 370-371.
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czy ,od Ojca przez Syna’, jak wyznaje Wschod), o réznice w sprawowa-
niu liturgii (m.in. Zachdéd uzywat do Eucharystii chleba tylko przasnego,
Wschod kwaszonego, Zachdd za najistotniejsze w jej celebracji uznawat
przywolanie stéw konsekracji, Wschéd podkredlat role epiklezy, a wigc
modlitewnego przyzwania obecnosci Ducha Swietego) i w dyscyplinie ko-
scielnej (m.in. Zachdd dojrzewat do celibatu tradentéw kaptanstwa Chry-
stusowego, a Wschdd swiecil na prezbiterow takze zonatych mezczyzn).
Roéznice daly si¢ odnalez¢ rowniez w metodzie uprawiania teologii, ktora
Zachod traktowal niemal, jak nauke $cisla (fac. scientia) ulegajac potrzebie
definiowania i dowodzenia, Wschod zas widzial w niej co$ na ksztalt do-
$wiadczenia mistycznego, eksponujac przezycie religijne znacznie bardziej,
niz teori¢. Przez pierwsze tysiaclecie jednak te réznice, oparte zdecydo-
wanie bardziej o przypadlosci, niz o istote religii Chrystusowej, wydawaty
sie stanowic raczej bogactwo, niz przeklenstwo Kos$ciota, za$ greckie inkli-
nacje przenikaly takze Rzym, bedacy przeciez sercem lacinskiej, zachod-
niej tradycji chrzescijanskiej*®. Pierwszym powaznym wstrzasem miedzy
Wschodem a Zachodem, nie liczagc dwudziestu siedmiu lat zerwania jed-
no$ci miedzy Rzymem a Konstantynopolem w ramach zazegnanej w roku
519 tzw. schizmy akacjanskiej, byla schizma focjanska, opierajaca si¢ — bez
wchodzenia w niebedace materig niniejszego artykutu szczegély — bardziej
o kwestie jurysdykcyjne, niz teologiczne. Zakonczyla si¢ ona jednak we-
dlug logiki przyjetej przez Synod Konstantynopolitanski, ktorej niestety,
nie ustrzezono w pdzniejszych latach, gloszacej, ze:

»Kazdy Kosciol posiada pewne stare zwyczaje przekazane mu jako dzie-
dzictwo. Nie powinno si¢ ktoci¢ ani dyskutowaé na ich temat. Niech Ko-
$cidt rzymski zachowa swoje stuszne sposoby postepowania. Ale niech
Ko$cidt konstantynopolitanski zachowa [takze] pewne zwyczaje, ktére po-
chodza z dawnej przesztosci. Niech bedzie tak samo w innych stolicach
wschodnich. Wiele rzeczy byloby w przysztosci Kosciolom zaoszczedzone,
gdyby sie stosowaly do tejze reguly”®.

Tym, co w duzej mierze przeszkadzalo ustrzezeniu tej przepieknej re-
guly szanujacej pluralizm i stronigcej od zgubnej unifikacji, byl duch eks-
kluzywizmu, a wiec absolutyzacji wlasnego punktu widzenia tradycji, teo-
logii i kultury religijnej, ktory doprowadzil do dramatycznego momentu
siegniecia po ,witdczni¢ i miecz” ekskomuniki, zamiast ,,sierp i lemiesz”

% Por. G. Rys, tamze, s. 366.
»  Cyt. za: W. Hryniewicz, Wschdd i Zachdd chrzescijaristwa. Od schizmy do dialogu, Katowice
1984, s. 11.
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dialogu w przywotanym 1054 roku. Rozlam, ktéry sie wskutek tego aktu
jeszcze bardziej poglebil, okazat si¢ by¢ nie do zasypania, pomimo préb
podejmowanych chociazby przez wspomnianego Innocentego III, ktory
w dokumentach Soboru Laterariskiego IV (1215) polecal uzna¢ obyczaje
i obrzadek Grekow na tyle, na ile byto to mozliwe. Nie przyniosto to jednak
owocu w postaci ponownego pojednania, gdyz schizma z poziomu dys-
cyplinarno-doktrynalno-kanonicznego przeniosta si¢ na poziom wzajem-
nych uprzedzen i poczucia krzywdy, ktérego po dzi$ dzien nie s3 w stanie
anulowac zadne rozstrzygnigcia ani dekrety®. Fuzja obydwu tych czynni-
kow sprawita ostatecznie, ze Konstantynopol poszedt w swoja strong, nie
pretendujac do miana wspolnoty pozostajacej ,,cum Petro et sub Petro”
(z Piotrem i pod wladza Piotra), a zadowalajac sie terminem, ktory do jezy-
ka polskiego wszedl pod nazwa ,,prawostawie’, siegajac etymologicznie do
dwoch stow (prawa i stawa) okreslajacych opisujacych si¢ nig chrzedcijan
jako ortodoksyjnych expressis verbis.

Druga sposrod wielkich, niekatolickich denominacji chrzescijanskich,
jest protestantyzm. Mianem tym mozna okresla¢ te wspolnoty religijne,
ktore powstaly na skutek ruchéw reformacyjnych w Kosciele rzymskoka-
tolickim, uruchomionych wystapieniem Marcina Lutra w 1517 roku oraz
ruchéw przebudzeniowych w tonie macierzystych denominacji polute-
ranskich w kolejnych wiekach. Sam termin ,,protestantyzm” pochodzi od
protestu, ktory ztozyli luteranie szedciu ksiestw i czternastu miast, prze-
ciw uchwale zakazujacej przechodzenie na ewangelicyzm. Protest ten miat
miejsce podczas sejmu Rzeszy w Spirze w 1529 roku’’. Podobnie jak miato
to miejsce w genezie prawostawia, tak i w przypadku wyznan protestanc-
kich, moment przybicia przez Marcina Lutra 95 tez do drzwi wittenberskiej
katedry to jedynie symbol proceséw, ktérych zrodet mozna dopatrywac
sie wieki wczesniej, chociazby w nauczaniu i dziatalnosci postaci, takich
jak Piotr Waldo, Jan Wiklif, Jan Hus czy Girolamo Savonarola®>. Zestawie-
nie doktryny i dyscypliny dzis istniejacych galezi protestantyzmu, jakkol-
wiek ze sobg spokrewnionych, pokaze bez watpienia, ze ilo§ciowo wiecej
jest miedzy nimi réznic, niz podobienstw. Stad tez analiza tejze szczegd-
towej doktryny i dyscypliny poszczegdlnych denominacji protestanckich

* Por. G. Rys, dz. cyt., s. 373.

' Por. Protestant, w: Online Etymology Dictionary, http://www.etymonline.com, dostep 2021-
04-24, ttum. wlasne.

2 Por. W. H. Carroll, Historia chrzescijaristwa. Tom IV. Podziat chrzescijaristwa, Bielany
Wroctawskie 2011, s. 12.
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w niniejszym artykule, realizujagcym zupelnie inne cele i zalozenia, jest tak
niemozliwa, jak bezzasadna. Konieczna z kolei bedzie synteza doktryny
protestanckiej ujetej w pigciu ,,sola” (fac. tylko, jedynie): sola scriptura —
jedynie Pismo Swigte stanowi autorytet w sprawach wiary i praktyki chrze-
$cijanskiej; solus Christus — jedynie Jezus Chrystus, jako prawdziwy Bog
i prawdziwy czlowiek, jest posrednikiem miedzy obojgiem; sola gratia per
sola fide - jedynie taska Boza jest podstawg usprawiedliwienia grzesznika
poprzez wiare i niezaleznie od jego uczynkdéw; soli Deo gloria - jedynie
Bog jest godzien oddania Jemu czci przez stworzenie®. Pod tymi zasada-
mi, stanowigcymi fundament doktryny protestanckiej, kryje si¢ odrzucenie
m.in. doktryny o transsubstancjacji chleba i wina w Ciato i Krew Chrystu-
sa, podczas Eucharystii, o sakramentalnosci kaptanstwa, wtadzy papieskiej,
liturgii w jezyku lacinskim, kultu Maryi i $wietych, doktryny o czysécu
oraz o odpustach’. Nalezy stwierdzi¢ ze w przypadku denominacji pore-
formacyjnych, réznice doktrynalne sg juz nie tylko odmienng perspektywa
widzenia tej samej rzeczywistodci, jak mialo to miejsce w przypadku pra-
wostawia, ale takg redefinicjg doktryny, ktéra narusza nie tylko jej przypa-
dlosci, ale i istote. Jednak pomimo to, u zrodet tej redefinicji dostrzezemy,
podobnie jak w przypadku podzialu na Wschodzie, bardzo wyraznie za-
znaczajacy swoja obecnosé¢ czynnik ludzki. Przejawial si¢ on w niezgodzie
przysztych reformatoréw na naduzycie wladzy przez hierarchi¢ Kosciota
objawiajaca sie w aktach tejze wladzy, daleko wykraczajacych poza jej reli-
gijny wymiar, niezgode na niemoralne Zycie kleru i jego bogactwo, majace
za fundament nierzadko symonig i nepotyzm, a takze bunt przeciwko uty-
litarnie pojmowanej doktrynie, ktérej obrona wydawata sie miec za cel nie
tyle dochowanie wiernosci temu, co Ko$ciolowi przekazal jego Boski Za-
tozyciel®, ale raczej zachowanie korzystnej z doczesnego punktu widzenia
pozycji przez duchownych, tradentéw tejze doktryny, nierzadko nierozu-
miejacych jej gtebi z powodu marnego wyksztalcenia.

Fuzja niezrozumienia tradycyjnej doktryny katolickiej, ktora przeciez
w swoich istotnych zatozeniach nijak nie stoi w sprzecznosci z owymi pie-
cioma ,sola’, dajacymi sie wyjasni¢ w sposob zadng miarg niegodzacy
w ortodoksje, z ludzkim czynnikiem buntu przeciw grzechom i naduzy-

3 Por. W. Myszor, Herezje, w: Z. Pawlak, Katolicyzm A-Z, Poznan 1989, s. 133.

**  Por. W. H. Carroll, dz. cyt., s. 9-11.

% Por. T. Zadykowicz, Idea nasladowania w teologii moralnej jako proba metodycznego
przedstawienia chrzescijatiskiego powolania do swigtosci, w: Studia nauk teologicznych, t. 6-7
(2011-2012), s. 125.
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ciom ludzi Ko$ciota, spowodowatla zerwanie reformatoréw z Ko$ciotem
rzymskokatolickim. Jest ono rozumiane nie tylko jako stan kanoniczny, ale
réwniez jako wolitywne odciecie sie od tej wspolnoty, ktéra w reformato-
rach budzita nieche¢¢, zapewne jako$ odwzajemniong’.

Nakreslenie ludzkiego czynnika, stojacego za dyscyplinarnym (w przy-
padku obu wspomnianych denominacji) jak i doktrynalnym (raczej tylko
w przypadku protestantyzmu) rozbratem, nie wnosi wiele w kwesti¢ roz-
strzygniecia zagadnienia spetniania znamion herezji przez osoby decydu-
jace si¢ na 6w rozbrat, ale uczciwo$¢ domaga si¢ niepomijania tegoz czyn-
nika, bez ktdrego udzialu, by¢ moze, udaloby si¢ zasypac leje powstate po
wybuchach tak na chrzescijanskim Wschodzie (1054, 1204), jak i Zacho-
dzie (1517).

Odrzucenie prymatu Papieza przez prawoslawie, a takze negacja wie-
lu konstytutywnych wrecz dla katolicyzmu elementéw doktryny przez
protestantow, spelnia katolickie definicje btedu heretyckiego, przywota-
ne w pierwszej czesci artykutu. Jednak zaréwno prawostawie, jak i prote-
stantyzm, nie mogg by¢ okreslone mianem herezji z powodu niespelnienia
zwlaszcza jednego z trzech kryteridw, definiujacych herezje w fonie Ko-
$ciota Katolickiego. Tym kryterium jest niedostrzegalne zaréwno w pra-
wostawiu, jak i w protestantyzmie, pretendowanie do bycia katolikami.
Do rozstrzygniecia w dalszych badaniach pozostaje kwestia owego preten-
dowania do katolickosci w przypadku konkretnych oséb, ktérych decy-
zje i akty prawne dzi$§ definiujemy, jako momenty schizmy, przynajmniej
na pewnym etapie ich dzialalnosci. Wymagatoby to zalozenia dobrej woli

* O wydarzeniach dziejacych si¢ w XVI wieku, pigéset lat po nich, w sposéb wolny od
towarzyszacych im emocji, powie §w. Jan Pawel II:
»Istotnie, naukowe badania uczonych, tak ewangelickich, jak i katolickich, badania,
w ktérych juz osiagnigto znacznag zbieznos¢ pogladow, doprowadzily do nakreslenia
pelniejszego i bardziej zréznicowanego obrazu osobowosci Lutra oraz skomplikowanego
watku rzeczywistosci historycznej, spolecznej, politycznej i koscielnej pierwszej potowy
XVI wieku. W konsekwencji zostala przekonujaco ukazana gleboka religijno$¢ Lutra,
ktéra powodowany stawial z goraca namigtnoscia pytania na temat wiecznego zbawienia.
Okazalo si¢ tez wyraznie, Ze zerwania jednosci Kosciola nie mozna sprowadza¢ ani
do niezrozumienia ze strony Pasterzy Kosciola katolickiego, ani tez jedynie do braku
zrozumienia prawdziwego katolicyzmu ze strony Lutra, nawet jesli obydwie te okolicznosci
mogly odegra¢ pewna role. Podjete rozstrzygniecia mialy gltebokie korzenie. W sporze na
temat stosunku miedzy wiarg a tradycjg wchodzily w gre sprawy najbardziej zasadnicze,
odnoszace si¢ do wlasciwej interpretacji i recepcji wiary chrzescijanskiej, sprawy zawierajace
w sobie potencjalnos¢ podziatu Koéciota, nie dajacego si¢ wyttumaczy¢ samymi racjami
historycznymi”. Zob. Jan Pawel 11, List z okazji piecsetlecia urodzin Marcina Lutra, Watykan
1983.
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uzdrowienia tego, co odczytywali, jako chore w Ciele Kosciota, przy jedno-
czesnym niepodejrzewaniu ich o zamiar oderwania si¢ od tego Ciata, ktory
towarzyszyt poczatkom procesu sfinalizowanego schizma. Jesli badania te
datyby wynik pozytywny, wskazujac na che¢ bycia katolikami, przy jedno-
czesnym odrzucaniu prawd nauczanych przez Koséciét Katolicki, uczyni-
toby to uprawnionym nazwanie tychze osob, stojacych u zrédet schizmy,
mianem heretykéw. Jednak niepodwazalnie nieuprawnionym jest okresla-
nie takim mianem spadkobiercéw schizm, a zwlaszcza wspoétczesnych wy-
znawcOw prawostawia czy protestantyzmu®.

4. Ekumenizm jako odpowiedz na roztam wsrdéd chrzescijan

Sobdr Watykanski II w pierwszych stowach Dekretu o Ekumenizmie ja-
sno zaznacza, ze podzial wérdd chrzescijan, powstaly w wyniku opisanych
wyzej pokrdtce wydarzen, ,,otwarcie sprzeciwia sie¢ woli Chrystusa i jest
zgorszeniem dla §wiata, a nadto przynosi szkode najswietszej sprawie glto-
szenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu™*. Bez obawy btedu, zatem mozna
stwierdzi¢, ze wszelkie interpretacje historycznych schizm widzace w nich
moment ewangelicznego oddzielania ,,pszenicy od kakolu” nie oddaja Bo-
zego spojrzenia. Jest ono przeciwnie, raczej petne smutku, z powodu za-
istnialych rozdar¢, a na dotknigtych zgorszeniem schizmy i oddalajacych
sie w jego skutek od Owczarni Pana ludzi, spoglada zdecydowanie wedlug
optyki pasterza wypatrujacego zagubionej owcy, nie zas$ rolnika oczyszcza-
jacego czyste ziarno z nienadajacych si¢ do niczego plew. Pokuse takiego
wrecz eugenicznego patrzenia na wspdlnote wierzacych w Chrystusa, po-
tepia rowniez obecny papiez Franciszek, nazywajac ,,oddzielanie pszenicy
od kakolu przed czasem” mianem diabelskiej pokusy?. Stad tez, odpowie-
dzig Boga na ten niechciany przez Niego stan podziatu nie jest jego petry-
fikacja, ale przeciwnie - rozmaite poruszenia taski w sercach wierzacych,
pobudzajace do skruchy za grzech podziatu i do pragnienia jednosci®. Jako

Juz sam $w. Augustyn, zyjacy w okresie obfitujacym w przywolane herezje towarzyszace
rozwojowi pierwotnej doktryny, jasno nauczal, ze ci, ktérzy nie wymyslili herezji, ale
nauczyli sie jej od innych oraz ci, ktérzy zamiast uporczywie obstawaé przy herezji, nadal
poszukuja prawdy, ,w zaden sposob nie moga by¢ zaliczani do heretykéw”. Zob. Heresy,w:
The New Catholic Encyclopedia..., s. 780.

¥ Sobdr Watykanski II, Dekret o ekumenizmie ,Unitatisredintegratio”, Watykan 1964, nr 1.

¥ Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangeliigaudium”, Watykan 2013, nr 85.

0 Por. Sobér Watykanski II, dz. cyt., nr 1.
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owoc tych poruszen, Sobdr odczytuje ,,ruch zmierzajacy do odnowienia
jednosci wszystkich chrzedcijan, (...) ktéry zwie sie ruchem ekumeniczny-
m”*. Sobdr takze ,,zacheca wszystkich wiernych Kosciota katolickiego, by
rozpoznajac znaki czaséw, pilnie uczestniczyli w dziele ekumenicznym”*,
wskazujgc na to dzielo nie jako na co$ fakultatywnego, ale jako na jedy-
na sensowng odpowiedz na ciagle krwawiace rany, zadane Cialu Kosciota
przez roztamy. W podobnym duchu wypowiadali si¢ papieze okresu poso-
borowego, a Jan Pawel II, jako pierwszy w historii, po$wigcit zagadnieniu
ekumenizmu calg encyklike zatytutowang Utunumsint.

Nauczanie Kosciola w zakresie dzialan zjednoczeniowych, szto w kie-
runku coraz glebszego zrozumienia i uobecniania tego, co zadekretowat
Sobo6r Watykanski II. Wskazywano, ze postawa ekumeniczna nie jest pro-
blemem czysto koscielnym, ale bronigc godnosci cztowieka, ma podstawe
humanistyczng. Sprowadzajac podzielonych ludzi do wspoélnego mianow-
nika czlowieczenstwa i dzieciectwa Bozego, objawia glebokie znaczenie re-
ligijne, za$ szanujac wolnos¢ kazdej osoby, staje si¢ wyrazem historycznej
wspolodpowiedzialnosci®’. Réwniez obecnie, nie stygnie gorliwos¢ Koscio-
ta rzymskokatolickiego w kroczeniu droga ekumenizmu, ktdrej to gorli-
wosci wyraz daje papiez Franciszek, nazywajac ruch ekumeniczny czym$
,zrodzonym dzieki tasce Ducha Swietego”, co ,wprawito nas w ruch zgod-
nie z wolg Jezusa’, gdyz ,,tylko razem idzie si¢ dobrze”*!. Wreszcie, na eku-
meniczng natur¢ Kodciota jako wspdlnoty swietej Swigtoscia Glowy (Jezusa
Chrystusa) ale grzesznej grzesznoscia jej cztonkéw (ludzi wszystkich po-
kolen), a wigc jako takiej narazonej na dramat rozbicia i podziatow, wska-
zal juz sam Chrystus, gdy wchodzac w $cisle zjednoczeniowe wydarzenie
swojej Paschy, modlit sie stowami ,,Ojcze, spraw, aby wszyscy stanowili jed-
no” (J 17, 21). Zjednoczenie chrzescijan jest wiec szczerym pragnieniem
Jezusa, zbawczym owocem Jego krzyzowej meki, podczas ktorej ,,w swoim
Ciele zburzyl mur wrogosci” (Ef 2, 14), jak réwniez wyrazem obecnosci
Ducha Swietego, ktdry ,,zbiera na jednym miejscu” ludzi réznigcych sie od
siebie tak mocno, jak wszyscy ci przybysze z odleglych stron, ktorzy zosta-
li wypelnieni ,,mocg z Wysoka” w dniu Pigédziesiagtnicy (por. Dz 2, 1-11).

1 Tamze.

2 Tamze, nr 4.

# Por. N. Bux, Apel o prawdziwg jednosc. Encyklika Utunumsint- 25 maja 1995 roku, w: Jan
Pawet II Teolog. Komentarze do encyklik, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo, Warszawa 2009, s.
215.

“  Franciszek, Przeméwienie do Swiatowej Rady Koscioléw, Genewa 2018.
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Ten Ko$ciol, ktéry tworzy Duch Swiety, w swojej naturze przypomina cia-
to ludzkie. W ciele za$, jak przepieknie thumaczy to w swojej eklezjologii
$w. Pawel z Tarsu, odmiennos¢ jego cztonkdw, a zarazem ich jedno$¢, jest
nieodzownym warunkiem zdrowia ciala i jego poprawnego funkcjonowa-
nia®. Dopiero tak rozumiany Ko$cidl, jest calym Chrystusem, ktérego Je-
zus jest Glowa, za$ powszechne krdlestwo Chrystusa obejmuje cale stwo-
rzenie®. Tak interpretowana eklezjologia i chrystologia z samej swojej na-
tury domaga si¢ ekumenicznego ukierunkowania. Juz samo stowo ,,ekume-
nizm’, pochodzace od greckiego otkovuévn (oikumene), znaczacego tyle,
co ,zamieszkana ziemia”¥, ukierunkowuje na te dazenia, ktdre za cel maja
nie tak bardzo forsowanie swoich racji przez poszczegélne strony dialogu
ekumenicznego, co zrozumienie, Ze do zamieszkiwania danej nam przez
Chrystusa ,,ziemi” (rozumianej nie tylko jako planeta, ale takze jako Kré-
lestwo Boze w Nim objawione, maja prawo wszyscy ludzie. Kazdy tez, bez
wzgledu na to, jak bolesne konsekwencje podziatéw dzwiga w swoim zyciu,
jest na tej ,ziemi” mile widziany przez jej Gospodarza®.

5. Profil srodowisk kontestujacych ekumenizm

Przedstawione wyzej, lakoniczne omoéwienie koscielnego spojrzenia na
nieszczescie podziatu chrzedcijan, a takze rozpoznania w dialogu ekume-
nicznym lekarstwa - cho¢ nie blyskawicznie dzialajacego - jest kierun-
kiem, w jakim Duch Swiety prowadzi Ko$ciot Swiety przez postuge jego
pasterzy, z papiezami na czele. Ekumenizm jest kierunkiem, ktéry dla
siebie samego bardzo klarownie wyznacza Koscidt katolicki. O ile wiele
aspektow nauczania Ko$ciota spotyka sie z kontestacjg ze strony srodowisk
ateistycznych lub tez - jak ma to miejsce w przypadku orzeczen dotycza-
cych np. bioetyki czy moralnosci zycia malzenskiego - ze strony srodowisk
wewnatrzkoscielnych identyfikujacych sie jako progresywne, o tyle dazenia
ekumeniczne, padaja ofiarg wytezonego ataku, przede wszystkim ze strony
tak zwanych tradycjonalistow katolickich, a wigc ludzi lub wspélnot od-
czytujacych swoja misje, jako wierne strzezenie tradycji katolickiej, rozu-

* Por. K. Godlewski, Dialog naturg Kosciota, w: Drogi Mitosierdzia, 1(137) 2022, s. 16.

 Por.]. Lekan, Jezus Chrystus Posrednik Zbawienia w hiszpariskiej teologii posoborowej, Lublin
2010, s. 226-227.

¥ E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojec teologicznych, Warszawa 2007, s. 76.

8 Por. Brat Roger z Taize, List z Taize 1999-2001, http://mateusz.pl/czytelnia/3t-rs-list-taize.
htm#15, dostep 2022-01-16.
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mianej w bardzo waski sposéb jako spetryfikowana doktryne potrydencka.
Sa to grupy zaréwno pozostajace formalnie w Kosciele katolickim, jak i te,
ktdre sie od niego odlaczyty”. Podmioty te, reprezentujgce nurt integry-
styczny, wychodzg z zalozenia, Ze skoro Kosciét katolicki jest tym zatozo-
nym przez Chrystusa, to z koniecznosci wszystkie inne wspdlnoty chrze-
$cijanskie i koscioly sa falszywe i nie moze w nich dziata¢ Duch Swiety.
Stad tez nie majg one mocy prowadzenia kogokolwiek do zbawienia, gdyz
sa pozbawione taski Bozej*, a zatem dialog z nimi tradycjonalisci uznaja
za bezsensowny®'. Skoro Kosciot katolicki posiada pelni¢ prawdy, a ,w nie-
bie beda tylko katolicy”*?, doprowadzenie do jednosci polega¢ moze tylko
i wylacznie na nawrdceniu 0s6b i wspolnot, ktdre zerwaly jednos¢ z Ko-
$ciolem. Antyekumeniczne tendencje integrystéw nie koncza si¢ jednak
na argumentach $cidle eklezjologicznych czy szerzej - teologicznych. Eks-
komunikowany w 1988 roku przez papieza Jana Pawla II za udzielenie sakr
biskupich bez mandatu Stolicy Apostolskiej francuski arcybiskup Marcel
Lefebvre, bedacy swoista ikong posoborowego integryzmu, w swojej argu-
mentacji siegal rowniez po dziala stricte antropologiczne. Godno$¢ czlo-
wieka uzaleznial od tego, w jakim stopniu wyznaje on katolicka, ortodok-
syjna doktryne. ,,Ze wzgledu na swoj blad czlowiek nie jest, nie moze by¢
godny szacunku (...). Tak dlugo jak dana osoba trwa uporczywie w ble-
dzie, nie osigga swojej godnosci”**. Do tych argumentéw w antyekume-
nicznej narracji tradycjonalistow nalezaloby takze dotaczy¢ podejrzliwos¢
wobec wszystkiego, co nowe (a z pewnoscig do nowosci nalezy zaliczy¢
rozkwitle dopiero w II polowie XX wieku nauczanie i dzialalnos¢ zjedno-
czeniowa), jak i tendencyjne oraz manipulatorskie rozszerzanie definicji
ekumenizmu o noszacy znamiona synkretyzmu religijnego dialog z religia-
mi niechrzedcijanskimi, ktéry przeciez nie miesci si¢ w ramach ekumeni-
zmu, ale stanowi odrebna kategorie pod tytutem ,,dialog miedzyreligijny”.

Na podstawie bardzo waskiego wycinka integrystycznej wykladni dok-

# Por. M. Sktadanowski, Ekumenizm w oczach tradycjonalistow katolickich. Polprawdy,
manipulacje, stereotypy, w: Ekumenizm dla ewangelizacji, red. P. Kantyka, S. Pawlowski,
Lublin 2015, s. 95.

* Por. tamze, s. 98.

31 M. Lefebvre, Oni Jego zdetronizowali, s. 165, cyt. za: M. Skladanowski, dz.cyt., s. 102.

2 M. Lefebvre, dz. cyt., s. 162, cyt. za: M. Sktadanowski, dz. cyt., s. 103.

*  Por. M. Gaudron, Katechizm o kryzysie w Kosciele, s. 53, cyt. za: M. Skladanowski, dz. cyt.,
s. 102.

M. Lefebvre, Oskarzam Sobér!, s. 35, cyt. za: M. Skladanowski, dz. cyt., s. 103.

> Por. M. Skladanowski, dz. cyt., s. 98, 104.
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tryny, bez ryzyka btedu i z pelng odpowiedzialnoscia mozna stwierdzic,
ze stoi ono w opozycji do tego, czego naucza Kos$ciol. Przywotujac wy-
stepujacg na poczatku artykulu definicje ,,herezji formalnej” jako odrzu-
cenia doktryny, co do ktdrej heretyk wie, ze jest uznawana przez Kosciot,
a pomimo tego ja odrzuca, przy jednoczesnej akceptacji autorytetu Boga
w innych sprawach, nalezy ze smutkiem stwierdzi¢, ze integrysci, odsadza-
jacy od czci i wiary przedstawicieli niekatolickich denominacji chrzescijan-
skich, okreslajac ich - co zostalo dowiedzione — w nieuprawniony sposéb
mianem heretykéw i schizmatykéw, sami spelniajg znamiona tych pojec.
Pomimo tego, ze nauczanie o ekumenizmie nie stanowi dogmatu w sensie
$cistym, to jednak kontestacja wewnetrznej odnowy Kosciota katolickiego
po Soborze Watykanskim II i widzenie w niej odstepstwa od ,,integralnosci
wiary *’sprawia, ze integrystow katolickich ,,nalezaloby okresla¢ <<katolic-
kimi>> tylko z uzyciem cudzystowu, wskazujac tym samym, iz wprawdzie
nawigzujg one do pewnej tradycji katolickiej oraz postuguja si¢ arbitral-
nie wybranymi®” i wykorzystywanymi tekstami magisterialnymi, to jednak
w rzeczywisto$ci nie trwajg w jednosci z biskupem Rzymu oraz z innymi
biskupami Kosciota, a zatem nie sg cztonkami jednego Ciafa™*®.

Zakonczenie

Przywolanie zakresu semantycznego pojecia ,,herezja’ i oméwienie fe-
nomenu herezji w chrzescijanstwie, zestawione z krétka historig poczatkow
dwdch najwiekszych niekatolickich denominacji chrzescijanskich — prawo-
stawia i protestantyzmu, pozwala potwierdzi¢ pierwsza czes¢ tezy badaw-
czej przedstawianego artykutu: przedstawicieli tych wyznan nie mozna nazy-
wac heretykami. Zestawienie za§ wspolczesnego nauczania o ekumenizmie,
w ktérym Kosciot katolicki z wiarg dopatruje si¢ lekarstwa na rany podziatu
wsrod chrzescijan, z kontestacja tego nauczania przez grupy integrystycz-
ne wraz z zarysowaniem argumentacji zdradzajacej elementy doktrynalnego
profilu tychze grup, umozliwia potwierdzenie drugiej czesci tezy badawczej:
grupy negujace ekumenizm spelniajg znamiona heretyckich, gdyz preten-

% Por. D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm. Ruchy antymodernistyczne
w chrzescijanistwie, Krakow 2002, s. 50.

Ks. prof. Marcin Sktadanowski postuguje si¢ tutaj przywolanym w pierwszej czesci
pracy czasownikiem ,wybierac”, ktérego grecka wersja brzmi ,,aipeotg, hairesis”, co tylko
potwierdza teze badawczg niniejszego artykutu.

% M. Sktadanowski, dz. cyt., s. 97.
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dujac do miana katolikow, w uparty sposéb negujg znaczng czes¢ nauczania
Kosciota Katolickiego. Teza ta jednak zostala postawiona i obroniona nie po
to, by wytoczy¢ jg jako dziato przeciw integrystom, powielajac btedy przywo-
tanych osob, ktérych radykalne decyzje przyczynity si¢ w historii do roztamu
nie tylko na poziomie doktryny, ale i na poziomie relacyjno-ludzkim, lecz po
to, by wskaza¢ na konieczno$¢ ogarniecia grup tradycjonalistycznych, nawet
tych wrogo nastawionych do koscielnego ,,posoborowia’, chrzescijaniskg mi-
toscig i troska pasterza szukajacego zagubionej owcy (por. Lk 15).

W dalszych badaniach interdyscyplinarnych warto pochyli¢ sie nad rolg
uwarunkowan psychologicznymi, ktore sam papiez Franciszek okreslit,
jako istotne, w rozumieniu przyczyn integrystycznych inklinacji danych
0s6b czy wspodlnot.

Streszczenie

Pojecie ,herezja” jest stosowane w jezyku religioznawstwa i teolo-
gii do$¢ powszechnie praktycznie od poczatku dziejow tych nauk. Niesie
ono za sobg stygmatyzujacy osad, stawiajacy dana osobe, poglad, lub gru-
pe 0s6b poza obrebem ortodoksji. Uzycie tego pojecia zatem winno by¢
W sposob szczegdlny wywazone i uzasadnione. Wspolczesna perspektywa
ekumeniczna pokazuje, Ze nieraz tego wywazenia i uzasadnienia brakuje.
Niniejszy artykul, na podstawie historii chrzescijanistwa, prawa kanonicz-
nego oraz teologii dogmatycznej, ma za cel ukazanie wlasciwego zakresu
semantycznego pojecia ,herezja’, a takze udowodnienie, zZe zastosowanie
tego pojecia przez katolikow w odniesieniu do niekatolickich denominacji
chrzescijanskich jest nieuprawnione. Perspektywa ekumeniczna stanowig-
ca tlo artykulu, domaga si¢ rowniez od przedstawianej pracy podkreslenia,
ze znamiona herezji wyczerpuje negacja ekumenicznych dazen Kosciofa.

Stowa kluczowe: herezja, ekumenizm, podziat chrzescijan, schizma wschodnia, refor-
macja, prawostawie, protestantyzm, integryzm.

The use of the term "heresy" in the ecumenical perspective
Summary

The term "heresy" has been used quite commonly in the language of re-
ligious studies and theology practically since the beginning of the history
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of these sciences. It carries a stigmatizing judgment that places a given per-
son, view, or group of people outside of orthodoxy. The use of this concept
must therefore be carefully balanced and justified. The contemporary ecu-
menical perspective shows that this balance and justification are often lack-
ing. Based on the history of Christianity, canon law and dogmatic theology,
this article aims to show the proper semantic scope of the term "heresy"
and to prove that the application of this term by Catholics to non-Catho-
lic Christian denominations is unauthorized. The ecumenical perspective
constituting the background of the article also demands that the presented
work emphasizes that the features of heresy are exhausted by the negation
of the ecumenical aspirations of the Church.

Keywords: heresy, ecumenism, division of Christians, Eastern Schism, Reformation, Or-
thodoxy, Protestantism, integrism.
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