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Wprowadzenie

Temat szcze$cia byl — i wcigz jest — kwestig budzaca szczegdlne zainte-
resowanie filozofow, teologéw i myslicieli wszystkich epok. Definiowanie
pojecia szczedcia na przestrzeni wiekdw rozwijalo si¢ i ulegato zmianie.
Dla Platona, oczekiwanie szcze$cia, laczylo si¢ bezposrednio ze $miercia,
oddzieleniem doskonalej duszy od ciala, ktore , bedac dla niej wigzieniem
, uniemozliwialo doswiadczanie przez dusz¢ prawdziwego szczgscia'. Ary-
stoteles postrzegal szczescie jako ostateczny cel ludzkiego zycia; najwyzsze
dobro, do ktérego nalezy dazy¢ poprzez moralnie doskonate i etyczne dzia-
tanie?. Epikurejczycy i stoicy, mimo odmiennych metod, pojmowali szcze-
$cie przede wszystkim jako stan wolny od cierpienia. Uczniowie Epikura
dazyli do osiggniecia szczescia poprzez szukanie przyjemnosci; przedsta-
wiciele mysli Diogenesa — poprzez zdystansowanie si¢ od wplywow $wiata
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i apatheig’. Rowniez mysl religijna zajmowala si¢ tematem szczescia. Jego
wczesno-judaistyczne rozumienie zakladalo doczesny dobrobyt, zdrowie
i ptodnos$¢, bedace wyrazem Bozego Blogostawienstwa. Wraz z rozwo-
jem teologii judaistycznej i literatury madro$ciowej, rozumienie szczescia
zmienilo si¢. Nastgpito przesunigcie akcentu z doswiadczenia doczesnego
dobrobytu, bedacego niejako nagroda za zycie podporzagdkowane Bozemu
prawu, na szczescie rozumiane w kategoriach bardziej eschatologicznych®.
Wreszcie nurty wspolczesne, takie jak materializm i anarchizm, upatruja
szczescia kolejno w postepie technicznym i absolutnej wolnosci’.

Mimo wielo$ci wymienionych pogladéw systeméw i nurtdw, wyrdznié
mozna cechujace je wszystkie wspdlne przekonanie: cztowiek w naturalny
sposob dazy do szczescia. To fundamentalne stwierdzenie podziela row-
niez teologia katolicka. W ,,Encyklopedii Katolickiej” przeczyta¢ mozna, ze
»Szczgscie jest naturalnym pragnieniem cztowiekal...]¢, a Katechizm Ko-
$ciota Katolickiego wskazuje: ,,Osoba ludzka dazy do szczescia przez swoje
$wiadome czyny; uczucia badz doznania, jakich do§wiadcza, moga ja do
tego uzdalnia¢, lub si¢ do tego przyczynia¢” (KKK 1762). Co jednak wyrdz-
nia katolickie rozumienie szczescia sposrod definicji ptynacych z poza-ka-
tolickich nurtéw i systemdéw’? Odpowiedz na to pytanie odnalez¢é mozna
w twdrczosci jednego z najwigkszych teologéw wspolczesnosci - J. Ratzin-
gera®. Sporg czes¢ swoich refleksji teologicznych poswieca on analizie rze-
czywistosci szczg$cia, zarowno w jego wymiarze doczesnym ,jak i eschato-
logicznym. Szczedcie jest dla Ratzingera tematem niezmiernie istotnym. Co
ciekawe, pisma Josepha Ratzingera poswiecone kwestii szczgscia, charakte-
ryzujg si¢ wyraznym odniesieniem fundamentalno teologicznym. Teolog
polemizuje z réznorakimi teoriami i pogladami na temat szczgscia, wyka-
zujac jednoczesnie stusznosé, ponadczasowosc¢ i wartos¢ katolickiego rozu-

*  Por. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 132.139.

*  Por. J. Ratzinger, Eschatologia - Smier¢ i Zycie wieczne w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie
wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, Opera Omnia, t. X, przektad J. Kobienia,
Lublin 2014, s. 100.

> Por. tenze, Przysztos¢ zbawienia w: tenze, Zmartwychwstanie... dz. cyt., s. 460; tenze,
Wolnos¢ i wyzwolenie. Antropologiczna wizja instrukcji ,Libertatisconscientia”, w: tenze,
Zmartwychwstanie... dz. cyt., s. 530.

¢ M. Pokrywka, Szczgscie, w: Encyklopedia Katolicka, t. XIX, kol. 8.

7 Zob. W. Tatarkiewicz, O szczgsciu, Warszawa 2015.

8 Na temat mys$li teologicznej J. Ratzingera zob. A .Nichols, Mysl Benedykta XVI.
Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, przektad D. Chabrajska, Krakow
2006; Teologia fundamentalna w twérczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej,
Lublin 2017.
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mienia tego pojecia wobec koncepcji poza-katolickich. Na potrzeby niniej-
szego artykutu zostang przeanalizowane wybrane dziefa J. Ratzingera, na
podstawie ktérych mozliwe bedzie udzielenie wyczerpujacej odpowiedzi
na pytanie: co, wedtug Josepha Ratzingera stanowi sedno katolickiej nauki
o szczesciu i jakie sg podstawy tejze nauki®?

1. Szczedcie doczesne i osiem blogostawienstw

Pojmowanie i definiowanie szczgécia z perspektywy katolickiej rézni
sie diametralnie od koncepcji poza chrzescijanskich. Jest ono rozumiane
w sposéb specyficzny i odrebny od wszystkich innych systemoéw. Wynika to
z faktu, ze chrzescijanskie spojrzenie na rzeczywistos¢ jest uksztalttowane
bezposrednio przez Objawienie. Analizujac rozumienie szczgscia w mysl
J. Ratzingera, nie sposob nie odnies¢ si¢ do Kazania na gorze i Osmiu blo-
gostawienstw. Niemiecki teolog w pierwszej czgsci pracy ,,Jezus z Nazaretu.
Od chrztu w Jordanie do Przemienienia” podejmuje refleksje nad fragmen-
tem Ewangelii Mateuszowej, zawierajagcym blogostawienstwa (Por. Mt 5,
1 - 8), uzupelniajac ja analiza Lukaszowej, krdtszej wersji tej perykopy
(Por. £k 6,20-23). Komentarz ten moze stanowi¢ punkt wyjscia do zrozu-
mienia i przedstawienia sedna Ratzingerowej nauki o szczgsciu.

Na samym wstepie niemiecki teolog stawia fundamentalng teze: btogo-
stawienstwa s3 paradoksem'’. W przekazie Ewangelii wedlug sw. Lukasza
za charakterystyczny punkt opisu zdarzen, Ratzinger przyjmuje zdanie ,On
za$ podnidst swoje oczy na uczniéw..” (Lk 6,20a). Chrystus, wymieniajac
kolejne blogostawienstwa, ma przed oczami zebrang wokoét Niego wspol-
note: ludzi biednych, smutnych, glodnych, nienawidzonych i przesladowa-
nych. Wobec ich nedzy Nauczyciel wypowiada stowa paradoksalne: jeste-

®  Analizowane zrodla pochodza z réznych okreséw dziatalnosci naukowej J. Ratzingera:
wykladowcy-teologa(Eschatologia - Smier¢ i Zycie wieczne; Przysztos¢ zbawienia;
Zmartwychwstanie Chrystusa i chrzescijariska nadzieja tamtego Swiata; Zmartwychwstanie
i zycie wieczne), kardynata-prefekta Kongregacji Nauki Wiary (Moim szczesciem jest by¢
w Twojej bliskosci. O chrzescijatiskiej wierze w Zycie wieczne; Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od
chrztu w Jordanie do Przemienienia; Wolnos¢ i wyzwolenie. Antropologiczna wizja instrukcji
Libertatisconscientia; Z Bogiem sta¢ si¢ pocieszeniem dla ludzi. Kazanie na drugg niedzielg
Adwentu), papieza Benedykta XVI ( Kazanie na Uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswigtszej
Maryi Panny).

10 Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czg$¢ 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, przeklad
W. Szymona, Krakéw 2011, s. 75.
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$cie blogostawieni - to znaczy szczesliwi''. Jest to moment przewartos$cio-
wania calej hierarchii dobr, na ktérej opieralo si¢ funkcjonowanie spote-
czenstwa. Jak wskazuje niemiecki teolog: ,,[...] kryteria tego $wiata zostaja
obalone [...] Bo wlasnie ubodzy w oczach $wiata i uwazani za przegranych
sg w rzeczywistosci szczesliwymi i blogostawionymi i w swej niedoli po-
winni cieszy¢ si¢ i radowac¢”"2. Jest to bardzo mocny fragment, nie pozo-
stawiajacy watpliwosci co do faktu, ze szczescie uczniéw Chrystusa nie jest
zalezne od zewnetrznych okolicznoéci i nie na nich si¢ opiera.

Blogostawienstwa sa wedlug Ratzingera obietnicami przede wszyst-
kim eschatologicznymi, zapowiadajacymi wynagrodzenie iuszczgsliwienie
wszystkich tych, ktdrzy teraz doswiadczaja réznorakich cierpien. Jednocze-
$nie niemiecki teolog wyraznie zastrzega:

[...] nie nalezy tego jednak rozumie¢ w tym sensie, ze zapowia-
dana rados¢ jest przesuwana na nieskonczenie odlegla przyszios¢
czy nawet dopiero na tamten $wiat. Z chwilg gdy czlowiek zdecy-
duje si¢ patrze¢ na wszystko z perspektywy Boga i tak tez zy¢, gdy
przebywa swa droge razem z Jezusem, wtedy zyje wedlug nowych
kryteriéw i co$ z «eschatonu» , z tego, co ma dopiero nadejs¢, jest
juz teraz obecne. Z Jezusem udreka przechodzi w rados¢®.

Ratzinger przedstawia zatem koncepcje szczes$cia odwolujacy si¢ nieja-
ko do dwéch wymiardw: eschatologicznego i doczesnego. Blogostawien-
stwa ewangeliczne sg wedtug niego zapowiedzig wiecznego, nieprzemija-
jacego ipozbawionego cierpienia szczgscia, ktore bedzie udzialem zbawio-
nych w Niebie, gdzie ,,Bdg otrze z oczu kazdg 1z¢” (Por. Ap 21, 4). Katolik
moze zy¢ szczesliwie wlasnie dlatego, ze jego perspektywa jest stale ukie-
runkowana na zapowiedz Nieba, zbawienia i szczescia.

Paradoks blogostawienstw, a wigc réwniez paradoks szczescia, Ratzinger
ilustruje sfowami Pawla, bedacymi wyrazem jego wlasnych doswiadczen,
cierpien, ale réwniez szczescia': ,,[...] jakby smutni, lecz zawsze rados$ni,
jakby ubodzy, a jednak wzbogacajacy wielu, jako ci, ktérzy nic nie maja,
a posiadajg wszystko” (1 Kor 6,8-10) oraz w innym miejscu: ,,Zewszad cier-
pienia znosimy, lecz nie poddajemy si¢ zwatpieniu, Zyjemy w niedostatku,
lecz nie rozpaczamy, znosimy przesladowania, lecz nie czujemy si¢ osamot-
nieni, obalajg nas na ziemie, lecz nie giniemy” (2 Kor 4,8-10). Z postawy

' Por. tamze, s. 74-75.
2 Tamze, s. 75.

13 Tamze.

4 Por. tamze.
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Pawlawytania si¢ nastepujacy, niezwykle istotny wniosek: bycie katolikiem
nie gwarantuje zycia pozbawionego cierpien, niedostatkow, trudow czy
smutku. Gwarantuje jednak mozliwo$¢ doswiadczania szczescia, pokoju
i spelnieniapomimo powyzszych oraz niezachwiane oparcie i pocieszenie,
plynace ze zjednoczenia z Bogiem. Katolicyzm nie oferuje ,,szczedcia” na-
iwnego, prostego, polegajacego na usunieciu wszystkich niedostatkéw lub
na stoickim zdystansowaniu si¢ od ludzkich przezy¢. Wrecz przeciwnie;
zaprasza do przezywania zycia takiego, jakim jest ono naprawde: niedosko-
natym, kruchym, nieprzewidywalnym, jednak w kazdym swoim momencie
niepozbawionym Obecnosci Chrystusa.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze chociaz katolicyzm przyjmuje ist-
nienie cierpienia jako nieodlacznego elementu Zycia, cierpienie nie powin-
no by¢ gloryfikowane i traktowane jako dobro samo w sobie. Ratzinger sta-
wia pytanie o sens smutku, udzielajac natychmiast odpowiedzi:

Czy wlasciwym jest sie smucic i blogostawi¢ smutek? Sg dwa ro-
dzaje smutku. Jest smutek, ktory utracil nadzieje, ktory nie ufa
juz mitosci i prawdzie i dlatego wyniszcza czlowieka i rozklada
go od wewnatrz. Jest jednak i taki, ktéry pojawia si¢ jako efekt
wstrzasu wywolanego w czlowieku przez prawde; doprowadza on
czlowieka do nawrdcenia i stawiania oporu ztu. Taki smutek jest
uzdrawiajacy, poniewaz uczy czlowieka nowej nadziei i mitosci®.

Swoja refleksje niemiecki teolog podpiera przyktadami Judasza i Piotra:

Przykladem pierwszego [smutku] jest Judasz, ktory — przerazo-
ny wlasnym upadkiem - nie potrafi juz odnalez¢ nadziei i zroz-
paczony wiesza si¢. Przykladem drugiego jest Piotr, ktory — gdy
Pan spojrzal na niego - zalewa si¢ Izami; przeoraty one glebe jego
duszy i uzdrowily go. Zaczyna na nowo i sam staje si¢ nowym
czlowiekiem®.

Cierpienie jest rzeczywisto$cig niszczaca, mogaca powodowac $mier¢
duchowg i fizyczng. Aby mogto prowadzi¢ do dobra, do zmiany na lep-
sze, do szczescia, ktore przewyzsza i przekracza doswiadczenie bdlu,musi
by¢ przezywane w Obecnosci Tego, Ktdry jest dawca szczgscia. Katolik nie
moze zatrzymac si¢ na cierpieniu i da¢ mu si¢ pochlona¢; jego powotaniem
jest pokonywanie cierpienia u boku Chrystusa, oraz niesienie blizniemu
pomocy, ulgi i pocieszenia, tak, by mdgt za stowami psalmisty wyznac:

15 Tamze, s. 86-87.
16 Tamze, s. 87.
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»Zamienile§ moja zalobe w taniec, zdjale$ ze mnie wor pokutny, a prze-
pasates radoscig” (Ps 30, 12). Temat pocieszenia wybrzmiewa szczegdlnie
mocno w Ratzingerowej refleksji o szczgsciu. Niemiecki teolog doswiad-
czenie pocieszenia opisuje jako mozliwos$¢ przezywania szczg$cia nawet
w najbardziej niesprzyjajacych i bolesnych momentach zycia.

W kazaniu ,,Z Bogiem sta¢ si¢ pocieszeniem dla ludzi”'” Ratzinger
wskazuje, ze chrzescijanin, patrzac na otaczajacy go $wiat,dostrzega wie-
le obrazéw beznadziejnosci i nieszczgscia'®. Wobec tego moze rodzic sie
w nim watpliwo$¢ i pytanie: ,,Panie, gdzie jest Twoje pocieszenie?”"*. W od-
powiedzi na kryzys spowodowany cierpieniem, niemiecki teolog stwierdza:
to wlasnie chrzescijanie maja by¢ dla §wiata i dla siebie nawzajem Zrédlem
pocieszenia:

Gdzie jest to pocieszenie? Jak wlasciwie czyni to Bog? Co tak na-
prawde uczynit? Co On nam naprawde daje? [...] On pragnie,
bysmy pozwolili §wieci¢ na zewnatrz $wiattu wiary, umieszczo-
nemu przez Niego w naszym sercu, a przez to rozgrzali §wiat. On
pragnie przez nas pociesza¢ i daje nam zna¢, ze kocha wlasnie
niepocieszonych, utozsamia si¢ z nimi i w nich czeka na nas i na
naszg dobro¢®.

Pocieszenie, jest wedlug Josepha Ratzingera, rzeczywistoscig absolut-
nie konieczng, bez ktérej czlowiek nie jest w stanie funkcjonowac w $wie-
cie pelnym cierpienia. Wezwanie do bycia pocieszeniem dla innych jest
dla chrzescijanina jednocze$nie umocnieniem i zapewnieniem, ze on sam
réwniez moze doswiadcza¢ pocieszenia, ktére Bég chce dawa¢ mu przez
bliznich.

Na czym jednak ma wlasciwie polega¢ owo pocieszenie, niesione
i otrzymywane? Ratzinger zaznacza, ze nie zawsze jest ono tozsame z usu-
nieciem cierpienia, lecz raczej z towarzyszeniem i pelng milosci obecno-
$cig. Niemiecki teolog takie rozumienie pocieszenia opisuje, postugujac sie
nastepujacym przykladem:

Co sie dzieje, kiedy jaki$ cztowiek pociesza dziecko, ktérego mat-

Tekst ukazal si¢ w czasopismie ,,Der Predigerund Katechet” w numerze 130. z 1990/1991
roku jako propozycja kazania. Tematem kazania jest pocieszenie, analizowane przez Josepha
Ratzingera w odniesieniu do fragmentu z Ksiegi Proroka Izajasza: ,,Pocieszcie, pocieszcie
mdj lud” (Iz 40,1a).

Por. J. Ratzinger, Z Bogiem sta¢ si¢ pocieszeniem dla ludzi. Kazanie na drugg niedzielg
Adwentu, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 633.

¥ Tamze.

* Tamze.
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ka zmarta. Nie moze on cofng¢ tej $mierci, nie moze usung¢ za-
istniatego cierpienia, przemieni¢ $wiata wraz z tym, co w nim
smutne. Ale moze wkroczy¢, jako wspolcierpigcey i wspdtkocha-
jacy w samotno$¢ zniweczonej mitosci, ktora przeciez jest praw-
dziwym powodem cierpienia. A wigc chociaz nie cofa tego, co si¢
stalo, nie jest przeciez tylko rzucajacym stowa na wiatr, lecz kiedy
wkracza jako kochajacy w samotnos$¢ utraconej mitosci, prze-
mienia ja od wewnatrz, uzdrawia to, co wlasciwe. I jest catkiem
jasne, ze jesli naprawde wspolcierpi i wspotkocha, to nie poprze-
stanie tylko na samych stowach?'.

W tych przejmujgcych stowach niemiecki teolog wyraza kolejng, istotng
dla katolickiego rozumienia szczescia prawde: Bog nie uczynit doczesnego
zycia czlowieka prostym i tatwym, nie sprawil, ze cierpienie moze po pro-
stu znikna¢, nie usunat go raz na zawsze. Ratzinger wprost przyznaje: ,,Tak,
czlowieczenstwo jest dla nas zbyt trudne®”. Jednakze Stworca nie zosta-
wil czlowieka bez pomocy, bez pocieszenia, bez mozliwosci odnalezienia
szczescia i pociechy w cierpieniu. Pociechg tg jest mito$¢, blisko$¢ i empa-
tia, wzajemna troska i zrozumienie.

Rozwazania na temat szcze$cia, cierpienia i dzialania Boga Ratzinger
konczy nastepujacymi stowami:

Nie odebral nam naszego czlowieczenstwa, ale dzieli je z nami.
Wkroczyt w samotnos¢ zniszczonej milosci jako wspolcierpigcy
jako pocieszenie. I to jest Bozy sposdb odkupienia. By¢ moze wila-
$nie z tej perspektywy potrafimy najlepiej pojaé, co znaczy chrze-
$cijanskie odkupienie, a mianowicie nie zaczarowanie §wiata i nie
to, ze pozbawia si¢ nas czlowieczenstwa, lecz to, ze jesteSmy po-
cieszeni, ze Bog dzieli z nami ci¢zar zycia i ze odtad na zawsze
posrdd nas trwa $wiatlo Jego wspolcierpienia i wspotkochania®.

2. Doswiadczenie milosci jako eschatologiczna pelnia szczescia

Majac na uwadze wszystkie poczynione do tej pory refleksje na temat
szczgscia, definiowanego interpretowanego na rézne sposoby, nalezy zasta-
nowic si¢ nad stricte eschatologicznym rozumieniem tego pojecia. Na czym

2l Tamze, s. 634.
22 Tamze.
2 Tamze.
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polega szczesliwos¢ zbawionych w Niebie? Czy szczescie wieczne jest jedy-
nie przedluzeniem i wzmocnieniem szcze¢scia doswiadczanego na ziemi?
Co teologia katolicka jest w stanie powiedzie¢ na temat szcze$cia przewi-
dzianego po zmartwychwstaniu? Lektura dziet Josepha Ratzingera pozwala
na odnalezienie satysfakcjonujacych odpowiedzi na postawione pytania.

Ratzingerowe rozwazania dotyczace szcze$cia eschatologicznego sta-
nowig zbidr bardzo obszerny. Niemiecki teolog traktuje temat szczescia
wiecznego z wielka uwaga. Posréd wielu poczynionych przez niego reflek-
sji, wyraznie przewija si¢ jeden element - milo§¢. W nauczaniu na temat
wiecznej szczedliwosci mitos¢ nie tylko jest jej nieodzownym elementem,
ale stanowi wrecz podstawe wszelkich przemyslen niemieckiego teologa
dotyczacych szczescia wiecznego. Kazda postawiona przez Ratzingera teza,
dotyczaca wiecznego szczescia, a zarazem kazdy wniosek, ostatecznie pro-
wadzg do milosci.

W wykladzie ,, Moim szczg$ciem jest by¢ w Twojej bliskosci. O chrzesci-
janskiej wierze w zycie wieczne”** J. Ratzinger, poszukujac adekwatnej od-
powiedzi na pytanie o sedno eschatologicznego szczescia, wskazuje, ze jego
najwazniejszym elementem jest po prostu mifos¢; zaréwno mitos¢ Boga,
jak i milo$¢ ludzka, braterska: ,[...] skupienie naszej egzystencji w jednym
spojrzeniu Bozej milodci nie tylko przemienia nieskonczonos¢ w wiecz-
no$¢, w Boze Teraz; oznacza ono zarazem wspolnote ze wszystkimi, ktd-
rzy zostali przyjeci przez te sama Milto$¢ [...] Poniewaz Boza milo$¢ jest
wspolna dla nas wszystkich, wszyscy nalezymy wzajemnie do siebie. Gdzie
Bdg jest wszystkim we wszystkim, jeste$my i my wszyscy we wszystkich
i wszystko w nas, jesteSmy w jednym Ciele, Ciele Chrystusa, ktérym ra-
doé¢ jednego czlonka jest radoscig wszystkich innych cztonkéw [...]7°%.
W powyzszych stowach odnalez¢ juz mozna gléwne zalozenia Ratzingero-
wej eschatologii. Jej najwazniejszym elementem, definiujagcym rozumienie
wiecznego szczescia, jest wszechogarniajaca mitos¢ Boga, ktdra wigze sie
z mitoscig doswiadczang i kierowana w strong bliznich. Niemiecki teolog,
biorgc pod uwage ludzkie watpliwosci i leki dotyczace Boga, wskazuje, ze
spotkanie z Nim nie musi stanowi¢ zZrodta leku, lecz raczej radosci:

Bog nie jest juz dalekim, nieokreslonym Bogiem, do ktérego nie
dosiega zaden most, ale jest Bogiem bliskim: Cialo Syna jest mo-

* Wyklad zostal wygloszony przez J. Ratzingera 30.03.1992 r. przed Akademia Chrzescijaniska
w Pradze, a pdzniej wydrukowany w magazynie ,,Klerusblatt”

» ]. Ratzinger, Moim szczesciem jest byé w Twojej bliskosci. O chrzescijaniskiej wierze w Zycie
wieczne, w: tenze, Zmartwychwstanie i zZycie wieczne, dz. cyt., s. 432-433.
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stem naszych dusz. Przez Niego relacja do Boga kazdego poje-
dynczego czlowieka wtopita si¢ w Jego jedyna relacje do Boga tak,
ze patrzenia na Boga nie jest juz odwracaniem spojrzenia od ko-
go$ innego i od $wiata, lecz zespoleniem naszego spojrzenia i na-
szego bytu z jedynym spojrzeniem i bytem Syna. Poniewaz zstapit
On do glebin ziemi (Ef 4, 9n), Bdg nie jest juz tylko samym Bo-
giem w gorze, ale otacza nas z gory, z dotu i od wewnatrz. Jest On
wszystkim we wszystkim i stad nalezy do nas wszystko we wszyst-
kim: «Wszystko moje jest Twojex»*.

Ratzinger nie traktuje zycia wiecznego i szczgscia, ptynacego z mifosci
Bozej jako stanu zupelnie abstrakcyjnego, oddzielonego od ziemskiego zy-
cia cztowieka, czego$ zupelnie odrebnego. Mito§¢ Boza ,patrzenie na Boga”
w Niebie, nie zaklada koniecznosci odwrdcenia sie od stworzenia, od uko-
chanej osoby, od wszystkiego, co cztowiek milowal na ziemi. Wrecz prze-
ciwnie, w przenikajacej wszystko mitosci Boga, wszelkie dobro i mito$¢ zo-
staje jeszcze bardziej powigkszone i udoskonalone, tak, aby wszyscy byli
~wszystkim we wszystkich”. Prawda ta zostata bardzo wyraznie podkreslo-
na przez niemieckiego teologa w kazaniu w Uroczysto§¢ Wniebowzigcia
Najswietszej Maryi Panny, wygtoszonym 15.08.2010 r. Padly wtedy naste-
pujace stowa: ,,Chrzescijanstwo nie glosi tylko jakiegos$ zbawienia duszy
w nieokreslonych zaswiatach, gdzie to wszystko, co w tym $wiecie byto dla
nas cenne i drogie, mialoby zosta¢ unicestwione, ale obiecuje zycie wiecz-
ne, «zycie w przyszlym $wiecie»; nic z tego, co jest dla nas cenne i dro-
gie, nie ulegnie zniszczeniu, lecz bedzie mialo pelni¢ w Bogu™. Refleksja
ta jest szczegdlnie cenna. Uwidacznia bowiem, ze katolickie rozumienie
szcze$cia wiecznego nie polega na zanegowaniu i zdeprecjonowaniu zycia
doczesnego. Wieczno$¢ nie bedzie radykalnym odcieciem i zaprzeczeniem
zycia cztowieka na ziemi lub jakiej$ czesci tego zycia. Wrecz przeciwnie:
dlatego, ze Bog kocha calego czlowieka, rowniez catego chce przyja¢ w Nie-
bie. Niemiecki teolog dobitnie wskazuje, ze w Bogu jest miejsce dla cate-
go czlowieka. Cale jego zycie w wieczno$ci zostaje przyjete, oczyszczone
i otrzymuje status wiecznoéci w Bogu®. I na tym polega wieczne szczgscie.

W tym miejscu warto siegna¢ raz jeszcze do wykladu ,,Moim szcze-
$ciem...”. Ratzinger udowadnia, Ze wieczno$¢ i ptynace z niej doswiadcze-

% Tamze, s. 435.

¥ Benedykt XVI, Kazanie na Uroczystos¢ Whiebowziecia Najswietszej Maryi Panny, w: tenze,
Matka Boga. Maryja w wierze Kosciola, Krakow 2019, s. 176.

#  Por. tamze, s. 175-176.
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nie szczgscia, nie bedzie jedynie przedluzaniem w nieskoniczonos¢ ziem-
skiej egzystencji: ,,Zycie wieczne nie jest nieskoriczong kolejnoscig chwil,
w ktorych trzeba by sprobowaé przezwyciezy¢ nude i strach przed czyms$
niekoficzacym sie. Zycie wieczne jest t3 nowg jako$cia egzystencji, w ktorej
wszystko wptywa w Teraz mitosci, w nowg jakos¢ bytu, jaka wyzwolona jest
od podzialu egzystencji na przemijajagce momenty. W tym naszym czaso-
wym zyciu, z jednej strony, kazda chwila jest zbyt krétka, poniewaz wraz
z nig daje si¢ uciekac zycie, zanim zdotalismy je uchwyci¢; zarazem jest dla
nas kazda chwila zbyt diuga, poniewaz liczne, stale do siebie upodobnio-
ne chwile staja sie ucigzliwe™. Z powyzszych rozwazan mozna wyciagnaé
nastepujgce wnioski: do§wiadczenie szczgscia wiecznego bedzie w sobie
zawierac to, co w zyciu doczesnym jest dla cztowieka cenne, kochane i waz-
ne. Wszystko to w wiecznosci zostanie zachowane, a nawet poglebione.
Z drugiej jednak strony szczescie w wiecznosci polegaé bedzie rowniez na
pewnej nowej jakosci egzystencji, ktora zostanie przemieniona. Wiecznos¢
nie bedzie po prostu powielaniem i przedtuzaniem doczesnosci, lecz do-
$wiadczeniem zupelnie wyjatkowym, ré6znym od czasowego i skoniczonego
ziemskiego Zycia. Jednoczesnie Ratzinger wskazuje, ze owoce zycia ziem-
skiego, wszelkie uczynione dobro i mitos$¢, kazdy podjety wysilek, row-
niez znajda swoje spelnienie w doswiadczeniu wiecznego szczescia: ,,Kaz-
de przyjete, nawet najbardziej ukryte cierpienie, kazde ciche znoszenie zla,
kazde wewnetrzne przezwyci¢zenie, kazdy poryw milosci, kazde wyrzecze-
nie i kazde ciche zwrdcenie si¢ ku Bogu - to wszystko staje si¢ teraz sku-
teczne w catosci: Zadne dobro nie jest daremne”®. Stowa te majg dla ka-
tolika ogromne znaczenie. Ukazujg bowiem, jak wazne i warto$ciowe jest
zycie czltowieka, w perspektywie szczescia wiecznego. W szczesciu zycia
wiecznego wszystko osiggnie swoj ostateczny sens, cel i spetnienie. Nie-
miecki teolog potwierdza to réwniez w innym miejscu: ,,[...] wkracza ono
[zycie] do spelnionej wspdlnoty, w ktorej sens ziemskiego Zycia nie zostaje
wymazany, lecz si¢ dopelnia. Wydaje mi si¢ to wazne takze z tego powodu,
by skorygowac falszywe mniemanie, jakoby nadzieja nieSmiertelnosci mia-
ta dewaluowaé obecny $wiat™!. Zycie cztowieka, przemienione i obdarzo-
ne wiecznoscig, przenikniete bedzie Bozg miloscig, ktdra jest najwigkszym
gwarantem i Zrodtem szczedcia. Ratzinger, wskazujac na te uszczesliwiajaca

# . Ratzinger, Moim szczesciem jest by¢ w Twojej bliskosci, dz. cyt., s. 429.

* Tamze, s. 436.

' Tenze, Zmartwychwstanie Chrystusa i chrzescijariska nadzieja tamtego swiata, w : tenze,
Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 346.
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milos¢, powoluje si¢ na Psalm 73. Stwierdza: , Modlacy sie widzi Boga i do-
swiadcza, Ze nie potrzebuje niczego wiecej, ze w kontakcie z Bogiem ofia-
rowane jest mu wszystko, prawdziwe zycie. «Bez Ciebie nie cieszy mnie nic
w niebie i na ziemi, nawet kiedy zniszczeje moje cialo - moim szczg$ciem
jest by¢ blisko Ciebie»™2.

Wedlug Ratzingera, w swojej doczesnej egzystencji, cztowiek moze do-
swiadczy¢ tylko jakiego$ przedsmaku szczescia, moze poczug, jak powinno
wygladac zycie w chwilach, kiedy kocha i jest kochany. Jednak wszystkie te
momenty w zyciu doczesnym moga by¢ jedynie przejsciowe, réwniez do-
swiadczenie miltosci®. Wlasnie to przezywanie skonczonosci staje sie dla
Ratzingera przestanka do postrzegania szczescia wiecznego jako prawdzi-
wego, upragnionego spelnienia, niedostepnego dla cztowieka w jego do-
czesnej egzystencji. Spelnieniem tym, calkowitym, ostatecznym, wiecznym
i nieograniczonym, jest mito$¢. Niemiecki teolog ukazuje to w nastepujacy
sposob: ,,Jak wyglada jednak ten moment, w ktérym czlowiek doswiadcza,
czym jest zycie? Jest to moment milosci, ktéry dla niego staje si¢ zarazem
momentem prawdy, odkrycia zycia. Pragnienie nie$miertelnosci nie po-
wstaje z wyizolowanej, zamknietej w sobie egzystencji, ktéra jest niezado-
walajaca, ale z doswiadczenia mitosci, wspolnoty, doswiadczenia «Ty».
Mito$¢ jest wiec wedlug Ratzingera zardwno motywem i przynaglajaca sila,
pociagajaca czlowieka do pragnienia zycia wiecznego, jak rowniez osta-
tecznym spelnieniem i sensem Zycia. W perspektywie teologii katolickiej
Milos¢ rozumiana jest w sposob osobowy — to Bog jest Mitoscig. Jak wska-
zuje niemiecki teolog: ,Bdég, Ktory sam umiera w Chrystusie, jest Bogiem
wypetniajgcym strukture milosci ponad wszelkie oczekiwanie [...] Nie-
dostepna Moc, ktéra catkowicie ogranicza Zycie cztowieka, nie jest slepym
porzadkiem prawnym natury, ale Milo$cia, ktéra do tego stopnia oddaje si¢

do dyspozycji cztowiekowi, ze umarta dla niego i razem z nim”™.

3. Szczescie zmartwychwstalych: miasto - uczta - wesele

W nauczaniu Josepha Ratzingera na temat szczedcia wiecznego, oprocz
jego ogdlnej charakterystyki, odnalez¢ mozna réwniez préby bardzo kon-
kretnego zobrazowania istoty szczgscia, ktore bedzie udziatem czlowieka

2 Tenze, Moim szczesciem jest by¢ w Twojej bliskosci, dz. cyt., s. 431.
» Por. tenze, Eschatologia - smierc i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 106.

* Tamze, s. 107.

» Tamze, s. 109.
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zmartwychwstatego. W tym kontekscie niemiecki teolog postuguje si¢ bi-
blijnymi obrazami miasta oraz wesela i uczty, bedacymi charakterystyczny-
mi formami przedstawiania rzeczywisto$ci nowego zycia, obecnymi w Pi-
$mie Swietym?®.

Analizujac eschatologiczny obraz ,miasta’, J. Ratzinger za punkt wyjscia
obiera fragment z21. rozdziatu Apokalipsy: ,,I Miasto Swiete — Jeruzalem
Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubieni-
ca zdobna w klejnoty dla swego meza” (Ap 21,2).Apokalipsa przedstawia
Nowe Jeruzalem jako miasto doskonale, piekne, harmonijne i bogate. Opis
Miasta Swietego zawiera w sobie dwie charakterystyczne cechy: odniesie-
nie do rajskiej, ptodnej i zyznej ziemi (Por. Ap 22,2) oraz wyrazng tesknote
$wiatla, rozéwietlonego nieba (Por. Ap 22,5)”. Ratzinger faczy wszystkie te
aspekty w jedno, ukazujac, ze autor Apokalipsy $wiadomie odwotuje si¢ do
najwigkszych ludzkich tgsknot, pobudzajac wyobrazni¢ odbiorcy wymow-
nymi obrazami: rozgwiezdzonego nieba, rajskiego ogrodu i pieknego mia-
sta — zlaczonymi w jedng, harmonijng calos¢. To wlasnie ten obraz staje sie
ilustracja i zapowiedzig przyszlego szcze$cia w nowym $wiecie.

Jak wskazuje niemiecki teolog, ,w Nowym Testamencie obraz «umito-
wanego miasta otacza gleboka czes$¢ i przy calej $wietej niesmiatosci nie-
malze czula sympatia™®. Zauwaza on jednoczesdnie, ze szczegdlna ranga
miasta i postugiwanie sie jego obrazem nie jest rzeczg nowg ani wyjatkowa
na tle historii religii*’: ,,Cztowiek antyczny przezywa miasto jako przezwy-
ciezenie barbarzynskiego pierwotnego stanu i jako ksztalt kultury wlasne-
go istnienia, jako zniesienie wszelkiego braku bezpieczenstwa i niepewno-
$ci, jakie zagrazaly czlowiekowi w regularnosci zabezpieczonego porzadku,
i w ten sposéb jako zbawczy ksztalt jego istnienia. Stanowi ono przezwycie-
zenie samotnosci i przeniesienie czlowieka tam, gdzie moze on by¢ jedynie
bezpieczny: we wspdlnocie innych ludzi. W ten sposéb miasto uciele$nia
zatem najpierw pierwotne doswiadczenie bezpieczenstwa i wspdlnoty™.
Obietnica zycia wiecznego w przyszlym §wiecie zawiera w sobie réwniez
wyrazng obietnice wspdlnoty, spotkania i radosci ptynacej z faktu przeby-
wania wérod ludzi, a takze poczucia glebokiego bezpieczenstwa.

% Por. tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne.
Studia o eschatologii i teologii nadziei, dz. cyt., s. 292.

¥ Por. tamze.

*#  Tamze, s. 293.

¥ Zob. M. Eliade Historia wierzet i idei religijnych, t. I-1II: Warszawa 1988; 1994-1997, 2007.

4 Tamze, s. 293-234.
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W kontekscie analizowania obrazu miasta, Ratzinger zauwaza, ze dla
wspolczesnego czlowieka nie jest on wcale tak idylliczny, jak ten, o ktérym
czyta sie na kartach Apokalipsy. Lata wojen, do§wiadczenie przemocy, sa-
motnosci i zagrozenia, ktdre stalo si¢ udzialem mieszkancow wielu miast
na calym $wiecie, sprawily, ze miasto budzi zaréwno dobre, jak i zte skoja-
rzenia*. Tym bardziej jednak obraz miasta §wietego i doskonalego moze
sie stac dla cztowieka obrazem nadziei: ,,Zdrowa istota miasta, ktdrej na tej
ziemi nigdzie nie znajdziemy i ktéra przeciez u§wiadamiamy sobie, jako
bolesng i poruszajaca tesknote we wszystkich miastach tego swiata - kiedy$
bedzie istniec¢ spelniona i doskonala. A wowczas tez spelni si¢ owo do glebi
uszczesliwiajace doswiadczenie, ze jest sie «<w domu», jakie ogarnia czlo-
wieka wiedzacego, ze jest bezpieczny w kraju i u ludzi, ktérzy sa jego praw-
dziwa «ojczyzng»”*2. Ratzinger podkresla, ze takie przedstawienie tematu
przysztego swiata, obrazowe i konkretne, odnoszace si¢ bezposrednio do
wyobrazni i tesknot cztowieka ,,[...] znaczy nieskonczenie wiecej, niz czy-
sta nadzieja na wieczng szczesliwo$¢ nieSmiertelnej pojedynczej duszy”.

Obraz wesela i uczty jest drugim niezwykle waznym elementem Ratzin-
gerowej refleksji na temat zmartwychwstania: ,Wesele i uczta s3 bowiem
znowu pierwotnymi do$wiadczeniami czlowieka, ktére siegaja az do naj-
glebszych pokladdéw religijnosci. Stad pojawia si¢ pytanie: Jaka jest owa we-
wnetrzna tre$¢ uczty, wesela, ktéra sprawia, ze te rzeczy nadajg sie, aby by¢
wyrazem zbawienia dla wszystkich ludzi?”*. W pierwszej kolejnosci Rat-
zinger zauwaza, Ze zardwno uczta, jak i wesele sg przestrzeniami, w ktérych
cztowiek niejako dazy do uwznio$lenia i humanizacji swoich podstawo-
wych potrzeb: spozywania pokarmu i popedu plciowego. Z poziomu czy-
sto biologicznego, wrecz zwierzecego, popedy te podnoszone s3 do rangi
wydarzenia duchowego. W uroczystej uczcie przyjmowanie pokarmu prze-
mienia si¢ w okazj¢ do przebywania we wspdlnocie, radowania si¢ posit-
kiem, ktérego smak mozna doceni¢ dopiero w atmosferze $wigta i towarzy-
stwa innych. Beztroska rado$¢ przezywania swigtecznej uczty sprzeciwia
sie codzienno$ci zycia, w ktorej tak czesto cztowiek musi walczy¢ z trud-
no$ciami i niedogodno$ciami®. Z kolei rzeczywisto$¢ wesela, jak wskazuje
niemiecki teolog, uwzniosla i dowartos$ciowuje poped i akt plciowy:

41 Por tamze, s. 294.

4 Tamze, s. 295.

4 Tamze.

4“4 Tamze, s. 295-296.
4 Por. tamze, s. 296.
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Podniesienie procesu biologicznego sympatii ptciowej do ducho-
wego fundamentalnego aktu erosa, mitujacego wykroczenia czto-
wieka poza siebie, zostaje w nim skrystalizowane, zebrane w ca-
to$¢ i potwierdzone. I znowu takze tutaj czlowiek doswiadcza ob-
darowujacej laski istnienia, jakiej udziela mu uroczysty cud mi-
tosci, ktorej nie mozna po prostu dla siebie wymusi¢, lecz ktéra
czeka na niego, wrecz go ogarnia i obezwladnia, przemienia jego
zycie, ofiarowuje mu nowy $rodek zycia. Tak, ona w szczytowych
momentach niczym ekstaza pozwala mu przeczuwac jakie$ inne,
jasniejsze, bardziej spelnione zycie niz to ziemskie zycie zwyczaj-
nej codziennosci*.

Ratzinger dochodzi do wniosku, ze wlasnie aspekt wesela i uczty, bar-
dziej nawet niz obraz miasta, jest rzeczywistoscig fundamentalng. Odnosi
si¢ bowiem do podstawowych ludzkich potrzeb, a jednoczesnie ukazuje
wzajemne przenikanie si¢ ducha i popedu, ktére tworzg w czlowieku har-
monijng cato$¢. Zwazywszy na to, ze zaréwno uczta jak i wesele , nie sg do-
$wiadczeniami przezywanymi w zZyciu doczesnym nieprzerwanie, rowniez
one staja sie dla cztowieka miejscami nadziei, odnoszac jego egzystencje do
$wiata przyszlego, nadziei ,[...] na owg sama istote tego, co tutaj tylko si¢
ujawnia, na prawdziwa $wiateczng uczte bez cieni i na prawdziwe wesele,
ktdre jest czystg radoscig™”.

Kolejnym aspektem, poruszanym przez Josepha Ratzingera w kontek-
$cie poszukiwania definicji wiecznego szczescia, jest szczgscie plynace
z uczestnictwa cztowieka w odnowionym i przemienionym $wiecie oraz
z doswiadczenia zmartwychwstania ciala. Niemiecki teolog, podejmujac
refleksje na ten temat, dokonuje jednocze$nie apologii chrzescijanskiej wia-
ry w zmartwychwstanie ciata, w cielesnos¢ imaterialny charakter przyszte-
go $wiata. Zauwaza bowiem, ze we wspolczesnej refleksji na temat zmar-
twychwstania dochodzi do zakwestionowania jego cielesnosci, propagujac
ideg skrajnego spirytualizmu. W odpowiedzi na te watpliwo$ci Ratzinger
w pierwszej kolejnosci powoluje si¢ na Pierwszy List do Koryntian, w kto-
rym Pawel przedstawia nauke na temat zmartwychwstania. Niemiecki teo-
log wskazuje szczegdlnie na dwa aspekty Pawlowego nauczania. Z jednej
strony Apostol stanowczo sprzeciwia sie koncepcjom naturalistycznym, za-
kfadajacym ze zmartwychwstanie bedzie wlasciwie tylko przywroceniem

4 Tamze.
47 Tamze, s. 297.
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do zycia ciala czlowieka, pozostawiajac je w takiej formie, w jakiej istnialo
za zycia. Ratzinger wskazuje tu na fragment z rozdzialu 15.: ,Zapewniam
was, bracia, ze cialo i krew nie mogg posias¢ krdlestwa Bozego i ze to, co
zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa w tym, co niezniszczalne” (1 Kor
15,50). Z drugiej jednak strony, Pawel nie rezygnuje z wiary w zmartwych-
wstanie, ukazujac je jednak we wlasciwym $wietle. Jak wskazuje niemiecki
teolog: ,,Cialo istnieje dla niego nie tylko na sposéb adamowy - «uducho-
wionego ciata», lecz takze na sposob chrystologiczny, ktérego wzdr sta-
nowi zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, jako cielesno$¢ pochodzaca od
Ducha Swietego™. W swojej refleksji Ratzinger wyraznie podkresla, ze zy-
cie po zmartwychwstaniu, podobnie jak cialo, bedzie przemienione i zyska
»nowg jakos¢”®. Co wiecej, szczescie zmartwychwstalych bedzie w jakis$
sposob pelniejsze niz szczescie dusz zbawionych w niebie. Rzeczywisto$é
zmartwychwstania nie bedzie jedynie przedluzeniem i przeniesieniem
w wieczno$¢ szczescia juz doswiadczanego przez zbawionych. Jak wskazu-
je niemiecki teolog: ,,Na takie rozwigzanie nie pozwala po prostu emfaza,
z jaka pomimo tej zupelnie bezposredniej nadziei, wbrew wszelkim bez-
radnos$ciom mys$lenia podtrzymuje si¢ twierdzenie o zmartwychwstaniu na
koncu dni, o cielesnym zmartwychwstaniu”>°
W dalszej czgsci swoich rozwazan Ratzinger szczeg6lnie mocno pod-
kresla réznice miedzy szczg$ciem nieba, a oczekiwanym szczesciem, prze-
widzianym przy zmartwychwstaniu umartych, wskazujac, ze pelnia szcze-
sliwosci wiecznej zostanie osiggnigta dopiero wtedy, gdy caly §wiat zostanie
zbawiony:
Niebo w czasie odroczenia ostatecznej $wigtecznej uczty, w od-
wlekaniu si¢ ostatecznego spelnienia oznacza jednak z jednej
strony bycie wlgczonym w pelni¢ Bozej radosci, ktora bezgranicz-
nie wypelnia i wynosi cztowieka, a w jej niezatracalnosci i w jej
czystej pelni jest juz ostatecznym spelnieniem; w ten sposob jest
ona takze pewnoscig dokonujacej si¢ sprawiedliwosci i mitosci,
usunieciem nie tylko wlasnego cierpienia, takze tego, ktdre trwa
jeszcze na ziemi, wraz ze wszystkimi stawianymi przez nie pyta-
niami - w ogladaniu Milosci, ktora jest ostateczng mocg i dlatego
nie pozwala na pozostawienie jakiejkolwiek niesprawiedliwos$ci
[...] Nawet jesli w ogladanej Miltosci wszelkie cierpienie zostato

4 Tamze, s. 166.
4 Por. tamze, s. 167.
50 Tamze.
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juz antycypujaco usuniete, ustalono rozwigzanie, wszystkie troski
zostaly przezwycig¢zone, wszelkie pytania znalazty odpowiedz, to
jednak nie nastapita jeszcze pelnia zbawienia, dopdki jest ono tyl-
ko antycypujaco zapewnione w Bogu, ale jeszcze realnie nie do-
tarto do ostatniego z cierpiacych’'.

Powyzsze refleksje prowadza do jednoznacznego wniosku: petnia szczg-
$cia wigze si¢ bezposrednio z aktami ostatecznymi: zmartwychwstaniem
umarlych i odnowieniem calego swiata. Doswiadczenie nowej egzystencji,
calkowicie przebodstwionej i wolnej od cierpienia, nowego Zycia w prze-
mienionym, lecz tym samym ciele, w nowym, doskonatym $wiecie, stano-
wi¢ bedzie ostateczne, wieczne i dopelnione szczescie, do ktérego prowadzi
i zaprasza chrzedcijanska nadzieja eschatologiczna.

Jako podsumowanie rozwazan na temat istoty eschatologicznego szcze-
$cia moga postuzy¢ stowa Ratzingera:

Jesli zatem czlowiek jako taki ma caly podlega¢ zbawieniu, to nie
moze utraci¢ takze najwyborniejszej tajemnicy rzeczy; w symfo-
nii rados$ci muszg zabrzmie¢ réwnocze$nie wszystkie instrumen-
ty, ktore stworzyl Bog, jesli ma to wyda¢ petny dzwigk. To wiasnie
znalezli$my juz jednak nakreslone we wszystkich poréwnanych,
jakie rozpatrywaliémy wczesniej. Byly one wypelnione tajemni-
cg wspodlnoty i pieknym blaskiem rzeczy, «$wiatem», bez ktoérego
czlowiek nie moze w pelni by¢ cztowiekiem. Starajg si¢ one naj-
wyrazniej pomdc nam w zrozumieniu wlasnie tego, ze takze kaz-
dy element calosci czlowieka, ktorym teraz sa «rzeczy», «$wiat»,
bedzie obecny w ostatecznym zbawieniu, ze dla ostatecznego zba-
wienia charakterystyczna stanie si¢ takze gleboka forma zwigzku
ze $wiatem, tak ze przemienione powrdci wszystko to, co bylo
znakomite i drogie w picknym Bozym §wiecie™.

Zakonczenie

Nauczanie Josepha Ratzingera na temat szczescia nalezy uznac za nie-
zwykle bogate, precyzyjne i glebokie. Niemiecki teolog prowadzi rzeczo-
wa apologie katolickiego rozumienia szcze¢écia, odnoszac si¢ do Pisma
Swietego i antropologii. Mimo iz pewne cechy chrzescijariskiego rozumie-

1 Tamze, s. 182.
2 Tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 299.
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nia szczeg$cia moga by¢ tozsame z intuicjg filozofii greckiej i mysla ptyna-
c3 z nauczania wielkich religii, ]. Ratzinger wykazuje, Ze ostatecznym i de
facto jedynym spelnieniem, a jednoczesnie definicjg szczgscia, jest mitos¢:
doswiadczenie bycia kochanym, ktére w sposéb pelny zrealizuje si¢ w no-
wym, przemienionym przez Chrystusa $wiecie. Zadna inna religia, system
filozoficzny ani ludzkie starania nie sg w stanie zapewni¢ czlowiekowi ta-
kiej perspektywy szczescia, jaka oferuje chrzescijanistwo. Joseph Ratzinger
nie propaguje naiwnej wiary w utopijne szczescie, ktore miatoby by¢ do-
$wiadczane w sposdb doskonaly w zyciu doczesnym. Przeciwnie, pochy-
lajac sie z wielka wrazliwoscig i zrozumieniem nad krucho$cig ludzkiego
zycia, kieruje czlowieka w stron¢ prawdziwego, wyczekiwanego i dosko-
nalego szczescia eschatologicznego, w ktorym czltowiek moze jednak an-
tycypowac po czesci juz teraz — szcze$ciem tym jest niezglebiona Mitos¢
Tréjjedynego Boga.

Streszczenie

Od zarania dziejow ludzkos$¢ podejmuje proby odpowiedzi na funda-
mentalne pytania dotyczace swojej egzystencji. Jednym z tematdw, podej-
mowanych przez filozoféw, myslicieli i teologéw od samych poczatkéw cy-
wilizacji jest rzeczywisto$¢ szczescia. W zaleznosci od epoki i przyjetego
systemu myslowego, szczg¢scie definiowane bylo w zupelnie odmienny spo-
sob. Inne poglady na jego temat przejawiali filozofowie greccy, inne mysl
judaistyczna, az po wspolczesne nurty spoleczne i filozoficzne, takie jak
materializm czy anarchizm. Co jednak na temat szczg¢$cia ma do powiedze-
nia teologia? Czym charakteryzuje si¢ chrzescijanskie pojmowanie szcze-
$cia, co stanowi o jego wyjatkowosci i na czym si¢ opiera? Wreszcie: w jaki
sposob mozna ukazaé wiarygodnos¢ i racjonalno$¢ chrzescijanskiego prze-
kazu na temat szczg$cia? Ponizszy artykul jest probg udzielenia odpowiedzi
na postawione kwestie, za zrédla obierajac wybrane prace Josepha Ratzin-
gera, ktérego nauczanie na temat szczgscia nie tylko jest refleksjg niezmier-
nie gleboka i interesujaca, ale réwniez zawiera walor apologijny.

Slowa kluczowe: Ratzinger, teologia fundamentalna, apologia, szczescie.
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The apology of the Christian understanding of happiness in
Joseph Ratzinger's theological reflection

Summary

Since the dawn of time, people have attempted to answer fundamental
questions about their existence. One of the topics that philosophers, think-
ers and theologians have dealt with since the very beginning of civiliza-
tions the experience of happiness. Depending on the era and the adopted
thought system, happiness was defined in a completely different way. Greek
philosophers, Jewish religion thought, and contemporary social and philo-
sophical trends, such as materialism or anarchism, had different views on
this subject. But what does theology have to say about happiness? What
are the characteristics of the Christian understanding of happiness, what
makes it unique and what is it based on? Finally, how the credibility and
rationality of the Christian message of happiness can be shown? The article
is an attempt to answer the following questions, taking as sources selected
works of Joseph Ratzinger, whose teaching about happiness is not only ex-
tremely deep and interesting, but also has an undeniably apologetic value.

Keywords: Ratzinger, fundamental theology, apology, happiness
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