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PRAWDY MORALNEJ

Encyklika Veritatis splendor Jana Pawğa II, jak sugeruje peğny ty-
tuğ dokumentu, odnosi siň do Ăpodstawowych problem·w nauczania 
moralnego KoŜcioğa” . Punktem wyjŜcia analiz moralnych, podkre-
ŜlajŃcych nowatorski charakter ujňcia papieskiego, jest jednoznacznie 
personalistyczny wymiar odkrywania prawdy. Encyklika o moralnoŜci, 
jak zauwaŨyğ Jan Krucina, stanowi zerwanie z mechanicznŃ koncepcjŃ 
Ŝwiata. Osoba wpisana w hierarchiczny porzŃdek uniwersum bezwiednie 
osiŃga coraz wyŨsze stopnie pewnoŜci, co odpowiada przyporzŃdkowa-
niu d·br, od d·br doczesnych po Dobro NajwyŨsze. AbstrahujŃc od tego 
modelu, wypracowanego w dobie Ŝredniowiecza, Jan Paweğ II postrzega 
z kolei czğowieka jako istotň wolnŃ, zdolnŃ do poznania odwiecznego 
prawa BoŨego, dokonujŃcŃ w dalszej kolejnoŜci odpowiedzialnych wy-
bor·w  i czyniŃcŃ tym samym swoje Ũycie coraz doskonalszym, r·wnieŨ 
w aspekcie porzŃdku zbawczego. Blask prawdy dotykajŃcy czğowieka 
skğania ku wysiğkowi epistemologicznemu, a takŨe ku wynikajŃcemu 

  Jan Paweğ II, Encyklika Veritatis splendor”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan  – tytuğ dokumentu (cyt. dalej: VS).
  Por. J. Krucina, Wolno mier ona prawd . Komentar do encyklika papie a
Jana Paw a II Veritatis splendor”, w: Jan Paweğ II, Encyklika Veritatis splendor”, 
Wydawnictwo Wrocğawskiej Ksiňgarni Archidiecezjalnej, Wrocğaw , s. . 
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SOCIAL CONSEQUENCES OF MORAL TRUTH

Pope John Paul IIôs encyclical Veritatis splendor, as the documentôs full 
title suggests, addresses the “fundamental problems of the moral teaching 
of the Church” .The starting point of moral analyses, which underline 
novelty of the papal approach, is the unambiguously personalistic 
character of the process of discovering truth. The encyclical on morality, 
as Jan Krucina points out, represents a breach of the mechanistic 
conception of the world, where the person, inscribed in the hierarchical 
order of the universe, involuntarily climbs to ever-higher degrees 
of certainty corresponding to the hierarchy of goods -- from temporal 
goods to the Supreme Good. John Paul II did not follow this model 
developed in medieval times. Instead, he believed man to be a free being, 
capable of knowing the eternal law of God. According to John Paul II, 
man makes responsible choices , thus making his life more perfect also in 
the aspect of the salviýc order. The splendor of truth touches the human 
being, prompting epistemological e ort and the resulting action within 
created reality . Therefore truth, when revealed in the normative order, 

  Jan Paweğ II, Encyklika Veritatis splendor”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan  – title of the document (quoted further: VS).
  Cf. J. Krucina, Wolno mier ona prawd . Komentar do encyklika papie a
Jana Paw a II Veritatis splendor”, w: Jan Paweğ II, Encyklika Veritatis splendor”, 
Wydawnictwo Wrocğawskiej Ksiňgarni Archidiecezjalnej, Wrocğaw , p. . 
  Cf.. VS, introduction.
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z niego dziağaniu w ramach rzeczywistoŜci stworzonej . Prawda obja-
wiana w porzŃdku normatywnym posiada zatem znaczenie w ksztağto-
waniu relacji, przyczyniajŃcych siň do przymnaŨania dobra wsp·lnego. 
Przedmiotem reþeksji w niniejszym artykule bňdzie okreŜlenie spoğecz-
nych konsekwencji prawdy moralnej, przy zağoŨeniu istotowej relacji 
pomiňdzy osobŃ a wsp·lnotŃ, co cechuje personalizm bňdŃcy wyznacz-
nikiem nauczania Karola Wojtyğy/Jana Pawğa II. Spoğeczne konotacje 
prawdy moralnej stanowiŃ jednŃ z zasadniczych myŜli przewodnich 
katolickiej nauki spoğecznej w obrňbie takich dziedzin aktywnoŜci czğo-
wieka, jak kultura, nar·d, polityka oraz kwestia spoğeczna.

. NORMATYWNOŚĆ RAWDY

Tradycja ýlozoýczna, wyraŨajŃca siň w klasycznej koncepcji prawdy, 
posiada sw·j fundament w zdolnoŜci czğowieka do adekwatnego opi-
sywania rzeczywistoŜci. čw opis ma przy tym na celu wyr·Ũnienie 
element·w kluczowych i drugorzňdnych, nienawiŃzujŃcych wprost do 
istoty bytu . MoralnoŜĺ chrzeŜcijaŒska tymczasem nie wyczerpuje siň 
w opisie rzeczywistoŜci przy uŨyciu zasad i wartoŜci inspirowanych 
ewangelicznie. Jej cel stanowi wskazanie norm, kt·rych urzeczywist-
nianie bňdzie zacieŜniağo relacjň czğowieka z Bogiem, kt·ry jest peğ-
niŃ dobra, miğoŜci, kt·rego istnienie jest w pewnej mierze misterium. 
ĂPrawda Boga jest Jego mŃdroŜciŃ, kt·ra kieruje cağym porzŃdkiem 
stworzenia i rzŃdzenia Ŝwiatem. Tylko B·g, kt·ry stworzyğ niebo i zie-
miň, moŨe sam daĺ prawdziwe poznanie kaŨdej rzeczy stworzonej w jej 
relacji do Niego” . Autorzy Katechi mu Ko cio a Katolickiego wskazujŃ 
zatem na praktyczny aspekt prawdy, z uwagi na to, Ũe codziennoŜĺ 
czğowieka winna byĺ naznaczona autentycznoŜciŃ. MŃdroŜĺ serca, kt·rŃ 
postulujŃ autorzy natchnieni, jest tym peğniejsza, im czğowiek silniej 

  Por. VS, wstňp.
  Por. J. PruŜ, Teorie prawdy: klasyc na, korespondencyjna i semantyc na
pr ba u ci lenia relacji, ĂRocznik Filozoýczny Ignatianum”, XXXIV/( ) , s. .
  Katechi m Ko cio a Katolickiego, Pallottinum, PoznaŒ ,  (cyt. dalej: 
KKK).
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plays a role in shaping relationships that contribute to the expansion 
of the common good. The purpose of this article is to present social 
consequences of moral truth, assuming an essential relationship 
between person and community, which is typical for the personalism 
that determines the teachings of Karol Wojtyla/John Paul II. Social 
connotations of moral truth constitute one of the fundamental, guiding 
thoughts of Catholic social teaching within such ýelds of human activity 
as culture, nation, politics and social matters.

. NORMATIVITY OF TRUTH

Philosophical tradition, as expressed in the classical concept of truth, is 
based on manôs ability to adequately describe reality and to indicate its key 
and secondary features that do not refer directly to the essence of being . 
Meanwhile, Christian morality does not limit itself to describing reality 
using principles and values inspired by the Gospels; morality is, above 
all, about indicating realization of norms which will strengthen manôs 
relationship with God, who is the fullness of goodness and love, and 
whose existence is to some extent a mystery. “Godôs truth is his wisdom, 
which commands the whole created order and governs the world. God, 
who alone made heaven and earth, can alone impart true knowledge 
of every created thing in relation to himself” . Therefore, the authors 
of the Catechism of the Catholic Church point at the practical aspect 
of truth, where authenticity will characterize peopleôs everyday lives. 
This wisdom, as advocated by the inspired authors, grows more complete 
when man fully concentrates on implementing the norms of Godôs law. 
The personal factor is intrinsically linked to moral truth, for it reþects 
the speciýcity of truth. Thus, in addition to his rational faculties, man 
must express readiness for a kind of openness to revealed doctrine, 
the capacity for dialogue, and empathy for others, with the ultimate aim 

  Cf. J. PruŜ, Teorie prawdy: klasyc na, korespondencyjna i semantyc na pr ba
u ci lenia relacji, ĂRocznik Filozoýczny Ignatianum”, XXXIV/( ) , p. .
  Katechi m Ko cio a Katolickiego, Pallottinum, PoznaŒ ,  (quoted 
further: KKK).
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skoncentruje siň na urzeczywistnianiu norm prawa BoŨego. Czynnik 
osobowy czy wrňcz ludzki jest nieodğŃcznie zwiŃzany z prawdŃ mo-
ralnŃ, w aspekcie ukazania jej specyýki. Czğowiek poza zdolnoŜciami 
rozumowymi winien wiňc wyraŨaĺ gotowoŜĺ do swoistej otwartoŜci na 
naukň objawionŃ, zdolnoŜĺ do dialogowania, a takŨe wczucia siň w sy-
tuacjň drugiego czğowieka, majŃc na celu odkrywanie kolejnych pokğa-
d·w dobra . ĂŚwiatğo prawdy”, o kt·rym pisze Jan Paweğ II w Veritatis
splendor, moŨe skutecznie oddziağywaĺ na naturň czğowieka i skğaniaĺ 
ku okreŜlonym aktywnoŜciom jedynie pod warunkiem istnienia odpo-
wiedniej dyspozycji jednostki, potwierdzajŃcej wolň zacieŜnienia relacji 
z Bogiem, co decyduje o jakoŜci czyn·w ludzkich .

Z uwagi na wieloŜĺ nurt·w teologicznych i ýlozoýcznych, w ramach 
kt·rych funkcjonuje r·wnieŨ etyka, moŨna wyodrňbniĺ r·Ũne deýnicje 
teologii moralnej, nawiŃzujŃcej zawsze do ludzkiego dziağania. Servais 
T. Pinckaers dokonağ w tym zakresie systematyzacji pojňĺ teologii mo-
ralnej, gdzie jedna z propozycji brzmi nastňpujŃco: ĂTeologia moralna 
jest czňŜciŃ teologii rozpatrujŃcŃ ludzkie czyny, aby je dostosowaĺ do 
wartoŜci przyczyniajŃcych siň do rozwoju czğowieka, a to w Ŝwietle 
Objawienia” . Obiektywny status wartoŜci bŃdź niezmienny porzŃdek 
moralny winny stanowiĺ przedmiot wyboru jednostki. Wyb·r prawdy 
obecnej w Objawieniu poszerza zakres wolnoŜci, uwzglňdniajŃc porzŃ-
dek nadprzyrodzony oraz przyczyniajŃc siň do rozwoju duchowego . 
Joachim Piegsa twierdzi wrňcz, iŨ wolnoŜĺ ĂsğuchajŃc prawdy, urzeczy-
wistnia samŃ siebie”. ZwiŃzek wolnoŜci i prawdy determinuje docelowo 

  Por. P. Olszanowski, Pos ukiwanie prawdy moralnej w yciu i tw rc o ci
Johna Henry ego Newmana, ĂTeologia i MoralnoŜĺ”, vol. ( ), nr ( ), s. .
  Por. VS ; H. Ćmiel, Teologia moralna s c eg owa. Podr c nik dla student w
teologii, Paulianum, Jasna G·ra – Czňstochowa , s. - ; E.C. Merino, 
R.G. de Haro, Teologia moralna fundamentalna, tğum. A. Liduchowska, Wydaw-
nictwo m, Krak·w , s. - .
  S.T. Pinckaers, Źr d amoralno ci chr e cija skiej. Jej metoda, tre , historia, 
przeğ. A. KuryŜ, W drodze, PoznaŒ , s. .
  Por. VS .
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of discovering multiple layers of goodness . “The light of truth” of which 
John Paul II writes in Veritatis splendor has an e ective impact on human 
nature. This light induces man to certain behaviors, provided he has 
a suitable disposition that conýrms the will to strengthen his relationship 
with God, which in turn determines the quality of human acts .

Due to the complexity of theological and philosophical currents (for 
which ethics are deýned, after all), various deýnitions of moral theology 
can be distinguished. This theology always refers to human deeds. 
In this respect, Servais T. Pinckaers devised a system of the concepts 
of moral theology. One of his suggestions reads as follows: “Moral 
theology is a part of theology that considers human acts in order to align 
them with values that contribute to human development in the light 
of Revelation” . An objective status of values or an immutable moral 
order should be the basis of an individualôs choice. Choosing the truth 
present in Revelation expands the scope of freedom, taking into account 
the supernatural order and contributing to spiritual development . 
Joachim Piesga expounds upon this concept, claiming that freedom 
“realizes itself by listening to the truth”. The relationship of freedom 
and truth ultimately determines the sense of responsibility that has 
a relational nature . Therefore, man transcends towards spiritual 
goodness, contributing to growth in ontic and ethical perfection. This 
process, accompanied by an element of common good, involves both 
the individual and the community .

  Cf. P. Olszanowski, Pos ukiwanie prawdy moralnej w yciu i tw rc o ci
Johna Henry ega Newmana, ĂTeologia i MoralnoŜĺ”, vol ( ), nr ( ), p. .
  Cf. VS ; H. Ćmiel, Teologia moralna s c eg owa. Podr c nik dla student w
teologii, Paulianum, Jasna G·ra – Czňstochowa , p. - ; E.C. Merino, R.G. 
de Haro, Teologia moralna fundamentalna, tğum. A. Liduchowska, Wydawnictwo 
m, Krak·w , pp. - .
  P.T. Pinckaers, Źr d a moralno ci chr e cija skiej. Jej metoda, tre , historia, 
przeğ. A. KuryŜ, W drodze, PoznaŒ , p. .
  Cf. VS .
  Cf. J. Piegsa, C owiek istota moralna. Teologia moralna fundamentalna, 
t. I, Uniwersytet Opolski – Wydziağ Teologiczny, Opole , p. .
  Cf. H. Ćmiel, op. cit., p. - ; E.C. Merino, R.G. de Haro, op. cit., p. .



262 JANUSZ SZULIST Å SPOŁECZNE KONSEKWENCJEé

poczucie odpowiedzialnoŜci, posiadajŃcej naturň relacyjnŃ . Czğowiek 
zatem transcenduje siebie w kierunku d·br duchowych, przyczynia-
jŃc siň do podnoszenia stopnia doskonağoŜci ontycznej i etycznej. čw 
proces dotyczy zar·wno jednostki, jak i wsp·lnoty, gdzie dodatkowo 
pojawia siň element dobra wsp·lnego .

NormatywnoŜĺ prawdy w teologii moralnej jest uksztağtowana na 
gruncie nauki ewangelicznej. WğaŜciwa interpretacja Pisma Świňtego 
skutkuje wyodrňbnieniem zasad moralnoŜci chrzeŜcijaŒskiej. Prokla-
mowanie norm spoğecznych o genezie biblijnej stanowi element skğa-
dowy misji ewangelizacyjnej, realizowanej przez KoŜci·ğ w Ŝwiecie. 
ChrzeŜcijanie i wsp·lnota KoŜcioğa stajŃ siň w tym ukğadzie szcze-
g·lnie odpowiedzialni za integralny rozw·j . Zgodnie z nauczaniem 
zawartym w encyklice Veritatis splendor treŜci norm moralnych sŃ 
charakteryzowane przez dwie znamienne cechy, a mianowicie majŃ 
charakter zinternalizowany i powszechny. Fakt zinternalizowania treŜci 
norm moralnych wynika z faktu, iŨ zasady postňpowania o charakterze 
chrzeŜcijaŒskim siňgajŃ do najgğňbszych pokğad·w natury czğowieka, 
ku sferze jednoŜci duchowej i cielesnej osoby, okreŜlajŃc w ten spos·b 
jej naturň. Z pokğad·w ludzkiej osobowoŜci jest wyprowadzane powo-
ğanie mňŨczyzny i kobiety, kontynuujŃce proces dalszego stwarzania 
Ŝwiata . AnalizujŃc zagadnienie internalizacji treŜci norm moralnych, 
Jan Paweğ II powoğuje siň na Instrukcj o s acunku dla rod cego si
ycia lud kiego i o godno ci jego pr eka ywania Donum vitae” ( ) 

Kongregacji Nauki Wiary: ĂNaturalne prawo moralne wyraŨa i wskazuje 
cele, uprawnienia i obowiŃzki, kt·rych podstawŃ jest cielesna i duchowa 
natura osoby ludzkiej. Przeto nie moŨe byĺ ono pojmowane po prostu 
jako zbi·r norm biologicznych, lecz winno byĺ okreŜlane jako rozumny 
porzŃdek, wedğug kt·rego czğowiek jest powoğany przez Stw·rcň do 

  Por. J. Piegsa, C owiek istota moralna. Teologia moralna fundamentalna, 
t. I, Uniwersytet Opolski – Wydziağ Teologiczny, Opole , s. .
  Por. H. Ćmiel, dz. cyt., s. - ; E.C. Merino, R.G. de Haro, dz. cyt., s. .
  Por. J. Nag·rny, Teologic na interpretacja moralno ci Nowego Pr ymier a, 
Wydawnictwo KUL, Lublin , s. - .
  Por. VS .
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Normativity of truth in moral theology is formed on the basis 
of evangelical teaching. A correct interpretation of Scripture results in 
the formulation of the principles of Christian morality. The proclamation 
of social norms based on biblical roots is a component of the Churchôs 
evangelizing mission in the world. In this instance, Christians as well 
as the community of the Church become particularly responsible 
for integral development . The content of moral norms, according 
to the teachings presented in the encyclical Veritatis splendor, has two 
notable characteristics, internalization and universality. Thus the rules 
of Christian conduct apply to the deepest layers of human nature, where 
reference to the spiritual and bodily unity of the person is made. This 
is how the nature of man is properly deýned. From layers of human 
personality, one derives the vocation of man and woman, who contribute 
in turn to the process of further creation of the world . Regarding 
the internalization of moral norms, John Paul II refers to the Instruction
on respect for human life in its origin and the dignity of procreation
“Donum vitae” ( ) published by the Congregation for the Doctrine 
of the Faith: “The natural moral law expresses and lays down the purposes, 
rights and duties which are based upon the bodily and spiritual nature 
of the human person. Therefore, it cannot be understood simply as a set 
of biological norms, but must be deýned as a rational order according 
to which man is called by the Creator to direct and regulate his life and 
his actions” . Reference to goodness gives moral signiýcance to human 
inclinations and actions , making the world a better place and, above 
all, actualizing the potential for goodness present in the nature of every 
human being . The second characteristic feature of the content of moral 
norms is universality. Every human being endowed with reason and free 
will possesses the capacity to realize norms that express, for one, natural 

  Cf. J. Nag·rny, Teologic na interpretacja moralno ci Nowego Pr ymier a, 
Wydawnictwo KUL, Lublin , pp. - .
  Cf. VS .
  Quoted after: ibidem.
  Cf. J. Nag·rny, op. cit., p. .
  Cf. VS ; H. Ćmiel, op. cit., p. .
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kierowania i regulowania swoim yciem i swoim d ia aniem” . Od-
niesienie do dobra nadaje nac enie moralne ws elkim sk onno ciom 
i d ia aniom c owieka , w ten spos b aktuali uj c potencja  dobra, 
ukryty w natur e ka dego c owieka, i tym samym c yni c wiat lep-
s ym . Jak ju  wspomniano, drug  cech  tre ci norm moralnych jest 
pows echno . Ka dy c owiek obdar ony ro umem, a tak e woln  wol  
posiada tym samym dolno ci do ur ec ywistniania norm, wyra aj -
cych pr yk adowo prawo naturalne. Etos ka dej jednostki jest jedyny 
w swoim rod aju, maj c swoje źr d o w niepowtar alnym charakter e 
natury osoby. Obiektywny por dek moralny nie o nac a kolektywi a-
cji. Ka da osoba we w a ciwy sobie spos b osi ga idea y doskona o ci, 
kt rych wsp lnym mianownikiem jest nauka Bo a .

S c eg ln  rol  w praktyc nym stosowaniu asad moralno ci od-
grywa sumienie, b d ce w ad  ka dego c owieka. Decy je podejmo-
wane w sumieniu, wynikaj ce  c ystych intencji, wyra aj  pragnienie 
prawdy lub cora  wy s ych d br. Owo pos ukiwanie warto ci i norm 
okre la dynamik  bytu osobowego, chocia by w aspekcie formowania 
sumienia, by  cora  wi ks  pewno ci  i konsekwencj  ur ec ywistnia  
por dek moralny: Ko ci  pragnie jedynie s u y  sumieniu, pomaga  
mu, aby nie porus a  nim ka dy powiew nauki na skutek os ustwa e 
strony lud i (por. Ef ,  i aby nie odchod i o ono od prawdy o dobru 
c owieka, ale by – w as c a w sprawach trudniejs ych – mog o pewn  

  Cyt. a: tam e.
  Por. J. Nag rny, d . cyt., s. .
  Por. VS ; H. Ćmiel, d . cyt., s. .
  Por. VS ; E.C. Merino, R.G. de Haro, d . cyt., s. .
Pows echno  norm moralnych osta a be po rednio wyra ona w we waniu do 
pr estr egania pr yka ania mi o ci Boga i bliźniego, na co wr ci  uwag  Jan 
Pawe  II ju  na poc tku encykliki Veritatis splendor: Tym t n. Bogiem – J.S. , 
kt ry jedynie jest god ien, by Go kocha  ‘ca ym swoim sercem, ca  swoj  dus  
i ca ym swoim umys em  (Mt , ; Tym, kt ry jest źr d em s c cia c owieka. 
Je us sprowad a pytanie o to, jakie post powanie jest moralnie dobre, do jego 
kor eni religijnych, do u nania Boga – jedynego dobra, pe ni ycia, ostatec nego 
celu lud kiego d ia ania, doskona ego s c cia”. VS .
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law. The ethos of each individual is unique, based on the uniqueness 
of the personôs nature. An objective moral order does not translate into 
collectivisation; each person, in his or her own way, achieves ideals 
of perfection embedded in Godôs teaching .

The conscience, the authority of every human being, plays a special 
role in the application of morality. Decisions made by conscience, 
resulting from pure intentions, express the desire for truth or ever 
higher goodness. This search for values and norms deýnes the dynamics 
of personal existence. For example, regarding the formation of conscience 
involved in realisation of the moral order with growing certainty and 
consistency, “The Church puts herself always and only at the service 
of conscience, helping it to avoid being tossed to and fro by every wind 
of doctrine proposed by human deceit (cf. Eph : ), and helping it not 
to swerve from the truth about the good of man, but rather, especially in 
more di cult questions, to attain the truth with certainty and to abide 
in it” . Janusz Nag·rny draws his readersô attention to the concept 
of the Church as a “community of the New Covenant”. Law thus 
belongs to the essence of this community. The Churchôs assistance in 
the formation of conscience is essentially a service to all humanity in 
the process of multiplying the good , that is available to everyone, thus 
emphasising universality as an attribute of normative truth.

  Cf. VS ; E.C. Merino, R.G. de Haro, op.cit., p. .
Universality of moral norms has been directly expressed in the call to observe 
the commandment to love God and neighbour, as John Paul II pointed out at the very 
beginning of the encyclical Veritatis splendor: ĂGod alone is worthy of being loved 
Ăwith all oneôs heart, and with all oneôs soul, and with all oneôs mind” (Mt : ). 
He is the source of manôs happiness. Jesus brings the question about morally good 
action back to its religious foundations, to the acknowledgment of God, who alone is 
goodness, fullness of life, the ýnal end of human activity, and perfect happiness”. VS .
  Ibidem, .
  Cf. J. Nag·rny, op. cit., p. ; H. Ćmiel, op. cit., pp. - .
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drogŃ dojŜĺ do prawdy i w niej trwaĺ” . Janusz Nag·rny zwraca uwagň 
na koncepcjň KoŜcioğa jako na Ăwsp·lnotň Nowego Przymierza”. Prawo 
naleŨy zatem do istoty tejŨe wsp·lnoty. Asystowanie KoŜcioğa w formo-
waniu sumienia jest w gruncie rzeczy sğuŨbŃ cağej ludzkoŜci w procesie 
przymnaŨania dobra , kt·re jest dostňpne dla kaŨdego, podkreŜlajŃc tym 
samym powszechnoŜĺ i duchowoŜĺ jako atrybuty prawdy normatywnej.

. R EDMIOT RAWDY MORALNEJ W S OŁEC E STWIE

Zagadnienie prawdy moralnej okreŜla nie tylko jedno z zasadniczych 
zagadnieŒ nauczanie spoğecznego KoŜcioğa, ale nade wszystko sğuŨy 
przypisaniu katolickiej nauce spoğecznej teologicznego charakteru, czy 
wrňcz przynaleŨnoŜci do dziedziny teologii moralnej. Owo stwierdze-
nie zostağo w nastňpujŃcy spos·b wyraŨone w Veritatis splendor: Ăjak 
to wynika z nauki spoğecznej KoŜcioğa, kt·ra ‘naleŨy (é) do dziedziny 
(é) teologii, zwğaszcza teologii moralnejô – oraz z jej prezentacji przyka-
zaŒ, kt·re rzŃdzŃ Ũyciem spoğecznym, gospodarczym i politycznym” . 
WartoŜĺ czy zasada prawdy jest obecna w takich kluczowych dla Ũycia 
czğowieka obszarach, jak kultura, nar·d, polityka oraz kwestia spoğeczna 
(wraz ze sferŃ gospodarczŃ). Zgğňbiane tajnik·w rzeczywistoŜci stwo-
rzonej przy ciŃgğym odniesieniu do misterium wiary sğuŨy postňpowi 
moralnemu, kt·ry znalazğ sw·j wyraz nie tylko w encyklice Veritatis
splendor, ale takŨe w innych dokumentach nauczania spoğecznego KoŜ-
cioğa, takich jak: Pius XI, Encyklika Mit brennender Sorge”; Jan XXIII, 
Encyklika Pacem in terris”; Drugi Sob·r WatykaŒski, Konstytucja
dus pasterska o Ko ciele w wiecie wsp c esnym Gaudium et spes”; 
Jan Paweğ II, Encyklika Centesimus annus”.

  TamŨe, .
  Por. J. Nag·rny, dz. cyt., s. ; H. Ćmiel, dz. cyt., s. - .
  VS .
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. OBJECT OF MORAL TRUTH IN SOCIETY

Not only does the question of moral truth deýne one of the fundamental 
issues of the Churchôs social teaching, it also helps to assign a theological 
character to this teaching. The question of moral truth introduces 
the Churchôs social teaching to moral theology, as it has been expressed 
in Veritatis splendor. This is clearly seen in the Churchôs social teaching, 
which “belongs to the ýeldé of theology and particularly of moral 
theology,” and from her presentation of commandments governing 
social, economic and political life . The value or principle of truth is 
present in such key areas of human life as culture, nation, politics, and 
social matters (including the economic sphere). Exploring the secrets 
of reality created with a constant reference to the mystery of faith 
nurtures moral progress expressed not only in the encyclical Veritatis
splendor, but in other documents of the Churchôs social teaching, such 
as: Pius XI, Encyclical “Mit brennender Sorge”  John XXIII, Encyclical
“Pacem in terris”  Second Vatican Council, Pastoral Constitution
on the Church in the Modern World “Gaudium et spes”  and John 
Paul II, Encyclical “Centesimus annus”.

. . Truth in culture

Culture expresses the way humans exist. Culture is therefore 
inherently human and encompasses every human activity. A broad 
understanding of culture has been presented in the Pastoral Constitution
on the Church in the Modern World ‘Gaudium et spes : “The word 
‘cultureô in its general sense indicates everything whereby man develops 
and perfects his many bodily and spiritual qualities; he strives by his 
knowledge and his labour, to bring the world itself under his control”” . 
Humanization of the world encompasses social relations and is reþected 

  VS .
  Konstytucja dus pasterska o Ko ciele w wiecie wsp c esnym Gaudium et
spes, w: Sob·r WatykaŒski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Nowe t umac enie, 
Pallottinum, PoznaŒ ,  (cyt. dalej: KDK).
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. . rawda w kultur e

Kultura wyraŨa spos·b istnienia czğowieka, a zatem jest z zağoŨenia 
ludzka i obejmuje og·ğ dziağalnoŜci osoby. Owo szerokie rozumienie 
kultury zostağo okreŜlone w Konstytucji dus pasterskiej o Ko ciele
w wiecie wsp c esnym Gaudium et spes”: ĂSğowem kultura w zna-
czeniu og·lnym okreŜla siň wszystko, za pomocŃ czego czğowiek do-
skonali i rozwija r·Ũnorodne dary ducha i ciağa, usiğuje dziňki poznaniu 
i pracy podporzŃdkowaĺ swojej wğadzy Ŝwiat (é)” . Humanizowa-
nie Ŝwiata obejmuje relacje spoğeczne, a takŨe jest odzwierciedlone 
na przestrzeni dziej·w. W dokumentach soborowych akcent pada na 
spoğeczny i historyczny aspekt kultury. Jest on ufundowany na nie-
zmiennej prawdzie etyczno-moralnej, wyraŨanej przez kaŨdŃ jednostkň 
wedğug jej uzdolnieŒ, bňdŃcych formami ekspresji toŨsamoŜci osoby . 
Owa r·ŨnorodnoŜĺ w dŃŨeniu do doskonağoŜci wyraŨa piňkno Ŝwiata, 
gdzie dla kaŨdego jest miejsce w planach BoŨej opatrznoŜci . Harmonia 
rzeczywistoŜci doczesnej stanowi wyzwanie dla spoğecznoŜci kaŨdego 
czasu. JednoŜĺ w Ŝwiecie wyraŨa coraz peğniejsze istnienie lub zyski-
wania na prawdziwoŜci, stosujŃc scholastyczne rozr·Ũnienia wğaŜciwe 
metaýzyce . 

Jan Paweğ II w encyklice Veritatis splendor wskazuje nade wszystko 
na osobowy charakter kultury, wybrzmiewajŃcy w cağym nauczaniu 
PapieŨa i nawiŃzujŃcy tym samym do Drugiego Soboru WatykaŒskiego. 
W kulturze wyraŨajŃ siň r·Ũne koncepcje czğowieka, przy czym klu-
czowe jest zawsze zachowanie zmysğu moralnego. ĂJak jednak uczy nas 
historia i doŜwiadczenie, u podstaw tych sytuacji [tzn. sytuacji niespra-
wiedliwoŜci – J.S.] nietrudno jest odnaleźĺ przyczyny w swej istocie 

  Konstytucja dus pasterska o Ko ciele w wiecie wsp c esnym Gaudium et
spes, w: Sob·r WatykaŒski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Nowe t umac enie, 
Pallottinum, PoznaŒ ,  (cyt. dalej: KDK).
  Por. tamŨe; S. Olejnik, Teologia moralna ycia spo ec nego, Wğocğawskie 
Wydawnictwo Diecezjalne, Wğocğawek , s. .
  Por. KDK .
  Por. M.A. KrŃpiec, D ie a. Meta� yka. Zarys teorii bytu, Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Lublin , s. - .
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throughout history. The Council documents reference the social and 
historical aspects of culture based on an unchanging ethical and moral 
truth expressed by each individual, according to gifts that express his 
or her identity . This diversity in the pursuit of perfection expresses 
the beauty of the world in which, according to Godôs plan, there is 
a place for everyone . The harmony of temporal reality is a constant 
challenge for communities. Unity in the world is an expression of an ever 
more complete existence and the process of gaining truthfulness, while 
applying scholastic distinctions characteristic for metaphysics . 

In his encyclical Veritatis splendor, John Paul II emphasizes 
the personal nature of culture which resounds throughout the Popeôs 
entire teaching and thus refers to the Second Vatican Council. Di ering 
concepts of human being are expressed in culture. The key issue is 
that moral sense is always maintained. “But as history and personal 
experience show, it is not di cult to discover at the bottom of these 
situations [the situations of injustice – J.S] causes which are properly 
‘cultural,ô linked to particular ways of looking at man, society and 
the world. Indeed, at the heart of the issue of culture we ýnd the moral 
sense, which is in turn rooted and fulýlled in the religious sense” . It 
is the task of individuals and social institutions to promote worldwide 
a holistic vision of man, in which all transformations are not limited 
solely to progress, but following the teaching of John Paul II, indicate 
the necessity of integral development . This translates into gradual 
growth in the realization of the principle of the common good . 
The importance of the postulate of the integrity of culture is increasing 
in the face of various threats enumerated by Tadeusz Borutka in his 

  Cf. ibidem; P. Olejnik, Teologia moralna ycia spo ec nego, Wğocğawskie 
Wydawnictwo Diecezjalne, Wğocğawek , p. .
  Cf. KDK .
  Cf. M.A. KrŃpiec, D ie a. Meta� yka. Zarys teorii bytu, Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Lublin , pp. - .
  Cf. VS .
  Cf. A. Dudek, Kultura, w: Encyklopedia nauc ania spo ec nego Jana Paw a
II, red. A. ZwoliŒski, POLWEN, Radom , p. .
  Cf. KDK .
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‘kulturowe , to nac y wi ane  okre lonymi wi jami c owieka, 
spo ec e stwa i wiata. W r ec ywisto ci istot  kwestii kulturowej sta-
nowi mys  moralny, kt rego pod o em i wype nieniem jest mys  
religijny” . Zadanie jednostek, a tak e instytucji spo ec nej, stanowi 
promowanie w wiecie holistyc nej wi ji c owieka, w kt rej ws elkie 
pr emiany nie s  ogranic one tylko do post pu. Kontynuuj c kierunek 
nauc ania Jana Paw a II, nale y stwierd i , i  owe pr emiany wyra aj  
koniec no  integralnego ro woju , kt ry o nac a cora  pe niejs e 
ur ec ywistnianie asady dobra wsp lnego . Postulat integralno ci 
kultury yskuje na donios o ci w oblic u r nego rod aju agro e , 
kt re wylic a Tadeus  Borutka w swojej pracy Nauc anie spo ec ne
papie a Jana Paw a II. Po r d owych niebe piec e stw s  wymieniane 
ws elkiego rod aju redukcjoni my, ogranic aj ce kultur  tylko i wy c -
nie do wybranego aspektu r ec ywisto ci. Wsp c e nie obserwowane 
jest r wnie  nasilenie tendencji do ro umienia kultury jako medium 
egoistyc nych interes w, kt re aw as c aj  og  do wiadc e  innych 
jednostek i grup . Owe agro enia skutkuj , jak nietrudno pr ewid ie , 
relatywi mem, a tak e antagoni mami w kwestiach tak asadnic ych, 
jak relacje mi d y natur  a kultur  lub mi d y narodami.

W kontek cie prawdy obecnej w kultur e Jan Pawe  II wraca  uwag  
nade ws ystko na chr e cija ski wymiar kultury . Kultura lud ka 
s u y wyra aniu c owiec e stwa i ks ta towaniu relacji, kt re b d  
faktyc nie ubogaca y jednostk  i spo ec e stwa. Konstytucja dus pa-
sterska podkre la nac enie or d ia Chrystusowego w procesie two-
r enia cora  doskonals ego wiata (w sensie pr e wyci ania gr echu 
i poc ucia winy , a ara em cora  bard iej wolnego (popr e  s u b  

  Por. VS .
  Por. A. Dudek, Kultura, w: Encyklopedia nauc ania spo ec nego Jana Pa-
w a II, red. A. Zwoli ski, POLWEN, Radom , s. .
  Por. KDK .
  Por. T. Borutka, Nauc anie spo ec ne papie a Jana Paw a II, Wydawnictwo 
Naukowe Papieskiej Akademii Teologic nej, Krak w , s. - .
  Por. Jan Pawe  II, Pr em wienie wyg os one c erwca roku wUNESCO, 
https://teologiapolityc na.pl/jan-pawel-ii-pr emowienie-wyglos one- -c erwca- -
-roku-w-unesco ( . . .
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book, Social Teaching of Pope John Paul II. Among these dangers are 
all types of reductionism that limit culture only to a selected aspect 
of reality. There is also a contemporary tendency to understand culture 
as a medium for selýsh interests that appropriate the total experience 
of individuals and other groups . Predictably, these threats result in 
relativism and antagonism of issues as fundamental as the relationships 
between nature and culture, or between nations.

In the context of truth present in culture, it must be said that John 
Paul II paid attention mainly to the Christian dimension of culture . 
Human culture is meant to express humanity and to shape relationships 
that will truly enrich both the individual and society. The Pastoral
Constitution emphasises the importance of the message of Christ in 
the process of creating a world that continues to aspire toward perfection 
(in the sense of overcoming sin and guilt) and freedom (by serving 
the truth). “The Gospel of Christ constantly renews the life and culture 
of fallen man, it combats and removes the errors and evils resulting 
from the permanent allurement of sin  (é). Thus the Church, in the very 
fulýllment of her own function, stimulates and advances human and 
civic culture; by her action, also by her liturgy, she leads them toward 
interior liberty” . In Stanislav Olejnikôs view, Jesus leads man to more 
fully realize the truth. In addition, the authenticity of preaching, 
indispensable in preaching the Word that transforms the world, increases. 
At the same time, Christian culture provides a better understanding 
of the essence of manôs personal nature, open to the good and ready 
to cooperate in building the Kingdom of God. Through cultural activities 
with the complicity of the Church, people are bringing the world closer 
to the noble ideals of spirituality .

  Cf. T. Borutka, Nauc anie spo ec ne papie a Jana Paw a II, Wydawnictwo 
Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Krak·w , pp. - .
  Cf. Jan Paweğ II, Pr em wienie wyg os one c erwca roku wUNESCO, 
https://teologiapolityczna.pl/jan-pawel-ii-przemowienie-wygloszone- -czerwca- -
-roku-w-unesco ( . . ).
  KDK .
  Cf. P. Olejnik, op. cit., pp. - .
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prawdzie). ĂDobra nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie Ũycie 
i kulturň upadğego czğowieka oraz zwalcza i usuwa bğňdy i zğo, pğynŃce 
z ciŃgle groŨŃcego czğowiekowi zwodzenia przez grzech. (é) W ten 
spos·b KoŜci·ğ wypeğniajŃc wğasne zadanie, tym samym pobudza i na-
kğania do kultury Ũycia osobistego i spoğecznego i dziağalnoŜciŃ swojŃ, 
takŨe liturgicznŃ, wychowuje czğowieka do wewnňtrznej wolnoŜci” . 
W ocenie Stanisğaw Olejnika Jezus prowadzi czğowieka do poznawania 
coraz peğniejszej prawdy. JednoczeŜnie wzrasta autentyzm przepowia-
dania, niezbňdny w gğoszeniu Sğowa przemieniajŃcego Ŝwiat. Ponadto 
chrzeŜcijaŒska kultura umoŨliwia lepsze zrozumienie tajnik·w natury 
osobowej czğowieka otwartego na dobro, gotowego do wsp·ğdziağania 
w budowaniu kr·lestwa BoŨego. Przez dziağalnoŜĺ kulturowŃ – przy 
wsp·ğudziale KoŜcioğa – ludzie przybliŨajŃ Ŝwiat do szczytnych ideağ·w 
duchowoŜci .

. . rawda w odniesieniu do narodu

W nauczaniu spoğecznym KoŜcioğa nar·d stanowi zar·wno kategoriň 
moralnŃ – majŃc na uwadze porzŃdek normatywny, rzutujŃcy na postawy 
i role spoğeczne, struktury, obyczaje itd. – jak r·wnieŨ kategoriň politolo-
gicznŃ, przykğadowo w aspekcie genezy paŒstwa. W encyklice Veritatis
splendor, w czňŜci dotyczŃcej spoğecznych i politycznych konsekwencji 
moralnoŜci chrzeŜcijaŒskiej, wskazuje siň w pierwszej kolejnoŜci na 
niewğaŜciwe odniesienie do narodu, czy teŨ patologiczne relacje miň-
dzy wsp·lnotami naturalnymi . Zanim jednak zostanŃ poddane anali-
zie owe negatywne zjawiska, warto przeanalizowaĺ koncepcjň narodu 
w nauczaniu Jana Pawğa II w aspekcie pozytywnym. Tadeusz Borutka, 
dokonujŃc charakterystyki wizji narodu w nauczaniu Polskiego PapieŨa, 
akcentowağ – oczywiŜcie poza naturalnym – personalistyczny charakter 
narodu. Innymi sğowy, nar·d jest zwiŃzany z Ũyciem osoby, przy zacho-
waniu godnoŜci osobowej oraz praw czğowieka (czy teŨ w og·le praw 

  KDK .
  Por. S. Olejnik, dz. cyt., s. - .
  Por. VS .
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. . Truth in relation to the nation

In the Churchôs social teachings, the nation is a moral category with 
regard to the normative order that a ects attitudes and social roles, 
structures, customs, and other norms. The teachings also express some 
political guidance in the sense of deýning, for example, the origins 
of the state. In the encyclical Veritatis splendor, in the section where 
the social and political consequences of Christian morality are presented, 
the author describes inappropriate reference to national or pathological 
relations between natural communities . However, before we analyze 
these negative phenomena, it is suggested to analyze the positive concepts 
of the nation as presented in the teachings of John Paul II. When analysing 
the vision of the nation in the Polish Popeôs teaching, Tadeusz Borutka 
emphasized, apart from the natural character, a personalistic character 
of the nation. In other words, the nation is linked to lives of each person 
and serves to express personality, while preserving personal dignity and 
human rights (or subjective rights in general) as inviolable principals 
embedded in the objective axionormative order of created reality . 
John Paul II, during his pilgrimage to his homeland in , emphasised 
the personal character of the nation and tried to enumerate essential 
elements of that community: “If it is true that the history of a nation 
should be understood through each individual in that nation, then at 
the same time it is impossible to understand a person otherwise than in 
that community that is his or her nation. Obviously this is not the only 
community. It is, however, a special community, perhaps the closest one 
to the family, and the most important for the spiritual history of man” . In 
his speech, the Pope, following his line of thought, referred to the Polish 
nation and emphasized the importance of Christianity in discovering 

  Cf. VS .
  Cf. T. Borutka, op. cit., p. .
  Homilia Jana Paw a II wyg os ona podc as Ms y w. na Placu Zwyci stwa
( ), https://www.ekai.pl/dokumenty/homilia-jana-pawla-ii-wygloszona-podczas-
-mszy-sw-na-placu-zwyciestwa/ ( . . ), .
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podmiotowych  jako nienarus alnych principi w, wkomponowanych 
w obiektywny por dek aksjonormatywny r ec ywisto ci stwor onej . 
Papie   Polski podc as pielgr ymki do ojc y ny w  roku wska a  
na personalistyc ny charakter narodu, podejmuj c pr b  wyr nienia 
istotnych element w tej e wsp lnoty: Je li jest r ec  s us n , aby 
d ieje narodu ro umie  popr e  ka dego c owieka w tym narod ie – 
to r wnoc e nie nie spos b ro umie  c owieka inac ej jak w tej 
wsp lnocie, kt r  jest jego nar d. Wiadomo, e nie jest to wsp lnota 
jedyna. Jest to jednak e wsp lnota s c eg lna, najbli ej chyba wi ana 
 rod in , najwa niejs a dla d iej w duchowych c owieka” . W swo-

jej dals ej wypowied i Papie , kontynuuj c swoj  my l, odnosi si  do 
narodu polskiego, ale tak e podkre la nac enie chr e cija stwa w od-
krywaniu c owiec e stwa, c y te  w ks ta towaniu historii, dla kt rej 
osoba b d ie aws e centralnym punktem odniesienia .

Warto ci, obyc aje c y historia, wyra aj ce to samo  narodow , 
s  pr eka ywane nade ws ystko w rod inie. W Familiaris consortio 
Papie  wska uje na rod ic w jako nauc ycieli cn t spo ec nych” sty-
muluj cych ro w j spo ec e stw , poc ynaj c od grup pierwotnych, 
gd ie formowana jest osobowo  jednostek. Postawa macier y stwa 
i ojcostwa po wala w pe niejs ym stopniu ro umie  koniec no  be -
interesownego d ia ania, b d cego od wierciedleniem tego co lud kie 
w obr bie rod iny ora  w aspekcie pa stwa . Poc tkowe odniesienie do 
narodu, formowane w rod inie, jest nast pnie pog biane w plac wkach 
edukacyjnych, kulturowych i tym podobnych, kt rych obecno  posiada 
nac cy wp yw na dobro wsp lne.

Anali owanie relacji do narodu pr y uw gl dnieniu dobra 
osoby, a tak e asad moralno ci ewangelic nej, stanowi skutec ne 

  Por. T. Borutka, d . cyt., s. .
  Homilia Jana Paw a II wyg os ona podc as Ms y w. na Placu Zwyci stwa
( ), https://www.ekai.pl/dokumenty/homilia-jana-pawla-ii-wyglos ona-podc as-
-ms y-sw-na-placu- wyciestwa/ ( . . , .
  Por. tam e; S. Olejnik, d . cyt., s. .
  Por. Jan Pawe  II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio”, Libreria 
Editrice Vaticana, Watykan ,  (cyt. dalej: FC .
  Por. tam e, .
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humanity, or in shaping history, for which the person will always be 
the point of reference .

The values, customs, and history that express national identity are expressed, 
above all, in the family. Familiaris consortio describes parents as teachers 
of the ‘social virtuesô that stimulate development of societies , starting with 
primary groups, where the personality of individuals is formed. The attitude 
of motherhood and fatherhood makes it possible to understand the necessity 
of selþessness as a reþection of what is human within the family and in 
the aspect of the state . Initial reference to the nation formed in the family is 
later deepened in educational and cultural institutions. The presence of these 
institutions has a signiýcant impact on the common good.

Analysis of the relationship to the nation that takes into account 
the good of the person as well as the principles of evangelical morality 
is an e ective safeguard against inappropriate concepts of a nation, 
which often are expressed in ideological form. In this perspective, 
the thought expressed by Pius XI in his encyclical Mit brennender
Sorge appears to be adequate. Although the threat of national socialism 
has been averted, it should always be reminded that the nation itself is 
not the source of norms . John Paul II reminds us in Veritatis splendor  

  Cf. ibidem; P. Olejnik, op. cit., p. .
  Cf. Jan Paweğ II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio”, LibreriaE-
ditrice Vaticana, Watykan ,  (cyt. dalej: FC).
  Cf. ibidem, .
  This is how Pius XI deýnes the indispensability of taking into account the objective 
moral order in deýning the good (or even postulates) of the nation: ĂIn the light of this 
principle one must judge the axiom: “that Ăright is common utility”. A proposition 
which may be given a correct signiýcance, it means that what is morally indefensible, 
can never contribute to the good of the people. Already the pagans of old recognised 
that this sentence, in order to be truly correct, had to be inverted and read: ĂNothing 
can be useful, if it is not at the same time morally good. Something is morally good 
not because it is useful, but something is useful because it is morally good”. This 
principle, detached from this moral norm, would mean a perpetual state of war between 
individual nations”. Pius XI., Encyclical Mit brennender Sorge” ( ), https://www.
vatican.va/content/pius-xi/de/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_ _mit-
-brennender-sorge.html ( . . )  (cited further: MbS).
  Cf. VS .
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zabezpieczenie przed niewğaŜciwŃ koncepcjŃ narodu, przyjmujŃcŃ czňsto 
ideologiczne formy wyrazu. W tejŨe kwestii powraca myŜl wyraŨona 
przez Piusa XI w encyklice Mit brennender Sorge. ZagroŨenie narodo-
wym socjalizmem zostağo wprawdzie zaŨegnane, tym niemniej naleŨy 
wciŃŨ przypominaĺ, iŨ nar·d sam w sobie nie jest źr·dğem norm . Jan 
Paweğ II przypomina w Veritatis splendor  oraz w Centesimus annus  
o istnieniu wsp·ğczesnych form totalitaryzmu, w kt·rych m.in. w imiň 
narodu jest kwestionowany obiektywny porzŃdek moralny, z kolei miej-
sce Boga zastňpujŃ skrajnie indywidualistyczne lub szowinistyczne 
elementy: Ă(é) totalitaryzm rodzi siň z negacji obiektywnej prawdy: 
jeŨeli nie istnieje prawda transcendentna, przez posğuszeŒstwo kt·rej 
czğowiek zdobywa swŃ peğnŃ toŨsamoŜĺ, to nie istnieje teŨ Ũadna pewna 
zasada, gwarantujŃca sprawiedliwe stosunki pomiňdzy ludźmi. Istotnie, 
ich klasowe, grupowe i narodowe korzyŜci nieuchronnie przeciwstawiajŃ 
jednych drugim” . KonþiktogennoŜĺ w aspekcie braku obiektywnej 
prawdy jest nawiŃzaniem do nauczania Drugiego Soboru WatykaŒ-
skiego, wedğug kt·rego zakwestionowanie podmiotowoŜci wsp·lnot 
generuje wojny, pomnaŨajŃc poczucie niesprawiedliwoŜci . Ojcowie 

  Pius XI w nastňpujŃcy spos·b okreŜla nieodzownoŜĺ uwzglňdniania obiektyw-
nego porzŃdku moralnego w deýniowaniu dobra – czy nawet postulat·w – narodu: 
ĂWğaŜnie w Ŝwietle tej zasady trzeba oceniĺ aksjomat: ‘Prawem jest to, co narodowi 
przynosi poŨytekô. MoŨna wprawdzie zdaniu temu nadaĺ sens wğaŜciwy, jeŨeli siň je 
rozumie w tym znaczeniu, Ũe to, co jest moralnie zğe, nigdy nie moŨe byĺ prawdzi-
wie korzystaĺ dla dobra narodu. JuŨ dawni poganie uznali, Ũe zdanie to, by mogğo 
byĺ naprawdň poprawne, musi byĺ odwr·cone i brzmieĺ: ‘Jest niemoŨliwe, by coŜ 
byğo poŨyteczne, jest r·wnoczeŜnie nie jest moralne dobre. I nie dlatego jest coŜ 
moralnie dobre, Ũe jest poŨyteczne, lecz dlatego jest poŨyteczne, Ũe jest moralnie 
dobreô. Owa zasada, oderwana od tej normy moralnej, oznaczağoby bezustanny stan 
wojny pomiňdzy poszczeg·lnymi narodami”. Pius XI., Encyklika Mit brennender
Sorge” ( ), https://www.vatican.va/content/pius-xi/de/encyclicals/documents/
hf_p-xi_enc_ _mit-brennender-sorge.html ( . . ),  (cyt. dalej: MbS).
  Por. VS .
  Por. Jan Paweğ II, Encyklika Centesimus annus”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan ,  (cyt. dalej: CA).
  TamŨe.
  Por. KDK .



277JANUSZ SZULIST Å SOCIAL CONSEQUENCESé

and in Centesimus annus  about the existence of contemporary forms 
of totalitarianism in which, among other things, the objective moral 
order is questioned in the name of the nation, and God is replaced by 
extremely individualistic or chauvinistic elements: “(é) If there is no 
transcendent truth, in obedience to which man achieves his full identity, 
then there is no sure principle for guaranteeing just relations between 
people. Their self-interest as a class, group or nation would inevitably 
set them in opposition to one another” . Lack of objective truth as 
a source of conþicts is a reference to the teaching of the Second Vatican 
Council, according to which questioning the subjectivity of communities 
generates war and raises the sense of injustice . The Council Fathers 
speak openly about blatant undermining of evangelical principles, which 
is always destructive to the social order . 

Preserving national identity is one of the essential elements of peace 
in the world . The Second Vatican Council speaks of the essence 
of peace when the rights of peoples are observed . Both spiritual 
and physical references are important, for ultimately they condition 
integral development. John Paul II speaks explicitly about certain 
regularity, stating that the negation of truth in the social order leads 
to marginalization and exploitation, as nations have experienced 
throughout history . Preserving national identity while cooperating 
in solidarity is nowadays an e ective way of overcoming national and 
even global crises .

  Cf. Jan Paweğ II, Encyklika Centesimus annus”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan ,  (quoted further: CA).
  Ibidem.
  Cf. KDK .
  Cf. ibidem, .
  Cf. T. Borutka, op. cit., pp. - .
  Cf. KDK .
  Cf. VS .
  Cf. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan , -  (quoted further: CV).
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soborowi wspominajŃ w tym aspekcie o jawnym podwaŨaniu zasad 
ewangelicznych, zawsze destrukcyjnym dla porzŃdku spoğecznego . 

Zachowanie toŨsamoŜci narodowej jest jednym z zasadniczych ele-
ment·w skğadowych pokoju na Ŝwiecie . Ojcowie Drugiego Soboru 
WatykaŒskiego m·wiŃ o istocie pokoju w sytuacji, kiedy sŃ zachowane 
prawa narod·w . Istotne znaczenie posiada w tymŨe aspekcie zar·wno 
duchowa, jak i ýzyczna pğaszczyzna odniesieŒ, warunkujŃca docelowo 
integralny rozw·j. Jan Paweğ II akcentuje prawidğowoŜĺ, iŨ zanegowanie 
prawdy w porzŃdku spoğecznym prowadzi do marginalizacji i wyzysku, 
czego narody doŜwiadczyğy wielokrotnie w historii . Zachowanie toŨ-
samoŜci narodowej przy solidarnej wsp·ğpracy stanowi wsp·ğczeŜnie 
skuteczny spos·b na przezwyciňŨenie wszelkich kryzys·w, r·wnieŨ 
o globalnym zasiňgu .

. . rawda w olityce

Z funkcjonowaniem paŒstwa jako pewnej wsp·lnoty w ujňciu chrzeŜ-
cijaŒskim jest zasadniczo zwiŃzana kwestia polityki. Realizowanie 
konkretnej polityki, a ŜciŜlej polityki w sensie wğaŜciwym, jest skon-
centrowane wok·ğ zdobywania, utrzymania bŃdź niekiedy pokojowego 
przekazywania wğadzy kolejnym ugrupowaniom . KaŨda wğadza winna 
sğuŨyĺ rozwojowi spoğecznemu, bez wzglňdu na fakt, iŨ politycy pre-
zentujŃ zwykle wğaŜciwe sobie programy partyjne. Prawda zwiŃzana 
z politykŃ jest toŨsama z dobrem wsp·lnym zar·wno w zakresie walki 
o wğadzň, jak teŨ w aspekcie og·lnej troski o spoğeczeŒstwo . Jan Pa-
weğ II nawiŃzywağ do soborowego okreŜlenia dobra wsp·lnego jako 
Ăsumy tych warunk·w Ũycia spoğecznego, dziňki kt·rym ludzie, rodziny 

  Por. tamŨe, .
  Por. T. Borutka, dz. cyt., s. - .
  Por. KDK .
  Por. VS .
  Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan , -  (cyt. dalej: CV).
  Por. T. Borutka, dz. cyt., s. .
  Por. VS .
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. . Truth in olitics

Politics is fundamentally linked to the functioning of the state as 
a community in Christian terms. Implementation of a particular policy 
(politics, in the proper sense) is centered around acquisition, maintenance, 
and sometimes peaceful transfer of power to successive groups . Any 
authority should serve social development, even if politicians present 
their own party programs. The truth associated with politics is identical 
to the common good, both in terms of the struggle for power and in 
terms of concern for society as such . John Paul II built on the conciliar 
deýnition of the common good described as: “the sum of those conditions 
of the social life whereby men, families and associations more adequately 
and readily may attain their own perfection” . Commitment to what 
makes development possible for all citizens makes politics a tool in 
building consensus in society, where citizensô e orts are not wasted 
on fruitless disputes . Peace, in which political activity has its place, 
should be shaped by truth. Looking with hope toward the future is 
possible when adequate measures are taken. This is how the current 
status of a developing society is achieved .

  Cf. T. Borutka, op. cit., p. .
  Cf. VS .
  KDK .
  Cf. P. Nitecki, Polityka, w: Encyklopedia nauc ania spo ec nego Jana Pa-
w a II, red. A. ZwoliŒski, POLWEN, Radom , p. .
  John Paul II, in his message for the World Day of Peace in , entitled Truth
the Power of Peace, described the importance of truth for politics: ĂPromoting 
the truth that gives strength to peace in politics means having the courage to detect 
in good time latent conþicts and to reexamine at suitable moments problems that 
have been temporarily defused by laws or agreements that have prevented them from 
getting worse. Promoting truth also means having the courage to foresee the future: 
to take into account the new aspirations, compatible with what is good, that indi-
viduals and peoples begin to experience as culture progresses, in order to adjust 
national and international institutions to the reality of humanity on the march.” 
John Paul II, Message for the World Day of Peace ( ) ,https://papiez.wiara.pl/
doc/ .Prawda-sila-pokoju- /  ( . . ), ; P. Nitecki, op. cit. p. ..
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i grupy spoğeczne mogŃ w peğniejszy i szybszy spos·b osiŃgnŃĺ swojŃ 
wğasnŃ doskonağoŜĺ” . ZaangaŨowanie na poczet tego, co umoŨliwia 
rozw·j wszystkich obywatelom, czyni z polityki narzňdzie w budowy 
zgody w spoğeczeŒstwie, gdzie wysiğek obywateli nie jest marnowany 
na bezowocne spory . Pok·j, w kt·rym ma sw·j udziağ aktywnoŜĺ po-
lityczna, winien byĺ ksztağtowany na prawdzie przy cağej r·ŨnorodnoŜci 
opcji politycznych. Peğne nadziei ukierunkowanie ku przyszğoŜci ma 
miejsce przy doborze adekwatnych Ŝrodk·w i w obliczu urzeczywist-
niania aktualnej dyspozycji spoğeczeŒstwa w procesie rozwoju .

W ocenie Jana Pawğa II pielňgnowanie prawdy w polityce rozpo-
czyna siň od czğowieka, rozwijajŃc jego naturalne wğadze, determinu-
jŃce cnoty spoğeczne. PapieŨ wskazuje w tym kontekŜcie na og·lnie 
pojmowane zdolnoŜci poznawcze jednostki, zwiŃzane zar·wno z opisem 
rzeczywistoŜci, jak teŨ z przyswajaniem sobie wartoŜci i zasad, wyzna-
czajŃcych kierunek postňpowania. Konieczna jest r·wnieŨ cierpliwoŜĺ. 
Zwiňkszanie poczucia sprawiedliwoŜci we wsp·lnotach politycznych 
jest mozolnym trudem, zwiŃzanym choĺby z ideŃ rozwoju postawy za-
ufania do instytucji spoğecznych. Zgğňbianiu prawdy, a takŨe w pewnej 
mierze autentycznoŜci, sprzyjajŃ relacje przyjaźni, do kt·rych wzywa 
PapieŨ. Uznanie podmiotowoŜci drugiego czğowieka jest niezbňdne 
dla rozwoju postawy odpowiedzialnoŜci, bňdŃcej potwierdzeniem dla 

  KDK .
  Por. P. Nitecki, Polityka, w: Encyklopedia nauc ania spo ec nego Jana Pa-
w a II, red. A. ZwoliŒski, Polwen, Radom , s. .
  Jan Paweğ II w Orňdziu na Światowy DzieŒ Pokoju w  roku Prawda si
pokoju w nastňpujŃcy spos·b opisuje znaczenie prawdy dla polityki: ĂUrzeczy-
wistniaĺ prawdň umacniajŃcŃ pok·j oznacza w polityce mieĺ odwagň ujawniania 
w porň ukrytych sprzecznoŜci, otwierania na nowo w odpowiednim momencie akt, 
dotyczŃcych problem·w chwilowo zaŨegnanych dziňki normom prawnym i porozu-
mieniom, kt·re pozwoliğy uniknŃĺ pogorszenia siň sytuacji. Urzeczywistniaĺ prawdň 
znaczy takŨe mieĺ odwagň przewidywania przyszğoŜci, czyli braĺ pod uwagň nowe, 
zgodne z dobrem dŃŨenia, jakie wraz z postňpem kultury rodzŃ siň w jednostkach 
i narodach, w celu przystosowania instytucji krajowych i miňdzynarodowych do 
rzeczywistego stanu rozwijajŃcej siň ludzkoŜci”. Jan Paweğ II, Or d ie na Światowy
D ie Pokoju ( ), https://papiez.wiara.pl/doc/ .Prawda-sila-pokoju- /  
( . . ), ; P. Nitecki, dz. cyt., s. .
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Nurturing of truth in politics begins with man, in John Paul IIôs 
view, by developing oneôs natural powers that determine social virtues. 
In this context, the Pope points to the individualôs general cognitive 
abilities related to the description of reality and assimilation of values 
and principles, which when combined determine oneôs behavior. 
Patience is also required. Increasing the sense of justice in political 
communities is an arduous e ort; for example, when building trust in 
social institutions. Exploring truth and, to some extent, authenticity is 
fostered by amicable relationships promoted by the Pope. Recognition 
of subjectivity of the other is essential for assuming responsibility, which 
emphasizes the fact that man does not live for himself but together with 
others, and this is necessary to expand justice in the world . Political 
responsibility is therefore not a responsibility for an individual alone, 
or merely a pursuit of a political partyôs agenda. Only politicians who 
pursue the demands of truth care for the good of their communities above 
all, within the state and the international community .

Moral truth in politics is related above all to systems of governance. 
In Veritatis splendor, John Paul II mentions democracy in this context, 
which must always be based on an unchanging ethical and moral 
foundation, while at the same time deýning limits to its application . 
Therefore it is an immoral act to question personal dignity and subjective 
rights, which are elements of truth that give all citizens a sense of equality. 
Undermining an objective moral order expresses moral relativism, which 
contributes to development of totalitarian forms of rule; this deprives 
man of freedom on the basis of an accepted ideology, which is a mark 
of individual dignity . 

  Cf. Jan Paweğ II, Or d ie na wiatowy d ie pokoju ( ), op. cit., .
  Cf. M. Suchacka, M.P. SzczepaŒski, Spo ec nie odpowied ialny obywatel
c yli r ec o cnotach obywatelskich i menad erskich, w: Kultura a rynek, red. 
P. Partycki, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin , pp. - .
  Cf. VS ; P. Olejnik, op. cit., p. - .
  When deýning in Veritatis splendor ethical and moral foundation of democracy 
that strengthens peace in the world, John Paul II refers to a passage from the encyc-
lical Centesimus annus. The passage describes authentic democracy in the world: 
ĂAuthentic democracy is only possible under the rule of law and based on a correct 
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faktu, iŨ czğowiek nie Ũyje sam dla siebie, lecz wesp·ğ z innymi poszerza 
zakres sprawiedliwoŜci w Ŝwiecie . OdpowiedzialnoŜĺ polityczna nie 
jest wiňc odpowiedzialnoŜciŃ tylko za siebie, czy teŨ jedynie realizacjŃ 
programu partii politycznej. Politycy realizujŃcy postulaty prawdy majŃ 
natomiast na wzglňdzie przede wszystkim dobro wsp·lnoty w obrňbie 
paŒstwa oraz spoğecznoŜci miňdzynarodowej .

Prawda moralna w dziağalnoŜci politycznej odnosi siň nade wszystko 
do system·w sprawowania wğadzy. W tym kontekŜcie Jan Paweğ II 
wspomina w Veritatis splendor o demokracji, kt·ra zawsze winna bazo-
waĺ na niezmiennym fundamencie etyczno-moralnym, wyznaczajŃcym 
jednoczeŜnie granice jej stosowania . Dziağaniem niemoralnym jest wiňc 
kwestionowanie godnoŜci osobowej oraz praw podmiotowych, oferu-
jŃcych wszystkim obywatelom poczucie r·wnoŜci i zarazem bňdŃcych 
elementami prawdy. PodwaŨenie obiektywnego porzŃdku moralnego 
wyraŨa relatywizm moralny, przyczyniajŃcy siň do rozwoju totalitarnych 
form ustrojowych, w kt·rych na podstawie przyjňtej ideologii odbiera siň 
czğowiekowi wolnoŜĺ, bňdŃcŃ przecieŨ znamieniem godnoŜci osobowej 
jednostki . 

  Por. Jan Paweğ II, Or d ie na wiatowy d ie pokoju ( ), dz. cyt., .
  Por. M. Suchacka, M.S. SzczepaŒski, Spo ec nie odpowied ialny obywatel,
c yli r ec o cnotach obywatelskich i menad erskich, w: Kultura a rynek, red. 
S. Partycki, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin , s. - .
  Por. VS ; S. Olejnik, dz. cyt., s. - .
  W Veritatis splendor Jan Paweğ II, okreŜlajŃc etyczno-moralny fundament 
demokracji, umacniajŃcy pok·j w Ŝwiecie, odnosi siň do fragmentu z encykliki 
Centesimus annus, dotyczŃcego autentycznej demokracji w Ŝwiecie: ĂAutentyczna 
demokracja moŨliwa jest tylko w PaŒstwie prawnym i w oparciu o poprawnŃ 
koncepcjň osoby ludzkiej. Wymaga ona speğnienia koniecznych warunk·w, jakich 
wymaga promocja zar·wno poszczeg·lnych os·b, przez wychowanie i formacjň 
w duchu prawdziwych ideağ·w, jak i ‘podmiotowoŜciô spoğeczeŒstwa, przez 
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wsp·ğodpowiedzialnoŜci. DziŜ zwykğo siň 
twierdziĺ, Ũe ýlozoýŃ i postawŃ odpowiadajŃcŃ demokratycznym formom polityki 
sŃ agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zaŜ, kt·rzy ŨywiŃ przekonanie, Ũe znajŃ 
prawdň, i zdecydowanie za niŃ idŃ, nie sŃ, z demokratycznego punktu widzenia, 
godni zaufania, nie godzŃ siň bowiem z tym, Ũe o prawdzie decyduje wiňkszoŜĺ, 
czy teŨ, Ũe prawda siň zmienia w zaleŨnoŜci od zmiennej r·wnowagi politycznej. 
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The essence of democracy is deýned by the inviolable status of human 
beings, who have the right to self-determination and equal treatment 
by other citizens. This relationship, emphasised by John Paul II, proves 
that ethos generates structures and not vice-versa. The most perfect 
political system never needs to justify itself. Moreover, it has no power 
to question the subjectivity and identity of citizens of the state . 
The encyclical Evangelium vitae states very clearly that the existence 
of democracy depends on preservation of such supreme values as 
personal dignity, the inviolable rights of individuals, and the common 
good .

. . Truth in social issues

Man as a social being shapes his living environment with two factors 
in mind. One factor is the preservation of personal dignity and the rights 
derived from it . This determines the promotion of the principle 
of personalism in the world. The other is the process of reþecting Godôs 

conception of the human person. It requires that the necessary conditions be present 
for the advancement both of the individual through education and formation in 
true ideals, and of the Ăsubjectivity” of society through the creation of structures 
of participation and shared responsibility. Nowadays there is a tendency to claim 
that agnosticism and sceptical relativism are the philosophy and the basic attitude 
which correspond to democratic forms of political life. Those who are convinced 
that they know the truth and ýrmly adhere to it are considered unreliable from 
a democratic point of view, since they do not accept that truth is determined by 
the majority, or that it is subject to variation according to di erent political trends. It 
must be observed in this regard that if there is no ultimate truth to guide and direct 
political activity, then ideas and convictions can easily be manipulated for reasons 
of power. As history demonstrates, a democracy without values easily turns into 
open or thinly disguised totalitarianism”. CA ; VS .
  Cf. A. ZwoliŒski, Demokracja, w: Encyklopedia nauc ania spo ec nego Jana
Paw a II, red. A. ZwoliŒski, POLWEN, Radom , p. ; P. Olejnik, op. cit., 
p. .
  Cf. Jan Paweğ II, Encyklika Evangelium vitae”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan ,  (quoted further: EV).
  Cf. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan ,  (quoted further: PT).
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Istota demokracji jest okreŜlona przez nienaruszalny status czğo-
wieka, kt·ry ma prawo do decydowania o sobie oraz r·wnego trakto-
wania ze strony innych obywateli. PowyŨsza zaleŨnoŜĺ, na co zwracağ 
uwagň Jan Paweğ II, dowodzi prawidğowoŜci, iŨ etos generuje struktury, 
a nie odwrotnie. Najdoskonalszy system polityczny nie usprawiedliwia 
nigdy siebie samego, a tym bardziej nie posiada Ũadnych uprawnieŒ 
do kwestionowania podmiotowoŜci i toŨsamoŜci obywateli paŒstwa . 
W encyklice Evangelium vitae PapieŨ wprost stwierdza, Ũe istnienie de-
mokracji jest warunkowane zachowaniem takich nadrzňdnych wartoŜci, 
jak godnoŜĺ osobowa, nienaruszalne prawa osoby oraz dobro wsp·lne .

. . rawda w kwestii s o ec nej

Czğowiek jako istota w natury wsp·lnotowa ksztağtuje Ŝrodowisko Ũy-
cia, majŃc na uwadze dwie grupy czynnik·w. Po pierwsze, postulowane 
jest promowanie w Ŝwiecie zasady personalizmu . Po drugie, istotne 
znaczenie ma r·wnieŨ proces odzwierciedlania na coraz wiňkszŃ skalň 
woli BoŨej w Ŝwiecie, bňdŃcej potwierdzeniem nieograniczonej miğoŜci 
do cağego stworzenia. Czğowiek oraz solidarne relacje w spoğeczeŒstwie 
okreŜlajŃ prawdň, kt·ra jest pomocna w rozwiŃzaniu wsp·ğczesnych 
kwestii spoğecznych.

W encyklice Veritatis splendor PapieŨ ukazuje zagadnienie kwe-
stii spoğecznej w dwojaki spos·b. Po pierwsze, odnosi siň do miejsca 

W zwiŃzku z tym naleŨy zauwaŨyĺ, Ũe w sytuacji, w kt·rej nie istnieje Ũadna osta-
teczna prawda, bňdŃca przewodnikiem dla dziağalnoŜci politycznej i nadajŃca jej 
kierunek, ğatwo o instrumentalizacjň idei i przekonaŒ dla cel·w, jakie stawia sobie 
wğadza. Historia uczy, Ũe demokracja bez wartoŜci ğatwo siň przemienia w jawny 
lub zakamuþowany totalitaryzm”. CA ; VS .
  Por. A. ZwoliŒski, Demokracja, w: Encyklopedia nauc ania spo ec nego Jana
Paw a II, red. A. ZwoliŒski, POLWEN, Radom , s. ; S. Olejnik, dz. cyt., 
s. .
  Por. Jan Paweğ II, Encyklika Evangelium vitae”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan ,  (cyt. dalej: EV).
  Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris”, Libreria Editrice Vaticana, 
Watykan ,  (cyt. dalej: PT).
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will in the world on an ever-growing scale. Godôs will is, in this respect, 
an a rmation of unlimited love for all creation. Human beings and 
relationships based on solidarity of society deýne the truth that helps 
to solve contemporary social issues.

In the encyclical Veritatis splendor, the issue of the social 
question is portrayed in two ways. First, John Paul II makes a general 
reference to a position of the Catholic social teaching within the ýeld 
of theological sciences . Analysis of contemporary social issues is, 
in fact, an application of Gospel principles, which are expressed in 
following the principles of justice and solidarity, which promote peace 
in the world. “The Church receives from the Gospel the full revelation 
of the truth about man. When she fulýlls her mission of proclaiming 
the Gospel, she bears witness to man, in the name of Christ, to his 
dignity and his vocation to the communion of persons. She teaches 
him the demands of justice and peace in conformity with divine 
wisdom” . Making the world human, as proclaimed by the Church, 
has no relation to politics. In expressing guidance on sensitive issues 
in society the Churchôs teaching focuses on man, for whom a living 
relationship with God is a safeguard against the activation of inhuman 
systems. The issue of atheism, as expressed by Pope John Paul II in his 
encyclical Centesimus annus, is not merely about individual attitudes. 
Only the acceptance of God equals the acceptance of an objective moral 
order in which the interpretation of values and social principles will not 
be overtaken by human egoism , that contributes to the “dictatorship 

  Cf. VS .
  KKK .
  This is how John Paul II describes a threat of atheism to social relations in his 
encyclical Centesimus annus: ĂIt is by responding to the call of God contained in 
the being of things that man becomes aware of his transcendent dignity. Every indi-
vidual must give this response, which constitutes the apex of his humanity, and no 
social mechanism or collective subject can substitute for it. The denial of God deprives 
the person of his foundation, and consequently leads to a reorganization of the social 
order without reference to the personôs dignity and responsibility.” CA .
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katolickiej nauki spoğecznej w dziedzinie nauk teologicznych . Ana-
liza wsp·ğczesnych kwestii spoğecznych jest w istocie zastosowaniem 
zasad ewangelicznych, kt·re wyraŨajŃ siň w postňpowaniu wedğug 
zasady sprawiedliwoŜci i solidarnoŜci, umacniajŃc tym samym po-
k·j w Ŝwiecie. ĂKoŜci·ğ czerpie z Ewangelii peğne objawienie prawdy 
o czğowieku. PeğniŃc misjň gğoszenia Ewangelii, w imiň Chrystusa przy-
pomina czğowiekowi o jego godnoŜci i powoğaniu do wsp·lnoty os·b; 
poucza go o wymaganiach sprawiedliwoŜci i pokoju zgodnych z BoŨŃ 
mŃdroŜciŃ” . Czynienie Ŝwiata ludzkim, proklamowane przez KoŜci·ğ, 
nie jest zabarwione politycznie. W wyraŨaniu wskaz·wek dotyczŃcych 
draŨliwych kwestii w spoğeczeŒstwie Magisterium koncentruje siň na 
czğowieku, dla kt·rego Ũywa relacja z Bogiem stanowi zabezpieczenie 
przed uruchamianiem nieludzkich system·w. Zagadnienie ateizmu, 
czemu dağ wyraz Jan Paweğ II w encyklice Centesimus annus, nie jest 
jedynie zagadnieniem okreŜlajŃcym postawy jednostkowe. Przyjňcie 
Boga jest r·wnoznaczne z akceptacjŃ obiektywnego porzŃdku moral-
nego, w kt·rym interpretacja wartoŜci i zasad spoğecznych nie zostanie 
zawğaszczona przez ludzki egoizm , urzeczywistniajŃc tym samym 
Ădyktaturň relatywizmu” – jeden z centralnych wŃtk·w w nauczaniu 
Benedykta XVI . Żywa relacja z Bogiem inicjuje procesy spoğeczne, 
bňdŃce praktycznym zastosowanie koncepcji integralnego rozwoju . 

  Por. VS .
  KKK .
  Jan Paweğ II w encyklice Centesimus annus nastňpujŃco charakteryzuje za-
groŨenie ateizmu dla stosunk·w spoğecznych: ĂOdpowiadajŃc na wezwanie Boga, 
zawarte w samym istnieniu rzeczy, czğowiek uŜwiadamia sobie swŃ transcendentnŃ 
godnoŜĺ. KaŨdy czğowiek winien sam daĺ tň odpowiedź, kt·ra jest szczytem jego 
czğowieczeŒstwa, i Ũaden mechanizm spoğeczny czy kolektywny podmiot nie moŨe 
go zastŃpiĺ. Negacja Boga pozbawia osobň jej fundamentu, a w konsekwencji 
prowadzi do takiego uksztağtowania porzŃdku spoğecznego, w kt·rym ignorowana 
jest godnoŜĺ i odpowiedzialnoŜĺ osoby”. CA .
  Por. Benedykt XVI, Homilia podc as Ms y wi tej Pro eligendo Ponti-
�ce” ( . . ), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_proeli-
gendo_ .html ( . . ).
  Por. J. Hº ner, Chr e cija ska nauka spo ec na, Wydawnictwo Apostolstwa 
Modlitwy, Krak·w s. - .
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of relativism,” one of the central themes in the teachings of Benedict XVI . 
A living relationship with God initiates social processes which are 
the practical application of the concept of integral development . 
The truth about God and man contain the potential for transformation, 
in order to participate in the divine life and at the same time to give 
greater respect to every human being (starting, of course, from a proper 
personal culture, a kind of human ecology ).

The second portrayal of the social issue, the solution to which 
is based on anthropological and theological truth, directly regards 
the economic sphere. In his encyclical Veritatis splendor, John Paul II, 
quoting the Catechism of the Catholic Church, deýnes the human 
nature of economy essentially as an application of fundamental social 
virtues and principles: “In economic matters, respect for human dignity 
requires the practice of the virtue of temperance, so as to moderate 
attachment to this worldôs goods; the practice of the virtue of justice, 
to preserve our neighborôs rights and render him what is his due; and 
the practice of solidarity, in accordance with the Golden Rule and in 
keeping with the generosity of the Lord, who “though he was rich, yet 
for your sake é became poor so that by his poverty, you might become 
rich. (  Cor : )” . An economy that is truly conducive to humanity is 
the realization of the principles of justice and love. Gospel principles 
interact e ectively with created reality and build Christôs kingdom 
on earth. The Second Vatican Council sees no contradiction between 
the truth about social relations and Godôs truth. Indeed, the Pastoral
Constitution on the Church in the Modern World “Gaudium et
spes” encourages the faithful to deepen the knowledge of the principles 
of “the earthly order, so that social relationships may be increasingly 

  Cf. Benedykt XVI, Homilia podc as Ms y wi tej Pro eligendo Ponti-
�ce” ( . . ), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_proeli-
gendo_ .html ( . . ).
  Cf. J. Hº ner, Chr e cija ska nauka spo ec na, Wydawnictwo Apostolstwa 
Modlitwy, Krak·w p. - .
  Cf. Franciszek, Encyklika Laudato si”, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 

,  (quoted further: LSi).
  KKK .
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Prawda o Bogu oraz prawda o czğowieku zawierajŃ w sobie potencjağ 
przemian, by partycypowaĺ w Boskim Ũyciu i jednoczeŜnie darzyĺ coraz 
wiňkszym szacunkiem kaŨdego czğowieka, poczynajŃc oczywiŜcie od 
wğaŜciwej kultury osobistej, czyli swoistego rodzaju ekologii ludzkiej .

Po drugie kwestia spoğeczna, kt·rej rozwiŃzanie ma swoje źr·dğo 
w antropologicznej i teologicznej prawdzie, dotyczy bezpoŜrednio 
sfery gospodarki. Jan Paweğ II w encyklice Veritatis splendor, przy-
taczajŃc fragment Katechi mu Ko cio a Katolickiego, w nastňpujŃcy 
spos·b okreŜla ludzki charakter gospodarki, bňdŃcy w gruncie rze-
czy zastosowaniem fundamentalnych cn·t i principi·w spoğecznych: 
ĂW dziedzinie gospodarczej poszanowanie godnoŜci ludzkiej domaga siň 
praktykowania cnoty umiarkowania, by panowaĺ nad przywiŃzaniem 
do d·br tego Ŝwiata, cnoty sprawiedliwoŜci, by zabezpieczyĺ prawa 
bliźniego i daĺ mu to, co mu siň naleŨy, oraz solidarnoŜci, wedğug ‘zğo-
tej zasadyô i szczodroŜci Pana, kt·ry ‘bňdŃc bogaty, dla nas stağ siň 
ubogim, aby nas ub·stwem swoim ubogaciĺô (  Kor , )” . Gospo-
darka, kt·ra faktycznie sprzyja czğowiekowi, jest urzeczywistnianiem 
zasady sprawiedliwoŜci i miğoŜci. Zasady ewangeliczne oddziağujŃ tym 
samym skutecznie na doczesnoŜĺ, budujŃc na ziemi kr·lestwo Chry-
stusa. W nauczaniu Drugiego Soboru WatykaŒskiego nie ma Ũadnej 
sprzecznoŜci pomiňdzy prawdŃ o stosunkach spoğecznych a prawdŃ 
BoŨŃ. W Konstytucji dus pasterskiej o Ko ciele w wiecie wsp c esnym
Gaudium et spes” znajduje siň natomiast zachňta do pogğňbiania zna-

jomoŜĺ zasad Ăziemskiego porzŃdku, by stosunki spoğeczne byğy coraz 
bardziej znaczone miğoŜciŃ” . Kwestionowanie holistycznej koncepcji 
gospodarki, w kt·rej sŃ zachowane czynniki duchowe, prowadzi do nie-
sprawiedliwych wynaturzeŒ. W Veritatis splendor wymienia siň r·Ũne 
ich przejawy, takie jak kradzieŨ, niesprawiedliwa pğaca, fağszerstwa czy 
handel ludźmi . Redukcjonistyczne koncepcje prawdy lub budowanie 

  Por. Franciszek, Encyklika Laudato si”, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 
,  (cyt. dalej: LSi).

  KKK .
  Por. KDK ; H. Ćmiel, dz. cyt., s. - .
  Por. VS .
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marked by love . Questioning the holistic concept of economy, in 
which spiritual factors are present, leads to unjust deviations. Veritatis
splendor lists the following injustices, among others: theft, unjust wages, 
forgery, and human tra cking.  Reductionist conceptions of truth, or 
building social relations on falsehoods, always leads to the limitation 
of oneôs freedom . Christian morality thus promotes a vision of man 
in the world who, as a property owner, does not create hermetic areas 
of inþuence, but is capable of exchange. This is how the common good 
and a fully human sense of solidarity is created .

CONCLUSION

The encyclical Veritatis splendor addresses fundamental moral issues. 
Truth deýnes the essence of morality. Based on the teachings of John 
Paul II, one may speak of moral truth as a set of values and norms that 
constitute an objective order. The source of this truth is revelation, as 
expressed by the Pope in his encyclical. Man, in turn, implements Godôs 
order in the world, making the created reality more just and uniýed. 
One cannot ignore the fact that moral norms are a source of inspiration, 
as well as a criterion of evaluation. They dismantle sinful structures 
and thus become a kind of “light of truth”. Moral truth, therefore, 
expresses concern for man, who by his conduct (individual or collective), 
realizes the principle of integral development. According to Veritatis
splendor, the social consequences of moral truth concern four areas 
of a personôs activity. The ýrst is culture, which encompasses all types 
of human activity. A contemporary challenge for culture is to maintain 
its holistic character in the face of various types of reductionism. 
Christianity is an enrichment of culture both in terms of the integral 
discovery of the mysteries of human nature and in prompting individuals 
to transcend themselves towards the Inýnite. The second area determining 

  Cf. KDK ; H. Ćmiel, op. cit., pp. - .
  Cf. VS .
  Cf. ibidem, .
  Cf. KDK ; H. Ćmiel, op. cit., p. .
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stosunk·w spoğecznych na fağszu zawsze prowadzi do ograniczenia 
cudzej wolnoŜci . MoralnoŜĺ chrzeŜcijaŒska promuje wiňc w Ŝwiecie 
wizjň czğowieka, kt·ry dysponujŃc wğasnoŜciŃ nie tworzy hermetycznych 
stref wpğyw·w, lecz jest zdolny do wymiany, zwiňkszajŃc tym samym 
dobro wsp·lne i og·lnoludzkie poczucie solidarnoŜci .

ODSUMOWANIE

Encyklika Veritatis splendor dotyczy fundamentalnych zagadnieŒ 
moralnych. Prawda okreŜla istotň moralnoŜci. NawiŃzujŃc do nauczania 
Jana Pawğa II, moŨna m·wiĺ o prawdzie moralnej, stanowiŃcej zbi·r 
wartoŜci i norma, stanowiŃcych obiektywny porzŃdek. Źr·dğo tejŨe 
prawdy stanowi objawienie, czemu dağ wyraz PapieŨ w analizowanej 
encyklice. Czğowiek jest realizatorem porzŃdku BoŨego w Ŝwiecie, czy-
niŃc rzeczywistoŜĺ stworzonŃ bardziej sprawiedliwŃ i solidarnŃ. Nie 
spos·b r·wnieŨ pominŃĺ kwestii, iŨ normy moralne stanowiŃ źr·dğo 
inspiracji, a takŨe kryterium oceny, przeğamujŃc struktury grzechowe 
i stajŃc siň w ten spos·b swoistym ĂŜwiatğem prawdy”. Prawda moralna 
wyraŨa zatem troskň o czğowieka, kt·ry swoim postňpowaniem (w wy-
miarze jednostkowym lub grupowym) urzeczywistnia zasadň integral-
nego rozwoju. Zgodnie z nauczaniem zawartym w Veritatis splendor 
spoğeczne konsekwencje prawdy moralnej dotyczŃ czterech obszar·w 
aktywnoŜci osoby. W pierwszej kolejnoŜci wskazuje siň na kulturň, 
obejmujŃcŃ og·ğ dziağalnoŜci czğowieka. Wsp·ğczesnym wyzwaniem 
dla kultury jest zachowanie jej holistycznego charakteru w obliczu 
zagroŨenia ze strony r·Ũnego rodzaju redukcjonizm·w. ChrzeŜcijaŒ-
stwo stanowi ubogacenie kultury zar·wno w zakresie integralnego 
odkrywania tajemnic ludzkiej natury, jak teŨ skğaniania jednostek do 
transcendowania siebie w kierunku NieskoŒczonoŜci. Drugim obszarem 
wyznaczajŃcym konsekwencje prawdy moralnej jest nar·d, okreŜlajŃcy 
w zasadniczym stopniu duchowy aspekt Ũycia danej spoğecznoŜci, w tym 
nade wszystko paŒstwa. Dziedzictwo narodowe jest przekazywane, 

  Por. tamŨe, .
  Por. KDK ; H. Ćmiel, dz. cyt., s. .
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the consequences of moral truth is the nation, that deýnes to an essential 
extent the spiritual life of a community (above all, the state). National 
heritage is passed on starting from the family, stimulating further 
realization of social virtues. In John Paul IIôs opinion, even today we 
can ýnd examples of absolutism of oneôs own nation at the expense 
of other communities, resulting in questioning of the objective moral 
order. A third area of moral truth is politics. Activities of politicians 
should be focused on demands of the common good, which is identical 
to social truth. Democratic systems, with an unchanging ethical and 
moral foundation, most e ectively serve to realize the values of equality 
and freedom when reþecting the essential truth about man. The ýnal 
area of social consequences is the social issue, the solution to which 
serves to overcome all types of injustice in the economic sphere. 
A postulate of the humanization of references in the teaching of John 
Paul II represents the most appropriate solution to any discomfort and 
pathology in the work of integral development using material goods.

Summary

The article presents the social consequences of moral truth based on John 
Paul IIôs encyclical Veritatis splendor. The principles and norms derived from 
the revealed truth inspire transformation in the world, while always protecting 
the integrity of personal being. Moral truth, in the Popeôs opinion, bears two cha-
racteristic features, the internalization and universality of application. The social 
consequences of moral truth concern four areas of human activity. Culture expresses 
humanity of the individual. A contemporary demand is defending the integrity 
of culture, enriched by elements of Christian teaching. Another area is the nation, 
which is a natural community. Man draws values, attitudes, and behaviors from 
the national heritage. This heritage fosters preservation of identity of an individual 
who is jointly open to dialogue with others, often from other nations. The third area 
of moral truth is politics. The common good deýnes the authenticity of political 
activity that serves citizens. Apart from preservation of freedom and equality, de-
mocracy deepens the sense of social responsibility. A ýnal area of the implications 
of moral truth is the social question. Humanizing references, aimed at overcoming 
all forms of injustice, is one of the main social themes in the teaching of John Paul II. 
The source material of the study is the teachings of John Paul II.

Keyword moral truth, personal dignity, culture, politics, nation, social issue
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poczŃwszy od rodziny, stymulujŃc w dalszej kolejnoŜci realizowanie cn·t 
spoğecznych. W ocenie Jana Pawğa II wciŃŨ aktualny pozostaje problem 
absolutyzowania wğasnego narodu kosztem innych spoğecznoŜci, kt·ra 
to postawa kwestionuje tym samym obiektywny porzŃdek moralny. 
Kolejny obszar konsekwencji prawdy moralnej dotyczy polityki. Dzia-
ğalnoŜĺ decydent·w winna byĺ skoncentrowana wok·ğ postulat·w dobra 
wsp·lnego, toŨsamego z prawdŃ spoğecznŃ. Systemy demokratyczne – 
przy niezmiennym fundamencie etyczno-moralnym – najpeğniej sğuŨŃ 
urzeczywistnianiu wartoŜci r·wnoŜci i wolnoŜci, oddajŃcych istotowŃ 
prawdň o czğowieku. Ostatnim obszarem, w kt·rym sytuowane sŃ konse-
kwencje prawdy moralnej w wymiarze wsp·lnotowym, stanowi kwestia 
spoğeczna, kt·rej rozwiŃzanie sğuŨy przezwyciňŨaniu wszelkich nie-
sprawiedliwoŜci w sferze gospodarki. Postulat humanizacji odniesieŒ 
miňdzyludzkich w nauczaniu Jana Pawğa II stanowi najwğaŜciwszŃ formň 
rozwiŃzania wszelkiego dyskomfortu i patologii w dziele integralnego 
rozwoju przy uŨyciu d·br materialnych.

Stres c enie

Artykuğ prezentuje spoğeczne konsekwencje prawdy moralnej, nawiŃzujŃc do 
nauczania zawartego w encyklice Veritatis splendor Jana Pawğa II. Zasady i normy 
wyprowadzone z nauki Objawionej inspirujŃ przemiany w Ŝwiecie, chroniŃc za-
wsze integralnoŜĺ bytu osobowego. Prawda moralna w ocenie papieskiej posiada 
dwa znamiona, takie jak internalizacja oraz powszechnoŜĺ stosowania. Spoğeczne 
konsekwencje prawdy moralnej dotyczŃ czterech obszar·w aktywnoŜci ludzkiej. 
Kultura wyraŨa czğowieczeŒstwo jednostki. Wsp·ğczesnym postulatem jest obrona 
integralnoŜci kultury, ubogaconej o elementy nauki chrzeŜcijaŒskiej. Kolejny 
obszar stanowi nar·d, bňdŃcy wsp·lnotŃ naturalnŃ. Z dziedzictwa narodowego 
jednostka czerpie wartoŜci i postawy, kt·re sprzyjajŃ zachowaniu toŨsamoŜci jed-
nostki, solidarnie otwartej na dialog z bliźnimi, czňsto wywodzŃcymi siň z innych 
narod·w. Trzecim obszarem prawdy moralnej jest polityka. Dobro wsp·lne okreŜla 
prawdziwoŜĺ, autentycznoŜĺ dziağalnoŜci politycznej, bňdŃcej sğuŨbŃ wobec oby-
wateli. Demokracja poza zachowaniem wolnoŜci i r·wnoŜci pogğňbia poczucie od-
powiedzialnoŜci spoğecznej. Ostatni obszar konsekwencji prawdy moralnej stanowi 
kwestia spoğeczna. Humanizowanie odniesieŒ – majŃce na celu przezwyciňŨenie 
wszelkich form niesprawiedliwoŜci – wyznacza jednŃ z gğ·wnych myŜli spoğecz-
nych Jana Pawğa II. Materiağ źr·dğowy opracowania stanowi nauczanie papieskie.
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