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WPROWADZENIE

Gilbert Keith Chesterton (1874-1936) jest jednym z najbardziej wpty-
wowych prekursorow nurtu nowej apologii', a jednoczes$nie jednym
z najbardziej nowatorskich zaréwno pod wzgledem formy jak i tresci.
Jest przede wszystkim dziennikarzem, glteboko zaangazowanym w ko-
mentowanie spraw biezacych i propagowanie tego, co on sam nazywat
zdrowym rozsgdkiem. Posrod spraw politycznych, ekonomicznych
1 spotecznych wazne miejsce w jego dzialalnosci pisarskiej 1 publicy-
stycznej zajmujg sprawy religii, rzadko kiedy jednak sg one oddzielone
od pozostatych nurtéw, jesli bowiem chrzescijanstwo jest prawdziwe,
to jego apologia moze si¢ dokonywaé przez mowienie o dowolnych
sprawach?. Mozna by pokusi¢ si¢ o okreslenie Chestertona jako tego,
ktory broni wiary przez ukazywanie jej efektow, tego w jaki sposob ge-
neruje ona podstawe zaangazowania si¢ na rozmaitych polach majacego

' P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016, s. 103-124.
> Por. D. Ahlquist, Apostol zdrowego rozsqdku: Gilbert Keith Chesterton, przet.
Z. Dunian, W. Paluchowski, Warszawa-Zabki 2008, s. 23.
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na celu promowanie godnos$ci cztowieka i powszechnego braterstwa,
sprzyjajacego rozwojowi ludzi i spoteczenstw, wyrazaniu prawdy, da-
zeniu do szczgsdcia i przeciwdziataniu wszystkiemu, co cztowicka moze
zniewoli¢. Innymi stowy pokazuje, w jaki sposob chrzescijanstwo jest
aktywng silg przemieniajacg Swiat. Jego apologia posiada zatem cha-
rakter prakseologiczny.

Na czym polega prakseologiczna argumentacja za wiarygodnoS$cia
chrzedcijanstwa? M. Rusecki istot¢ argumentu prakseologicznego wi-
dzi w ,,wyprowadzaniu wniosku o wiarygodnosci nadprzyrodzonego
charakteru chrzescijanstwa z praxis chrzescijanskiego zycia™, trzeba
jednak koniecznie podkresli¢, ze nie chodzi tu jedynie o czyny chrzesci-
jan. Tego rodzaju argumentacja winna by¢ zawsze zakorzeniona w Ob-
jawieniu, ktore ukazuje nam Trojce Swieta w dziataniu i ktére samo
jest Bozym dziataniem: Syn dzialajacy dla zbawienia cztowieka wedtug
wzoru, ktory widzi w Ojcu (por. J 5, 19) . Praxix chrzescijanskiego
zycia jest w tej perspektywie niczym wigcej jak nasladowaniem Chry-
stusa. Dzigki temu staje si¢ mozliwe dostrzezenie waznosci Objawienia
przez analiz¢ jego wptywu na catos$¢ zycia kulturowego, spotecznego czy
polityczno-ekonomicznego, ktory dokonuje si¢ przez wspolnote chrzes-
cijanska’. Ogromng zaleta takiego sformutowania argumentu jest to, ze
nie opiera si¢ on wylacznie na wskazywaniu na chrzescijanska praxis
— sama praktyka nie moze by¢ bowiem kryterium prawdy® — lecz widzi
ja w optyce tresci catego Objawienia, ktore pobudza i uzdalnia wiernych
do przekuwania swojej wiary w czyn. To kaze jednak umieszczaé zawsze
omawiany argument w szerszym kontekscie znakéw wiarygodnosci
Objawienia. Argumentacja prakseologiczna posiada charakter wtorny
w stosunku do innych znakéw wiarygodno$ci Objawienia, niemniej

* M. Rusecki, Prakseologiczny argument, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki i in., Lublin-Krakow 2002, s. 950.

4 Tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa. Dlaczego wierzy¢ Chrystusowi?,
Lublin 2010, s. 255-256. Mys$l M. Ruseckiego rozwija R. Pokrywinski w pracy Obja-
wienie Boze a praxis, Pelplin 2022.

> Por. K. Kaucha, Wiarygodnosé¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspolczesnosci
europejskiej w swietle nauczania Jana Pawta 11, Lublin 2008, s. 219-220.

¢ M. Rusecki, Prakseologiczny argument, s. 952.
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cechuje si¢ wysokim walorem motywacyjnym w dzisiejszym §wiecie,
ktadacym duzy nacisk na dziatanie’.

Omawiany Autor zajmowat si¢ apologia, lecz nie apologetyka. Nie
zalezato mu na formutowaniu w metodyczny sposob argumentow skta-
niajgcych do wiary?®, niemniej mozna na podstawie jego pism pokusi¢ si¢
o zarysowanie elementow istotnych dla prakseologicznego argumentu
na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa. To wtasnie jest celem niniej-
szego tekstu.

CHRZESCIJANSTWO I SWIAT: KLUCZ I ZAMEK

Czy religia jest w jakikolwiek sposob praktyczna? Potoczne znaczenie
stowa ,,praktyczny” odnosi si¢ do umiejetno$ci zajmowania si¢ sprawami
tego $wiata, gdy tymczasem religia odnosi si¢ przede wszystkim do
$wiata nadprzyrodzonego. Nie zaskakuje zatem zdziwienie Chestertona
zawarte w stowach, w ktorych opisuje swoja przyszta matzonke:

Posiadata pewnego rodzaju apetyt na wszystko, co urodzajne:
pola, ogrody i sprawy zwigzane w uprawa ziemi. Byla w tym
bardzo praktyczna. Zajmowala si¢ ogrodnictwem. Zanurzona
w tej dziwniej londynskiej kulturze, bardzo chetnie zajmowa-
laby si¢ rolnictwem. Z tg samg przekora wyznawata religie.
Dla mnie i dla calej tej pretensjonalnej kultury, w ktorej zyta,
bylo to co$ catkiem niewytlumaczalnego. Wielu ludzi glosito
religie, gtdwnie orientalne, analizowato je lub o nich dysku-
towato. Ale to, zeby ktos uznawat religi¢ za rzecz praktyczna,
tak jak ogrodnictwo, byto dla mnie czyms catkowicie nowym?.

7 Por. tamze, s. 952-953; K. Kaucha, Wiarygodnosé Kosciota w kontekscie wyzwan
wspolczesnosci europejskiej w swietle nauczania Jana Pawta 11, s. 220.

8 K. Flis, Apologetyka chrzescijarnstwa w pismach G.K. Chestertona, ,,Studia
Sandomierskie” 26 (2019), s. 299.

* G.K. Chesterton, Autobiografia, przet. M. Reda, Warszawa-Zabki 2010, s. 184;
por. M. Ward, Gilbert Keith Chesterton, London-Tonbridge 1958, s. 61.
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Nazywa si¢ czgsto Chestertona mistrzem paradoksu. To stwierdzenie
wymaga uzupetnienia. Chesterton jest nie tylko mistrzem paradoksu,
lecz réwniez mistrzem obrazowych metafor. Jego wyobraznia — wyob-
raznia pisarza, dziennikarza i poety, ale réwniez i rysownika — opiera si¢
w duzej mierze na obrazach!’. Sg to czestokro¢ obrazy tkwigce w jego
swiadomosci przez wiele lat; pierwotnie powigzane z emocjami i pozba-
wione tredci, jednakze z czasem obrastajagce w znaczenie. Posrdd nich
pierwsze miejsce przynalezy obrazowi ztotego klucza: ,,Pierwsza scena,
jaka widziatem na wtasne oczy i zapamigtatem, to mtody me¢zezyzna
idacy mostem. Miat krgcone wasy i szedt pewnie, a nawet butnie. W reku
niést ogromny klucz ze 1$nigcego zottego metalu. [...] Wszystko inne
przemingto: temat, historia, postaci, a ten jeden obraz pozostal w moje;j
pamicci”'!, Poddajmy analizie ten obraz, by zrozumie¢ glebiej, w jaki
sposob Pisarz uzasadnia praktyczno$¢ wiary.

Czym odznacza si¢ klucz? Chesterton zauwaza, ze najistotniejszym
elementem jest jego ksztatt: wymyslny, skomplikowany i, co najwazniej-
sze, bardzo konkretny, ustanowiony arbitralnie, mocg czyjej$ decyzji.
Dzigki swojej twardosci moze postuzy¢ do np. podwazenia czegos, lecz
w tym zakresie ustepuje funkcjonalno$cig narzedziom takim jak tom.
Ksztatt fomu nie jest efektem arbitralnych decyzji, lecz jest uwarunko-
wany prawami fizyki. Przedstawiciel prymitywnej kultury, ktéry nie
zetknat sie¢ wezesniej ze skomplikowanymi narzedziami, ktére wydata
cywilizacja, moglby po pewnym czasie odkry¢, do czego stuzy i jak si¢
nim funkcjonalnie postugiwaé, nie odgadiby jednak, do czego stuzy
klucz. Jego fantastyczny ksztatt, pelen wypustek i wcie¢, stuzy tylko
jednemu celowi — otwarciu zamka. Posiadacz jakiegokolwiek metalo-
wego narzedzia moze dla swoich potrzeb pokusi¢ si¢ o udoskonalenie
jego ksztattu: naostrzy¢ néz, prosty miecz przeksztatci¢ w zakrzywiong
szable czy zastapi¢ szerokie z¢by pity do Scinania drzew drobnymi zab-
kami brzeszczotu. Nie powinien jednak zmienia¢ ksztattu klucza. Jego

10" Zob. G.K. Chesterton, Ortodoksja. Romanca o wierze, przet. M. Sobolewska,
Warszawa 2004, s. 9-10.
" G.K. Chesterton, Autobiografia, s. 37-38.
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ksztatt moze wydawa¢ mu si¢ zupetnie niepraktyczny, jednak dzieki tej
pozornej niepraktycznosci jest w stanie otworzy¢ drzwi'?.

Chesterton wigze swdj obraz z Jezusowa metaforg kluczy krolestwa
niebieskiego, lecz nie w konteks$cie prymatu papieskiego, lecz roli, jaka
ma do odegrania caty Kosciol. W jego rozumieniu cate chrzescijanstwo od
poczatku swego istnienia posiadato co$ w rodzaju klucza do rzeczywistosci
niebianskiej 1 ziemskiej. Opisuje to w nastepujacych stowach: ,,Nasza wiara
nie zamyka nas w wigzieniu urojonego przeznaczenia albo w §wiadomo-
$ci powszechnej iluzji. Otwiera ona przed nami nie tylko niewiarygodne
niebiosa, ale takze, jak si¢ wydaje, rownie niewiarygodng ziemie, i czyni
je wiarygodnymi”3. Tym samym chrzescijanstwo nie jest jakims ruchem
postepowym czy rewolucyjnym — tu lepszym obrazem bytby taran'*.

W tej metaforze zamek odpowiada catemu otaczajgcemu nas §wiatu.
Przypatrzmy si¢, w jaki sposob Chesterton opisuje rzeczywisto$¢ stwo-
rzong. Najbardziej fundamentalng cechg jest jej istnienie. Afirmacja
istnienia stanowi u omawianego Pisarza przewodni watek catej jego
mysli. W sposob szczegdlny unaocznia si¢ ona w dwoch obszarach.
Pierwszym jest opis jego drogi do wiary. W stosunku do zwatpienia
czasOw mtodosci Chesterton zauwaza, ze czyms, co pozwolito mu si¢
wydosta¢ z okowow pesymizmu i niewiary, byt zachwyt nad nawet
najdrobniejszymi bytami. Naturalna odpowiedzig cztowieka na taki stan
rzeczy jest mitos¢ do §wiata 1 wdzieczno$¢ za fakt, ze istnieje Swiat i ze
istnieje cztowiek. Pisarz w jednym ze swoich wierszy wyraza zdumie-
nie, ze zostal dopuszczony do niezwyklego misterium spogladania na
zwykty mlecz". Rzeczy istnieja obok nas i niezaleznie od nas, a przez
to sa dla nas cenne'®. Cho¢ egzystencja cztowieka podlega réznorakim
ograniczeniom i wydaje si¢ czasem czyms$ niedorzecznym, jest ona
cudem tak wielkim, Ze nie ma sensu uskarza¢ si¢ na niezrozumiatosé
tych ograniczen. Co wigcej, cztowiek winien by¢ nie tylko biernym
obserwatorem, lecz aktywnie angazowac si¢ w Swiat; uzywajac jezyka

12 Tenze, Wiekuisty Czlowiek, przet. M. Sobolewska, Warszawa-Zabki 2004, s. 338-340.
3 Tamze, s. 395.

4 Tamze, s. 338.

15 Tenze, Autobiografia, s. 400-401.

1o Por. tamze, s. 128-129; tenze, Ortodoksja, s. 108-109.
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Chestertona winien za ogrom otrzymanego dobra zaptaci¢ przywigza-
niem do $wiata'’. Ten §wiatopoglad Pisarz nazywa ,,ctyka krainy elfow”,
wyjasniajac, ze to wlasnie dzieki basniom nauczyt si¢ postrzega¢ swiat
nie jako efekt bezdusznego przymusu i logiki przyczynowo-skutkowe;j,
lecz jako rezultat swego rodzaju czaru. W basniach rzeczy posiadaja
swoje wlasciwosci nie dzigki prawom przyrody, lecz woli czarodzieja.
Dzigki temu $wiat postrzegany jest nie jako mechanizm, lecz organizm,
jako co$ tetnigcego zyciem, ktore bierze swoj poczatek z czyjejs decyzji:

Bajki wyrobity we mnie dwa przekonania: po pierwsze, ze
ten $wiat jest zaskakujacym miejscem, ktére mogloby by¢
zupetnie inne, a przeciez jest calkiem rozkoszne, i po drugie,
ze w obliczu tak wielkiego szalenstwa i rozkoszy najlepiej
jest zachowaé skromnos$¢ i poddac si¢ najdziwniejszym nawet
ograniczeniom natozonym przez tak przedziwng dobro¢. [...]
Lis¢ na drzewie jest zielony, poniewaz nie mogtby by¢ inny.
Otoz cztowiek wyznajacy filozofi¢ krainy czardw cieszy si¢
z zieleni liscia wlasnie dlatego, ze rownie dobrze 1i$¢ ten mog-
by by¢ szkartatny'®.

Otaczajaca nas rzeczywisto$¢ nie jest zatem nieracjonalna. Nie
oznacza to jednak, ze jest racjonalna do konca, a doktadniej moéwigc
wymyka si¢ prostemu opisowi. Obok regut istnieja wyjatki, a logiczny
wywod tamie si¢ na paradoksach. Innymi stowy rzeczywistos$¢ jest
wicksza od naszego rozumu'.

Drugi opis wspomnianej afirmacji bytu i zadziwienia faktem egzy-
stencji zawiera si¢ w rozwazaniach Chestertona na filozofia Tomasza
z Akwinu. A. Milbank, analizujac ten obszar mysl Pisarza, streszcza
go do jednego zdania: ,,Jest co$, co jest”?. Byty tego $wiata istniejg

7 Tenze, Ortodoksja, s. 95-97.

18 Tamze, s. 98.

9 Tamze, s. 141-143.

20 Tenze, Swigty Tomasz z Akwinu, przet. A. Chojecki, Warszawa 1959, s. 172;
A. Milbank, Chesterton and Tolkien as Theologians. The Fantasy of the Real, London
2008, s. 46.
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istnieniem niezaleznym od nas, lecz nie sa poza zasiggiem naszych
zdolnos$ci poznawczych:

Kiedy dziecko wyjrzy z pokoju dziecinnego i co$ widzi —
dajmy na to zielong trawe¢ w ogrodzie — to co ono wtasciwie
poznaje albo czy w ogdle co zna? [...] Pewien blyskotliwy
naukowiec z epoki wiktorianskiej lubit twierdzi¢, ze dziecko
nie widzi wcale trawy, ale jakis rodzaj zielonej mgly odbitej
w drobnym lusterku ludzkiego oka. Ten przyktad racjonalizmu
uderzal mi¢ zawsze swoja niemal szalong irracjonalnoscia.
Jezeli cztowiek nie jest pewien istnienia trawy, ktora widzi
przez szybe okna, to jak moze by¢ pewien istnienia siatkowki,
ktora widzi przez szkta mikroskopu? Jezeli wzrok nas tudzi,
to dlaczego nie ma dalej tudzi¢? Ludzie z innej szkoty odpo-
wiadajg, ze trawa jest tylko wrazeniem zielono$ci w umysle
[...]. Sw. Tomasz wkraczajac nagle w ten spor z pokoju dzie-
cinnego deklaruje z naciskiem, ze dziecko poznaje byt. Na
dtugo przedtem, zanim bedzie wiedziato, ze trawa jest trawa,
a ono samo sobg samym, wie, ze co$ jest czyms?'.

Mysl Pisarza stanowi polemike z Kantowskim sceptycyzmem co do
mozliwos$ci poznania rzeczy samych w sobie, jak i z filozofig procesuali-
styczng, koncentrujacg si¢ nie na bycie, lecz zmianie. Owszem, byty tego
Swiata charakteryzuja si¢ przygodno$cig i zmiennoscig, co w pewien
sposob pozwala zrozumie¢, dlaczego czestokro¢ sg uznawane za niebyt.
Nie istniejg w formie pelnej, podlegajac nieustannej aktualizacji. Nie
mozna o nich orzec, ze stanowig petni¢, cho¢ nie mozna tez powiedzie¢,
ze nie istniejg. Chesterton, idgc za Tomaszem, dochodzi do wniosku,
iz taki stan rzeczy ma miejsce dlatego, ze byty uczestniczg w czyms$
innym, w samym byciu:

Sw. Tomasz utrzymuje, ze jakas zwykta rzecz w kazdym mo-
mencie jest czyms, ale nie jest wszystkim tym, czym moze by¢.

2 G.K. Chesterton, Swiety Tomasz z Akwinu, s. 171.



PIOTR ANICET GRUSZCZYNSKI « ZLOTY KLUCZ... 205

Istnieje petnia bytu, w ktorej mogtaby by¢ wszystkim, czym
by¢ moze. Tak wige, gdy wigkszos¢ medrcow dochodzi wresz-
cie tylko do nagiej zmiany, on dochodzi do ostatecznej rzeczy,
ktora jest niezmienna, gdyz jest wszystkimi rzeczami naraz.
Podczas gdy oni opisuja zmiang bedaca rzeczywiscie zmiang
W niczym, on opisuje niezmienno$¢ zawierajagca zmiany we
wszystkim. Rzeczy si¢ zmieniaja, gdyz nie sa kompletne, ale
ich rzeczywisto$¢ moze by¢ wythumaczona tylko jako czgsé
czegos, co jest kompletne. A to jest Bog?.

Z tego ogladu $wiata wynikajag dwa wnioski. Po pierwsze: Swiat
istnieje, a to kaze go traktowaé jak najbardziej powaznie, lecz jed-
noczesnie jego istnienie jest przygodne. Jest racjonalny, lecz nie do
konca. Traktowanie go na serio nie wyklucza traktowania go z lekkim
przymruzeniem oka, wrecz to nakazuje. Chesterton nazywa to irra-
cjonalnoscig. Nie chodzi mu jednak o zaprzeczenie racjonalnosci; tutaj
pojecia ,,racjonalny” i ,,irracjonalny” odpowiadajg w jego pismach temu,
co przypisuje si¢ lewej i prawej potkuli mozgu. Gdy racjonalno$é po-
pycha ludzi do badania §wiata oraz wprowadzania reform 1 ulepszen,
irracjonalno$¢ sprawia, ze ludzie ,,wpatruja si¢ w zachodzace stonce,
pisza wiersze, Smieja si¢ z dowcipow, wyruszajg na krucjaty, wstepuja
do klasztorow i skaczg przez ogien””. Ta druga sita jest funkcjonowaniu
ludzkos$ci rownie potrzebna, jak pierwsza. Jesli bowiem wszystko, co
wynika z racjonalno$ci, przypomina szycie ubrania na miarg, to Che-
sterton dobrze zdaje sobie sprawe, iz:

Ow ekscentryczny starszy pan zwany Swiatem ma bowiem
ksztatty tak osobliwe, ze najstaranniej nawet skrojony garnitur
nie zdotat jeszcze okry¢ wszystkich czesci jego ciala; a bywa,
ze wystaja skads$ niespodzianie cale r¢ce i nogi, ktorych istnie-
nia krawiec w ogole nie podejrzewat. Z pewnoscia pojawi si¢

22 Tamze, s. 174-175.
3 Tenze, Obrona swiata. Wybor publicystyki (1901-1908), przetl. J. Rydzewska,
Warszawa 2013, s. 101.
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jeszcze niejedna wielka teoria naukowo ttumaczaca wszystko,
co istnieje. | z calg pewnoscig nim teoria przetrwa parg tuzi-
now lat, pojawi si¢ jaki$§ wielki irracjonalista, by opowiedzie¢
ludziom o tajemniczych ladach i przedziwnych lasach, jakich
prozno szukaliby$Smy na mapie®.

Tak wlasnie Chesterton wyjasnia swoj ulubiony fragment Biblii, prze-
mowe Boga z ostatnich rozdziatoéw Ksiegi Hioba (Hi 38-41). Ostateczna
tajemnicg $wiata jest to, ze nie poddaje si¢ ostatecznym wyjasnieniom.
Hiob zostaje przekonany nie przez racjonalny wywod, przez ukazanie
tadu panujgcego w stworzeniu, lecz przez jego irracjonalno$¢®. W ten
sposob dochodzimy do drugiego wniosku wynikajacego z Chester-
tonowskiego ogladu $wiata. Jesli bowiem wszechswiat jest, niczym
jasniejacy klejnot, efektem dziatania czaru, to nieuchronnie pojawia si¢
podejrzenie, ze musi takze by¢ Czarodziej?®. Jesli byty tego $wiata ce-
chuja si¢ kontyngencja, to musi istnie¢ Byt, z ktorego czerpig one swoje
istnienie. Tajemniczos$¢ $§wiata przyzywa Tego, ktory jest Nicogarniony.

CHRZESCIJANSTWO A RELIGIE: KSZTALT KLUCZA

Gloéwnym celem, jaki wyznacza sobie Chesterton, jest opisanie relacji
Boga i $wiata. Powracajac do metafory klucza mozna powiedziec, ze
jesli rzeczywisto$¢ stworzona jest zamkiem, to wiara w Boga jest klu-
czem; pelni ona zatem role praktyczng i nie daje si¢ niczemu zastgpic.
Przy pomocy tego samego obrazu Pisarz wyjasnia réwniez istnienie
réznicy migdzy Kosciotem i calym $§wiatem religii — wr¢ez konieczno$é

2 Tamze, s. 102.

% Jest to chyba najcze$ciej przywolywany przez Chestertona fragment Pisma
Swietego: Obrona swiata, s. 27; Obrona wiary. Wybor publicystyki (1920-1930), przet.
J. Rydzewska, Warszawa 2012, s. 85; Wiekuisty Czlowiek, s. 149-150. Odniesienia do
tej mysli s3 obecne rowniez w tworczosci prozatorskiej i dramaturgicznej Pisarza:
Nawrocenie i magia, przel. M. Reda. Sandomierz 2015, s. 262-263; Czlowiek, ktory byt
czwartkiem, przet. M. Skibniewska, Warszawa 1995, s. 202-206 (zob. J. Rydzewska,
Chesterton: dzielo i mysl, Warszawa 2003, s. 48-53, D. Ahlquist, Lecture 10: The Man
Who Was Thursday, https://www.chesterton.org/lecture-10/ [9.06.2020]).

2 G.K. Chesterton, Ortodoksja, s. 102.
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istnienia rdznicy — oraz niezmienno$¢ Ewangelicznego oredzia, kto-
rego Kosciol jest depozytariuszem. Nawiazujac do popularnej mysli
o wewnetrznej jednosci wszystkich religii i koniecznosci ich unifikacji
stwierdza, iz klucz, ktéry ,,stopit si¢ z milionem innych w buddyjska
jednosc”, stracilby swoja funkcjonalnos¢. Stracitby jg rowniez, gdyby
podlegat procesowi ewolucji, wypuszczajac nowe zabki i zawitosci®’.

Praktyczny aspekt klucza jest prosta konsekwencja jego ksztaltu,
podobnie i wiara jest praktyczna witasnie dlatego, ze jest wiarg. W op-
tyce omawianego Autora najpraktyczniejszym wynalazkiem ludzko$ci
jest dogmat. Czlowiek jest istotg z natury tworzaca dogmaty, innymi
stowy: posiadajacg przekonania?. Dogmat, dotyczac w swojej tresci
rzeczywisto$ci niewidzialnej, porzadkuje ludzkie myslenie o Bogu 1,
w konsekwencji, myslenie o cztowieku oraz otaczajagcym go swiecie.
Praktyczng wizje $wiata bedziemy posiadali dopiero wtedy, gdy oprzemy
ja na fundamencie tego, co pozornie wydaje si¢ niepraktyczne®. Dlatego
wlasnie nie jest bez znaczenia, w jakiego Boga si¢ wierzy’’; nawiazujac
do wspomnianej metafory klucz musi posiada¢ okreslony ksztatt.

By to wyjasnié, przyjrzyjmy si¢ blizej rozwazaniom Pisarza odno$nie
do koncepcji Boga i wynikajacych z tego konsekwencji. Chrzescijanska
koncepcja Boga, jednego i jednocze$nie troistego, stwarza wrazenie
»ckstrawaganckiej sprzeczno$ci™!. Znacznie prostsza jest koncepcja ab-
solutnie jedynego Boga. Chesterton nicodmiennie stwierdza w réznych
momentach swego zycia, ze ta ,,czysta i logiczna”*? koncepcja Boga jest
z historycznego punktu widzenia uproszczeniem niezrozumiatego dog-
matu o Trojcy. Dokonato si¢ to niegdy$ w arianizmie, a obecnie widoczne
jest w islamie, ktory w optyce omawianego Autora jest niczym wigcej,
jak wskrzeszeniem herezji Ariusza. Wyznawanie tylko jednej Osoby
Bozej i przyznanie Chrystusowi pozycji przybranego syna (arianizm)

2 Tenze, Wiekuisty Czlowiek, s. 339.

2 Tenze, Heretycy, przel. J. Rydzewska, Warszawa-Zabki 2004, s. 268.

2 Zob. tamze, s. 11.

30 Tenze, Obrona cztowieka. Wybor publicystyki (1909-1920), przet. J. Rydzewska,
Warszawa 2008, s. 307.

31 Tenze, Obrona $wiata, s. 151.

32 Tamze.
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badz postanca (islam) wydaje si¢ by¢ czyms$ rozsadniejszym i mniej
fanatycznym niz trynitaryzm?. Ta redukcja w mysleniu o Bogu owocuje
redukcja myslenia o cztowieku. Z doktryny o Trojcy Swietej Chesterton
wyprowadza bowiem prosty wniosek: Bog stanowi wspdlnote czy tez
rodzing, a zatem w samym sercu tej tajemnicy kryje si¢ Mitosé. Trojca
jest roznorodno$cia, w ktorej obecny jest jednoczacy ideat**. Oddajmy
glos Pisarzowi:

Ztozony Bog atanazjanskiego Credo moze by¢ enigmatyczny
dla intelektu, ale za to ma mniej tajemniczo$ci i okrucienstwa
niz samotny bog Omara lub Mahometa. Bog, ktéry istnieje
jako jedna, budzaca groz¢ jednos$é, jest nie tyle krélem, co
wschodnim cesarzem. Dla serca ludzkiego, a zwlaszcza dla
serca Europejczyka o wiele bardziej przekonujace wydaja si¢
dziwne napomknienia i symbole zgromadzone wokodt pojecia
Tréjcy; obraz wysokiej rady, na ktorej posiedzeniu glos zabiera
zardwno milosierdzie, jak i sprawiedliwos$¢; koncepcja wolno-
$ciir6znorodnosci istniejacej nawet w najskrytszej komnacie
$wiata. Zachodnia religia zawsze bardzo wyraznie odczuwala
bowiem prawdg stwierdzenia, ze ,,nie jest dobrze, by cztowiek
byt sam”. Instynkt spoteczny zadomowit si¢ wszedzie, jak
woweczas, gdy wschodnie pojgcie eremity zostalo wyparte
niemal catkowicie przez zachodnie pojecie mnicha. W ten
sposob nawet asceza zyskata wymiar braterski; trapisci byli
towarzyscy nawet wtedy, gdy milczeli. Jesli umitowanie zywej
ztozono$ci miatoby nam postuzy¢ za test, to z pewnoscia reli-
gia trynitarna okazataby si¢ zdrowsza od unitarnej. Bo dla nas,
wyznawcow Trojey (jesli wolno mi tak powiedzie¢ z catym
szacunkiem), Bog jest czyms$ w rodzaju towarzystwa. [...] Nie
jest bowiem dobrze, aby Bog byt sam?®.

3 Tenze, Nowe Jeruzalem, przet. M. Was, http://chestertonpolska.org/rejestracja/
download-1d/2208/ [10.10.2020], s. 400-402; tenze, Wiekuisty Cztowiek, s. 357-362.

3% Tenze, Ortodoksja, s. 72.

3 Tamze, s. 238-239.
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Dlatego wtasnie Chesterton nazywa muzulmanéw ,,okrutnymi sy-
nami samotnego Boga™¢. Sg okrutni i apodyktyczni, gdyz ten, ktorego
Wzywaja, jest samotnym, absolutnym wtadca. Uznanie wszechogarniaja-
cej dominacji boga rodzi u jego wyznawcow fatalizm 1 gteboka pogarde
dla ludzkiego zycia*. Dochodzi tu jeszcze cos, co Autor nazywa ,ta-
jemnicg ptci”®. W centrum swojej wiary islam kryje szahade¢ gloszaca,
ze nie ma boga procz Boga. Chesterton okresla to jako ,,wiecznotrwate
echo™. W odrdznieniu od paradoksow, ktore ewokuje myslenie o Trojcy,
idea jedynego, wszechpoteznego absolutu jest zbyt prosta, by stala si¢
tworczg. Dlatego Pisarz stwierdza: ,,Filozofia pustyni moze si¢ tylko
wcigz od nowa zaczynaé. Nie potrafi rosna¢; nie ma tego, co protestanci
nazywaja postepem, a katolicy — rozwojem. [...] Najbardziej wzniosla
nowing Mahometa jest nadprzyrodzona tautologia™’. Uzywajac meta-
fory klucza trzeba stwierdzi¢, ze ten, ktory trzyma w reku Mahomet,
jest kluczem zbyt prostym, by mogt cokolwiek otworzy¢.

W swojej tworczosci Chesterton wiele miejsca poswigca porownaniu
chrzescijanstwa i $wiata dalekowschodniego: buddyzmu, hinduizmu
i konfucjanizmu. Sam w mtodym wieku zafascynowany niektérymi
z buddyjskich idei, w Czlowieku, ktory byt czwartkiem, powiesci bg-
dacej rozbratem z panteistyczng mtodoscig, wktada w usta jednego
z bohateréw stwierdzenie, iz buddyzm nie jest wiarg, lecz zwatpie-
niem; stwierdzenie to powtdérzone zostalo wielokrotnie w réznych
jego tekstach*. Podejmijmy si¢ analizy mysli Chestertona na temat
filozoficzno-religijnych idei Dalekiego Wschodu*. Zwatpienie Orientu
jest przede wszystkim zwatpieniem w $wiadectwo zmystow

3 Tamze, s. 239.

37 Tenze, Heretycy, s. 99; tenze, Obrona rozumu. Wybor publicystyki (1930-36 oraz
wydania pozniejsze), przet. J. Rydzewska, Warszawa 2014, s. 82.

¥ Tenze, Nowe Jeruzalem, s. 70.

¥ Tamze, s. 75.

40 Tamze.

4 Tenze, Czlowiek, ktory byt czwartkiem, s. 187; tenze, Wiekuisty Czlowiek, s. 381,
tenze, Nawrdcenie i magia, s. 204; tenze, Dla sprawy, przet. J. Rydzewska, Warszawa
2013, s. 175.

4 Chesterton plynnie przechodzi migdzy réznymi nurtami my$lowymi $wiata
mi¢dzy Indiami a Chinami, dlatego tez w ponizszej czgsci tekstu preferowane sg ogolne
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o roznorodnosci istniejacej w §wiecie. Wszyscy bogowie, ludzie i caly
Swiat nie istniejg w sposoOb autonomiczny, stanowigc jedynie sny
Brahmy®, a to oznacza destrukcje pojecia osobowosci. Wszelka in-
dywidualnos¢ zostaje ,,pozarta”. Mistyk Zachodu za $w. Franciszkiem
méwi o ogniu jako o bracie, mistyk Wschodu stwierdzi raczej: ,,ja je-
stem ogniem’™*. Pisarz zauwaza, ze w dalekowschodnim panteizmie
1 immanentyzmie milo$¢ staje si¢ niemozliwa, skoro bowiem ja i mdj
blizni jestesmy jedynie przejawami jakiego$ absolutu, lub, innymi stowy,
stanowimy wewngtrzng jedno$¢, zanika mozliwos$¢ mitosci jako zwrdce-
nia si¢ do kogo$ innego. Te zasadniczg roznice miedzy Swiatopogladem
chrzescijanskim a dalekowschodnim Autor wyraza w stowach: ,,Chce
kocha¢ blizniego, nie dlatego Ze jest mna, ale wlasnie dlatego, ze mna
nie jest. Chce podziwia¢ §wiat nie tak, jak si¢ patrzy w lustro — poniewaz
ukazuje mi moje odbicie, ale tak, jak si¢ kocha kobiete — poniewaz jest
ona kim$ zupelnie innym niz ja. Mitos¢ jest mozliwa tylko wtedy, gdy
dusze jej podmiotdéw istniejg osobno™.

Dotyczy to zarowno relacji miedzyludzkich, jak i relacji Bog-$wiat.
Naczelng idea chrzescijanstwa — zauwaza Chesterton — jest to, ze Bog
jest oddzielony od $wiata. Wbrew mysli dalekowschodniej (i, dodajmy,
wielu pradom religijnym i filozoficznym obecnym od starozytnosci
na Zachodzie) gtoszacej, ze akt stworczy jest w rzeczywistosci ak-
tem zniewolenia stworzenia, chrzescijanstwo orzeka, iz stworzenie jest
w istocie wypuszczeniem bytéw na wolnos¢. Pisarz przyréwnuje to do
teatru. W odr6znieniu od poezji i prozy, silnie uzaleznionych od swego
tworcey, tekst dramatu pochodzi od dramaturga, lecz jego wykonanie
dokonuje si¢ w wolnosci danej rezyserowi i aktorom. Ludzie sg zatem
niekoniecznie sktonni do realizacji zamiaréw Stworcy, lecz zawsze pozo-
stajg wolni w swoich decyzjach*®. Orient jest, podobnie jak islam, cho¢

okreslenia ,,Wschod” czy ,,Orient”; hinduizm, buddyzm czy konfucjanizm beda wyraznie
przywotane jedynie tam, gdzie Autor sam to zaznacza.

4 Zob. tenze, Wiekuisty Czlowiek, s. 151-152.

4 Tenze, Obrona czlowieka, s. 296.

% Tenze, Ortodoksja, s. 232.

4 Tamze, s. 135-137.
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z innych powodow, bardziej skfonny do ttamszenia indywidualno$ci
i wolnosci, przeksztalcajac spoteczenistwo w rodzaj ,,roju™’.

To, co w sferze dogmatu jest agnostycyzmem i immanentyzmem,
w praxis przyjmuje form¢ abdykacji. Budda nie opiera si¢ cierpieniu,
nie probuje go przezwyciezy¢ w $wiecie, lecz wybiera droge rozpty-
nigcia si¢ w absolucie i uznaniu wszystkiego innego za ulotne — na tej
drodze pytanie o zto i cierpienie staje si¢ po prostu nieistotne. Chesterton
zauwaza, ze mys$l Gautamy rozsadza hinduizm od $rodka podwazajac
kastowe utozsamienie hierarchii ducha z piramida spoteczng i wska-
zujac na mozliwo$¢ przerwania tancucha niekonczacych sie weielen®®.
Buddyzm jest zatem wolnos$cia, lecz rozumiang zupetnie inaczej niz
w chrzescijanstwie. Jesli punktem wyjscia buddyzmu jest zwatpie-
nie w istnienie rzeczywisto$ci, konsekwentnie bedzie on takze watpit
w mozliwo$¢ zmiany rzeczywistosci. Nirwana, ktorg glosi Gautama, jest
wyzwoleniem, lecz pojmowanym jako ucieczka, nie zas jako wolnos¢
tworzenia. Te r6znic¢ Pisarz ukazuje na przyktadzie ikonografii. Bud-
dyjscy $wieci maja oczy zamknigte, a uwage skierowang do wewnatrz.
Swigci chrzeécijanscy szeroko otwartymi oczami wypatruja czego$ na
zewnatrz®. To za$ przektada si¢ bezposrednio na kwestie etyki i dgze-
nia do reform spotecznych. Wpatrzony w siebie poszukiwacz nirwany
nie widzi potrzeby przeksztalcania $wiata, chrzescijanin za$, tropiac
pozostajacego poza Swiatem Boga, ,,w pogoni za Nim zabija przy okazji
wszystkie potwory”’, to znaczy usuwa zlo i obala tyranow:

Istota panteizmu jest zatozenie, ze jedna rzecz jest tak samo
dobra jak inna; natomiast w rzeczywistosci istota wszelkiego
dziatania jest to, ze istniejg rzeczy o wiele bardziej pozadane
od innych. [...] Kladgc szczegolny nacisk na immanencje Boga,
dochodzimy do introspekcji, odosobnienia jednostki, kwie-
tyzmu, obojetnosci spotecznej — czyli do Tybetu. Natomiast

47 Tenze, Obrona cztowieka, s. 351-352.
% Tenze, Wiekuisty Czlowiek, s. 202-206.
4 Tenze, Ortodoksja, s. 231.

0 Tamze, s. 237.
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upierajac si¢ przy transcendencji Boga, odkrywamy zachwyt,
ciekawos¢, bogactwo moralnych i politycznych przygod, spra-
wiedliwe oburzenie — czyli chrze$cijanstwo’!.

W pismach Chestertona daje si¢ zauwazy¢ trzecia koncepcja Boga,
cho¢ odroznieniu od wyzej oméwionych nie chodzi tu o sam obraz
Boga, lecz o zagadnienie taski i ludzkiego dziatania. Teologia katolicka
przeszta w tym obszarze w nowozytno$ci przez szereg wstrzasow, ktore
pozwolity jej zachowa¢ réwnowage i nie osuna¢ si¢ w odmety skraj-
nosci: pelagianizmu z jednej strony i kwietyzmu z drugiej, lecz $wiat
protestancki oraz ksztattujaca si¢ w jego obrebie deistyczna i ateistyczna
mentalnos$¢ postoswieceniowa nie wytworzyta zadnej szczepionki, ktora
pozwolitaby jej zachowa¢ zdrowie. Wsrod denominacji protestanckich
poglad ten mozna by opisa¢ jako zapomnienie o tasce i utozsamie-
nie wlasnej woli z wolg Boza. Trudno moéwi¢ o zapomnieniu o tasce
w przypadku ateizmu, lecz wspolnym mianownikiem tych pozornie
sprzecznych idei jest pycha.

W odniesieniu do protestantow dobrym przyktadem pogladéw Che-
stertona jest tutaj spostrzezenie, ktore czyni na temat Johna D. Rocke-
fellera, rekina finansjery, a jednocze$nie nauczyciela w baptystycznej
szkotce niedzielnej: ,,Twierdzg z cata stanowczoscia, ze pan Rockefeller
jest absolutnie typowym produktem swojej religii, ze zostal przez nig
uformowany i ze nie bytby takim samym czlowiekiem, gdyby wyzna-
wat inng wiar¢?. To wla$nie mentalno$¢ jego religii, bedac niezwykle
surowa wobec grzechow cielesnych, przyzwolita jednoczes$nie na rozwdj
chciwosci 1 pychy przez gloszenie wizji czlowieka jako kowala wlasnego
losu, realizujacego ideal opisywany w popularnym hasle ,,od pucybuta
do milionera”. Autor podsumowuje to w stowach:

Zaden uczciwy wspdlczesny purytanin z pewnoscig nie za-
przeczy, ze od potowy wieku XVII do potowy wieku XIX
w etyce purytanskiej najbardziej rzucat si¢ w oczy niejasny

I Tamze, s. 235. 237.
2 Tenze, Obrona cztowieka, s. 252.
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zwiazek migdzy regularnym chodzeniem do kos$ciota a regu-
larnym chodzeniem do banku. Rezultatem jest pan Rockefel-
ler — gorliwy, konsekwentny i najzupetniej z siebie zadowolony.
Katolicy tez oszukuja, targuja si¢ i gromadza pienigdze; robig
to uparcie, pos¢pnie, jak kazda inng niegodziwos¢. Pan Ro-
ckefeller robi to wspaniale, z rozmachem, poetycznie, bo jego
religia czgsto uznawata to za podziwu godna cnot¢. Cheiwosé
jest grzechem dla chrzescijan, lecz ideatem dla ludzi glosza-
cych, ze jednostka nie musi liczy¢ si¢ ze spoleczenstwem.
I stad bierze si¢ niepodwazalny fakt, ze kult milioneréw jest
typowy dla krajow protestanckich®.

Mentalno$¢ charakteryzujaca posto§wieceniowy ateizm posiada
wiele punktow stycznych z protestancka. Nie jest to dziwne zwazyw-
szy na ich wspolne korzenie. Dla Chestertona bowiem protestantyzm
przypomina co$ w rodzaju skamieliny, pozostatosci prehistorycznej
istoty, wypelnionej materig nieorganiczng, lecz wcigz zachowujgca
pierwotny ksztatt. Mamy tu do czynienia, moéwigc jezykiem metafizyki,
z utratg substancji przy zachowaniu akcydensow. Protestantyzm nie ma
doktadnie okreslonej tozsamosci, gdyz wyrdst z buntu, a jego silnikiem
byta zwykta chciwos$¢ wladcoéw pragnacych przeja¢ majatek i wptywy
Kosciota. Dlatego zasadnicza prawda wiary, wspdlng dla wszystkich de-
nominacji protestanckich, jest nieche¢ do katolicyzmu. Tak negatywnie
zorientowana wiara z fatwoscig poddawata si¢ duchowi czasow, przyj-
mujac nowe idee, az do momentu, w ktérym z pierwotnej zawarto$ci
nie pozostalo juz nic*. Pisarz wiesci, ze wystarczg jeszcze dwa wieki,
by protestantyzm rozptynat si¢ zupetnie w nowym poganstwie®.

Jak stwierdza Chesterton, wiek X VII zakonczyt sie wielkim zdziwie-
niem nad rozdartg rang Kosciota. Wydawato si¢ by¢ czyms$ naturalnym,
ze wspoélnota chrzescijanska musi by¢ jedna i 6wczesny podziat jest

53 Tamze, s. 253-254.

3% Tenze, Obrona $wiata, s. 193-194; tenze, Dla sprawy, s. 98-99; tenze, Zrédio
i mielizny, przel. J. Rydzewska, Warszawa 2016, s. 42-44; tenze, The Outline of Sanity,
New York 1927, s. 226.

55 Tenze, Zrédlo i mielizny, s. 224-225.
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zjawiskiem krotkotrwatym. Do zjednoczenia jednak nie doszto, a mysl
Europejczykow, zmeczona sporem o to, ktora z denominacji jest praw-
dziwa, szybko przeszta do wniosku, ze by¢ moze obie sg fatlszywe. Pisarz
konstatuje: ,,skata pekta i nie chciata spoi¢ si¢ na nowo, a w szczelinie,
czy moze w przepasci, zaczal niespodziewanie wyrastaé nowy gatunek
dziwnie ktujacych roslin. Otwarta rana zgnita™®.

Os$wiecenie chwate cztowieka upatrywato w jego rozumnosci i zdol-
nosci do samostanowienia, gdy jednak ktadlo podwaliny pod wspot-
czesng demokracje, nie zdawalo sobie sprawy, ze to, co przyniesie
kolejne stulecie, nie bedzie w niczym przypominato tego, do czego da-
zyli. To, co zwie si¢ potocznie demokracja, Chesterton bedzie wytrwale
okre$la¢ mianem plutokracji®’. Gross jego publicystyki swoje ostrze
kieruje wlasnie przeciw owym rzadom nowej arystokracji, zakusom
monopolow, pozornej demokracji i wyzyskowi prostych obywateli,
ktoérym nie pozwala si¢ na najmniejsza nawet niezaleznos$¢ od systemu,
dodajac, ze jakkolwiek zto moze panoszy¢ si¢ wszedzie, w krajach pro-
testanckich nikt przeciw nim nie wystepuje, podczas gdy spoteczenstwa
katolickie zachowujg zdrowego ducha rewolucji*®. Pisarz byt gorgcym
oredownikiem takiej organizacji zycia ekonomicznego i politycznego,
w ktorym kazdy cztowiek bedzie mogt dzigki posiadanej wlasnos$ci
sam stanowi¢ o swoim losie i o spolecznosci, w ktorej zyje. W sferze
politycznej mozna wigc opisac go jako demokrate, zas w sferze ekono-
micznej — jako zwolennika dystrybutyzmu®.

Inng ,,ktujaca rodling” wyrastajacg z popekanego chrzescijanstwa jest
imperializm. Chesterton szczegolnie ostro wystepuje tu przeciw imperia-
lizmowi w wersji niemieckiej, okreslajac go zazwyczaj jako ,,prusactwo”.
O ile dawni bojownicy wojny trzydziestoletniej czasem niszczyli krzyze,
nigdy nie przyszto im do glowy przeksztatcac krzyza w swastyke. Autor
pisze: ,,Gdy nadeszto o$wiecenie, gdy nastat wiek XIX, protestanckie

% Tenze, Obrona rozumu, s. 239.

37 Tamze, s. 246-249.

% Tenze, W imig¢ wolnosci. Wybor publicystyki radykalnej, przet. M. Sobiech, Za-
wiercie 2021, s. 43.

% Idee dystrybutyzmu (lub tez dystrybucjonizmu) zostaly przez niego szerzej opisane
w dziele The Outline of Sanity.
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dogmaty zaczetly si¢ z wolna rozpuszcza¢ w kwasach niemieckiego
sceptycyzmu, w laboratoriach pruskich profesorow. I w miarg jak wypa-
rowywaly, w miar¢ jak zostawala po nich coraz wigksza pustka, pustka
ta wypetniata si¢ nowymi wrzgcymi pierwiastkami — pycha plemienna,
militaryzmem, imperializmem oraz (najzwig¢zlej) owym patriotyzmem
z klapkami na oczach, ktory nosi miano prusactwa”’. Te same pier-
wiastki staty si¢ glownymi sktadnikami nazizmu®. Rownie intensyw-
nie Chesterton wystepuje przeciwko imperializmowi w wydaniu jego
wlasnego narodu, przeciwstawiajac si¢ odbieraniu niepodlegtosci Burom
czy ttamszeniu Irlandczykow. Sam czuje si¢ Anglikiem i wyznaje, ze
bedzie bronit Anglii przeciw catemu §wiatu, a nawet przeciw Imperium
Brytyjskiemu®?.

Owa mentalnos¢, ta sama ktéra kazata Adamowi Smithowi twierdzic,
ze dobrobyt spoteczenstwa osiaggnie si¢ poprzez wprowadzenie wolnego
rynku, czyli — jak oddaje my$l ekonomisty Chesterton — ludzko$¢ sta-
nie si¢ szczesliwa za sprawg swego egoizmu®, jest doskonale widoczna
w spotecznej interpretacji teorii ewolucji. Chesterton nie zgtasza zadnych
obiekeji co do samej idei ewolucji biologicznej, zwracajgc jedynie uwage
na potrzebe jej udowodnienia na poziomie nauki®. Chrzescijanin nie
powinien mie¢ z nig problemow, gdyz dla Boga jest obojetne, czy do-
konuje zmian szybko czy wolno®. Problemem jest to, ze teoria ewolucji
stata si¢ swego rodzaju substytutem religii, interpretujac zjawisko doboru
naturalnego jako usprawiedliwienie etyki braku odpowiedzialno$ci za
drugich. Jak zauwaza Pisarz, bezcelowe, przypadkowe procesy zacho-
dzgce w naturze nie mogg by¢ podstawg zadnego ideatu®®. W efekcie
tak rozumiana teoria ewolucji prowadzi, jako teoria ewolucji spoteczne;j,

% Tenze, Obrona rozumu, s. 147.

61 Tenze, Zrodlo i mielizny, s. 45-46.

2 Tenze, Autobiografia, s. 133-138; tenze, Obrona swiata, s. 130; tenze, The Outline
of Sanity, s. 214.

% Tenze, Obrona rozumu, s. 268.

% Tenze, Obrona czltowieka, s. 274-275; tenze, Dla sprawy, s. 68-69.

% Tenze, Ortodoksja, s. 55.

% Tenze, Obrona rozumu, s. 194; tenze, Obrona wiary, s. 239; tenze, Ortodoksja,
s. 180-181.
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do niczego innego, jak do polegania na samym sobie, zdobywania prze-
strzeni zyciowej kosztem innych, innymi stowy do pychy.

PODSUMOWANIE

Jedynie w ortodoksji chrzescijanskiej Pisarz odnajduje model relacji do
$wiata, ktory wypetnia biblijny nakaz: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang”
(Rdz 1, 28). Polega on na zespoleniu dwoch pozornie sprzecznych zasad.
Pierwsza z nich wyptywa z wzmiankowanej wyzej afirmacji bytu. To
mitos¢ tego, co istnieje, i co stanowi nasze zycie i nasz dom. Druga za-
sada opiera si¢ na dostrzezeniu niepetnosci bytu, ktoéry wciaz pozostaje
daleki od doskonatosci. Obie zasady powinny by¢ traktowane tacznie:
»Musimy patrze¢ na wszech$wiat jak na zamek wilkotaka, ktory trzeba
zdoby¢, a jednocze$nie jak na nasz wlasny dom, do ktérego mozemy
wroci¢ pod wieczor”?. Tylko wziete razem stanowig motywacje do
zaangazowanego bycia w §wiecie, dajac jednoczes$nie powod do zmian
i wskazujac, ze Swiat jest wart naszego wysitku. To jeden z paradoksow
chrzescijanskiej ortodoksji, ktorg w ciggu wiekdéw oskarzano jednoczes-
nie o zbyt optymistyczny i zbyt pesymistyczny stosunek do $wiata®®,
Wigze si¢ z nim inny: po$wigcenie si¢ temu, co pozornie wydaje si¢
by¢ niepraktyczne, daje bardzo praktyczne efekty. Chesterton pokazuje
to na przyktadzie Dekalogu. Przedstawiona przez Mojzesza moral-
no$¢ nie pochodzi z umowy spotecznej czy leku przed odwetem, lecz
z szacunku dla $wigtosci. Pierwotnie Dziesi¢¢ Przykazan regulowato
porzadek w obozie, ktorego centrum stanowil Przybytek; nie mozna
byto tej swigtosci kala¢ niemoralno$cig. Czes¢ dla Nadprzyrodzonego
zaowocowata porzadkiem spotecznym. Gdy zostat wyznaczony dzien
dla Boga, ludzie znalezli w nim jednocze$nie $wigto dla siebie®. Chester-
ton jest mocno przekonany, iz zdrowe zasady spoleczne, patriotyzm
czy stosunki ekonomiczne mozna budowacé jedynie na zdrowym pogla-
dzie na §wiat nadprzyrodzony. Dlatego z wtasciwg sobie swadg wota:

7 Tenze, Ortodoksja, s. 124.
% Tamze, s. 129.
% Tamze, s. 117-118.



PIOTR ANICET GRUSZCZYNSKI « ZLOTY KLUCZ... 217

,»Odbierzcie ludziom Credo nicejskie — i taka czy inna krzywda spadnie
na sprzedawcow kietbasek. [...] Odbierzcie to, co pozanaturalne — a zo-
stanie to, co nienaturalne””. Chrze$cijanstwo okazuje si¢ w ten sposob
czyms§ bardzo praktycznym; wedtug stow Chestertona ,,teologia to pro-
dukt duzo bardziej praktyczny niz chemia”’!.

Podsumowujac cato§¢ zagadnienia warto zauwazy¢, iz Chesterton
nie probuje budowaé wiarygodnos$ci chrze$cijanstwa na podstawie
postepowania samych chrzescijan, co najwyzej stwierdza, ze nie za-
wsze sigga ono ideatu. Z rozbrajajaca szczeroscig wyznaje: ,,Chrzesci-
janstwo, ze spokojng pewna i pelnym szacunku realizmem, twierdzi,
ze ludzie to zawsze glupcy. Nazywa sie¢ to niekiedy doktryng grzechu
pierworodnego””. Jesli jego apologie mozna nazwac prakseologicznag,
to dlatego, ze chodzi w niej o co$ bardziej podstawowego, o ukazanie,
jak ortodoksja staje si¢ gleba, z ktorej moze wyrosna¢ ortopraksja. Jest
to zatem apologia samego Objawienia, ktorego wiarygodnos¢ ukazana
nam zostaje przez analize jego praktycznego ksztattu, oglad tego, jak
Ewangelia wciela si¢ w zycie narodow i kultur. Nalezy podkresli¢ fakt,
iz omawiany Autor nie posiadat wyksztatcenia teologicznego, niemniej
jednak precyzyjnie uchwycit to, iz argumentacja prakseologiczna nie
powinna koncentrowac si¢ jedynie na analizie aktywnos$ci Kosciota
w $wiecie, lecz winna ukazywac¢, w jaki sposob owa aktywnos¢ wy-
ptywa z samej istoty Kosciota, depozytariusza Bozej prawdy.

Argumentacja, jaka przedstawia Chesterton, jest zanurzona w kon-
tek$cie wieloSci religii $wiata. Po uptywie stulecia, jakie dzieli nas od
epoki, w ktorej przyszto mu zy¢, mozna tylko stwierdzi¢, ze wazno$¢
tego kontekstu niepomiernie wzrosta. Mys$l Chestertona w tym zakresie
nie stracita nic na aktualno$ci, wrecz zyskala na znaczeniu. Otwarta
kwestig jest zdefiniowanie obszarow, w ktorych praxis dzieci Kosciota
winna jawi¢ si¢ jako ,,znak dla narodow” (Iz 11, 12). Mozna si¢ jednak
pokusi¢ o stwierdzenie, ze te, z ktorych Pisarz odczytywat wiarygodnos¢
Kosciota: godnos¢ i wolnos¢ osoby ludzkiej, warto$¢ zycia spolecznego

0 Tenze, Heretycy, s. 90-91.
' Tenze, Obrona $wiata, s. 153.
2 Tenze, Heretycy, s. 155.
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1 narodowego, sprawiedliwo$¢ w polityce i ekonomii oraz duch reform
1 rewolucji zmierzajacej do obalania tyranoéw, wciaz pozostaja — 1 po-
zostang — wazne, cho¢ beda tez uzupetniane o inne. Sam Chesterton
byt §wiadom mozliwosci zmian, gdy pisat o depozycie wiary, iz nie jest
on odpowiedzg na wyzwania wspotczesnosci, lecz bagazem tradycji,
a to oznacza, ze wobec nowych znakoéw czasu moze wyciggnaé ze swego
skarbca co$ zapomnianego, a teraz potrzebnego’. Skoro bowiem chrzes-
cijanstwo kryje w sobie 6w zloty klucz, ideal jednocze$nie niezmienny
i ztozony™, bedzie w stanie otworzy¢ drzwi do kazdego obszaru, ktory
odstoni ludzka egzystencja na tym $wiecie.

Streszczenie

Celem niniejszego tekstu jest zarysowanie elementéw argumentu prakseologicz-
nego na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa w oparciu o pisma G.K. Chestertona.
Dla omawianego Autora wiara chrzescijanska stanowi rodzaj klucza, ktory, cho¢
pozornie nie ma praktycznego zastosowania, jest dzigki swemu skomplikowanemu
ksztattowi otworzy¢ drzwi do rzeczywistosci tak ziemskiej, jak i niebianskie;j.
Chesterton swoja apologi¢ sytuuje w kontekscie wielosci religii uzasadniajac, w jaki
sposob chrzescijanstwo wiasnie dzigki prawdzie o Bogu, ktorg kryje w sobie, jest
w stanie wygenerowac postawe tworczego zaangazowania w swiecie, ksztattowac
zdrowe podstawy zycia narodowego, politycznego i ekonomicznego, czy promowac
godnos¢ i wolnos$¢ cztowieka.

Stowa kluczowe: G.K. Chesterton, apologia, argument prakseologiczny, wiary-
godnos¢ chrzescijanstwa, chrzescijanstwo a religie
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