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Prawda o ,,rzeczach ostatecznych” (res novissimae) towarzyszy ka-
tolikom przynajmniej od nauki katechizmu przed przyjeciem po raz
pierwszy Komunii Swietej. Tak zwane ,,mate katechizmy”, drukowane
takze w modlitewnikach i ksigzeczkach do nabozenstwa, zawieraja
prawdy o rzeczach ostatecznych, ktérych znane do dzisiaj sformutowa-
nie zawdzigczamy katechizmom potrydenckim. W katechizmie z roku
1597, przygotowanym przez kard. Roberta Bellarmina, na pytanie ,,Ile
jest rzeczy ktore Pismo Swigte nazywa ostatnimi rzeczami czlowieka,
a ktorych dobre rozpamigtywanie wstrzymuje nas od grzechu?” pada
nastepujaca odpowiedz: ,,1. Smier¢. 2. Sad Ostateczny. 3. Pieklo. 4.
Niebo™. W wydanym ponad 300 lat p6zniej katechizmie kard. Piotra
Gaspariego czytamy: ,,Rzeczy ostateczne sg to te rzeczy, ktore cztowieka
spotkaja na ostatku, to jest Smier¢, sad, piekto, niebo; ale po sadzie przed
niebem moze by¢ czysSciec”?. Te formuty byty powtarzane przez kolejne

' R. Bellarmin, Katechizm wigkszy, czyli Nauka Chrzescijanska krotko zebrana ...],
Berlin [1858], s. 31.

2 P. Gaspari, Katechizm katolicki, thum. J. Korzonkiewicz, Warszawa 1941, s. 199
[pyt. nr 581].
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wydania katechizmow, podrecznikdow do nauki religii, modlitewnikow
1 ksztaltowaly religijng $wiadomos$¢ katolikow.

Jak rozumie¢ owe katechizmowe ,,rzeczy ostateczne” i jak o nich
méwic? Autor niniejszego artykutu stawia to pytanie nie jako dogma-
tyczne, ale homiletyczne, dotyczy ono bowiem kwestii jezyka religij-
nego, ktorego zadaniem jest wyrazi¢ prawdy teologicznie w sposob
wierny nauczaniu Kosciota, a jednocze$nie zrozumiaty i adekwatny do
mentalnosci odbiorcy, a wigc komunikatywny. Zdzistaw Kijas powie
nawet, ze to przestanie nalezy ,,uczynié [...] przystgpnym i atrakcyjnym
dla terazniejszosci oraz zorientowaé go na przyszto$¢™. Oczywiscie,
homiletyka jest tutaj zalezna od teologii, a doktadnie od aktualnego
rozumienie tego, co tradycyjnie zwie si¢ ,,rzeczami ostatecznymi”,
czyli wspolczesnej eschatologii. Czy dotychczasowe imaginarium es-
chatologiczne jest zdolne, by opowiedzie¢ o ostatecznej rzeczywistosci
cztowieka? A jesli nie, to w jakim kierunku je zmieni¢?

1. FIZYKA RZECZY OSTATECZNYCH

Punktem wyjscia do dalszej analizy niech bedzie wypowiedZks. dr. Grze-
gorza Strzelczyka, ktory w taki oto sposob opisuje ,,potoczne rozumienie
zbawienia”, ktore ,,czesto ogranicza si¢ do nieokreslonych wyobrazen
0 ostatecznym przeznaczeniu cztowieka™: ,,By¢ zbawionym to przede
wszystkim unikngé «piekta», ostatecznej kary wiszacej nad grzeszni-
kami. W wersji bardziej pozytywnej zbawienie kojarzy si¢ z «pdjsciem
do niebay, przy czym juz obrazy tego, po co wlasciwie tam si¢ idzie,
bywaja bardzo mgliste. Rola Chrystusa w tych wyobrazeniach polega
na osadzaniu «dusz». Jest On kim$§ w rodzaju zawiadowcy stacji, ktory

* Z.Kijas, Jak méwic¢ o czysécu, w: W. Przyczyna, Prawdy wiary w przepowiadaniu,
Krakow 2002, s. 205. Problem ten byt dotychczas podejmowany w polskiej homiletyce
m.in. w: L. Balter, S¢d Bozy w przepowiadaniu, ,Homo Dei” 2004, nr 4, s. 26-33; G. Si-
wek, Jak glosi¢ w homilii tresci eschatologiczne, w: P. Kurzela, A. Liskowska (red.),
Glosi¢ Ewangelie nadziei. Celebrowac Ewangelie nadziei. Stuzyé ewangelii nadziei.
Program duszpasterski na rok 2004/2005, Katowice 2004, s. 242-264; S. Dyk, Escha-
tologia chrzesScijanska jako tres¢ homilii, ,,Roczniki Teologiczne” 2018, t. 65, s. 45-57.

4 G. Strzelczyk, Teraz Jezus, Warszawa 2007, s. 148.
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siedzac na gorce rozrzadowej 1 pociagajac za odpowiednie dzwignie,
przestawia zwrotnice przed kolejnymi jednoosobowymi wagonikami:
«czysciec, raj, raj, piekto, pieklo, czysciec, pieklto, piekto». Ostatecznie
cztowiek nie tyle zmierza do Chrystusa, ile przed Nim si¢ przemyka, by
uda¢ si¢ w «miejsce ostateczney. Stare, katechizmowe sformutowanie
«rzeczy ostatecznych cztowiekay, taki jednostronny obraz do$¢ skutecz-
nie utrwalito. Na konicu czekaja na «rzeczy», «cos», a nie — «Ktos»™.

Wydaje sig, ze taka reistyczna interpretacjg rzeczywisto$ci eschato-
logicznej utrwalila si¢ w przecietnym pojmowaniu eschatologicznych
prawd wiary. Jest to oczywisty skutek wielowiekowego nauczania Kos-
ciota, w ktorym to nauczaniu aspekt personalny rzeczywisto$ci ostatecz-
nej zostat sprowadzony wiasciwie jedynie do wizji Boga sprawujacego
Sad Ostateczny. A cala reszta — na skutek ekstrapolacji ziemskiego
doswiadczenia na czasy ostateczne — zostala opisana w znanych ka-
tegoriach miejsca i czasu, cho¢ samo ,,miejsce” nabrato cech ,,zamiej-
scowych” (zaswiatowych), a ,,czas” jako wieczno$¢ nabrat cech ,,czasu
nieskonczonego™®.

Jak zauwaza Marek Jagodzinski, ,,Eschatologia tradycyjna mo-
wila o stanach ostatecznych jako o miejscach, ktére uksztattowane sa
w §wiecie podziemnym i w regionach nieba, przy czym podkreslala,
Ze nie mozna z pewnoscig ustali¢, gdzie si¢ znajduja i do ktérego z nich
udaja si¢ ludzie po $mierci (po sadzie)”’. Nie miejsce tutaj, aby do-
ktadnie analizowaé rozwoj miejscowego i przestrzennego rozumienia
piekta, nieba i czys$cca, ktore czekajg po $mierci na cztowieka®, dos¢

> Tamze.

¢ ,[...] przez «wieczny» bedziemy rozumieli «nieskonczony», a to pojgcie juz nie
stanowi pojecia opozycyjnego
do pojecia czasowosci, lecz wskazuje na «ilo$é» czy na «liczbg czasuy, a doktadniej —
na dtugos$¢ trwania czegos$ istniejacego na sposob czasowy. A w takim ujgciu «czasy
(wlasciwie: rzeczywistos¢ w czasie) faktycznie moze
istnie¢ «wieczniey, to jest nieskonczenie”. M. Chlewicki, Dwa pojecia wiecznosci
i niektore konsekwencje wynikajqce z tego rozréznienia, ,,Zeszyty Naukowe Centrum
Badan im. Edyty Stein” 2016, t. XV (,,Fenomen wiecznosci”), s. 95.

7 M. Jagodzinski, Jak dzisiaj mowicé o sqdzie, w: W. Przyczyna (red.), dz. cyt., s. 196.

8 Szeroko na ten temat: J. Delumeau, Historia raju. Ogréd rozkoszy, thum. E. Ba-
kowska, Warszawa 1996; G. Minois, Historia piekla, ttum. A. Dgbska, Warszawa 1996;
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powiedzie, ze te czg$¢ eschatologii katolickiej sprowadzano do tzw.
,fizyki rzeczy ostatecznych™. Jak zauwaza Zbigniew P. Cieszkowski,
,»Cecha charakterystyczng eschatologii jako fizyki rzeczy ostatecznych
jest akcent czasoprzestrzenny. Jest to konsekwencja depersonalizacji
prawd eschatycznych chrzescijanskiej wiary. W takim rozumieniu es-
chatologi¢ bardziej interesujg procesy kosmologiczne oraz zdarzenia
antropologiczne, anizeli personalne odniesienie cztowieka do Boga.
W takim rozumieniu eschatologia staje si¢ nauka «o czyms$y», podobnie
jak fizyka™.

Jesli zatozymy taka perspektywe, to w konsekwencji — pisze Ciesz-
kowski—,,przy akcencie czaso-przestrzennym w eschatologii wydaje si¢
konieczne ujgcie wydarzen eschatycznych w kategoriach historycznych
tj. liczb i lokalizacji”"!. Teologowie pytaja wowczas o mozliwe geogra-
ficzne miejsce tzw. zaswiatow, obliczajg liczbe zbawionych czy tez
dtugos¢ trwania czy$éca. Tak pojeta eschatologia ,,wyzwalata ludzka
fantazje i wyobraznig¢™'?, trzeba byto bowiem przetozy¢ ide¢ obcigzong
historyczng (czasowa) i fizykalng (przestrzenng) perspektywa na czy-
telny 1 przemawiajacy obraz. ,,Eschatologia pojmowana jako fizyka
rzeczy ostatecznych traci swoj wymiar personalny, czyli dotyczy cze-
gos$, co nie odnosi si¢ bezposrednio do samego cztowieka i jego relacji
z Bogiem™3.

Tak ,,zaprojektowana” eschatologia ma oczywiscie nie tylko zrodta
biblijne, ale i kulturowe. Relacjonujac mysl Karla Rahnera, Daniele-
wicz zauwaza: ,,Cala treSciowa reszta nowotestamentalnych wypowie-
dzi eschatologicznych, ktéra nie pokrywa si¢ z tym, co antropologia
chrzescijanska juz wie o rzeczywisto$ci eschatycznej, nalezy w istocie

A K. Turner, Historia piekta, thum. J. Jarniewicz, Gdansk 1996; J. le Goff, Narodziny
czysécea, thum. K. Kocjan, Warszawa 1997.

° Zob. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. V1,
Warszawa 2007, s. 291; Z.P. Cieszkowski, Przedsoborowa orientacja eschatologii
w Swietle posoborowych postulatow uprawiania chrystologii i antropologii, ,,Studia
Paradyskie” 2002, t. XX, s. 124.

10 Tamze, s. 130.

" Tamze, s. 131.

2 Tamze, s. 130

3 Tamze, s. 129.
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nie do tredci, ale formy, do sfery $rodkéw wyrazu™*. A ta sfera zalezna
jest od aktualnego, to znaczy wtasciwego dla danego miejsca i czasu
imaginarium. Poszukiwanie w Biblii quasi-dokumentalnych ,,reportazy
przysztosci” obarczone jest projekcja naszej wizji przysztosci, ktora
zalezna jest od tego, czego doswiadczamy juz teraz. Wedtug Rahnera,
w eschatologii mamy do czynienia z projektowaniem w przyszlosé
tego, co jest doswiadczeniem terazniejszosci'®. Zasada ta ma charakter
uniwersalny i dotyczy wszystkich kultur, w ktérych osadzona jest teo-
logiczna wizja przysztosci.

W eschatologii odwotlujacej sie do kategorii historycznych 1 fi-
zykalnych istotne znaczenie ma kategoria miejsca. Ustalenia, ktore
zawdzigczamy antropologii Edwarda T. Halla, podkres$laja zwiazek
miedzy organizmem a terytorium, na ktorym dany organizm zyje.
Terytorium jest przedtuzeniem organizmu ludzkiego, a percepcja wy-
znaczonego terytorium w duzej mierze uzalezniona jest od kultury.
Terytorium wykracza oczywiscie poza rozumienie geograficzne, jego
istotg jest bowiem interioryzacja przestrzeni zorganizowana przez mysl
cztowieka'®. Terytorium rozumiane w kategoriach antropologicznych
to okreslony stosunek do przestrzeni'. Jak utrzymuje Jaques Le Goff,
»Organizowanie przestrzeni swych za§wiatow bylo dla spoteczenstwa
chrze$cijanskiego zabiegiem o duzym znaczeniu. Kiedy czeka si¢ na
zmartwychwstanie zmartych, geografia tamtego §wiata nie jest rzecza
drugorzedng. Mozna si¢ tez spodziewac, ze istniejg zwigzki miedzy
sposobem, w jaki dane spoteczenstwo organizuje swa przestrzen na

14 Z. Danielewicz, dz. cyt., s. 294.

15 Zob. tamze, s. 394.

16, Terytorium w kazdym sensie tego stowa stanowi ekstensj¢ organizmu, oznaczona
za pomoca znakéw wizualnych, wokalnych lub zapachowych. Cztowiek stworzyl mate-
rialne ekstensje terytorialnosci, a takze niewidzialne oznaczenia terytoriow”. E.T. Hall,
Ukryty wymiar, thum. T. Hotowka, Warszawa 1978, s. 143

17 Zob. A. Draguta, Region as a Theological Category: Preliminary Recognition,
,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2003, t. 39, s. 9-27.
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ziemi i swa przestrzen w zaswiatach™'®. Miedzy jedna a druga topografia
— $wiatdw i1 zaswiatow — istnieje analogia'®.

2. MIEJSCA - STANY - OSOBY

Teologia I potowy XX wieku jest wierna koncepcji fizykalno-topogra-
ficznej w odniesieniu do rozumienia rzeczy ostatecznych. Katechizm
autorstwa ks. Zygmunta Chetmickiego z roku 1906 podaje takie oto
definicje rzeczy ostatecznych. Smieré¢ polega na tym, ze ,.ciato rozla-
cza si¢ z duszg; pierwsze powraca do ziemi, z ktdrej jest wzigte, druga
staje przed sadem Boga”. Niebo to ,,Miejsce szczescia wiekuistego, gdzie
sprawiedliwi, ktorzy albo nie grzeszyli, albo za grzechy swoje w zupet-
no$ci odpokutowali, ogladaja Boga”. CzyS$ciec zdefiniowany jest jako
»Miejsce, w ktorym sprawiedliwi, zanim wejda do nieba, oczyszczajg si¢
z grzechdw powszednich, albo ponosza kar¢ za te grzechy, ktorych na
ziemi jeszcze catkowicie nie odpokutowali. Natomiast piekto to ,,Miej-
sce kary wiekuistej na grzesznikéw, ktorzy w cigzkich grzechach bez
pokuty zeszli z tego $wiata”?°.

Teologia wieku XX przeksztalca si¢ z eschatologii miejsca w escha-
tologi¢ stanu. W popularnym broszurowym ,,Katechizmie bierzmowa-
nych” niebo definiowane jest jeszcze jako ,,miejsce, gdzie aniotowie
1 $wieci cieszg si¢ wiecznym szczesciem”, ale juz czysSciec i piekto
rozumiane sg jako stany: czysciec to ,,stan kary doczesnej po $mierci”,
a pieklo to ,,stan wiecznej kary”?'. W koncepcji catosciowego ujecia

18 J. le Goff, dz. cyt., s. 10-11.

1 Dla porzadku nalezy przypomnie¢, ze teologia katolicka wyznaczyta pie¢ takich
miejsc (receptacula): paradisus, czyli niebo, infernum, czyli piekto, limbus purgatotorii,
purgatorium, czyli czysciec, limbus patrum — otchlan ojcow (przestata istnie¢ wraz ze
Zmartwychwstaniem) oraz limbus puerorum — otchlan dzieci (zmartych przed chrztem).
Otchtan (/imbus) to ,,miejsce pozaswiatowe, w ktorym przebywaja dusze, bez wiasne;j
winy pozostawione poza obrgbem zbawienia”. C. Sokotowski, Limbus, w: Podreczna
Encyklopedia Koscielna, t. XXIII-XXIV (K-L), Warszawa 1911, s. 341.

20 Z. Chetmicki, Ojcow naszych wiara swieta. Katechizm przystepnie wyltozony
i przyktadami objasniony, Warszawa [1906], s. 23; zob. J. Deharbe, Katechizm rzymsko-
-katolicki dla szkét ludowych, Lwow 1885, s. 152.

2 Katechizm bierzmowanych, [b.m.r.w.], s. 17.
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eschatologii Alfons Nossol wyrozniat procesy ($§mier¢, niesmiertelno$¢,
sad powszechny i szczegdtowy, zmartwychwstanie ciat), stany (niebo,
pieklo, czysciec) oraz akty eschatyczne (paruzja i ostateczne odnowie-
nie kosmosu)?. Kategoria ,,stanu” pojawia si¢ takze w polskiej wersji
Katechizmu Kosciota katolickiego, gdzie niebo nazywane jest ,,stanem
najwyzszego i ostatecznego szcze$cia”?, a pieklo to ,,stan ostatecznego
samowykluczenia z jedno$ci z Bogiem i §wigtymi”?,

Jak si¢ wydaje, powigzanie eschatologii z kategorig stanu nie rozwig-
zuje jednak kwestii sposobu przepowiadania prawd eschatologicznych,
aw szczegoblnie tych prawd, ktére okreslane sg tradycyjnie jako ,,rzeczy
ostateczne”. Owszem, przejscie od ,,miejsc” do ,,stané6w” sprawia, ze
eschatologia pozbywa si¢ wymiaru topograficznego (geograficznego),
ale nie znaczy to, ze zupetnie rozwigzuje problem rozumienia rzeczy
ostatecznych. Zgodnie z definicja stownikowa, stan to m.in. sytua-
cja, w ktorej kto$ lub co$ si¢ znajduje*. Mozna by wigc powiedzie,
ze niebo jest niekonczacy si¢, wieczng sytuacjg szczescia, a pieklo —
analogicznie — nickonczacy si¢, wieczng sytuacja samowykluczenia
z owego szczescia. Warto tez zauwazyc, ze pojecie ,,stanu” ma konotacje
fizykalne (stan statly, ciekly, gazowy) czy urzedowe (stan matzenski,
chorobowy, przedemerytalny) i zasadniczo rozumiany jest statycznie,
a nie dynamicznie.

W tym konteks$cie pojawiajg si¢ postulaty bardziej personalistycz-
nego, a nie rzeczowego czy fizykalnego ujecia rzeczywistosci escha-
tycznej, jak to jest w przypadku kategorii miejsca, czy tez stanu. Jak
postuluje Jagodzinski, ,,Nie eschata, lecz sam eschaton jest punktem
zainteresowania — eschatologiczna realna obecno$¢ we wspotczesno-
$ci Trojjedynego Boga zbawienia. On jest jedyng «rzeczg ostateczna»
cztowieka. On jako osiggniety jest niebem, jako utracony — pieklem,

2 Zob. A. Nossol, Postulaty teologiczne uprawiania eschatologii, ,,Ateneum Ka-
planskie” 1982, t. 98, s. 33-43.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1024.

24 Tamze, 1033.

2 Stan: ,,jakos¢, forma, postaé, poziom czego, liczba, ilo$¢ czego, kogo w danym
momencie, okresie; okolicznosci, warunki, w ktorych ktos lub cos$ si¢ znajduje”. E. Sobol
(red.), Maly stownik jezyka polskiego, Warszawa 1997, s. 877.
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jako sprawdzajacy sgdem, jako oczyszczajacy — czysccem”?. W tej
perspektywie teologicznej stan eschatyczny staje si¢ objawiajacag si¢
w roznych aspektach osobista relacja z Bogiem. Taka optyka ma daleko
idace konsekwencje. I tak na przyktad, w sytuacji sagdu dokonywanego
przez Boga cztowiek nie jest jedynie podsgdnym, ktorego s¢dzia ma
obiektywnie osadzié, ale pozostaje w osobistej relacji z Bogiem, ktory
przestaje by¢ jedynie tym, kto trzyma wage, by zwazy¢ dusze ludzkie
na szalach dobra i zta. Ostateczne — sagdowe — poznanie cztowieka do-
konuje si¢ w relacji miedzy podsadnym a s¢dzia, a nie w ramach zo-
biektywizowanego, czysto legalistycznego procesu. ,,Dlatego — zauwaza
Jagodzinski — odchodzi si¢ w teologicznym moéwieniu od decydowania
o wyniku sgdu do méwienia o konieczno$ci bycia oddanym sedzi”?".
Podobna koncepcje opisania rzeczy ostatecznych w kategoriach
relacyjnych znajdujemy w ,,Katolickim katechizmie dla dorostych™
»Jak niebo jest Bogiem pozyskanym na wieki, tak piekto jest Bogiem
wiekuiscie utraconym”?. Paradoksalny charakter definicji piekla jest
oczywisty. Jak niebo wyrazone jest w kategorii pozyskania Boga, tak
piekto —analogicznie — utracenia Boga. ,,Istote piekta stanowi wigc wy-
kluczenie si¢ z wlasnej woli ze wspolnoty z Bogiem, ktore jest jedynym
ostatecznym spetnieniem powotan cztowieka. Dlatego piekto oznacza
petne bolu doswiadczenie ostatecznego absurdu, rozpacz wynikajaca
z definitywnej przegranej cztowieka”?. Dodajmy jeszcze definicje Jacka
Salija, wedtug ktorego piekto ,,jest to nie podlegajace zmianie znalezie-
nie si¢ poza Bozg obecnoscig™. I w tym przypadku piekto jest zdefinio-
wane w odniesieniu do relacji, a doktadnie w odniesieniu do jej braku.

26 M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 196.

¥ Tamze, s. 196.

B Katolicki katechizm dla dorostych: Wyznanie wiary Kosciola, Katowice 1987,
s. 408.

¥ Tamze.

30 J. Salij, Jak mowié o piekle?, w: W. Przyczyna (red.), dz. cyt., s. 236.
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3. MIEJSCE ESCHATOLOGII W KAZNODZIEJSTWIE

Pozostaje pytanie, gdzie wspolczesnie jest w kaznodziejstwie miejsce
na gloszenie ,,rzeczy ostatecznych”. Jak wiadomo, konstytucja o liturgii
Soboru Watykanskiego 11 ustanowita homili¢ jedyng mozliwg forma
gloszenia stowa Bozego podczas liturgii*'. W konsekwencji, praktycznie
nie istniejg dzisiaj kazania katechizmowe®, a nauki rekolekcyjne i mi-
syjne*® coraz czgsciej dostosowywane sa do rytmu kerygmatycznego,
a nie katechizmowego™. Dotyczy to takze prawd eschatologicznych.
Jak pisat Gerard Siwek, dotychczas ,,prawdy eschatologiczne gltoszone
byly w sposob jednostronny; ukazywatly indywidualny los cztowieka,
koncentrujgc si¢ na jego sentymentalnych aspektach, bez wyrazniejszej
perspektywy eschatologiczno-paruzyjnej; traktowane byty jako mo-
tyw nawrocenia, a nie jako istotna cze$¢ chrzescijanskiego kerygmatu,
co owocowato przeakcentowaniem ich moralnego wymiaru, przez co
zawarta w nich dobra nowina przyjmowata posta¢ groznej nowiny;
eschatologia indywidualna zdominowata spoteczng”®. Gtéwnym celem
tak skonstruowanego przepowiadania byto wzbudzenie lgku przed

3t Jako czg$¢ samej liturgii zaleca si¢ bardzo homilig, w ktorej z biegiem roku li-

turgicznego wyktada si¢ na podstawie tekstow swigtych tajemnice wiary i zasady zycia
chrzescijanskiego”. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum
Concilium, 52.

32 Zob. L. Szewczyk, Homilia czy kazanie? O nieuzasadnionym sentymencie kazno-
dziejow do kazan katechizmowych, ,,Przeglad Homiletyczny” 2010, nr 14, s. 7-17.

30O kazaniach katechizmowych gloszonych w trakcie misji ludowych zob. G. Si-
wek, Misje ludowe w teorii i praktyce KoSciota. Studium homiletyczne, Krakow 1999,
s. 254-257.

3% Powszechna praktyka przedsoborowa byto gloszenie kazan tematycznych wedtug
planu rozpisanego na kilka lat (3 do 5). Przyktadem moze by¢ propozycja Wiliama
B. O’Dowda przedrukowana przez ,,Przeglad Homiletyczny”. Tematy dotyczace ,,rzeczy
ostatecznych” pojawity si¢ tam w III roku cyklu, w kazaniach przeznaczonych na okres
po Zielonych Swictach: X — Sad Bozy a odpuszczenie grzechow, XI — Czysciec, XIV —
Piekto: nauka ogdlna, XV — Pieklo: kara odrzucenia od Boga na wieki, XVIII - Szczescie
ogladania Pana Boga, XIX — Stopnie nagrody, XXIV — Szcz¢scie w zyciu wiecznem.
W.B. O’Dowd, Preaching, London 1919, s. 225-233, [ttum. polskie:] Plan kazan na
okres trzech lat, ,,Przeglad Homiletyczny. Kwartalnik Poswigcony Zagadnieniom
Kaznodziejstwa Polskiego”, Kielce 1935, r. XIII, s. 43-47.

3 G. Siwek, Misje ludowe, dz. cyt., s. 245.



ANDRZEJ DRAGULA + ,RZECZY OSTATECZNE” W PRZEPOWIADANIU KAZNODZIEJSKIM... 182

potepieniem wiecznym. Jak zauwaza Siwek, ,,pedagogika strachu i te-
rapia szoku to jeden z najciezszych zarzutdw pod adresem tradycyjnego
kaznodziejstwa misyjnego’.

Obecnie prawdy eschatologiczne pojawiajg si¢ prawie wylacznie
w homiliach gloszonych w Uroczystos¢ Wszystkich Swigtych, we Wspo-
mnienie Wszystkich Wiernych Zmartych oraz w homiliach pogrze-
bowych. W przypadku tych ostatnich ,,Dyrektorium homiletyczne”
zaleca: ,,Okoliczno$ci pogrzebu stwarzaja okazje do tego, by rozwazy¢
tajemnice zycia i $mierci, wlasciwy charakter zycia doczesnego jako
wedroéwki, mitosierny sad Bozy oraz niekonczace sie zycie w niebie”.
Doswiadczenie pastoralne pokazuje, ze w praktyce jednak kaznodzieje
skupiajg si¢ na tajemnicy $mierci, ewentualnie na kwestii sagdu czy
wartosci modlitwy za zmartych, nie podejmujac jednak szczegdotowych
probleméw dotyczacych czy$éca, nieba czy piekta, czyli ostatecznego
losu cztowieka.

Siwek, powotujac si¢ na Obrzedy pogrzebowe®®, w teoretycznym
wstepie do tomu ,,Homilii pogrzebowych” przedstawia nastepujacy
katalog tematow homilii pogrzebowych: podkresli¢ warto$¢ modlitwy
za zmartych w Chrystusie, uczy¢ szacunku wobec zmartych, zacheci¢ do
dawania $wiadectwa zycia chrzescijanskiego, wspomnie¢ o okoliczno$-
ciach zycia i $mierci zmartego®. Polski homileta zaznacza nastepnie, ze
ze wzgledu na to, iz w pogrzebach biorg udziat takze osoby niewierzace
czy zdystansowane do wiary, ,.,homilie pogrzebowe dajg mozliwosé¢
gloszenia podstawowych i centralnych prawd wiary; ukazywanie tego,
co fundamentalne w chrzescijanstwie, a mianowicie Chrystusa jako
jedynego Zbawiciela $wiata i cztowieka™?. Postulat ten Siwek opatruje
jednak istotng uwagg moéwiaca, ze ,,homilista powinien nadawaé

3 Tamze, s. 347.

7 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium homi-
letyczne, nr 155.

3 Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1991,
nry 11, 56.

¥ G. Siwek, Homilie obrzedowe, Krakow 1997, s. 19.

40" Tamze. Zob. Obrzedy, dz. cyt., nr 18, Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1688;
L. Szewczyk, Gloszenie stowa Bozego w srodowisku zsekularyzowanym, Katowice
2019, s. 228-229.
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gloszonemu stowu charakter kerygmatyczny w sensie $cistym, czyli
inaczej misyjny lub reewangelizacyjny™'. Czy w optyce kerygmatycz-
nej jest miejsce na przepowiadanie ,,rzeczy ostatecznych”? A jesli tak,
to jak ujetych? Reistycznie czy personalistycznie?

Znamienne jest to, ze w przyktadowych homiliach pogrzebowych
Siwka, opublikowanych w sygnalizowanym wyzej tomie pt. ,,Homilie
obrzedowe”, na 23 zamieszczone tam szkice problem rozumienia nieba
—jako jednej z ,,rzeczy ostatecznych” — pojawia sie tylko raz. W homilii
zatytutowanej ,,Wyzyny nieba” autor zauwaza, ze ,,mozemy zgodnie ze
wspotczesng teologia powiedzied, ze niebo nie jest jakims$ miejscem poza
czasem 1 przestrzenia, do ktérego si¢ wchodzi po $mierci. Niebo jest
rzeczywistoscig osobowg. Polega ona na dopelnieniu zycia czlowicka
poprzez spetniong mito$¢, ku ktorej kieruje nas wiara (J. Ratzinger).
Mitoscig ta jest Bog, ktory sie nam daje w Jezusie Chrystusie™?. O pie-
kle i czy$écu w tym — w pewnym sensie wzorcowym tomie — nie ma
ani stowa.

Znaczace sa wyniki badan nad obecno$cig tresci eschatologicznych
w polskim kaznodziejstwie przeprowadzone przez Wojciecha Klim-
skiego. Az 81 proc. badanych tekstow, ktére autor zaliczyt do katego-
rii ,,homilii eschatologicznych”, zostato poswigconych niebu. Tylko
14,7 proc. tekstow podejmuje problem $mierci. Wypowiedzi o piekle
stanowig jedynie 2,1 proc. homilii, natomiast o czysc¢cu tylko 1,1 proc.
Tak wiec, jak zauwaza Klimski, kazania o piekle, koncu $wiata, no-
wym niebie i nowej ziemi oraz o czy$écu mozna uznac praktycznie za
nieobecne®.

4 G. Siwek, Homilie, dz. cyt., s. 19-20.

4 Tamze, s. 195.

# Zob. W. Klimski, Eschatologia na ambonie. Kazania i wiara Polakow w rzeczy
ostateczne. Studium socjologiczne, Krakow 2018, s. 223. Autor zbadat homilie ukazu-
jace si¢ w ,,Bibliotece Kaznodziejskiej” oraz w ,,Ateneum Kaptanskim”, publikowane
w latach 1990-1991, 1998-1999; 2006-2007. Korpus liczy tacznie 3446 homilii, z czego
1154 zostato uznanych za homilie eschatologiczne. Zob. tamze, s. 61, 70.
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4. ,BANKRUCTWO” DAWNYCH WYOBRAZEN

Teoretycy kaznodziejstwa widzieli koniecznos$¢ personalistycznego
przeorientowania przepowiadania prawd eschatologicznych jeszcze
w okresie, gdy dominowaty kazania katechizmowe. W roku 1957 Marian
Rzeszewski postulowat, aby glosi¢ eschatologi¢ na ambonie wedtug
ujecia niemieckiego dogmatyka Michaela Schmausa. Jak zauwaza, w tej
autorskiej koncepcji ,,dwie sprawy [...] wydaja si¢ niezwykte: opis pierw-
szego spotkania zbawionych z Chrystusem w przysztym zyciu i ujgcie
nieba jako spolecznos$ci btogostawionych zyjacych wiecznie i szczesli-
wie w najscislejszej przyjazni i mitosci’™. Obie te mysli nie wydajg si¢
dzisiaj zbyt odkrywcze, rzektbym nawet, ze sg do$¢ standardowym
sposobem myslenia o rzeczywisto$ci nieba, a jednak w tamtym okresie,
jak zauwazal Rzeszewski, ,,czytelnicy roznie nan reaguja™. Polski
homileta docenit fakt, ze ,,Schmaus osiggnal ujecie teologii w formie
nowoczesnej, w terminologii wspotczesnej, bez przesady tradycyjnych
podziatow, ale i bez brakéw wykladu czysto kerygmatycznego™®. Takie
przepowiadanie — podkreslal Rzeszewski — jest whasciwe dla tych, kto-
rzy nie s3 obeznani ze scholastyka z jej skomplikowanymi podziatami
oraz nie maja filozoficznego przygotowania, by te podziaty zrozumie¢?'.
Krytyka takiego ujecia — o czym wspomina Rzeszewski — pokazuje jed-
nak, ze nowa wizja eschatologii nie dla wszystkich byta przekonujaca,
a moze nawet — czytelna.

Siwek pisat przed laty w tonie przestrogi: ,,Chociaz niektorzy autorzy
widza w obserwowanej czasem niecheci do podejmowania wstrzasaja-
cych prawd eschatologicznych najstabszy punkt nie tylko samych wspot-
czesnych misji, ale i catego duszpasterstwa, [to] dodaja, Ze by¢ moze
nastepne pokolenia dziwic si¢ beda, ze przez dziesiatki lat nie mowilismy
o prawdach wiecznych™®. Aktualna trudno$¢ przepowiadania prawd
wiecznych polega na tym, ze eschatologiczne imaginarium powigzane

M. Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 59.
4 Tamze.

4 Tamze.

47 Por. Tamze.

% @G. Siwek, Misje, s. 247-248.
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bylo bardzo $cisle z miejscowg wizjg rzeczywistosci posmiertnej ze
wszystkimi tego konsekwencjami: miejsce jest §cisle powigzane z cia-
tem, ktore w tym miejscu przebywa, a cialo ,,domaga si¢”” odpowiednich
—fizykalnych i zmystowych — form kary w piekle, nagrody w niebie czy
oczyszczenia w czys$cécu. Trzeba tez pamigtaé, ze wiele eschatologicz-
nych wyobrazen ma swoje zrodta w historii, a takze wynika z niewtas-
ciwej, czgsto dostownej, interpretacji symbolicznych tresci biblijnych,
,»CO powoduje, ze obraz tych rzeczywistosci w $wiadomosci ludzkiej
jest karykaturalny™™®,

Konieczno$¢ stworzenia nowej wyobrazni eschatologicznej nie
wynika jednak wylacznie z ,,bankructwa” dotychczasowych wizji es-
chatologicznych, ktore sg nickompatybilne z eschatologig ujeta persona-
listycznie. Drugim czynnikiem, ktory wymusza t¢ nowa wyobraznie, sa
istotne przemiany spoteczno-kulturowe, ktére kategorie nieba i piekta
(a takze czy$éca) zmetaforyzowaty i przeniosty na zycie doczesne.
Innymi stowy, kategorie pickta i nieba coraz cz¢sciej stuza do opisania
rzeczywistosci dostepnych juz teraz. Mowiac jeszcze krocej: nie trzeba
czekac¢ na piekto i niebo. Te rzeczywistoséci — i to weale niemetaforycz-
nie — realizujg si¢ juz tutaj.

Okazuje sig, ze nie jest to problem zupetnie nowy. Juz w roku 1938
ks. Henryk Werynski w kazaniu na I Niedziele Adwentu konstatowat:
,»Niebo —podobnie jak dusze — wykresla $wiat wspotczesny ze stownika
ludzkich zainteresowan. Ku niebu nie rwie si¢ dusza nowozytnego czto-
wieka, ktory po tej stronie przebywa catg swa istotg i wszystkiemi sitami
swemi tej strony czepia si¢ kurczowo, nie majac dla tamtej strony ani
zrozumienia ani szcze$cia™?. Z kontekstu wypowiedzi mozna wniosko-
wac, ze niebo znikto z horyzontu zainteresowan wiecznych, poniewaz
jest dostepne, przynajmniej cz¢sciowo, juz tutaj jako ,,ogrod rozkoszy
ziemskich”. A jednocze$nie, pojmowane w tradycyjnych kategoriach wy-
obrazeniowych, niebo przestato by¢ atrakcyjne, a stato si¢ nudne: ,,Czy
nie znudzg si¢ uczty i pigkne ogrody? Jak dlugo mozna rado$nie $piewac

¥ S. Irla, Jak mowié o Smierci, niesmiertelnosci, zmartwychwstaniu, W. Przyczyna
(red.), dz. cyt., s. 180.
0 H. Werynski, Niedzielna siejba, Kielce 1938, s. 14.
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Bogu i gra¢ na harfach? Przyjemno$¢ trwajaca milion lat staje si¢ udreka.
Nie brakuje wypowiedzi 0s6b z roznych kregow myslowych [.. ], ktorych
taka wizja nieba odstreczata, a pociggato raczej «miejsce» przeciwne,
gdzie upatrywali wigcej rado$ci’™!. Jak stusznie zauwaza Danielewicz,
zastrzezenia te biorg si¢ z nieznajomosci teologii i dowodzg do$¢ in-
fantylnego rozumienia prawd wiary dotyczacych rzeczy ostatecznych.

Problem z wyobrazeniami nieba jest nieco inny niz to jest w przy-
padku piekta. Rzeczywisto$¢ bowiem przerosta wyobrazenia zbudowane
na biblijnej symbolice. ,,Wiek XX — pisze Danielewicz — wyprowa-
dzit temat piekta poza obszar teologii. I nie bez powodu. Stoi za tym
okropienstwo dwoch wojen swiatowych, systemy totalitarne, obozy
koncentracyjne, a w blizszych nam czasach terroryzm i wiele innych,
trudniejszych do zlokalizowania, powoli dziatajacych czynnikéw wy-
korzeniajacych poczucie sensu i warto$ci zycia catych spotecznosci,
a skutkujacych migdzy innymi powszechnos$cig nerwic i depresji™?2. Nie
trzeba potepienia w zyciu posSmiertnym, by doswiadczy¢ piekta albo
przynajmniej jego namiastki.

1 Z. Danielewicz, dz. cyt., s. 490.

2 Tamze, s. 455. ,,[...] obozy $mierci stanowily kompletny, zwarty §wiat. Miaty
swoja wlasng miar¢ czasu, jakim byt bol. To, co bylo nie do zniesienia, dzielono na
czgscei z pedantyczng doktadno$cig. Praktykowanym tam obrzydliwosciom i degradacji
towarzyszyly przepisane rytualy pogardy i falszywej obietnicy. Wewnatrz totalnej,
koncentrycznej sfery ustalone byly stopnie horroru. L'univers concentrationnaire nie
ma zadnego odpowiednika w $wiecie $wieckim. Jego analogig jest Piekto. Oboz ucie-
lesnia, cz¢sto w najdrobniejszych szczegotach, obrazy i kroniki Piekta w sztuce i mysli
europejskiej od XII do XVIII wieku. Te wtasnie obrazy nadaty nieuporzadkowanym
horrorom Belsen rodzaj «oczekiwanej logiki». Materialna rzeczywistos¢ nieludzkosci
jest szczegotowo przedstawiona w ikonografii Zachodu, od mozaik w Torcello do ma-
larstwa Boscha [...]. W wyobrazeniach piekielnych, ktore dostownie straszg zachodnia
wrazliwo$¢, odnajdujemy technologi¢ bolu bez znaczenia, bestialstwa bez konca, nad-
miernego terroru. Przez sze$¢set lat wyobraznia zywita si¢ biczowaniem, famaniem
kotem, drwing z potgpionych posrod biczow i psow piekielnych, kottow i Smierdzacego
powietrza. [...] Obozy koncentracyjne i obozy $mierci XX wieku, gdziekolwiek byty,
pod jakimkolwiek rezimem, s3 niekonczacym si¢ Piektem. Sa przeniesieniem Piekta
spod ziemi na powierzchnig. Sa celowym wprowadzeniem w zycie dtugiego, precy-
zyjnego wyobrazenia. [...] W obozach zrealizowano tysigcletnig pornografi¢ strachu
i zemsty, kultywowang w umysle Zachodu przez chrzescijanskie doktryny potepienia”.
G. Steiner, W zamku Sinobrodego. Kilka uwaga w kwestii przedefiniowania kultury,
ttum. O. Kubinska, Gdansk 1993, s. 62-64.
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5. NOWA WYOBRAZNIA ESCHATOLOGICZNA?

Ma wiec racje Yves Congar, gdy postuluje: ,,Tym razem jeszcze trzeba
bedzie oczysci¢ naszg imaginacje i wyzwoli¢ si¢ — jesli nie z obra-
zow — gdyz nie sposdb mysle¢ bez nich, bo one sg wazne, a nawet
piekne — to przynajmniej z pewnych wyobrazen™?. Punktem wyjscia
dla oczyszczenie dotychczasowych wyobrazen eschatologicznych jest
uznanie tego, czym jest ,,obrazowos¢ biblijnych wypowiedzi o kwestiach
ostatecznych™*. Celem tychze obrazow nie jest — jak niektorzy by¢ moze
jeszcze uwazaja — zaspokojenie ludzkiej ciekawosci co do szczegdtowych
aspektow zycia po $mierci, ale wzbudzenie nadziei, a ta — jak podkresla
Stefan Irla — ,,wyraza si¢ [...] w znakach, metaforach i symbolach™.
Czy nalezy wigc szuka¢ nowych symboli, bardziej przemawiaja-
cych do wspotczesnego cztowieka czy tez raczej skupic si¢ na lepszym
wyjasnianiu (katechezie) w odniesieniu do symboliki zakorzenionej
w Biblii? Nie chodzi bowiem o catkowite zakwestionowanie dotych-
czasowej obrazowosci, ale o wprowadzenie wlasciwej hermeneutyki
dotychczasowych wypowiedzi biblijnych oraz bazujacych na nich wy-
powiedzi magisterium Kosciota’. Co wigcej, nalezy rozrozni¢ pomig-
dzy potocznymi obrazami czys$cca, piekta czy nieba a oficjalng nauka
Kosciota®. Punktem wyjscia musi by¢ stwierdzenie, ze ,,biblijne obrazy
nie odnoszg si¢ do konkretnych proceséw i obszardéw, lecz moéwig o na-
dziei ukierunkowanej na osobe Boga i wspolnote z Nim™®, Jak ma
na to zareagowac jezyk kaznodziejski? Irla odpowiada: ,,Jezyk kazan
powinien zwroci¢ szczegdlng uwage nie na usuwanie wszelkich obra-
zOw, poniewaz pobozno$¢ pozbawiona wyobrazen bytaby sprzeczna

3 Cyt. za: J. Le Goff, dz. cyt., s. 365.

4 S. Irla, dz. cyt., s. 180.

% Tamze.

% Zob. M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 193.

7 Kijas daje przyktad czyséca, co do ktorego Kosciot podat uroczyscie tylko dwie
prawdy do wierzenia: ze czy$ciec jest procesem oczyszczenia i ze modlitwa za zmartych
jest pomocna. Ko$ciot nie naucza ani o ,,miejscu” czy$céca, ani o dtugosci jego trwania,
ani o naturze cierpien czy§¢cowych. Z.J. Kijas, dz. cyt., s. 209.

% Tamze.
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z naturg cztowieka, lecz na ich stalg korekte””. Dogmatyk uwaza, ze
,»bardzo pomocne okazuja si¢ dzisiaj personalistyczne kategorie zawarte
w prawdach eschatologicznych™®. Czy rzeczywiscie?

W wizji personalistycznej nieba istotg staje si¢ nie to, co bedziemy
tam robi¢, ale kim bedziemy z Bogiem i wobec Boga. Jak to formutuje
Danielewicz, ,,Ostroznie dozujac zmyslowa oprawe zycia wiecznego,
Kosciot skupia si¢ na kilku przewodnich motywach. Szczgscie w niebie
zasadza si¢ na byciu razem kochajacych si¢ 0sob®!. Katechizm Ko$ciota
Katolickiego uczy: ,.To doskonate zycie z Trojcg Swietg, ta komunia
zycia i mitosci z Nia, z Dziewicg Maryja, z aniotami i wszystkimi §wig-
tymi jest nazywane «niebem». Niebo jest celem ostatecznym i spetnie-
niem najglebszych dazen cztowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego
szcze$cia”®. Osobowy charakter nieba nie ogranicza sie wytgcznie do
obcowania z Bogiem, ale takze z innymi zbawionymi, w tym z naszymi
bliskimi®.

Czy jednak tak abstrakcyjnie wyrazona, pozbawiona zmystowych
odniesien, wizja nieba jest rzeczywiscie atrakcyjna? Owszem, moze si¢
takg sta¢, pod warunkiem wszakze, ze posiada si¢ jakie$ doswiadczenie
mitosci 1 szczegscia, a niebo rozumie si¢ nie tyle w sensie ilosciowe;j
zmiany czasu, jego wydtuzenia w nieskofniczonos¢, co w sensie zmiany
jakosciowej, a wigc momentalnej i jednocze$nie maksymalnej intensyfi-
kacji doznania mitosci i szczgsécia. Pewng propozycja moze by¢ definicja
nieba zaproponowana przez Benedykta XVI w Encyklice Spe salvi: ,,s3
ludzie catkowicie czysci, ktorzy pozwolili si¢ Bogu wewngtrznie prze-
nikna¢, a w konsekwencji sg catkowicie otwarci na blizniego — ludzie,
ktérych cate istnienie juz teraz ksztaltuje komunia z Bogiem i ktorych
droga ku Bogu prowadzi jedynie do spetnienia tego, czym juz sg”*.
A wigc niebo to ludzie doskonale spetnieni.

¥ Tamze. Zob. S. van Calster, Dlaczego eschatologia jest rzadkim tematem w ka-
zaniach?, ttum. W. Stachura, ,,Communio” 2000, nr 4, s. 118,

¢ Z.J. Kijas, dz. cyt., s. 209.

1 Z. Danielewicz, dz. cyt., s. 491.

2 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1024
Z. Danielewicz, dz. cyt., s. 492.
% Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, 45.

63
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Nowa wyobraznia piekta jest chyba jeszcze trudniejsza. ,,Wobec
przesztosci, ktora w nauce o piekle wypaczata proporcje i przerysowata
aspekt grozy, potrzebna jest wywazona eksplikacja™®. Jesli pickto ma
by¢ personalistyczne, to jedynie a rebours. Powotujac sie na Josepha
Ratzingera, Danielewicz wyjasnia, ze ,,Chrystus jest samym zbawie-
niem i to nie On przynosi potgpienie. Opowiadajac si¢ za Nim, stajemy
w kregu zbawienia. Wylaczenie si¢ z tego kregu i zamknigcie przed
Zbawicielem staje si¢ wyborem samego cztowieka™®, Jesli niebo jest
obecnoscig — méwigc dawniejszym jezykiem: obcowaniem — piekto jest
samotno$cig z wyboru. Ale — dodajmy — jako kara tak rozumiana piekto
moze by¢ straszne i dopychajace wytacznie ,,w takim stopniu, w jakim
rozumiemy, kim dla cztowieka jest Bog, ktorego obecnosci piekto jest
pozbawieniem”®’.

Propozycja Benedykta X VI znéw idzie w kierunku personalistycz-
nym: ,,Sg ludzie, ktdrzy catkowicie zniszczyli w sobie pragnienie prawdy
i gotowo$¢ do kochania. Ludzie, w ktorych wszystko stato si¢ ktam-
stwem; ludzie, ktorzy zyli w nienawisci i podeptali w sobie mitos¢. Jest
to straszna perspektywa, ale w niektorych postaciach naszej historii
mozna odnalez¢ w sposOb przerazajacy postawy tego rodzaju. Takich
ludzi juz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie dobra jest niecodwolalne:
to jest to, na co wskazuje stowo piekto™®. Piekto to tez ludzie, ale ci,
w ktérych samozniszczenie jest tak radykalne, ze az nieodwracalne.

ZAKONCZENIE

To, ze eschatologia — w $cistym powigzaniu z soteriologig — nalezy
do istoty wary katolickiej jest oczywistoscig. Ko$ciot nie moze wigc
przestaé glosi¢ prawd ostatecznych. Juz ta z koniecznos$ci czastkowa
analiza, jakg stanowi niniejszy artykut, pozwala na wyciaggniecie wnio-
sku, iz istnieje powszechny konsensus zarowno wsrod dogmatykow,

% 7. Danielewicz, s. 456.

% Tamze.

7 J. Salij, dz. cyt., s. 236.

% Benedykt X VI, dz. cyt., 45.
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jak 1 homiletow co do koniecznos$ci personalistycznego przeorientowa-
nia sposobu gloszenia prawd eschatologicznych. Przej$cie od kategorii
»miejsca| do kategorii ,,stanu” wydaje si¢ niewystarczajace. Prawdy
ostateczne nalezy uja¢ kategoriach relacyjnych, miedzyosobowych.

Czy znaczy to, ze nalezy definitywnie odej$¢ od dotychczasowego
imaginarium eschatologicznego jako nieadekwatnego wobec wspot-
czesnej wrazliwosci symbolicznej? OdpowiedZ na to pytanie nie jest
prosta. Trzeba si¢ z zgodzi¢ z tezg sformutowang przez Klimskiego,
ze nad kaznodziejstwem eschatologicznym ciazy ,,pewien kompleks,
ktory nieustannie znamionuje kaznodziejskie przepowiadanie o rze-
czach ostatecznych. Polega on na tym, ze jego tradycyjne formy albo
budowaly basniowe obrazy nieba albo straszyty piektem. Jednoznacznie
byta to stabo$¢ gloszonej eschatologii, bowiem fatszowata obraz Stworcy
i odstreczata od Kosciota jego wyznawcow™. Nie ma jednak gwarancji,
ze znajdziemy nowe obrazy, ktore beda bardziej przekonujace od starych.
Raz jeszcze nalezy podzieli¢ opini¢ Klimskiego: ,.trzeba tez sprawiedli-
wie przyznaé, ze wspotczesne, racjonalne, i akademickie interpretacje
teologow rowniez majg niewielkie szanse pozyskiwanie zwolennikow.
Ich zwiazek z codzienno$cig zdaje si¢ niewielki, sa wigec mato komuni-
katywne i nabieraja cech abstrakcyjnych teorii””. Wydaje si¢, ze dawne
obrazy — cho¢ powstaty w innych okolicznosciach kulturowych, spo-
tecznych i historycznych — maja wcigz w sobie archetypiczny potencjat
(np. ogien, uczta)’!, ktory domaga si¢ nowego odczytania, aktualizacji
1 wyjasnienia w przepowiadaniu kaznodziejskim.

Abstrakt

Przedmiotem artykutu jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o wiasciwy sposob
przepowiadania tresci eschatologicznych, ktore w tradycyjnym ujeciu kateche-
tycznym okreslane sg jako ,,rzeczy ostateczne”. Posoborowa teologia porzucita

% W. Klimski, dz. cyt., s. 261.

0 Tamze, s. 261-262.

I Klimski zauwaza, ze dawne wizje piekta i nieba powracaja w prywatnych objawie-
niach $w. Faustyny czy widzacych z Fatimy i s3 wciaz popularyzowane w nabozenstwach
i prywatnej duchowosci. Tamze, s. 262.
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eschatologiczng wizj¢ ,,rzeczy”, idac w kierunku ich opisywania w kategoriach
,,Stanow”, a obecnie coraz czgsciej w kategoriach personalistycznych. Zmiana taka
wynika nie tylko z uwarunkowan teologicznych, ale takze kulturowych i komunika-
cyjnych. Istotne pozostaje pytanie, na ile przepowiadania tresci eschatologicznych
w perspektywie personalistycznej jest bardziej zrozumiate i przekonujace dla stu-
chacza niz dawne wizje budowane na imaginarium biblijnym. Badania prowadzone
nad wspotczesnym polskim kaznodziejstwem pokazuja, ze prawdy eschatologiczne
sg praktycznie nieobecne w przepowiadaniu homilijnym. Nieobecnos¢ nowego
imaginarium eschatologicznego kaze powrdci¢ jednak do porzuconych wyobrazen,
ktore nalezy poddac¢ wspotczesnej hermeneutyce teologiczne;.

Stowa kluczowe: rzeczy ostateczne, piekto, niebo, czysciec, personalizm, wyob-
raznia religijna

“The Last Things” in Preaching:
Towards a Personalistic Eschatology
Abstract

The subject of this article is the search for an appropriate way to proclaim eschato-
logical content, traditionally referred to in catechetical terms as the “last things”.
Post-conciliar theology has abandoned the eschatological vision of “things”, shifting
towards describing them in terms of “states” and, more recently, increasingly in
personalist categories. This shift is driven not only by theological considerations
but also by cultural and communicative factors. A crucial question remains: to what
extent is the proclamation of eschatological content from a personalist perspec-
tive more comprehensible and convincing for the listener than the older visions
rooted in biblical imagery? Studies on contemporary Polish preaching show that
eschatological truths are practically absent from homiletic proclamation. However,
the absence of a new eschatological imagination necessitates a return to abandoned
representations, which must be subjected to contemporary theological hermeneutics.

Keywords: last things, hell, heaven, purgatory, personalism, religious imagination
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