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Ten nalezatoby raczej podzieli¢ na opracowania i literatur¢ pomocnicza.
Takze w zwigzku z kwestia redakcyjnych podziatdow, mozna wspomnie¢
o szczegotowym i chyba niekoniecznym podziale wykazu skrotoéw (s. 13-
16). Do tych drobnych uwag dotyczacych strony redakcyjnej nalezy dodac,
ze nagtéwek na stronach 165. 1 167. btgdnie informuje: Kaplan czlowiekiem
wiary, gdyz — zgodnie z tytutem rozdzialu — nagtéwek powinien brzmiec:
Kaplan czlowiekiem sumienia. Rowniez nagtowek na stronach 197. 1 199.
brzmi: ,,Kaptan czlowiekiem wiary”, a powinien: Kaplan nauczycielem,
wychowawcq i sSwiadkiem.

Podsumowujac, nalezy zdecydowanie podkreslic, ze ksigzka ks. Jana Kal-
niuka stanowi oryginalne, cato$ciowe studium ukazujace pasterska postuge
wspotczesnego kaptana w perspektywie daru i zadania. Zarowno wybor
perspektywy, jak i aktualizujace ujgcie catej problematyki stanowi wazny
wktad w teologicznomoralng refleksje nad kaptanstwem. Zaproponowane
przez Autora ujecie jest nie tylko bardzo interesujace z punktu widzenia
pojedynczego ksiedza lub kandydata do kaptanstwa, ale takze wazne z ekle-
zjalnego punktu widzenia. Stanowi bowiem cenny materiat do refleksji dla
0s6b odpowiedzialnych za formacj¢ obecnych i przysztych duszpasterzy.

Ks. Zbigniew Wanat

Witold K awe ckiCSsR, Vademecum kultury politycznej, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2015, ss.
422.

Mysl katolicka niestety bardzo rzadko obecna jest w polskiej debacie
spotecznej i politycznej. Sami katolicy, w tym zajmujacy si¢ polityka chyba
prawie jej nie znaja, gdyz prézno doszukaé si¢ o niej wzmianek w ich
wypowiedziach czy odnalez¢ ja w ich dziataniach. Niestusznie zepchnigta
zostata do niszy nauczania koscielnego, ktore skierowane jest wylacznie do
wiernych Kosciota katolickiego, gdyz reszcie spoteczenstwa, jak si¢ bted-
nie sadzi, nie moze nic zaoferowa¢. Kojarzy si¢ z urywkami spotecznych
wypowiedzi papiezy, gtéwnie Jana Pawtla 11, ktory bronit godno$ci pracy
ludzkiej, pisat o sprawiedliwym ustroju gospodarczym czy ptacy rodzinne;.

Tymczasem nic bardziej mylnego. Katolicka nauka spoteczna rozwijajac
si¢ od ponad stu lat stanowi dzi$ niezwykle inspirujace i zrbwnowazone
ideowo zrédto inspiracji dla funkcjonowania panstwa, jego instytuciji,
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gospodarki czy sfery kultury. Stojac ponad podziatami na ugrupowania
i partie polityczne stanowi gtos nie tylko Kosciota, ale wszystkich, ktorym
zalezy na sprawnym i sprawiedliwym ustroju spotecznym. Katolicka nauka
spoteczna, wbrew blednym mniemaniom nie jest niespdjna, odlegta od
rzeczywistosci wizja $wiata, ktorg Kosciot chee narzuci¢ spoteczenstwu,
nie jest ideologiczng propozycja zmiany §wiata wedle upodoban okreslone;j
grupy nacisku, nie jest tez nauka zawezona do Pisma Swietego, nauczania
soborow 1 papiezy, ale opierajac si¢ na chrzescijanskim porzadku ducho-
wym i moralnym stara si¢ ukazaé najgtebsze zasady zycia spolecznego,
ktore nie pomijaja ani nie deformujg zycia religijnego i jego wymogow,
jak to jest w przypadku mysli liberalnej, feministycznej czy prawicowej
0 nastawieniu nacjonalistycznym.

Jesli ktos$ chcialby poznaé¢, czym wspotczesnie zyje katolicka nauka
spoteczna czy szerzej teologia kultury to podstawowe informacje znajdzie
w wydanej w 2015 r. pracy ,,Vademecum kultury politycznej” ksigdza pro-
fesora Witolda Kaweckiego z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie. ,,Vademecum” jest doskonatym rodzajem wprowadzenia
w fundamentalne dla zycia zbiorowego zagadnienia spoteczne i polityczne,
sytuujac sie¢ w glownym nurcie debaty na temat rozumienia polityki i kultury
we wspotczesnym §wiecie. Dobrze si¢ stato, iz polscy teologowie zaczynaja
interesowac si¢ mocnej sprawami spotecznymi i politycznymi, gdyz jak si¢
okazuje z ksigzki Witolda Kaweckiego maja nam do powiedzenia wiele waz-
nych rzeczy, ktore stabo wybrzmiewaja w dyskursie spotecznym. Ksigzka
polskiego teologa to nie tylko uporzadkowana wiedza na temat wspotczes-
nych zagrozen demokracji, wspotczesnego modelu panstwa, relacji migdzy
Kos$ciotem a polityka, zasad porzadku spolecznego czy wreszcie bardzo
interesujacego zagadnienia, jakim jest kultura polityczna, ale przede wszyst-
kim pewna koncepcja myslenia o polityce, pewien oryginalny nurt rozwazan
o wspodlczesnych problemach spoteczenstw nowoczesnych. Przedstawienie
tego nurtu, ktory by mozna nazwac kulturg polityczna otwarta na refleksje
teologiczna jest bez watpienia najwigksza zastuga Witolda Kaweckiego.

Zdaniem Witolda Kawckiego gtowna przemiana, jaka zaszta w rozu-
mieniu polityki co najmniej od czasow Rewolucji Francuskiej polega na
przejsciu od wspolnotowego rozumienia polityki na rzecz traktowania
polityki wyltacznie jako domeny dziatania panstwa. ,,W ten sposob polityka
si¢ zautonomizowata, usamodzielnita, ale takze zsekularyzowata, zatracajac
swoje naturalne zwigzki z etyka. Co wigcej owa sekularyzacja polityki do-
prowadzita do w pewniej mierze do utraty elementéw komunitarnych” (s. 9).
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Na czym polegat ten proces mozemy zobaczy¢ na przyktadzie francu-
skiego mysliciela, zalozyciela socjologii Auguste’a Comte’a, ktory widzac
kres $§wiata opartego na wartos$ciach chrze$cijanskich zapragnal stworzyc
nowe podwaliny, na ktorych mozna by oprze¢ porzadek spoleczny i tak
doszedt do stworzenia koncepcji religii ludzkosci i1 zatozenia Kosciota
Pozytywistycznego.

W konkretnych warunkach historycznych religijny projekt Comte’a byt
btedny i absurdalny. Byl jak sama posta¢ Comte’a tatwa ofiarg satyry, dzie-
tem, ktore uznawano za wyraz jego archaicznosci czy nabrzmiatej ambicji.
Niemniej warto jest przemysleé ten projekt, gdyz wazne problemy wynikte
z nastepstw Rewolucji Francuskiej, z ktorymi zmagat si¢ Comte, stanowia
wcigz nieprzekraczalny horyzont naszej epoki'.

Jedna z nich jest poo$wieceniowe zatamanie teizmu. Przy wszystkich
swych dogmatycznych i ,,koscielnych” uwarunkowaniach, pozytywna wiara
w ludzkos¢ jest zawieszona u Comte’a nad otchtania, ktorg Nietzsche opi-
sywat jako ,,$mier¢ Boga”. Jak obtgkany cztowiek na rynku w ,,Woli mocy”
Nietzschego, Comte szukat Boga. Dla niego zmierzch teizmu nie byt tylko
zanikiem wiary w zewnetrzny byt absolutny, lecz pociagal za sobg delegi-
tymizacj¢ moralno$ci i wszystkie polityczne tego konsekwencje. Pociggat
tez za sobg zniszczenie dawnego porzadku poznawczego, kres wszelkich
ponadnaturalnych ontologii.

Uderzajace pokrewienstwo miedzy mysla Comte’a i Nietzschego w zro-
zumieniu konsekwencji zalamania teizmu pod wpltywem nauki nie jest
przypadkowe. Nietzsche cytuje badz odwotuje si¢ do Comte’a, gdy rozwaza
zagadnienie, co oznacza by¢ cztowiekiem wspotczesnym lub co oznacza
by¢ odpowiedzialnym. Mozna tez samego Comte’a odczytywac w Swietle
Nietzschego, tzn. jego caty wysitek rekonstrukcyjny mozna pojac jako
probe zmagania si¢ z brakiem orientacji i nihilizmem, ktéry Nietzsche
uczynit gldownym przedmiotem swej uwagi. Oczywiscie odpowiedz jest
ro6zna. Gdy Nietzsche, alergicznie nieznoszacy ,,kwasu moralnosci”, uznaje
Dionizosa jako figure boskiej, ale amoralnej ptodnosci zycia przeciwko
Ukrzyzowanemu, Comte podazajac droga obserwowanej wszegdzie seku-
laryzacji, wydobywa z chrze$cijanstwa mito$¢ jako rozumowe jadro jego
etyki i ludzkos$¢ jako prawdziwy sens jego Boga.

" A.Wernick, Auguste Comte and the Religion of Humanity. The Post-Theistic
Program of French Social Theory, Cambridge University Press, Cambridge 2001,
s. 6.
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Religia ludzko$ci Comte’a moze wigc by¢ uznana za namiastke, pot-
srodek, ktory mial by¢ odpowiedzig na dewaluacje najwyzszych wartosci,
opisywang wyraznie przez Nietzschego, ktory wyciaga z niej najbardziej
radykalne konsekwencje moéwigc o przewartosciowaniu wszystkich warto-
$ci. A skoro tak, to nalezy szuka¢ nowej legitymizacji wtadzy. ,,Nowozytni
mysliciele zaczynaja zatem szukac uzasadnienia wtadzy nie w boskich
wyrokach, ale w skutecznos$ci sprawowania rzadow” (s. 10). Nowe wartosci
zaczynaja wigc dominowac w zyciu spotecznym, polityce i kulturze. Ozna-
cza to w konsekwencji nowe rozumienie czlowieka, a nowe antropologie,
ktore w XX w. po usilnych zabiegach dekonstrukcyjnych ogtosity wreszcie
$mier¢ podmiotu.

Nie oznacza to bynajmniej, iz owe wspotczesne nurty filozoficzne wy-
zwolily si¢ z myslenia teologicznego i maja nam do zakomunikowania
jakas$ nowa prawdg o cztowieku. Jest raczej tak, jak niezwykle celnie pisze
w swej znakomitej pracy Agata Bielik-Robson: ,,Filozofia wspétczesna ma
swoich licznych dii absconditii, ,,bogdw ukrytych”, ktorzy prowadza ze
sobg nieustanng walke™. Bielik-Robson rozpoznaje dwie kryptoteologie:
zycia i $mierci. Pierwsza zakorzeniona w hebrajskim witalizmie wybucha
w mysli Franza Rosenzweiga, wedle ktérego nie chodzi o to, by zapewnic
sobie zycie po zyciu, ale o to, by zdoby¢ zycie za zycia, osiaggnaé odpo-
wiedni stopien skupienia i natgzenia istnienia, ktory uczyni zen istnienie
do potegi. Kryptoteologia smierci za$, ktora dzis§ dominuje (od czaséw
Freuda i Heideggera), uprawia fetyszyzm $mierci, ktora nad wszystkim
panuje i ostatecznie doprowadza rzeczywistos¢ do stanu pierwotnej pustki.
Wyraza to doskonale mys$l Schopenhauera: ,,Przestajesz by¢ tym, czym
lepiej nigdy bys si¢ nie stat”.

Kawecki idzie w swych rozwazaniach w zgodzie z niektorymi wybit-
nymi badaczami mysli politycznej, ktorzy ubolewaja nad wyrugowaniem
refleksji teologicznej z polityki i opisujg niebezpieczne konsekwencje, do
ktorych taki rozdziat prowadzi. W swej ksigzce ,,Bezsilny Bog” Mark Lilla,
filozof i historyk idei z uniwersytetu Columbia ukazuje, iz wbrew potocz-
nym, ale i wielu naukowym sadom teologiczna legitymizacja polityki wcale
nie jest zamierzchlg historia, ale do dzi§ warunkuje uprawianie polityki,
a znajomos¢ teologii politycznej walnie przyczynia si¢ do zrozumienia
wspotczesnosci.

2 A.Bielik-Robson,, Napustyni”. Kryptoteologie pdznej nowoczesnosci,
Universitas, Krakoéw 2008, s. 9.
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Polski teolog przylacza si¢ wigc w swej pracy do coraz dono$niejszego
glosu naukowcow, ktorzy nie uwazaja weale, iz sekularyzacja jest czyms
nieuchronnym i prowadzacym do catkowitego zaniku elementow religijnych
w zyciu wspotczesnych rozwinietych spoteczenstwach. Religia wspotezes-
nie wcale nie zanikta, ale nadal ma wielki wptyw na ksztattowanie ludz-
kiego zycia, a teologia polityczna, czyli doktryna legitymizujaca wiadze
poprzez odwotanie si¢ do boskiego objawienia nadal moze bardzo wiele
wyjasni¢ z mechanizmow rzadzacych polityka.

Lilla podkresla, iz we wszystkich cywilizacjach teologie polityczne stu-
zyty uprawomocnieniu wladzy przed odwotanie si¢ do ,,sakralnego wezta”
taczacego Boga, cztowieka i §wiat — tak tez byto w cywilizacji europejskiej
do XVII w. Stworzona pod wplywem chrze$cijanstwa wizja Swiata opierata
si¢ na wierze w Boga Trojjedynego (koncepcja Trojcy pozwalata na wspot-
istnienie réznych obrazow Boga — transcendentnego, immanentnego czy
oddzielonego od $§wiata), ktory stworzyt dobry $wiat i cztowieka, panuje nad
swoim stworzeniem, a cztowiekowi za pomoca objawienia dat mozliwo$¢
zycia zgodnie ze swa wolg. Wkroczenie w obreb czasu Mesjasza, Syna
Bozego rozpoczeto ostatni etap historii, w ktorym rzadza mitosci taska.

,,Byt to wspanialy obraz, ktory umozliwil rozwdj poteznej cywilizacji,
jednak jego wewnetrzna niejednoznaczno$¢ prowadzita do nickonczacych sig
sporow doktrynalnych w sprawach duchowych i politycznych” pisze Lilla,
a ostatecznie sprawita, iz ,,chrzescijanstwo znalazto si¢ w btednym kole
teologiczno-politycznej przemocy nieznanej zadnej wezesniejszej cywiliza-
cji”, jej najbolesniejszym przejawem byty okrutne i krwawe wojny religijne’.

Za sprawg rosnacej przemocy religijnej, powstajacych nowozytnych kon-
cepcji polityki i rozwoju nauk przyrodniczych nastapito rozbicie chrzesci-
janskiego obrazu §wiata. Nowy sposob patrzenia na polityke nie odwotywat
si¢ juz do zadnego sakralnego wezta, ale skoncentrowany byt na naturze
ludzkiej i potrzebach cztowieka.

Najbardziej konsekwentny i zdecydowany atak na chrzescijanska te-
ologi¢ polityczng zawarl Tomasz Hobbes w swym ,,Lewiatanie” (1651),
dokonujgc brzemiennej w skutkach ,,wielkiej separacji”, czyli oddzielenia
dyskursu politycznego od teologicznego. Kolejne etapy separacji mierzone
sa nazwiskami Hume’a, Locke’a, Rousseau, Kanta i Hegla. Wszyscy ci
filozofowie byli za rozdzieleniem sfery polityki i religii, cho¢ réznili si¢

3 M.Lilla, Bezsilny Bég. Religia, polityka i nowoczesny Zachod, Wydawnictwo
W.A.B., 2009, s. 62.
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w ocenie funkcji samej religii w zyciu spotecznym. Kazdy z nich zapropo-
nowat tez pewien model reinterpretacji idei wielkiej separacji.

Wracajac do wielkich postaci, ktorych mysli mozna odnalezé w dziele
Kaweckiego nalezy przywotac¢ Jirgena Habermasa, czolowego niemie-
ckiego filozofa, dla ktorego religia nie jest irracjonalng sita w odczarowane;j
nowoczesnosci, ale ma duze znaczenie takze dla egalitarnych i wolnoscio-
wych spoteczenstw nowoczesnych. Mysl Habermasa okazuje si¢ by¢ zbiezna
z chrze$cijanstwem, a co jest nie do przecenienie, jest wyrazona jezykiem
zrozumiatym dla wspotczesnych. Habermas widzi choéby powazne zagro-
zenie dla wspodlczesnego spoteczenstwa egalitarnego w nieuzasadnionych
roszczeniach inzynierii genetycznej, ktore nie wynikaja z ,,logiki leczenia”,
ale z arbitralnej decyzji ludzi ja reprezentujacych. Ingerencje genetyczne
powoduja zagrozenie dla podstaw wolnej odpowiedzialno$ci czlowieka za
wlasne zycie, a przez co naruszony zostaje fundament wspotzycia w nowo-
czesnych spoleczenstwach. Chrzescijanstwo sprzeciwiajace si¢ nicuzasad-
nionemu manipulowaniu w strukturze genetycznej cztowieka okazuje si¢
tu wigc bardziej rozumne niz rozum naukowy, ktory nie dostrzega innych
rzeczywistosci poza soba. Religia moze zatem zdaniem Habermasa obronic¢
podstawy spoteczenstwa egalitarnego. Jak konkretnie? Gloszac chocby
prawde o stworzeniu, czyli (przektadajac jej antropologiczny sens na je-
zyk sekularny) o przygodnosci bytu ludzkiego, jego nieautonomicznosci
i pewnej tajemniczosci religia ukazuje iluzorycznos¢ wszelkiego dazenia do
doskonatosci. Wizje §wiata zatem, w tym gtdwnie wizja zawarta u podstaw
inzynierii genetycznej, ktore nie akceptuja tych wymiarow czlowieczenstwa
okazuja si¢ by¢ ideologiami.

Takze wczesniej Eric Voeglin podkreslat, iz ,,utrata wigzi z transcenden-
cja prowadzi do tworzenia iluzorycznej rzeczywistosci, ktora wydobywa
z cztowieka jego niszczycielskie moce i daje mu pozwolenie na niegodziwos¢
i zbrodnie popetniane z czystym sumieniem”. Mechanizm taki nazywat
Voeglin pneumopatologia, czyli chorobg ducha polegajaca na pominigciu
pewnych elementow rzeczywistos$ci na rzecz stworzonego w wyobrazni
zupelnie nowego §wiata. Chorobg tg mozna thumaczy¢ zar6wno narodowy
socjalizm jak i wspotczesny terroryzm islamski®. Niektorzy przedstawi-
ciele Kosciota katolickiego rowniez zdaja sobie sprawe z tego kluczowego
problemu, ktory wybrzmiewa w pracy Witolda Kaweckiego. ,,My katolicy

4 K.Dorosz, Bogiterror historii, Wydawnictwo Literackie Semper, Warszawa
2010, s. 97
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ptacimy dzi$ rachunek za fakt, iz wyjatkowa odpowiedz chrzescijanstwa
na wielkie wyzwania czaséw nowozytnych nie zostata doprowadzona do
konca. Nowozytnosc¢ przyniosta trzy nowe elementy: nauki dos§wiadczalne,
niezalezng filozofi¢ i przede wszystkim roztam w tonie chrzescijanstwa.
W odpowiedzi ucieklismy sie do $cistej i wyrafinowanej apologetyki™.
Praca Witolda Kaweckiego, daleka od wszelkiej apologetyki jawi si¢
jako proba chrzescijanskiej odpowiedzi na bolesne rozejscie si¢ drog religii
i polityki we wspodtczesnosci. Ostrzegajac przed blednym rozumieniem
polityki jako technokratycznej antypolityki, odrzucajac mysl o likwidacji
polityki pod hastem jej nieefektywnosci czy redukcje polityki do rodzaju gry
strategicznej polski teolog proponuje nowa kulturg polityczna, ktorej istota
jest aksjologizacja sfery polityki, majagca doprowadzi¢ do nowej kultury
politycznej opartej na antycznym i chrzescijanskim rozumieniu polityki
jako realizacji dobra wspodlnego z dopetnieniem jej o wspotczesny wymiar
spoteczno-ekonomiczny i etyczno-kulturowy. Istota nowej kultury politycz-
nej powinno by¢ wedle autora przyjecie jako fundamentu personalizmu
chrzescijanskiego, dla ktérego osoba ludzka jest punktem wyjscia i celem
polityki. Najszerzej rozumiane dobro cztowieka, nie pomijajace jego wy-
miaru duchowo-religijnego ma stanowi¢ niepodwazalny punkt odniesienia
dla wszelkich dziatan w sferze wspdlnotowej. Zauwazmy na marginesie,
iz dwa wspotczesne totalitaryzmy, komunizm i nazizm opieraly si¢ na
btednie rozumianej roli wspdlnoty, ktorej catkowicie podporzadkowano
zycie kazdego cztowieka. ,,Wolna osoba jest podporzadkowana budowaniu
dobra wspolnego; dobro wspoélne jest podporzadkowane spetnieniu wolnych
0s0b” (s. 52) stwierdza za amerykanskim myslicielem Michaelem Novakiem
polski teolog. To, co istotne w propozycji Witolda Kaweckiego, to zwrdcenie
uwagi na potrzebe takiego modelu polityki, w ktorym jest ona swoistym
ksztattowaniem przez obywateli struktur wtadzy. Do tego, by taki model
funkcjonowat nalezy wypracowaé pewne elementy kultury politycznej,
do ktérych nalezy: wiedza o polityce, zdolnos¢ do oceny zjawisk politycz-
nych, wlasciwa emocjonalna postawa polityczna czy panujace w danej
spotecznos$ci wzory zachowan politycznych. Oryginalnym uzupetnieniem
autora ksigzki ,,Vademecum kultury politycznej” jest zaprezentowanie bodaj
pierwszej w Polsce zainspirowanej teologicznie koncepcji kultury politycz-
nej w mediach. Witold Kawecki omawia reklam¢ polityczna, polityczne

> G.Reale, A. Scola, Dialog o wartosci cztowieka, Centrum Mysli Jana
Pawta 11, Warszawa 2009, s. 145.
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public relations, marketing polityczny, kulture wystapien politycznych
w mediach, analizuje obecnos$¢ polityki w roznych systemach medialnych,
analizuje mediokracj¢ i mediatyzacj¢, konczac na zagadnieniu nowych
mediow w polityce.

Wracajac do istoty mysli Witolda Kaweckiego w zakresie nowej kultury
politycznej opartej na personalizmie warto zauwazy¢, iz polski teolog docenia
potrzebeg rozwijania teologii politycznej, co w wydaje si¢ w konteks$cie prac
innych teologow rzecza wyjatkowa i odrebna. Autor nie tylko nie boi si¢
terminu ,,teologia polityczna”, ale $miato wiacza do grona jej przedstawicieli
w Polsce Stefana Wyszynskiego i Karola Wojtyle. (Jakze cickawa sprawg
byloby wydobycie z catosci ich dziata ich koncepcji teologii politycznej!) Teo-
logia polityczna w nowoczesny sposob przedstawiona przez Johanna Baptista
Metza ma uprawomocnic¢ krytyczng funkcj¢ chrzescijanstwa wobec réznych
instytucji zycia spotecznego, czyli teologia polityczna ma by¢ narzedziem
krytycznej analizy nowoczesnosci w oparciu o pojecia, ktérymi dysponuje
teologia jak: sprawiedliwo$¢, rownosé, wolnosé¢, dobro. Mylace moze dla
niektorych by¢ stowo ,,krytyczna”, ale jest to po prostu proba wykazania za
pomoca narzedzi 1 poje¢ teologicznych, iz dana instytucja czy forma zycia
spotecznego czy ekonomicznego jest niewtasciwa dla cztowieka, a wigc
nalezy ja podda¢ krytyce (tak jak czynila to i czyni krytyka lewicowa).

Podj¢cie i rozwdj tak rozumianej teologii politycznej jest wielkim wy-
zwaniem dla chrzeécijanskich intelektualistow. Jednym z waznych krokéw
na tej drodze jest omawiana ksigzka Witolda Kaweckiego ,,Vademecum
kultury politycznej”, z ktorej lektury korzy$¢ odniosa zardwno osoby chcace
poznaé nowoczesnie rozumiang katolickg nauke spoteczna i teologi¢ kul-
tury, a takze osoby zwigzane z mediami, ktére moga przyswoic sobie kon-
cepcje nowej kultury politycznej opartej na wspodtczesnej teologii mediow
i kultury. Praca Witolda Kaweckiego powinna sta¢ si¢ tez inspiracjg do
dalszego uprawiania refleksji spotecznej i politycznej w oparciu o narzedzia
i pojecia teologiczne, ktore nie tylko, ze nie sa anachroniczne i nieade-
kwatne do takiej analizy, ale mogg stanowi¢ zrédto nowej argumentacji
i poszerzenia dyskursu spotecznego w Polsce o nowa optyke — krytyczna
teologie polityczna.

Bartosz Wieczorek
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