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BEATAE DOROTHEAE MONTOVIENSIS JANA
Z KWIDZYNA.

TRAKTATY DE CARITATE | DE EUCHARISTIA

W STRONE SEMANTYKI

Zrodlostow terminu mistyczny i pdzniejszych — takich jak mi-
styka, mistyk, wskazuje grecki czasownik muo o znaczeniu ,,zamykaé
oczy i usta”, a takze mueo o znaczeniu wprowadzi¢ w tajemnice.
Etymologia nadaje zatem kierunek mysli szukajacej adekwatnych
znaczen. Przymiotnik misticos znaczy tyle co ,,dotyczacy miste-
riow”, ,tajemniczy”. Rzeczownik misterion, nazywa tajemniczy
obrzed, objawiong tajemnicg Boza. W liczbie mnogiej wystepuje
w zrodtach greckiego antyku na oznaczenie przedmiotow zwigza-
nych z kultem béstwa. Termin ma zatem teologiczne konotacje juz
w bajkowej teologii Grekow. Z takim depozytem znaczen zaczat
funkcjonowa¢ w §wietle Objawienia. W literaturze patrystycznej ma
znaczenie doktrynalne: okresla sposob alegorycznej interpretaciji Bi-
blii, (mistike hermeneia), drogg poznania liturgii i definiuje duchowe
poznanie Boga?. W kontekscie liturgii i sprawowania sakramentow

' A.Griin, G.Riedl, Mistyka i eros, Krakow 1998, s. 11.
2 J.A.Ktoczowski, Drogi czlowieka mistycznego, Krakoéw 2001, s. 8.
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$wigtych utrwality si¢ wyrazenia, w ktorych ,,mistyczny” stanowi
staty epitet. Stad ,,mistyczne narodziny” na okreslenie chrztu §wig-
tego, ,,mistyczna Wieczerza” na okreslenie Eucharystii, mistyczna
tlocznia przedstawiajgca w sredniowiecznej ikonografii Jezusa ,,gng-
bionego” w ttoczni ludzkiego grzechu i oczywiscie Ciato Mistyczne
Chrystusa oznaczajgce Kosciot swiety, ktorego glowa jest Zbawiciel,
a wspolnote Kosciota symbolizuja pozostale czgsci ciata. W tradycji
patrystycznej znajdujemy szereg mysli, ktore przyblizaja znacze-
nie tego stowa. W jezykach nowozytnych mozna je odda¢ jedynie
peryfrastycznie. Psudo-Dionizy Aeropagita w ksiedze O imionach
Bozych okresla mistyka jako cztowieka, ktory biernie doznaje rzeczy
Bozych’. Sw. Cyryl Jerozolimski, piszac o godnosci, jaka obdarzony
jest cztowiek poprzez chrzest, pisze: ,,Styszales§ o nadziei, ales jej nie
doswiadczyt, styszales o tajemnicach wiary, ale nie rozumiates ich
tresci; styszates stowa Pisma Swictego, ale nie wnikate$ w ich glebie.
Teraz nie tylko sam dzwigk dotrze do twych uszu, lecz takze to, co
ustyszysz, przeniknie twe serce. Duch Swicty w tobie zamieszka, twa
dusza stanie si¢ przybytkiem samego Boga. Stuchajac o tajemnicach
wiary, pojmiesz, czego dotychczas nie pojmowate$™. Ta dyspozycja
do zrozumienia jest mozliwa dzieki taskom Ducha Swigtego. Stanowi
srodowisko niezbe¢dne dla doswiadczania rzeczy boskich, ktore moze
sta¢ si¢ udziatem jedynie mistyka, poprzez mistyczne obcowanie
z Bogiem®. Nie jest jednak rzeczg tatwa do zdefiniowania, kim jest mi-
styk, bo jest niewystarczajace okreslenie, Ze to osoba, ktorej udziatem
sa mistyczne do§wiadczenia. Wyjasnienia wymagajg zatem te ostat-
nie. Wystepuja u 0osob zaawansowanych w praktykach duchowych,
ktore prowadza do odczucia obecnosci Boga i przezywania z Nim
mistycznej jedno$ci unio mistica®. To rodzaj szczegdlnego poznania,

3 Pseudo-Dionizy Aeropagita,Dedivinis nominibus,15,8,PG 3, 643.

4 M.Michalski,Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, s. 331,
cyt.zaJ.A. Ktoczowski, dz. cyt., s. 9.

S Dionizy Aeropagita,Pisma teologiczne, (thum.) M. Dzielska, Krakow
2005, s. 68.

¢ Por. H. Wéjtowicz, Rola modlitwy w mistyce w swietle wypowiedzi gre-
ckich Ojcow Kosciota ze szczegolnym uwzglednieniem wypowiedzi o modlitwie
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ktorego istnienie obiecal Chrystus w stowach ,,Kto ma przykazania
moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto za§ Mnie mituje, ten bedzie
umitowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bed¢ go mitowat i objawie
mu siebie” (J 14, 21)”. Doswiadczenie mistyczne jest szczytowa forma
doswiadczenia religijnego definiowanego jako proces bezposredniego
uzyskiwania informacji o religijnej rzeczywistosci®. O tego typu
doswiadczeniach czytamy dosc¢ czesto w listach $w. Pawta Apostota.
Dos¢ przywotaé fragmenty listow do Koryntian: ,,Ten bowiem, kto
mowi jezykiem, nie ludziom méwi, lecz Bogu. Nikt go nie styszy, a on
pod wptywem Ducha méwi rzeczy tajemne. (1 Kor 14, 2)” W drugim
liscie czytamy:. ,,Albowiem Bog, Ten, ktéry rozkazat ciemnos$ciom,
by zajasniaty §wiatlem, zabtysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas
jasnoscig poznania chwaty Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6).
Passus pierwszego z listow nawiazuje do charyzmatéw Ducha Swig-
tego, z ktorych zwlaszcza dar rozumu i madrosci dopelniaja taske
cnoty wiary w drodze do do$wiadczenia mistycznego’.

CIALO WYWYZSZONE

Cho¢ mistyczne doswiadczenie ma charakter afektywno-inte-
lektualny, angazuje zatem sfer¢ ducha i psychiki, mozna je opisac
jedynie odwotujac si¢ do doznan zmystowych, zwigzanych z cieles-
nos$cig cztowieka. Ciato odgrywa wszak istotng role w zyciu religij-
nym. Bog poprzez tchnienie zycia nadat cialu ludzkiemu godnos¢,
o czym czytamy w Ksiedze Rodzaju (2, 7). W cierpieniu Hioba obok
duszy uczestniczy ciato i te opisy podczas lektury Biblii kaza w cier-
pieniu widzie¢ prawde cztowieczenstwa. Psalmista gorliwie modli
si¢ wspominajac proces zycia w ciele: ,,Iy mnie zaiste wydobyles

Orygenesa i Grzegorza z Nyssy, w: W. S tom k a (red.) Mistyka w Zyciu czlowieka,
Lublin 1980, s. 113.

7 J.Filek, Doswiadczenie mistyczne, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, Lublin
1985, kol.154 n.

8 S.Zdybicka, Doswiadczenie religijne, w: Encyklopedia katolicka, dz.
cyt., kol. 156.

? J.Filek, dz. cyt., kol. 151.
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z matczynego fona; Ty mnie czynite$ bezpiecznym u piersi mej matki.
Tobie mnie poruczono przed urodzeniem” (22, 10)"°. Prorok Ezechiel
w przejmujacy sposob prorokuje o ozywieniu wysuszonych kosci
w czasach mesjanskich: ,,Chce was otoczy¢ §ciggnami i sprawic,
bys$cie obrosty ciatem, i przybra¢ was w skore, i da¢ wam ducha po
to, abyscie ozyty i poznaty, ze Ja jestem Pan. I prorokowatem, jak mi
byto polecone, a gdym prorokowat, oto powstat szum i trzask, i kosci
jedna po drugiej zblizaty si¢ do siebie. I patrzylem, a oto powrdcity
Sciggna 1 wyrosto cialo, a skora pokryla je z wierzchu, ale jeszcze
nie bylo w nich ducha”. (Ez 37, 6)

Nowe przymierze zaczyna si¢ od inkarnacji. Cielesny szlak wie-
dzie poprzez sakramenty, w ktorych uczestniczy ciato cztowieka az
do tajemnicy Krzyza i Zmartwychwstania'. Najwyzszym stopniem
mitosci miedzy ludzmi jest mito$¢ matzenska, wedtug stow sw. Pawta
Apostota (Ef 5)2. Apostot czesto wskazuje na analogie mitosci mat-
zonkow 1 mitosci Chrystusa do Ko$ciota. Stad tez w opisie doswiad-
czen mistycznych odwotywano si¢ do jezyka mitosci oblubienczej
1 matzenskiej Piesni nad Pie$niami. NajczeSciej przywolywanymi
inajbardziej znanymi tekstami , w ktorych zastosowany zostat sposob
opisu i obrazowania Piesni nad piesniami w celu wyrazenia mistycz-
nej jednosci z Bogiem sg Noc ciemna $w. Jana od Krzyza i Twierdza
wewnetrzna §w. Teresy z Avili, czyli przedstawicieli Ztotego wieku

0 Wszystkie cytaty wedtug edycji, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
(Biblia Tysigclecia) w przektadzie z jezykow oryginalnych, opracowat zespot
biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich, wyd. III poprawione,
Warszawa 1990.

" Por. S.Kowalczyk, Cialo czlowieka w refleksji filozoficznej, Lublin 2009,
s. 182.

12 Mezowie powinni mitlowaé swoje zony, tak jak wiasne ciato. Kto mituje
SWoja zong, siebie samego mituje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit si¢ z nienawiscia
do wiasnego ciata, lecz [kazdy] je zywi i pielegnuje, jak i Chrystus — Kos$ciol, bo
jestesmy cztonkami Jego Ciala. Dlatego opusci czlowiek ojca i matke, a potaczy
si¢ z zong swoja, 1 beda dwoje jednym cialem. Tajemnica to wielka, a ja mowig:
w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota. W koncu wigc niechaj takze kazdy
z was tak mituje swa zong jak siebie samego! A Zona niechaj si¢ odnosi ze czcia
do swojego meza!” (Ef 5, 28-33).
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mistyki hiszpanskiej. Trzeba pamigtac¢ jednak, ze taka interpretacja
zostala zaproponowana juz w okresie patrystycznym przez Ory-
genesal. W $redniowieczu, a mistyce tego okresu poswiecone jest
niniejsze studium, jezyk kantyku odnajdujemy w pismach mistykdw,
zwlaszcza $w. Bonawentury™, $w. Anzelma, $w. Bernarda. W tradycji
patrystycznej, jak rowniez w traktatach wiekow srednich negatywnie
oceniano mito$¢ laczacg mezezyzng i kobiete angazujaca sfere ciata.
Ojcowie mieli z tym pewien problem. Sw. Hieronim wrecz odradzat
lekture Piesni nad Piesniami do czasu az ostabng instynkty cztowieka
odpowiedzialne za cielesne pokusy, czyli do osiggni¢cia podesztego
wieku”. Jednak Ojcowie, teologowie i mistycy $redniowieczni nie
znajdowali innego, lepszego sposobu dla opisu intymnej duchowej
relacji z Bogiem niz odwotanie si¢ do mitosci erotycznej. Tesknota
za Bogiem, wyrazenie pragnienia odczucia bliskosci z Nim, dazenia
do jednosci, o ile aktualizowaty si¢ w stowach, czerpaty wiasnie
z topiki mitosnych wyznan. ,,Przyszedtes, rozpalites we mnie pozar,
stopites i zlate$s moja dusze z twoja™'® — brzmig stowa opisu duchowego
zjednoczenia z Bogiem $w. Anzelma z Canterbury.

DUCHOWOSC DOROTY Z MATOWOW
W SWIETLE PRZEKAZOW LITERACKICH

Wieki srednie to rowniez czas zycia wielkich mistyczek Kosciota,
m.in. Hildegardy z Bingen, $w. Klary z Asyzu, $w. Mechtyldy z Ha-
ckeborn, $w. Brygidy Szwedzkiej, $w. Katarzyny z Sieny”, ktorych

13 Chodzi o Komentarz do ,, Piesni nad piesniami”. Wydanie w jezyku polskim:

Orygenes, Komentarz do ,, Piesni nad piesniami”, (thum. i opr.) S. Kalinowski,
Krakow 1994.

¥ Zob. Antologia mistykéw franciszkanskich, t. 1 w. XIII, Warszawa 1985,
passim.

5 K.Bardski, Erotyk czy piesi duchowa, ,,Collectanea Theologica”, 78(2008)
nr4,s. 107.

16 Za E. Beer, Kobiety i doSwiadczenie mistyczne w sredniowieczu, Krakow
1996, s. 126.

7 Zob.J. Misiurek, Wielkie mistyczki Kosciofa, Lublin 1999, passim.



186 KATARZYNA JANUS [6]

swiadectwa przezy¢ takze sa nasycone mowa mitosci oblubienczej.
Wérdd nich bardzo interesujgcg postacig jest bt. Dorota z Matowow™,
o ktorej doswiadczeniach mistycznych wiemy dzigki spowiednikowi,
teologowi Janowi z Kwidzyna. Joannes Marienwerder jest autorem
trzech traktatéw o zyciu i duchowosci Doroty z Matowow. Septililium
jest uzupetnieniem dwoch wezesniejszych: Ksiegi o zyciu 1 Ksiegi
o Swietach blogostawionej. Zostato wydane w 1885 roku staraniem
Franciszka Hiplera w ,,Analecta Bollandiana™”. Wedtug informacji
wydawcy istniato kilka pigtnastowiecznych rekopismiennych od-
piséw traktatu, co §wiadczy o popularnosci przekazu w poéznym
sredniowieczu?®. Franciszek Hipler we wstepie do brukselskiej edycji
przywotuje w kontekscie popularnosci Sptililii fragment listu z 1459
roku przeora kartuzji w Aggsbach w Austrii do mnicha w Melk —
Jana von Weylhaim. Z uwagi na temat niniejszego szkicu warte
zacytowania sg stowa o blogostawionej z Matowdw: ,,Po wigkszej
czesci spetniata si¢ i wienczyta w duchowych uczuciach i poboznych
¢wiczeniach... Niewielu znam z czasu mego zycia, ktorzy tego ro-
dzaju nauki braliby do serca, lub sadzili, ze sa od Boga; styszatem
za$ niezliczonych szydzacych z nich. Nic dziwnego, bo uczennice
nie sa ponad mistrza”*.

In vulgari napisat zywot Doroty z Matowow najpewniej na za-
mowienie Zygmunta Wazy na poczatku X VII wieku w krakowski

" Dorota Schwartze, ur. 25 stycznia 1347 w Matowach Wielkich, zm. 25 czerwca
1394 w Kwidzynie. Na temat biografiizob. P.Cierzniakowski,J.Ligu z(red.),
Blogostawiona Dorota z Mgtow, ,,Krople Historii”, Kwidzyn 2007, nr 8, s. 5, 6.

¥ Korzystatam z nast¢pujacych edycji: Mistrz Jan z Kwidzyna, Siedmiolile
Doroty z Mgtow (1347-1394), z krytycznego wydania dr. Franciszka Hiplera przet.
biskup J. Wojtkowski, Olsztyn 2012; Septililium beatae Dorotheae Montoviensis
auctore Joanne Marienwerder, opera et studio Doctoris Francisci Hipler, Tractatus
primus: De caritate w: Analecta Bollandiana t. 11, ed. Carolus de Smedt, Gulielmus
Van Hooff, Josephus de Becker, Paris, Bruxelles 1883, s. 381-472; Tractatus tertius:
De Eucharistia, w: Analecta Bollandiana t. 111, ed. Carolus de Smedt, Gulielmus
Van Hooff, Josephus de Becker, Paris, Bruxelles 1884, s.408-448. Wszystkie cytaty
wedtug wymienionych edycji.

20 Siedmiolilie, dz. cyt., Przestroga wstepna, s. 5-6.

2l Tamze, s. 6.
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teolog, jezuita ks. Fryderyk Szembek?? . Utwor miat charakter
mistagogiczno-popularny®. Sa w nim opisane cuda, ktorych war-
stwa fabularna zawiera exempla, modlitwy do Doroty, laudacje,
ktéra przedstawiona hierarchii koscielnej, miata doprowadzi¢ do
wyniesienia Doroty na ottarze. Jest tez napisany po lacinie hymn
De diva Dorothea Ruthena Quidzynensi reclusa ex antiquissimis
manuscriptis: ,,Divino flamine acta/ultro plane fuit facta/Instar
Job per ulcera/In portentum orbi data/Et sic digne praeparata/
sponsa sponso sanguinum/A quo novum cor accepit/vulneraque
tot excepit/coelestium ignium/ Et his tota caelum spirans/ad illud
semper adspirans/moraeque impatiens/Vixit templi clausa muro/
Sponte in carcere duro/divina tot patiens®¥”. Zacytowany fragment
zapowiada ,,cielesno$¢” doznan wdowy z Matowow. Cierpienie
zwigzane z fizycznym bdlem, wyniszczeniem ciata wynikaja-
cym z podjetej dobrowolnie ascezy przywodzi na mysl postac
Hioba. Odczuwana za§ wszystkimi zmystami mito$¢ oblubiencza
i pragnienie mistycznej jedno$ci z oblubiencem — Chrystusem,
skutkuje w relacji Jana z Kwidzyna doznaniami wyrazonymi j¢-
zykiem kochankoéw w Piesni nad Piesniami. Ciato btogostawione;j
jest w mniejszym lub wigkszym stopniu przedmiotem rozwazan
wszystkich czesci Swiadectwa Septililium, a sg to traktaty: O mi-
losci, O postaniu Ducha Swietego, O Eucharystii, O kontemplacji,
O porwaniu, O spowiedzi.

22 Ks. Jozef Pigknorzeck SJ, herbu Szembek, ur. w Krakowie 1575 1., zm. w 1644 1.
w Toruniu, historyk ko$ciota, teolog, pisarz, nauczyciel teologii.

® F.Szemb ek, Wizerunk Zacny Przygotowania Chrzescianskiego Na Szczesliwe
Skonanie [...] To iest Zycie Chwalebne S. Dorothy z Prus Wdowy, Rodem Wies-
niaczki a Miesczki Gdanskiey, Panstw nie tylko Pruskich, ale tesz y Innych Onym
Przyleglych, Starodawney Patronki [...] na Dobre Skonanie Pomocnice Szesliwey.
Ktora w Kathedralnym Kosciele Biskupstwa Pomesanskiego, w Miescie Pruskim
Quidczyniu [...] Zamurowana Zyta: y [...] Dnia lednegosz Szesliwie Skonata.
Dostateczniey niz przed tym Opisane; y do Druku Podane. Przez Collegii Brunsb.
Soc. Jesu X. Friderica Schembeka Soc. Jesu |..., s.n.; s.1., post 20. X111698], F2r,v.

2 Tamze, G 5.
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DOZNANIE ZMYSLOWE W TRAKTACIE
DE CARITATE

W pierwszym De caritate wyliczonych zostato 36 stopni mitosci,
a wszystkie zostaly scharakteryzowane dzigki zmystowej wyobrazni.
Charakterystyka owych ,,mitoéci” zaczyna si¢ od stwierdzenia: ,,Mi-
to$é Bozym ogniem w Pismie Swietym nazwana, zawsze ma ciepto,
jesli nie gorgco i zar. Przynajmniej wigc tak rozgrzewa, w kimkol-
wiek jest, ze nad wszystko stworzenie przedktada Boga, ktérego
przed wszystkim i ponad wszystko mituje”®. Wrazenia termalne
definiujg w traktacie jedenasty i dwunasty stopien mitosci: goraco
ptonaca (ferventer ardens) i wrzaca (bulliens). Do goracej milosci
Bog prowadzi cztowieka trudng $ciezka cierpienia. Ow zar mito-
$ci doprowadzi¢ ma ma do tez, ktore symbolizujg wilgo¢ grzechu.
Ta musi si¢ wydoby¢ na zewnatrz, by mogt zaptonac ptomien czystego
ognia. Blogostawiona Dorota byta w stanie tej mitosci rozpalona do
granic wytrzymato$ci. Skutkowato to obfitymi potami i tzami, ktore
z powodu ilosci 1 wysokiej temperatury powodowaty bdl oczu i ra-
nily policzki. Ow stan poréwnany zostat przez autora do gotowania
pokarmu, ktéry dzigki takiemu termicznemu dziataniu jednoczy
si¢ z ciatem, kiedy jest przyswajany i trawiony przez cztowieka.
Tak tez czlowiek strawiony goracem staje si¢ pokarmem Bozym
1 ipso facto jedno$cig z Nim. W komentarzu do doswiadczenia tego
rodzaju mitosci Jan z Kwidzyna cytuje stowa 71 kazania o Piesni
nad Piesniami $w. Bernarda. Czytamy: ,,Jestem jedzony, gdy mnie
obwiniajg; potykany gdy mnie uczg, gotowany gdy si¢ odmieniam
[...]JPan pozywa nas i przez nas jest pozywany, tym $cislej si¢ do
niego przywigzujemy; zaiste nie inaczej sie z nim jednoczymy”*.
Caritas violenta — pietnasta posta¢ mitosci i kolejna — caritas vulne-
rata przymuszajg i ranig, przynosza bol, ktory cztowiek sygnalizuje

25 Caritas, ignis divinus in Sacris Scripturis dictum, semper calorem habet si

non fervorem aut ardorem. Ad minus ergo sic calet in quocumque est, quo omni
creaturae Deum praeponit, quem prae omnibus et super omnia diligit”.
26 Siedmiolilie, s. 37
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jekiem i westchnieniem?”. Gdy Duch Swiety byt posytany do Doroty
z mitoscig ,,przymuszajgcg”’, mistyczka odczuwata jg w przestrzeni
swojego ciata jakby wzrastajacy w tonie ptdd, ktory poruszat sig,
powodowat napiecie skory, jak przy naturalnym porodzie. Cielesnym
doznaniom towarzyszy¢ miat glos Pana, ktory wyjasniat 6w sposob
dziatania Ducha i calej Tréjcy Swietej w ciele kobiety: ,,Zaiste, mo-
wil, stusznie mito$¢ ta moze by¢ nazwana przemozng, ty bowiem
czujesz, ze dzieje ci si¢ wielka przemoc ode mnie, z moim uciskiem,
ktorym jeste$ przeze mnie naciskana i tak rozciggana, jakbys chciata
rozerwac si¢ i popekac”. Interesujace, ze podobne doswiadczenia ze
zludzeniem porodu miata §w. Brygida, ktorej w ten sposdb w noc
Bozego Narodzenia objawione zostato przyjscie Chrystusa jako jej
oblubienca, a Matka Boza miata nazwac ja w mistycznej wizji swoja
synowa®. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze w komentarzu do
Piesni nad Piesniami Orygenes zaznacza, ze prawdziwa mito$¢ musi
by¢ plodna. Z mitosci miedzy mezczyzna i kobietg powstaje cigza,
z mitosci Chrystusa z dusza powstaje w kobiecym tonie Chrystus®.
On sam w innej wizji Doroty jawi si¢ jako wymagajace czutosci
niemowl¢®. Mito$¢ ranigca wigze si¢ w opisie z udrgka przebija-
nego wtocznig i oszczepem ciala. Narzedzia cierpienia wyciggane
z ciala, z racji swej budowy zakonczonej grotem czynig ran¢ szar-
pana, trudng do wygojenia. Dlatego tez na skutek dziatania tej mi-
osci Dorota wzdychata i jeczata z bolu. Przy doznawaniu kolejnych
zranien probowata zmienia¢ pozycje ciala, uciskata piersi ramio-
nami, chcgc usmierzy¢ rang serca. Groty wbijaty si¢ takze w nogi
rece, plecy, uniemozliwiajac mistyczce poruszanie si¢. Cho¢ byty
to wlocznie duchowe, skutkowaty realnymi cielesnymi doznaniami.
Udreczona objawami somatycznymi lezata rozpostarta i czekata na

Tamze, s. 26.
Tamze, s. 40, przypis 6.

» Por.JA.Ktoczowski,dz. cyt., s. 227.

3O Eucharystii, dz. cyt., s. 140: ,,Gdy zas$ ja przychodzg¢ jako maty chtopczyk,
wtedy ktade si¢ w twojej duszy tak malenki, jak narodzony na §wiat utozony bylem
do ztobu”.
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Chrystusa, ktory pojawiat si¢ jak lekarz przy potrzebujagcym chorym
i zachecal, by modlita si¢ do Pana, a Ten jg uzdrowi. Zdarzato sie,
ze miejscami przebitymi mitosnymi strzatami wyptywala kojaca
stodycz, ktéra wypetniata cate cialo. Byto to przyjemne doznanie,
na skutek ktérego Dorota wylewata stodkie tzy, bedace jak balsam
dla jej udreczonego bolem ciala. W opisywanym doswiadczeniu
Dorota takze ranita Jezusa, wysytajac w jego kierunku oblubiencze
strzaly, do czego byta zachgcana przez Oblubienca obietnicg strzat,
ktore ,,odsytane” przynosity raz bol, innym razem rozkosz. Z dozna-
wang rozkosza wigze si¢ wydarzenie w jeden z piatkéw Wielkiego
Postu, kiedy to Dorota zostata obdarowana gltebszym poznaniem
i przed przyjeciem Eucharystii tego dnia ujrzata Jezusa i Maryje
ciskajacych w nig swe wldcznie. Kiedy ciato jej bylo granicznie
rozpalone 1 w koncu wybuchato ptomieniem, Maryja i Chrystus
whbili swoje wtdcznie, dostarczajac uczucia rozkoszy. Innym razem
wsrdd ,,tagodnie rozkoszujacych” strzat byta szeroka widcznia. Pod
wplywem jej wbicia serce powigkszato sie, jakby chciato wyjs¢ z ciata
w okolicy zeber, albo tez nagle kurczyto si¢, przesuwato. Caty czas
jednak wypetnione bylo niewypowiedziang stodycza. Wtdcznia wraz
ze strzalami obracata si¢, sprawiajgc wrazenie, ze doprowadzi do
pekniecia serca, a mimo to doznawane bodzce sprawiaty rados¢.
Nawet ptomienie wychodzace z ciala mile unosity si¢, ogrzewajac
plecy kobiety. Zwiazek ran mitosnych z ranami meczonego Chrystusa
zostal potwierdzony stowami samego Zbawiciela, ktory miat powie-
dzie¢ w trakcie mistycznego widzenia btogostawione;j: ,,Kazdy twoj
trud, boles¢ ran i jakiekolwiek inne cierpienie, wt6z w moje rany,
a zostang ci ostodzone®”. Autor traktatu informuje, ze od chwili, gdy
ustyszata te stowa ,,rany Pana staty si¢ jej obecne”. By¢ moze zatem
chodzi tu o stygmaty btogostawionej, cho¢ nie ma jednoznacznego
potwierdzenia posiadania ich przez mistyczke w zrodtach. Moze
pojawily si¢ tylko na jaki$ czas, bo Jan Marienwerder informuje
o radosci, jakg przynosito Dorocie wspominanie owych ran. Z uwagi
na temat niniejszego opracowania warto zaznaczy¢, ze pojawienie si¢

3 Siedmiolilie, s. 145.
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stygmatow jest tym teologicznym momentem, w ktérym mistyczne
doswiadczenie ,,ingeruje” w ludzkie ciato.

Stodycz, rozkosz, nasycenie, upojenie stale przewijaja si¢ w opi-
sach doznan, ktorych dostarczajg kolejne rodzaje mitosci. Tak tez jest
w przypadku mitosci tryskajacej®>. W warstwie narracyjnej powtarza
si¢ tu motyw rozszerzonego serca i, ktore niczym réza z Jerycho,
otwierajaca si¢ stopniowo dzieki bliskosci wody, powigkszato sie i ot-
wierato na skutek przyptywow stodyczy. Obfitos¢ wlewanej stodyczy
powodowata przepetnienie serca, dzigki czemu wypelniato si¢ nig
cate ciato. Tu po raz kolejny pojawia si¢ opis doznan zwigzanych ze
stanem ,,blogostawionym”. Uczucie powigkszonego tona zwigzane
z mito$cig tryskajaca nie jest tym razem zrodtem zadnych bolesnych
bodzcow, jak to miato miejsce w czasie przezywania mitosci gwat-
townej (violenta) czy ranigcej (vulnerata). Mito$¢ tryskajaca obdarzata
cialo wyltacznie rozkoszg uniemozliwiajgcg jakakolwiek prace, ruch,
mowe. Doznawana rados¢ znajduje ujscie jedynie w kontemplacji.
Spowiednik w refleksji dotyczacej tych doznan pisze o stopniowym
powigkszaniu si¢ tona, a to w kulminacyjnym momencie odczuwania
owej tryskajacej mitosci upodabniato mistyczke do ciezarnej. Wstyd
i wrodzona skromnos$¢ nakazywaty ukrywanie si¢ przed wzrokiem
ludzi. Dorota ,,ukrywata wigc Pana”, nie chciala bowiem wywotywac
zgorszenia maluczkich. W catym wywodzie somatyczne objawy
wspolistniejg z radosng $wiadomoscia duchowego zjednoczenia:
Pojawia si¢ stownictwo kojarzone z mito$cig pomiedzy kobieta i mez-
czyzng. W warstwie obrazowania roi si¢ od ,,cielesnych” figur mysli.
Zachtanno$¢, nienasycenie, omdlenie, stabo$¢: ,,Pan w duszy mojej
si¢ urodzit 1 wielkg biesiade w niej urzadzit . Czulam jego stodkie
pocatunki i mite objecia” — cytuje Jan z Kwidzyna stowa Doroty.
W rozdziale o mitosci tryskajacej znacznie czesciej niz wezesniej
autor okresla powiernice terminem sponsa, a prowadzony mistyczny
dialog z Chrystusem obficie czerpie z warstwy obrazowania Piesn
nad piesniami. Sam autor opatruje miejscami swoj komentarz do
mistycznego $wiadectwa wdowy z Matowow fragmentami Kantyku

32 Tamze, s. 165.
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Salomona. Jakkolwiek ten ostatni jest najbardziej oczywista alegorig
Kosciota i Oblubienicy®, warto rowniez w kontekscie niniejszych
rozwazan, dotyczacych cielesnych konotacji przezy¢ mistycznych,
przywota¢ inny, bardzo plastyczny opis relacji Narodu Wybranego
rozumianego jako Oblubienica i przebaczajacego Boga w obrazie Ob-
lubienca, z rozdziatu o historii Izraela z Ksiggi Ezechiela (16, 6-15)*:
,»Ja przechodzitem obok ciebie i ujrzatem cig, jak szamotales$ si¢ we
krwi. Rzektem do ciebie, gdy bytas we krwi: Zyj, roénij! Uczynitem
cie jak kwiat polny. Rostas, wzrastatas i dosztas do wieku dojrzatego.
Piersi twoje nabraty ksztattu i wlosy twoje staty si¢ obfitsze. Ale
bytas naga i odkryta. Oto przechodzitem obok ciebie i ujrzatem cie.
Byl to twoj czas, czas mitosci. Rozciagnatem pole plaszcza mego
nad tobg i zakrytem twojg nagos¢. Zwiazatem si¢ z tobg przysiega
i wszedtem z tobg w przymierze — wyrocznia Pana Boga — statas
si¢ mojg. Obmytem ci¢ wodg, otarlem z ciebie krew i namascitem
olejkiem. Nastepnie przyodziatem ci¢ wyszywang szatg, obutem cig
w trzewiki z migkkiej skorki, opasalem bisiorem i okrylem ci¢ jedwa-
biem. Ozdobilem ci¢ klejnotami, wlozylem bransolety na twoje rece
i naszyjnik na twoja szyje. Wiozytem tez pier§cien w twoj nos, kolczyki
w twoje uszy i wspaniaty diadem na twojg gtowe. Zostata§ ozdobiona
zlotem i srebrem, przyodziana w bisior oraz w szaty jedwabne i wy-
szywane. Jadata$ najczystszg make, miod i oliwe. Stawatas sie z dnia
na dzien piekniejsza i dosztas az do godnosci krdolewskiej. Rozeszta
si¢ twoja stawa migdzy narodami dzigki twojej picknosci, bo byta ona
doskonata z powodu 0zdob, ktoérymi ci¢ wyposazytem — wyrocznia
Pana Boga. Ale zaufatas$ swojej pigknosci i wyzyskatas swoja stawe
na to, by uprawiac¢ nierzgd”.

Oczywiscie fragment posiada sens ukryty, wymaga alegoryczne;j
interpretacji. Sw. Hieronim szeroko w komentarzu do tych wersetow

3 Swiadcza o tym liczne komentarze dawnych egzegetow i Ojcow Kosciota.
Pisali je m.in. Orygenes, $w. Hipolit, §w. Bernard z Clairvaux.

3% Zob. Przypis 1 do rozdz. 16 Ksiggi Ezechiela.

3 Por. Oz 2, 1-15; Podobne obrazy mozemy znalez¢é w Ksiggach: Ezdrasza,
Nehemiasza, Ksigga Ozeasza, Rut.
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rozwodzi si¢ nad metaforycznym sensem odzienia, ktore tu cechuje
bogactwo i roznorodnos¢, oznaczajace zalety. W ten sposob przy-
odziany cztowiek, zostaje wyposazony w te cnoty, ktore uzdatniajg go
do poznania Boga, wedtug stow pisma: ,,Induite novum hominem, qui
renovatur in cognitionem juxta imaginem Creatoris (Ephes. 1V, 24).
[...]Induimini ergo visceribus misericordiae, bonitatis, humilitatis,
mansuetudinis, patientiae (Coloss. 111, 12)”. C6z jest pigkniejszego
od takiej rozmaito$ci, pyta autor Vulgaty, powotujac si¢ na rzekome
stlowa Hioba na temat wyposazenia kobiety w znawstwo tkactwa
i tekstyliow: ,,De qua et Job loquebatur: Quis dedit mulieribus texturae
sapientiam, aut varietatis disciplinam (Job. XXX VIII, sec. LXX)?""%.
Obraz z Ksiggi Ezechiela jest sugestywny i wraz z komentarzem
Hieronima oraz calym Kantykiem Salomona ,,usprawiedliwia” fakt
wykorzystywania przez osoby przezywajace mistyczne doswiad-
czenia , krwistych”, zmystowych obrazéw w celu wyjasnienia swo-
ich doznan. Cztowiek jest istotg sktadajacg si¢ ciata i ducha, zatem
»tworzy pojecia na podstawie nagromadzonych odczu¢ i wrazen
zmystowych™. Mistyka, cho¢ moze kojarzy¢ si¢ z pewnego rodzaju
idealizmem, jest de facto realistyczna. W doswiadczeniu mistycznym
chodzi o rzeczywisto$¢, realizm?,

PRAWDZIWE CIALO CHRYSTUSA
JAKO ZRODLO ROZKOSZY.
TRAKTAT O EUCHARYSTII

W objawieniach Doroty z Matowow realne obrazy znajdujemy
we wchodzacym w sktad Septililium traktacie O Eucharystii. Jest
to wszak traktat o prawdziwym ciele Chrystusa. Przyjmowanie

% Commentarius in Ezechielem, 1ib. IV, vers 10, http://www.documenta-catho-
lica.eu/d_0347-0420-%20Hieronymus%20-%20In%20Ezechielem%20Pars%20
1-%20LT.pdf, (dostep: 7.10.2016).

7 S.Kowalczyk, dz. cyt., s. 134.

¥ Wedtug koncepcji mistyki W. Struve. Por. A. Griin, G. Riedl, Mistyka
i eros, dz. cyt., s. 10.
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eucharystii, bedace statg tesknota btogostawionej, stanowito zrédto
cielesnych doznan podobnie jak oczekiwanie na eucharystie. Udreka
czekania powodowata u Doroty bol serca, stabo$¢ fizyczng, bezsen-
nos¢, w koncu Iek, ze umrze nie doczekawszy dnia, kiedy bedzie jej
wolno przyja¢ Najswigtszy Sakrament. W koncu, zachgcona przez
Pana, wyprosita mozliwo$¢ codziennego przyjmowania Komunii
Swietej. Nie zmniejszato to jednak pragnienia, a kazda chwila ocze-
kiwania wigzala si¢ dalej z somatycznymi objawami charaktery-
stycznymi dla stanu, kiedy organizm nie moze funkcjonowac bez
dostarczenia mu okreslonej substancji. Przyje¢cie Eucharystii natych-
miast tagodzito wszelkie fizyczne dolegliwosci i przynosito niewy-
powiedziang rado$¢ duszy i rozkosz fizyczna. ,,Przyplyw rozkoszy
przelewat si¢ z duszy na wszystkie jej czlonki. Stad w jej ustach
obfitowat najstodszy napdj, cate ciato wrzato urzeczone, pot z niego
wylewat si¢ obficie. W koncu wiele razy z wielkosci wesela i uko-
chania oraz wnikliwych rozkoszy wydawato si¢ jej samej, ze chce
umrzeé i nie moze juz znies¢ cigzaru rozkoszy”*. Byta to za kazdym
razem biesiada duszy, ktorag w warstwie audiosfery reprezentowaty
odglosy biesiadujacych przyjaciot syna marnotrawnego, dla ktorego
zabito utuczone ciele. A Pan moéwil; ,, Ty mozesz sama wachaé, sma-
kowac 1 innymi zmystami czu¢ wewnetrznie i zewnetrznie, duchowo
i ciele$nie, te przeogromna biesiade duszy ™. Szczegdlnym objawem
jest poswiadczona przez spowiednika lewitacja, bedaca skutkiem
»wydelikacenia” ciata (,,subtiliata et quasi tota spiritualis effecta in
corpore et anima elevabatur a terra”)*.

W traktacie o Eucharystii, cho¢ stajemy si¢ §wiadkami intymne;j
relacji Oblubienca — Chrystusa i Oblubienicy — Doroty, nie znajdu-
jemy obrazéw z Piesni nad Piesniami. Leksyke traktatu mozna juz po
lekturze wezesniejszej czesci O mitosci okresli¢ jako konwencjonalna.
Uwage przyciaga jeden fragment wyznania mistyczki, kiedy pod-
czas duchowego zjednoczenia Pan mial powiedzie¢ do oblubienicy:

¥ O Eucharysii, s. 127.
4 Tamze.
4 De Eucharistia, ,,Analecta Bollandiana”, t. III, s. 443.



[15] CIALO W MISTYCE BL. DOROTY Z MATOWOW 195

,,Gdybys ty wiecej potrzebowata, albo powinna wigcej mie¢ na ziemi,
ja chciatbym tobie dac¢ i w zaden sposdb nie odmawiaé. Gdy to zo-
stalo powiedziane, czujac zobaczytam, ze Pan tak przyjaznie mi si¢
oddaje, zaiste jakby cztowiek mowil cztowiekowi z nadmiernego
kochania: ,,Gdybym rekami moimi pod ciebie potozonymi zdotat
ciebie nosi¢, pragnatbym chetnie dopetnic to czynem™?. Noszenie na
rekach obecne takze w polskiej frazeologii symbolizuje ofiarng mi-
to$¢ mezezyzny do kobiety. By¢ moze w tej dokonanej przez Dorotg
interpretacji oblubienczych gestow Pana pobrzmiewa passus Kan-
tyku Salomona, ktorego nastepujacej egzegezy dokonat §w. Bernard
w traktacie ,,O mitowaniu Boga”. Ot6z oblubienica otrzyma nagrodg
za godng podziwu wytrwato$¢ uczucia i powie wtedy: ,, Lewa rgka
jego pod glowa moja, a prawica jego obejmuje mi¢” (Pnp 2,6). Wow-
czas doswiadczy 1 pojmie, ze wszystkie dotychczasowe doznania
mitosne byty jak nieSmiate dotknigcia lewg dtonig i niewiele znacza
w poréwnaniu ze stodka czuloscig objecia rekg prawg®.

WNIOSKI

Widzimy zatem, ze mistyczne doswiadczenie Doroty z Matowow
wlasnie poprzez obrazy zwigzane z cialem i zmystowoscig cztowieka
znaczg i przemawiaja do wyobrazni. Dziwi¢ moze fakt, ze badacze
sredniowiecznej mistyki, nie po§wiecaja mistyczce z Matowow ta-
kiej uwagi jak innym mistykom tego czasu. Wszak §wiadectwa jej
doswiadczen nie ustgpuja w swoim znaczeniu i sposobie obrazowania
objawieniom mistyczek wiekow $rednich, zwlaszcza Sw. Mechtyldy
z Hackeborn czy $w. Brygidy Szwedzkiej*. Zasygnowalismy wczes-
niej locos communes doswiadczen tej ostatniej i ,,naszej” btogosta-
wionej. Jest rzecza istotng, by pamietaé, ze mistyczne do§wiadczenia

42O Eucharystii, s. 139.

¥ Bernard z Clairvaux,Omilowaniu Bogaiinne traktaty, (ttum. i opr.)
S. Kiettyka, Poznan 2000, s. 30.

#  Nie bez znaczenia jest fakt, ze Dorota z Matowow byta obecna podczas prze-
wozenia ciata $w. Brygidy z Gdanska do Szwecji. Por. J. Misiurek, dz. cyt., s. 105.
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majg swoje zrodta nie tylko w duchowych dyspozycjach doswiad-
czanych osob. Do$wiadczenie mistyczne nie odbywa si¢ bowiem
poza wolg®. Konieczne jest otwarcie si¢ na Boze $wiatto, pragnienie
owego doswiadczenia. Jednak warunkiem mistycznego zjednoczenia
jest rowniez intelekt. Ten udoskonala si¢ poprzez formacje, lekture,
znajomosé Pisma Swietego, wole zrozumienia. Intelekt umocowany
w wierze pozwala na ,,ogladanie” Boga ,.per speculum et in aenig-
mate”, (1 Kor 13, 12) do$wiadczeniem mistycznym jest poznanie
»twarzg w twarz”. O tym pisze $w. Tomasz: ,,Owo wspotodczuwanie
badz tez glgboka tgcznos¢ ze sprawami Bozymi urzeczywistnia si¢
poprzez mitos¢, ktora w jakis sposob jednoczy nas z Bogiem... Tak
wigc madros¢, ktora jest darem, przyczyng swoja posiada w woli,
mianowicie w mitosci, lecz jej istota jest w intelekcie™®.

Jak najszerszy material porownawczy na temat przezycia tagcznosci
z Bogiem innych o0sob, zwlaszcza tego samego kregu kulturowego,
z pewnoscig wskazalby droge intelektualnej i duchowej formacji
Doroty. Nie mozna wykluczy¢, ze bezposredni wptyw na duchowos¢
wdowy z Matowow miata znajomo$¢ przemyslen mistykow nadren-
skich, szczegodlnie Jana Taulera. Niderlandzkie korzenie Doroty, jak
réwniez wyrazne zwigzki przemyslen tego mistyka z refleksja Psudo-
-Dionizego, Orygenesa®’, $w. Augustyna, ktora jest obecna w $wia-
dectwach Jana Marienwerdera $wiadczg na rzecz tej hipotezy*®.

¥ L.Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, (ttum. L. Rutowska),

Warszawa 1983, s. 197

% Tomasz z Akwinu, Summa theologiae2-2,45,2c, za: J.A. Ktoczowski,
dz. cyt., s. 15.

47 Z uwagi na temat niniejszego szkicu nie wyeksponowano bardzo waznego
w pismach Orygenesa rozrdznienia zmystow zewngtrznych i wewnetrznych, ze-
wnetrznego i wewnetrznego cztowieka. Pierwsze sa w pewnym stopniu ,,tepione”,
dzigki czemu cztowiek mistyczny wykorzystuje te drugie. W Septililium bardzo
czesto Jan z Kwidzyna podkresla wyostrzenie wewnetrznych zmystow w wizjach
blogostawionej Doroty. Por. K. J anus, Duch Swiety objawiony Dorocie z Mgto-
wow wedtug przekazu Jana z Kwidzyna. Traktaty De caritate 1 De Spiritus Sancti
missione,w: Z. Gtombiowska (red.), ,,Studia Classica et Neolatina”, t. XIV:
Quiddam novi? certe, s. 106.

® J.Misiurek,dz. cyt., s. 104.
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Obrazy Piesni nad Piesniami ,,wy$wietlaty” si¢ blogostawione;j
Dorocie z Matowdw podczas oblubienczych wizji. Leksyka Kan-
tyku jest stale obecna, zwlaszcza w opisach zmystowych, cielesnych
doznan, poranienia strzatami mitosci, tak sugestywnie opisanymi
w Septililium. Jeden z wersetow Piesni nad Piesniami (2, 5) zawiera
prosbe Oblubienicy: ,,Wzmocnijcie mnie jabtkami, bo jestem zraniona
mitoscig”. Komentarz Orygenesa moze postuzy¢ jako zakonczenie
niniejszego szkicu: ,,Jakze to pickne, jakze to zaszczytne, otrzymac
ran¢ od mitosci! Jeden otrzymat pocisk mitosci cielesnej, drugi zo-
stat zraniony ziemska zadza; ty za$ obnaz czlonki swoje i podstaw
si¢ pod wybrany pocisk, pod piekny pocisk, bo Bog jest strzelcem.
Stuchaj, co moéowi Pismo o tym pocisku; co wigcej, bys sie jeszcze
bardziej zadziwil, stuchaj, co mowi sam pocisk; ,,potozyt mnie jak
strzale wybrang i w kotczanie swoim zachowal mnie. I powiedziat
mi: ,,To wielki zaszczyt dla ciebie zwac¢ si¢ stuga moim” (Ez 13, 18).
Zrozum, co méwi strzata i w jaki sposob przez Boga zostata wybrana.
Jakiez to szcze$cie doznad rany od takiego pocisku®”.

Streszczenie

Artykul ma na celu przyblizenie postaci bltogostawionej Doroty z Matowow,
ktorej doswiadczenia zostaty spisane przez Jana z Kwidzyna. Traktaty De cari-
tate 1 De Eucharistia stanowig czesci calo$ci zatytutowanej Septililium beatae
Dorotheae Montoviensis. Zwrocono uwage na te wlasnie teksty, poniewaz obecny
w nich sposob obrazowania, leksyka, nawigzania do tradycji, sytuujg mistyczke
w nurcie §redniowiecznego kobiecego mistycyzmu europejskiego obok takich
postaci jak Mechtylda z Hackeborn czy $§w. Brygida Szwedzka. Mistyczne do-
$wiadczenia Doroty z Magtowow omawiane w kontekscie cielesno$ci i zmystowosci,
pozwalaja na wysnucie wnioskow odnos$nie do docenienia ciata ludzkiego jako
$wigtyni Ducha Swictego. Chociaz bowiem mistyczne do$wiadczenie angazuje
sfere ducha i psychiki, mozna je opisa¢ jedynie odwolujac si¢ do doznan zmy-
stowych, zwigzanych z cielesnoscig cztowieka. Dolozono staran, by w podjetych
w opracowaniu rozwazaniach wskaza¢ elementy dialogu z tradycja oraz wyjasnic¢
konteksty teologiczne i kulturowe.

4 Orygenes, Komentarz do ,, Piesni nad piesniami”, dz. cyt., s. 221.
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Mystic Woman’s Body in the Work Septililium beatae Dorotheae
Montoviensis by Jan of Kwidzyn.
Treatises: De caritate and De Eucharistia
Summary

The purpose of this article is to present the character of Blessed Dorothy of
Matowy whose mystic experiences were down written by John of Kwidzyn. The
treatises entitled De caritate and De eucharistia are part of the work Septililium
beatae Dorotheae Montoviensis. Attention was paid to these two texts because
the way of reflection, imagery and vocabulary of the treatises situate this mystic
woman in the stream of medieval European women’s mysticism close to that of
Mechtilde of Hackeborn or Saint Bridget of Sweden. The mystic experiences of
Dorothy of Matowy analysed in the context of human corporeality and sensuality
enable us to draw a conclusion on the value of human body said to be a temple of
the Holy Spirit. It should be stressed that although a mystic experience involves
psyche, we can describe it using only words connected with corporeal, sensual
experiences. In the article’s deliberations every effort was made to show a dialogue
with the tradition undertaken in the treatises by John of Kwidzyn and to explain
their theological and cultural contexts.

Stowa kluczowe: Dorota z Mgtowow, sredniowiecze, mistyka, duchowosé
Keywords: Dorothy of Matowy, Middle Ages, mysticism, spirituality
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