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ZDERZENIE IDEOLOGII I UTOPIIL JAKOBINSKIE RUCHY SPOLECZNE
XXI W. W SWIECKIEJ ODSEONIE

The clash of utopia and ideology. Jacobin social movements in the XXI century in secular version

Streszczenie

W artykule punktem wyj$ciowym uczyniono teoretyczng analiz¢ zjawiska ideologii i utopii na podstawie
klasycznego dzieta socjologicznego Karola Mannheima, ktére skonfrontowano nastgpnie z koncepcja Szemuela
N. Eisenstadta przedstawiona w eseju O jakobiriskim komponencie ruchéw fundamentalistycznych. Powstata
w ten spos6b synteza stanowi model teoretyczny przydatny do przesledzenia owego ,elementu jakobinskiego”
wystepujacego w niektérych ruchach spotecznych. Zaproponowano badanie $wieckich ruchéw spotecznych
z pominigciem ruchdéw religijnych. W ramach analizy nurtéw $wieckich uwzgledniono ruchy anarchistyczne
oraz feministyczne. W konkluzji wskazano, ze po pierwsze, zaréwno watki ideologiczne, jak tez utopijne nie
sa obce réznym strukturom wiedzy i dziataniom spotecznym, procesom intelektualnym oraz spotecznym, po
drugie, wiedza spoleczna generowana, dystrybuowana i umacniana w rozmaitych i rézniacych si¢ od siebie
srodowiskach spofecznych ma w gruncie rzeczy podobne Zrédta, struktury i geneze.

Stowa kluczowe: ideologia, utopia, ruchy spoleczne, Mannheim, Eisenstadt, feminizm, anarchizm

Abstract

The starting point of the paper makes a theoretical analysis of the phenomena of ideology and utopia from
the classical opus by Karl Mannheim, which has been consequently confronted by the ideas from the Shmuel
N. Eisenstadt treatise 7he Jacobin Component Of Fundamentalist Movements. The following synthesis repre-
sents the theoretical model that can be used to follow the aforementioned “Jacobin component” in social
movements, which seem to be fundamentally divergent. Different secular movements have been analyzed
along similar critical lines. Opposite movements were selected for this analysis. Among secular movements
there are anarchist and feminist movements. In conclusion, the indications are that, firstly both ideological
and utopian stands are no strangers to divergent social knowledge structures, social action, intellectual and
social processes. The second one underlines the fact that social knowledge, which is generated, distributed and
sustained in diverse and divergent social environments, has actually similar sources, origins and structure.
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Wprowadzenie

Raymond Aron w latach 50. XX w. ogtosit koniec wieku ideologii. W lutym 2017 r. miata miejsce premiera
singla Depeche Mode pt. Where’s the Revolution?. Na kanwie nauki i w muzyce popularnej, w dwéch réznych
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$wiatach, oddzielonych od siebie siedmioma dekadami, wybrzmiewa niewiara w czyn ludu, rozczarowanie
intelektualistami' i zdumienie, ze oto oszukiwani i manipulowani nie reaguja na cyniczng polityke elit.

W sytuacji gdy mygliciele, intelektualisci, wizjonerzy wspétpracuja ochoczo z partiami politycznymi
o sprzecznych i konkurencyjnych programach, niekiedy nawet w tym samym czasie (nazwijmy ich , klerkami”),
za$ ,lud” albo siedzi wygodnie przed plazmami i obojetnie przyglada si¢ wydarzeniom z tego $wiata, albo
konsumuje po galeriach ci¢zko zarobione pieniadze (takze w czasie trwania pandemii) i gnebi si¢, w jaki spo-
s6b sptaci¢ kolejna ratg kredytu, zalozenie francuskiego filozofa i sceptycyzm brytyjskich artystéw w kwestii
oddolne;j sity sprawczej spoleczenistw i narodéw moga wydawac si¢ nawet stuszne. Jednak ideologii nie mozna
redukowa¢ wylacznie do systeméw politycznych, rozumianych w uproszezeniu jako programy i dziatania
partii prawicowych, lewicowych, centrystycznych, chadeckich, liberalnych itp., lub do tymczasowego gest-
nienia wyborcéw gromadzacych si¢ co kilka lat przy urnach. Ideologia oraz utopia budowane sa w ramach
réznych ruchéw spotecznych, ktére wprawdzie polityke i partie polityczne aktywnie wykorzystuja, ale nie
jest to dla nich cel sam w sobie, lecz raczej srodek do celu. Organizacje polityczne oraz szeroko rozumiana
polityka sa bowiem skutecznymi narz¢dziami do realizacji doktryny w praktyce.

W niniejszym eseju chcemy zapytaé, czy powstate w XIX w. ideologie na gruncie politycznym sg rze-
czywiscie w odwrocie? Czy ich miejsce zajmuja powoli lub juz zaj¢ty systemy idei i przekonan, ktére odwo-
tuja si¢ do wartosci utylitarnych, ale sprzyjajacych jednej konkretnej grupie interesu, zazwyczaj radykalnej
mniejszo$ci posiadajacej cechy sekty, tylko na pozér aspirujacej do bycia uzdrowicielem wigkszosci? Wreszcie,
czy na polskiej scenie ruchéw spolecznych istnieja takie, ktére moga przeobrazic si¢ w $wieckie ruchy funda-
mentalistyczne w rozumieniu Eisenstadtowskim, bedace z kolei w my$leniu Mannheimowskim nosicielem
niebezpiecznych, czyli rozsadzajacych byt, utopii?

Mysle¢ ideologie i utopie
W niniejszym eseju chcemy odkry¢ glebi¢ fenomendw i proceséw dokonujacych si¢ w $wieckich ruchach
spolecznych, dlatego bedziemy si¢ positkowa¢ praca analityczng dwéch wybitnych myslicieli XX w. — Karola
Mannheima (1893-1947) oraz Szemuela N. Eisenstadta (1923-2010). Zanim wskazemy na interesujace watki
Eisenstadtowskiego komponentu jakobinskiego, oméwmy kluczowe zalozenia K. Mannheima na temat
ideologii i utopii. W jaki sposéb wegierski socjolog pojmowat te ksztattowane spotecznie intelektualne byty?

Swiadomo$¢ utopijna nie pokrywa sie z otaczajaca ja rzeczywistoscia, ale nie chce si¢ z tym pogodzié¢ i dazy
do rozsadzenia porzadku bytu. To odréznia zasadniczo swiadomos¢ utopijng od ideologicznej, ktéra dziata
na rzecz reprodukgji istniejacego porzadku zycia spotecznego. Utopig i ideologi¢, zdaniem Mannheima, taczy
fake, ze te strukturalne systemy myslenia odbijaja ludzkq mentalno$¢ w trwatym i nierozlacznym zwiazku
z konkretna historyczna realnoscia (Mannheim 1992: 159).

Dla nas interesujacy jest tu zwigzek kontekstu spoteczno-kulturowego z licznymi ruchami spotecznymi,
ktére posiadaja okreslony system wartosci i zbiér pogladéw na definiowana rzeczywistos¢. W ujeciu utopijnym
rzeczywisto$¢ ta jest nie do zaakceptowania, a w ideologicznym nie tylko si¢ ja akceptuje, lecz i legitymizuje,
afirmuje, broni i reprodukuje.

Uwzglednijmy tez watpliwo$¢ Mannheima. ,Pojecie utopijnosci okresla zawsze warstwa panujaca, zga-
dzajaca si¢ bezproblematycznie z istniejacym porzadkiem bytu; pojecie ideologii natomiast warstwa dazaca
wzwyz, bedaca w stanie egzystencjalnego napigcia wobec tej rzeczywistosci. Dalsza trudno$¢ z konkretnym
okresleniem tego, co w danym czasie na okreslonym etapie rzeczywisto$ci nalezy uznac za ideologi¢ czy za
utopi¢, wynika réwniez stad, ze elementy utopijne i ideologiczne nie wystepuja w procesie historycznym
w postaci niezmieszanej. Utopie warstw dazacych do awansu sg czgsto w duzym stopniu zmieszane z ele-
mentami ideologicznymi” (tamze: 168).

' W niniejszym eseju pojecie intelektualisty zbliza si¢ do definicji R. Arona. W sensie wezszym do tej kategorii socjologicznej

zalicza si¢ ekspertéw i ludzi pidra, rozréznienie na platnych i niezaleznych jest tu drugorzedne (Aron 1956: 211-218).
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Ruchy fundamentalistyczne a ruchy swieckie: punkt spéjnosci dla dwéch osi
Chcemy rozpatrywa¢ zjawisko ideologii i utopii jeszcze szerzej i glebiej. W aktualnej sytuacji historyczne;j,
w jakiej znalazty si¢ ruchy spoteczne, musimy positkowa¢ si¢ wktadem teoretycznym S.N. Eisenstadta’.
Punktem wyjsciowym naszych rozwazar uczynmy jego zalozenie, ze w kazdym nowoczesnym ruchu
fundamentalistycznym dopatrujemy si¢ silnego komponentu jakobinskiego. Aby zmierzy¢ si¢ z ta teza, we-
ryfikujac ja za pomocg odnoszenia jej kolejno do réznych ruchéw spoteczno-politycznych naszych czaséw,
przyjrzyjmy si¢ pokrétce koncepcji izraelskiego mysliciela.

Nowoczesne ruchy fundamentalistyczne maja swoj poczatek w XIX w., najpierw ksztattowaty si¢ w $ro-
dowiskach protestanckich w USA, potem w spoleczeristwach muzutmanskich, wreszcie zydowskich. Sg to
w odréznieniu od sekciarsko-ideologicznych i autorytarnych ruchéw lewicowych i prawicowych wytacznie
ruchy religijne, ale heretyckie. Tu pierwsza uwaga. Pragniemy w niniejszym eseju sprowokowad dyskusje
i sprébowad wykorzysta¢ wlasnie 6w ,,fundamentalistyczny” komponent do analizy z pozoru niefundamen-
talistycznych ruchéw. A zatem staramy si¢ p6j$¢ pod prad analizy samego Eisenstadta i nalozy¢ jego model
na wspétczesne $wieckie ruchy ideologiczne XXI w. dzialajace w Polsce, ktére s3 prowadzone przez jakobi-
néw naszej wspdtczesnosci. Weryfikujemy koncepcje Eisenstadtowska, probujac jego wlasnymi narzedziami
analitycznymi poszerzy¢ oglad analizy o ruchy swieckie, a nie, jak zakladat — religijne.

Jako ruchy sekciarskie, o zabarwieniu utopijnym, zorientowane na to, co przyszle, jeszcze nieistniejace
jako zwarty system zarzadzajacej spoleczeristwem ideologii, wszystkie interesujace nas tu $wieckie ruchy taczy
wystgpowanie w ich strukturach systemowego myslenia i dziatania czynnika jakobinskiego, ktéry zostanie
wyczerpujaco oméwiony w kolejnym podrozdziale. Tu zaktadamy tezg, ze nie tylko ruchy religijne, jak glosi
Eisenstadt, ale i $wieckie, zaréwno ruchy anarchistyczne, feministyczne, jak i nacjonalistyczne, posiadaja
wspomniany komponent. Nawiazujemy zatem do punktu czwartego omawianego tekstu, gdy Eisenstadt
stwierdza, ze istnieja interesujace paralele pomiedzy religijnymi fundamentalistami a $wieckimi, jakobin-
skimi, totalitarnymi lewicowymi rezimami (dodajmy takze: prawicowymi). Termin ,rezim” zastgpujemy
»tylko” ruchem spolecznym.

Najtatwiej zaakceptowaé zapewne odnoszenie ruchéw fundamentalistycznych dziatajacych w ramach
wielkich religii — islamu, judaizmu i chrzescijafistwa, jako ze wywodzg si¢ one z cywilizacji osiowych, wy-
ksztalconych pomigdzy V w. p.n.e. al w. n.e., nie zapominajac o VII w. n.e. Wspdélnym rdzeniem utopijnych
ruchéw fundamentalistycznych jest zalozenie o koniecznosci dokonania oczyszczenia whasnej ideologii zgodnie
z jej autentyczna wizja zakorzeniona w odleglej przesztosci, a zmodyfikowana w czasie ewolugji dziejéw mysli
spotecznej. Status quo jest dla nich nie do zaakceptowania. Religijne ruchy fundamentalistyczne — zydowskie,
islamskie, chrzeécijaniskie, sa zorientowane na przesztos¢, zas $wieckie ruchy sekciarskie na przysztosé, ale baza
ideologiczna tych pierwszych takze wymaga budowania §wiata przysztosci wedle ich modelu, za$ te drugie
nie akceptuja owego status guo. Pierwsze wykazuja takze tendencje utopijne, ich nieznaczna liczebno$¢, rewo-
lucyjny radykalizm zadan i dziatari sprawia, Ze nosza znamiona swoistych sekt. Drugie zadaja zmian w imig
tradycji”. Jak w zwierciadle, ruchy $wieckie nosza stygmaty religijnych ruchéw fundamentalistycznych, ruchy
fundamentalistyczne stygmaty $wieckich. Ciekawa wydaje si¢ zwlaszcza analogia w kwestii tgsknoty za tym,
co przeszle, co zrédtowe, co mityczne. Wedtug niej kobiety powinny dazy¢ do tego, co zdaniem feministek
jest zZrédtem ducha kobiecosci, Polacy do tego, co jest ich korzeniem, ich osia, ich baza, a proletariat (takze
ten nowy, jak mniejszosci seksualne czy imigranci), uciskany i marginalizowany, musi powréci¢ do ksiag,
do fundamentalnych zalozen twércéw i wspStetwércdw pokrewnych im ruchéw.

Charakterystyczne, ze w budowaniu nowego fadu, odwotujac si¢ do szeroko rozumianej ,tradycji” (takze
do socjalistycznego, komunistycznego i marksistowskiego kanonu zawartego w pracach Henryka de Saint-
-Simona, Karola Marksa, Wlodzimierza Lenina czy Antoniego Gramsciego), nie tylko ruchy $wieckie
(co bardziej oczywiste), ale i religijne postuguja si¢ nowym jezykiem, w tym jezykiem nowych mediéw,
przy zastosowaniu najnowszych technologii komunikacyjnych, ale i przedstawieni artystycznych. ,Ruchy

2 Calo$¢ rozwazan oparta jest na artykule S.N. Eisenstadta O jakobiriskim komponencie ruchéw fundamentalistycznych umieszczonym

w zbiorze prac izraelskiego uczonego pt. Uropia i nowoczesnosé. Pordwnawcza analiza cywilizacji (Eisenstadt 2009: 507-523).
W kolejnych cytowaniach bedziemy uzywali tytutu polskiego wydania pracy.
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protofundamentalistyczne (i fundamentalistyczne) — podobnie jak wiele innych utopijnych sekt — propago-
waly wizj¢ alternatywnego porzadku kulturowo-spolecznego, eschatologiczng wizj¢ podkreslajaca dazenie
do lepszego, alternatywnego tadu wykraczajacego poza status quo i do rekonstrukeji $wieckiej rzeczywistosci
wedlug wyraznie wyartykutowanej transcendentalnej wizji” (Eisenstadt 2009: 509). Sekty te twierdza, ze
proponuja czyst i oryginalng wersj¢ zmodyfikowanego dotad stanu rzeczy, chca odnowy po degeneracji
ideologicznej, spotecznej, kulturowej i psychologicznej, ich zdaniem obowiazujacego porzadku (pickta na
ziemi, dystopii, jak to nazywamy w dalszej czgéci eseju).

Kolejnym ciekawym spostrzezeniem Eisenstadta jest to, ze ruchy te majq wyrazna sktonno$¢ do rytuali-
zacji, podporzadkowania si¢ rytuatom, niosa w sobie potencjat totalitystyczny, sq zamknigte w kreacji swego
$cisle odgraniczonego od innych grup i instytucji uniwersum, z przejrzysta organizacja wszelkich dziedzin
zycia spotecznego. Charakterystyczne dla XXI w. jest, ze takze ruchy $wieckie, nawet te egalitarne, zaktadajg
$cisla i partyjna dyscypling oraz korzystanie z nowoczesnych technik komunikacyjnych i propagandowych
przy porozumiewaniu si¢ z odbiorcami komunikatéw. Wszystkie je taczy komponent jakobinski.

Komponent jakobinski jako sita sprawcza ruchéw spolecznych
Gdzie zatem wystgpuje 6w element jakobiriski, ktéry zdaje si¢ by¢ rdzeniem obu rodzajéw ruchéw spotecz-
nych, zaréwno §wieckich, jak i religijnych? Po pierwsze, jest to wiara w mozliwo$¢ strukturalnej i glebokiej
modyfikacji i przeorganizowanie spoteczeristwa pod dyktatem totalitarnego dziatania i zarzadzania.

Przebudowa spoteczeristwa wymaga zabiegéw politycznych, usankcjonowania dziatan polityka instytu-
cjonalna. Jej zadanie to modelowanie nowego spofeczeristwa i nowego cztowieka, socjalizmu, komunizmu,
Wszechpolaka, geja czy kobiety jako takiej.

Po drugie, wiara w nadrzednos¢ polityki, jej zbawczego, czyli skutecznego i realnego reformowania catych
grup spotecznych przy jak najszerszym mobilizowaniu rzesz ludzkich. Eisenstadt w swej analizie daje pierw-
szefistwo ruchom religijnym, my chcemy poszerzy¢ jego wizje o $wieckie ruchy spoteczne. Innymi stowy,
jakobinscy rewolucjonisci $wieccy zaktadaja, ze idea spoteczenistwa, pici, narodu, orientacji seksualnej, religii
jest obiektem aktywnie tworzonym przez ludzi na drodze polityczne;.

Po trzecie, dyktat polityczny mobilizujacy masy za pomoca nowych stechnicyzowanych metod medial-
nych. To totalitarny koszmar realizowany na jawie przez religijnych fundamentalistéw islamu, ktérzy swoje
zbrodnie rejestruja cyfrowo i upubliczniaja, korzystajac z platform YouTube’a, Twittera czy Facebooka.

Po czwarte, wspétczesne ruchy religijne i $wieckie daza do poddania mas wszechogarniajacej totalistycz-
nej ideologii. Wyptywa ona z pierwotnej utopii, ktéra ma za naczelne zadanie przebudowac holistycznie fad
spoleczno-polityczny. Tym wysitkom towarzyszy zazwyczaj misjonarski zapat.

Po piate, jakobini religijni i §wieccy zaktadaja, ze nalezy zrekonstruowaé centrum i scali¢ je z peryferiami,
czyli zbudowa¢ holistyczny twor bez posredniczacych instytucji i zwigzkdw, np. spoleczeristwa obywatel-
skiego, rodziny czy wspdlnoty. Ma istnie¢ jedna monada, zuniformizowana, poddana nowej kodyfikacji.

Po széste, jakobinski aspekt ujawnia si¢ w zatozeniu, ze dziatania scalajace w jedno owa monadg centralna,
np. jeden naréd, jedna kultura, jeden jezyk, sa uswigcone. Tym samym centralnos¢ jest nie do podwazenia,
bo gwarantuje ja niejako odgérnie legitymizowana ideologia dana przez Boga lub myfl jej twércy.

Po siédme, w ruchach fundamentalistycznych zaktada si¢ branie jedicéw i przeksztalcanie ich w wyznawcéw
gloszonych utopii. Zaktadany prozelityzm przerabia na nowy model dotychczasowa tozsamos¢ kolektywna
i indywidualng jednostek oraz catych zbiorowosci. Poddaje je presji uniwersalistycznej orientacji, stosujac
przemoc, ktora zwalcza dotychczasowe porzadki i ustalenia.

Po ésme, jakobini XXI w. ktadq nacisk na to, aby nowe spofeczenistwo stalo si¢ bytem zaangazowanym
w ksztattowanie nowego porzadku spofeczno-kulturowego i jeszcze wigcej, bo uwrazliwionym na wysoki
stopieni afirmacji, wyznawania i kontemplowania tego nowego porzadku. Wszyscy przystaja na pozér dobrej
woli ludu w tym wzgledzie.

Dziewiata celna obserwacja Eisenstadta bylo dostrzezenie elementu religijnego w $wieckich ruchach
spolecznych. Podtrzymujemy to zalozenie intuicyjnie. Wiemy, ze nie tylko Eisenstadt zauwazyl, ze ruchy
$wieckie, na podobiefistwo ruchéw fundamentalistycznych, dysponuja potencjatem parareligijnym. W Koricu
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wieku ideologii R. Aron stwierdza, ze marksizm cechowaly elementy parasakralne, ktére dawaty nawet
podstawy do ukucia terminu ,$wiecka religia”. W dawnych epokach, pisze Aron, istnialy religijne sposoby
myslenia, odczuwania, nakazy, obowiazki bez koniecznosci odwolywania ich do istoty béstwa. Owa swoista
ewangelia zbawienia — czy to raj w niebiosach, czy to raj na ziemi w doczesno$ci —maja swéj zargon, misje,
swoje rytualy, hierarchi¢, dogmatyke, profetyzm i symbolike (Aron 1956: 270). I nie chodzi o budowanie czy
osiaganie raju w odleglej przysztosci. Czasoprzestrzen zostata przez jakobinéw ztamana, liczy sig raj teraz, od
reki, natychmiast. ,Wizja ta obejmowata transformacja cztowieka i spoleczeristwa. W imi¢ zbawienia zadano
catkowitego podporzadkowania jednostki ogdlnej totalistycznej wizji i wspélnocie” (Eisenstadt 2009: 509).

Dziesiaty warunek wyznaczony przez Eisenstadta tez bedzie trafny w kontekscie analizowanych tu ruchéw
$wieckich. Ruchy te sa antymodernistyczne. Wynika to z ich obciazen ideologicznych powstatych w ,,prehi-
storii” spolecznej. Antymodernizm to antynaukowos¢. W czasach wysoko rozwinigtej nauki odcinanie sig
w sposéb redukejonistyczny od podstaw biologicznych i przyrodniczych w budowaniu wizji nowego czto-
wieka, kietkujacego wylacznie na gruncie czy to kultury, od ktérej ma zaleze¢ orientacja seksualna czy ple¢,
czy to rasy/narodu/etni, wreszcie religii, jest antynaukowe, cho¢ wciaz z ambicja do bycia wizja nowoczesna,
podlewana naukowym sosem. Skoro Bogiem nie jest juz mgzczyzna, to dlaczego nie kobieta? Nie istnieje
jednostka jako taka, ale Naréd, System, Kolektyw, Ple¢. ,Jednoczesnie jednak wigkszos¢ ideologii fundamen-
talistycznych przejawia pewne specyficznie nowoczesne jakobinskie wlasciwosci. Stad tez antymodernistyczne
nastawienie rozwijajace si¢ w ramach wizji fundamentalistycznej nie sprowadza si¢ do reakgji tradycyjnych
grup na wtargnigcie nowych sposob6w zycia, ale jest takze wojownicza ideologia sformutowang zasadniczo
w bardzo nowoczesnych idiomach” (tamze: 517). Selekcji socjologiczno-psychologicznej dokonuje si¢ za
pomoca narzedzia, ktére mozna nazwaé zrédlowa autentyczng wizja, tradycyjnym symbolem jako jedynym
siedliskiem tradycji lub konkretna ksiega albo pismem uznanym za odkrycie wlasciwego sensu ideologicz-
nego. Wiara w polityczne mozliwosci dzialari, ktére ugruntuja nowy tad na starych zasadach, czerpana jest
z prazrédel uznanych za ,$wiete” kanony.

Jedenasty punkt jest tylko pozornie sprzeczny z poprzednim. Sednem sprawy tego wymiaru jest paradoks,
a mianowicie: bedac antymodernistycznymi, ruchy fundamentalistyczne sa jednoczesnie antytradycyjne,
odrzucajac ,zyjaca tradycje z jej ztozonoscia i niejednorodnoscia, utrzymujac w zamian wysoce ideologiczne
wyobrazenie tradydji jako wszechogarniajacej zasady organizacji poznawczej i spolecznej” (tamze: 518). Kto dzis
wsréd feministow i feministek pamigta o Rézy Luksemburg? Nie wspominajac K. Marksa, Fryderyka Engelsa,
W. Lenina, A. Gramsciego czy Michata Bakunina. Myslimy tu nie o koszulkowych manifestacjach i sloga-
nach na transparentach, ale o dogl¢bnych studiach pism wspomnianych myslicielki i my¢licieli. Przywotane
nazwiska to zamierzchfa prehistoria dla nowego pokolenia ksztattujacego $wieckie ruchy spoteczne, choé
jeszcze mieszczaca si¢ w utartym schemacie kanonu ideologicznego, obecnego, jak wspomnielismy, na ko-
szulkach, plakatach, znaczkach itp., ktdéry od czasu do czasu pobrzmiewa (np. na oficjalnej stronie Frakeji
Anarchistycznej), do ktérego si¢ nawiazuje od §wigta. Czy jednak przedstawiciele ruchéw feministycznych
pamigtajg o Alice Salomon, a anarchisci o Gustawie Landauerze, za$ polscy antysystemowcy o Edwardzie
Abramowskim, Janie Wactawie Machajskim, Augustynie Wroblewskim czy J6zefie Zieliiskim? Ich ignoran-
¢ja intelektualna i powierzchowna fascynacja sa wprost proporcjonalne do antytradycyjnego komponentu
wspélczesnych ruchéw swieckich. Mozemy zreszta uogélni¢ to do ruchéw fundamentalistycznych: islamisci
nie czytaja Koranu, a ultrakarolicy Pisma Swictego czy encyklik papieskich.

Te zarzuty s3 powodem irytacji, co demaskuje kolejng analogi¢. Dwunasty element jakobinski, jaki mozna
dostrzec w ruchach fundamentalistycznych i $wieckich, to obserwacja, ze nie ma w nich przestrzeni dla nie-
jednoznacznosci, zartu, dygresji. Oczywiscie, sarkazm i kpina zarezerwowane sa na zewnatrz, ale wylacznie
dla wrogich ideologicznie grup heterogenicznych.

Trzynasta cecha jakobiriska jest obecnos¢ elity intelektualnej w jej sSrodowisku lub w poblizu $wiatopogla-
dowym. Aby calo$¢ zostata utrzymana w ryzach gotowego modelu do przyswojenia i praktykowania, na czele
obu omawianych ruchéw spofecznych stojg intelektualisci pozostajacy w zywym konflikcie z establishmentem,
ktérzy nawotujg do stosowania ich ortodoksji jako jedynie prawdziwej i wymierzonej przeciw panujacym
metodom interpretacji tradycji. Wspomnienie w tym miejscu K. Mannheima jest nieodzowne. Wegierski
socjolog od Ideologii i utopii podkresla znaczenie warstw posiadajacych monopol na obowiazujaca wiedzg
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w ramach wewnetrznych strukeur i zewnetrznych srodowisk spotecznych, wiedzg¢ obowiazujaca jako NASZA,
jedynie stuszna, jedyna do pomyslenia, narzucong i ujednolicona, oraz wiedz¢ oferowang na zewnatrz, na
pokaz. Intelektualisci po wyzwoleniu si¢ z kastowego, scholastycznego i dogmatycznego monopolu koscielnej
interpretacji $wiata wyodrebnili si¢ jako wolna inteligencja otwarta na przyswajanie réznych idei, z czasem
jednak dokonujac systematycznej syntezy. Aby przypodobac si¢ okreslonym grupom interesu lub publicznosci,
zaczeli gra¢ na rynku $wiatopogladéw, budujac okopy ideologii (Mannheim 1992: 9-10).

Jako ze jakobinski komponent zaktada wizjg totalistyczng w budowaniu nowego cztowieka i $wiata,
fundamentalisci nie uwazaja siebie za fundamentalistéw. T¢ etykiete otrzymuja z zewnatrz, w wyniku
prowadzonego dyskursu akademickiego czy dziatai wrogiego medialnego obozu ideologicznego, sami tez
naznaczaja tym stygmatem przedstawicieli antagonistycznego $rodowiska. A zatem mozemy przywotaé
w punkcie czternastym tez¢ o ,falszywej swiadomosci”.

Pigtnastym elementem jest wykorzystywanie w propagandzie koncepcji dystopii dyskredytujacej prze-
ciwnika. Zabieg stosowania wizji dystopijnych pelni kilka podstawowych funkeji socjologicznych, zbieznych
z zadaniami, jakie dla wspélnoty odgrywa stereotyp Innego. Ma przede wszystkim funkcje: integracyjna,
obronna, identyfikacyjna, poznawcza, komunikacyjna, wyjasniajaca, adaptacyjna, ideowo-polityczna, ra-
cjonalistyczna i orientacyjna dla danego ruchu (Korczyriski 2014: 34-35).

Szesnastym elementem jest odwrét od indywidualnosci oraz podporzadkowanie wolnosci jednostkowe;j
kolektywowi. W ruchach tych nie ma miejsca na watpliwosci, na wolnos¢, cho¢ ta ostatnia odmieniana jest
przez wszystkie przypadki przez jakobinéw, jak w czasie rewolucji francuskiej — wolnos¢, réwnos¢, braterstwo.

Siedemnastym elementem jest gotowo$¢ cztonkédw ruchéw fundamentalistycznych i swieckich do podej-
mowania, jak na jakobinéw przystalo, aktéw przemocowych wobec zdefiniowanych wrogéw lub obcych.
Jedne sprawy kryminalne sa bardziej naglasniane, inne mniej, zazwyczaj traktuje si¢ agresywne zachowa-
nia, z napasciami fizycznymi wlacznie, jako czyny kryminalne i ,zwykle” przestgpstwa, bez odnoszenia
ich do nienawisci na tle rasowym, religijnym czy ideologicznym. Do takich dziatan mozna takze zaliczy¢
przemoc i terroryzm symboliczny, postugiwanie si¢ w walce obrazem, gestem, stowem, manifestacja (obrazy
rozcztonkowanych ptodéw na ulicznych bilbordach, wtargnigcia do $wiatyni lub na uczelnie i przerywanie
w pierwszym przypadku modiéw, a w drugim wyktadéw skandowaniem przy tym obrazliwych haset itp.).

Pamietajmy takze o réznorodnosci srodowiskowej istniejacej w ramach jednego ruchu. Nie jest to w zaden
sposdb przeszkoda, aby dokona¢ ogdlnej analizy tendencji i mechanizméw, jakie w nich zachodza. Pamigtamy
bowiem, ze w samym Zrédle jakobiniskim istniaty liczne stronnictwa, ktére prowadzily ze sobg zazarta i fi-
nalnie samobdjcza wojng na wyniszczenie. Ten element stanowi punkt osiemnasty. Trudny do uchwycenia,
cho¢, jak wszystkie wymienione, wymaga rzetelnej bazy metodologicznej, analitycznej i bardziej szczegbtowej
obserwacji do jego weryfikacji. Mamy $wiadomos$¢ istnienia prawdziwej galaktyki wewngtrznych nurtéw
danego ruchu. Wida¢ to chociazby na przyktadzie ruchu feministycznego. W literaturze przedmiotu wy-
rézniamy: feminizm matriarchalny, patriarchalny, liberalny, socjalistyczny, anarchistyczny, legitymistyczny,
integracyjny, dezintegracyjny, umiarkowany, radykalny, reformistyczny, rewolucyjny, a nawet faszystowski
(Tokarczyk 2010: 469). Méwi si¢ o trzech falach feminizmu: pierwsza to XIX w. i poczatek XX, druga to
lata 60. XX w., ze schytkiem w latach 70., trzecia fala to trudne do umiejscowienia w czasie ,,dzis”, z wielo-
ksztaltna wymiarowoscia, obejmujaca obrong kolorowych kobiet, mniejszoéci seksualnych, uchodzcéw itp.
(Nadgrodkiewicz 2010: 28-35).

Widzimy zatem, ze ten skrétowy wykaz tendencji jakobinskich w ruchach $wieckich w poréwnywaniu ich
z religijnymi ruchami, czy jak to okresla Eisenstadt — fundamentalistycznymi, jest teoretycznym rozbudo-
waniem zatozen izraelskiego mygliciela. Sprébujmy poszuka¢ tych elementéw w naszych swieckich ruchach
spolecznych. Przypatrzymy si¢ ruchom feministycznym i anarchistycznym. Wybralismy je z tego powodu,
ze na tle innych §wieckich ruchéw spotecznych, w naszym przekonaniu, majg najwigcej z jakobinskich cech,
sa zatem powaznymi kandydatami do weryfikacji zadanych we wprowadzeniu pytari. Trudno wymagaé od
ruchéw racjonalistycznych, monarchistycznych, ateistycznych, neopogariskich, newageowskich, gejowskich
(czy szerzej LGBTQ), pacyfistycznych, ekologicznych takiej absorpcji komponentu jakobinskiego, cho¢
nie wykluczamy, ze takze i wérdd nich te elementy si¢ znajdujg lub efemerycznie pojawiaja. Nie jest nasza
ambicja wyczerpa¢ w oméwieniu wspomnianych ruchéw wszystkich osiemnastu elementéw naraz, przede
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wszystkim dlatego, ze nie jest to stricte jako$ciowa analiza ich programéw i dziatani. Przy prezentacji dwéch
$wieckich ruchéw spotecznych zdecydowalismy si¢ na zderzenie tego, co w nich zrédlowe, a wigc watkéw
historycznych, z tym, co wspélczesne.

Ruch feministyczny a komponent jakobinski

Feminizm jest dzi$ jednym z wielu ruchéw emancypacyjnych. Jako ruch fundamentalistyczny stat si¢ reak-
¢ja na skrajny pluralizm wspoélczesnego $wiata i globalizacje. Ma ambicj¢ utworzenia nowego fundamentu,
punktu odniesienia w chaosie norm i wartosci. Nowy tad ma wyzwoli¢ spoteczenistwa od detotalizacji. Cata
dziatalno$¢ feministyczna opiera si¢ na upolitycznieniu kazdego socjologicznego i psychologicznego pola: ciato,
ptéd, seks, wszelka sfera intymnoéci staja si¢ narzedziem walki o wolno$é. Analitycy feminizmu nazywaja to
biopolityka ponowoczesng (Bulira 2015: 53). Radykalny ruch feministyczny drugiej fali znosi podziat na to,
co stanowi sfer¢ prywatna, i na to, co jest sfera publiczna, ustanawiajac zasadg, ze prywatne jest polityczne
(Nadgrodkiewicz 2010: 104-107). Polityka jest feministycznym zywiolem i stanowi $rodek do przebudowy
spoleczenistw. Feministyczna praca od podstaw to tworzenie w teorii i w praktyce krytycznych nauk poli-
tycznych, to mozolne kreowanie modelu feministycznego, ktéry obejmie totalistycznie prawde o cztowieku,
poniewaz, jak dotad, nauki o polityce sa naukami meskimi, z ktérych wykluczono kobiety (Appelt, Neyer
1994: 7). Feministyczna literaturoznawczyni Toril Moi stawia interesujaca dla tego eseju teze, ze nie tylko
dziatalno$¢ feministek, ale feminizm jako taki ma charakter polityczny. Druga wazna uwaga przez nig uczy-
niong jest, naszym zdaniem prawdziwe zalozenie, ze polityka rozgrywa si¢ takze poza oficjalnymi rzadami
i partiami politycznymi (Moi, Walicka-Hueckel 1993: 97-98). Dopowiedzmy: rozgrywa si¢ w publicznym
dyskursie medialnym, literackim, artystycznym, na ulicy, na uczelniach, w telewizyjnych talk-showach, na
rozprawach sadowych itp.

Budzenie $wiadomosci spolecznej ma by¢ powszechne, gwattowne, radykalne i totalne. Nawet jesli
ma si¢ to spotka¢ z szykanami, niezrozumieniem, wyszydzeniem. W walce feministycznej nie zachgca sig
do stosowania przemocy, ale ta przemoc niekiedy jest dopuszczalna, przemoc myslana takze symbolicznie.
Dziatalnos¢ radykalnych ruchéw feministycznych, jak ukrairiski Femen, ociera sig o legitymizowane stoso-
wania przemocy za pomoca ulicznych performance’éw.

Komunizm i jego mutanty naleza do tych tworéw ideologicznych, ktére jak zadne inne zawieraja w sobie
cechy religii. W miejsce zarliwosci religijnej zaistniata akcja polityczna. Nie tylko ideologia lewicy jest ate-
istyczna, takze ideologie prawicowe, jak faszyzm czy nacjonalizm, s de facto oderwane od transcendencij.
Profetyzm, misjonarski zapal, prozelityzm, zarliwo$¢ w praktykowaniu rytuatéw ideologicznych, wiara
w zanik nieszczgécia gnebiacego ludzi od prawiekéw i zbudowanie tysiacletniego krolestwa, ale na ziemi,
partia, ktéra staje si¢ Kosciotem, jezyk, obrazy, liderzy zastygajacy na malowidtach $ciennych obecnych
w kazdym domu, czczeni za zycia i zwlaszcza po $mierci — to wszystko tworzy pewien religijny klimat, za-
réwno na prawicy, jak i na lewicy. Ale to faktycznie komunizm jest pierwsza religia intelektualistéw, ktérej si¢
powiodto (Aron 1956: 268-273). Po upadku Zwiazku Sowieckiego takze. W Europie dokonujg si¢ dalsze
mutacje nowej lewicy, ktorej mito$¢ do Zwiazku Radzieckiego nie budzi wigkszych kontrowersji, moze za
sprawa szkoty frankfurckiej, a moze dlatego, ze zbrodnie nazizmu byly na Zachodzie glosniejsze niz zbrodnie
stalinowskie. Jean-Paul Sartre nie wahat si¢ afirmowa¢ stalinizmu, kiedy koszmar gutagéw byl tajemnicg
poliszynela. W kazdym razie marksistowskie mutacje ideologiczne utrzymaly si¢ na rynku idei, a z biegiem
lat przyjety posta¢ feminizmu czy ruchu LGBTQ. Wyznawcy tych ruchéw skupiaja si¢ wokét wiodacych
idei jako warto$ci samych w sobie, kontynuujac z zapalem misj¢ wyzwalania proletariatu XXI w. za pomocg
akgji politycznej. Ten proletariat jest dzi§ rozumiany szerzej, moga nim by¢ mniejszosci seksualne, imigranci,
a nawet zwierzeta, ktére obroricy praw cheg ratowaé od ,,Holocaustu na Twoim talerzu™.

3 W 2009 r. weganscy aktywisci z dwéch organizacji PETA i Empatia w swej kampanii promujacej walke o prawa zwierzat
postuzyli si¢ zdjgciem wychudzonego mezczyzny z Auschwitz i zestawili je ze zdjgciem chudej kozy. Plakaty, ktére pojawily si¢ na
stupach, ptotach, latarniach w kilku miastach Polski (m.in. w Warszawie i Toruniu), miaty na celu zmusi¢ Polakéw do dyskusji nad
tragicznym losem zwierzat. Zob. http://www.pomorska.pl/wiadomosci/torun/art/7071717,holocaust-na-twoim-talerzu-obroncy-

praw-zwierzat-uzywaja-terapii-szokowej,id,t.html [dostep 29.06.2022]. Pod koniec marca 2017 r. O$wiccim stat si¢ platforma do
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Ruch anarchistyczny* a komponent jakobinski

Zrédtem powstawania anarchizmu w XIX w. w Europie byta frustracja spoteczna wykluczonych mas prole-
tariatu i ich sprzeciw wobec braku politycznego programu naprawczego wtadz. Anarchizm istniat réwnolegle
do innych nurtéw ideologicznych, a anarchisci konkurowali o rzad dusz uci$nionych mas z komunistami,
socjalistami i liberatami. Poszli o krok dalej w realizacji utopijnej doktryny zakladajacej a) emancypacj¢
cztowieka ku pelnej i niczym nieograniczonej wolnosci, b) polepszenie jego bytu materialnego i duchowego.
W odréznieniu od socjalistéw, komunistéw i liberatéw, dazyli srodkami terroru do likwidacji systemu,
panstwa, narodu, religii, prawa, dotychczasowych zdobyczy spoteczenistwa, wystgpowali przeciwko wszel-
kim instytucjom i wlasnosci. Zamiast debatowa¢ i politykowa¢, anarchisci siggali do stosowania srodkéw
przemocowych, co przyczyniato si¢ do budowania ich wizerunku jako ludzi gotowych na wszystko i zde-
terminowanych. Czynem politycznym bylo przestgpstwo, zabdjstwo, atak terrorystyczny, napad, pobicie,
dewastacja mienia. Dopuszczajac si¢ aktéw przemocy, z mordem wlacznie, nie tylko zaprzeczali swojej
podstawowej idei — walki o pelni¢ wolnosci — lecz jeszeze stali po stronie ruchéw antyliberalnych. Nie liczac
zalozent anarchizmu indywidualistycznego Pierre’a Josepha Proudhona czy anarchizmu chrzescijanskiego
Lwa Tolstoja, teoretycy anarchizmu, m.in. M. Bakunin, Piotr Kropotkin, Georges Sorel, zawsze zakladali,
w mniejszym lub wigkszym stopniu, rozwiazania radykalne, sifowe, przemocowe w dokonywaniu rewolucji.
Miata ona pociagna¢ za soba masy i w niszczycielskim zywiole zmie$¢ wszystkie niesprawiedliwe systemy,
czyli de facto wszystkie systemy (bo w rozumowaniu anarchistycznym za terminem ,,system” zawsze kryje si¢
niesprawiedliwo$¢), przy czym na miejscu gruzéw i zgliszcz nie zostana wybudowane nowe systemy, co
w odréznieniu od anarchistéw proponowali socjalisci czy komunisci. Gwattowny czyn anarchistyczny byt
aktem politycznym, a inspiracja tych czynéw byli jakobini i terror, jaki stosowali podczas rewolucji fran-
cuskiej’. Jak napisal Joseph de Maistre: ,historia uczy nas, ze rewolucje rozpoczgte przez najmadrzejszych
ludzi, zawsze koniczyli szalericy; ze ich tworcy padajg zawsze ofiara, i ze usitowania ludu, aby stworzy¢, albo
podnies¢ wolnos¢, koricza si¢ prawie zawsze w kajdanach. Ze wszystkich stron otaczaja nas same przepasci”
(de Maistre 2008: 211).

Rewolucja anarchistyczna, jak i kazda inna analizowana w niniejszym eseju, zaktada holistyczna restau-
racj¢ bytu. Tylko metody urzeczywistniania konkretnego ideatu si¢ od siebie réznia, nie liczac oczywiscie
réznic w pojmowaniu tresci totalistycznych owego ideatu. Polityczny czyn anarchistyczny u swych zrédet
zakladat dziatanie szybkie, o natychmiastowych skutkach, krwawe i politycznie usprawiedliwione. Krapotkin
twierdzil, ze krwawymi czynami mozna zdoby¢ prozelitéw szybciej i skuteczniej niz propaganda w tysigcach
broszur (Antonéw 2014: 161). A kto ten czyn wznieca? Na pewno nie masy, ktére, zdaniem A. Gramsciego,
niczym si¢ nie wyrézniaja. Do tego sa zdolne tylko elity intelektualne, poniewaz pomagaja rozumie¢ masom
ich tragiczne potozenie, wydoby¢ si¢ z tego potozenia i odnowic ich $wiaty. ,Nie ma organizacji bez intelek-
tualistow, czyli bez organizatoréw i kierownikéw” (Spiewak 1977: 136).

Nieodzownie z anarchistycznym ruchem , tradycyjnym” czy tez klasycznym kojarzy si¢ rewolucja miejska
dziataczy anarchistycznych z Ruchu 2 Czerwca oraz lewackiego ugrupowania RAF dziatajacego na terenie
REN i NRD. Rezim proletariatu, zaktadana i afirmowana dyktatura nowych elit obecna w pismach wielu
intelektualistéw komunistycznych i socjalistycznych, zeby wspomnie¢ jednego z najwybitniejszych ideolo-
géw komunistycznych Gyérgy Lukdcsa czy chifskich komunistéw z Mao Zedongiem na czele, wreszcie

innego happeningu. Tym razem to niewinne zwierzg stalo si¢ ofiarg ideologii pacyfistéw, ktérzy w protescie przeciwko wojnie na
Ukrainie rozebrali si¢ do naga, zabili owcg, a nastepnie skuli si¢ wzajemnie taficuchem przy bramie z napisem Arbeit macht frei.
Zob. gazeta.pl, Skandaliczny incydent. Zabili owce, rozebrali si¢ do naga i skuli taricuchem przy bramie Auschwitz, http://wiadomosci.
gazeta.pl/wiadomosci/51,114871,21543683.html?i=0 [dostep 29.06.2022].

*  Gléwna baza do tworzenia tego podrozdziatu jest artykut Radostawa Antonowa z UWr (Antonéw 2014: 147-162).

Francuski terror rewolucyjny, b¢dacy aberracyjnym systemem anarchistycznym zamknigtym w ramy takich pojgé, jak wojna
domowa, rewolucja, kontrrewolucja, byt brutalng, zywiotows i trudna do powstrzymania akcjg oddolng. Zanim stat si¢ terrorem

5

systemowym, zostal zainaugurowany ludowymi samosadami w lipcu 1789 r. Masy byty ta zywotna sita, ktéra od 1789 do 1794 r.
wywierata presj¢ do powolywania kolejnych Trybunaléw Rewolucyjnych i ustaw az do momentu, gdy Konwencja postanowita
,postawi¢ terror na porzadku dnia”. Terror rewolucyjny we Frangji trwat szes¢ lat, zaczat si¢ od ,,obnoszenia na pikach, w lipcu
1789 roku, gtéw Bertiera i Foulona — i zakoriczylo go, w maju 1795 roku, obnoszenie na pice gtowy posta Konwencji Ferauda”

(Baszkiewicz 2009: 666).
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dopuszczanie anarchistycznych metod byto naturalnym klimatem, w ktérym pojawialy si¢ mysl i czyn ludzi
RAF. ,Naturalnie mozna strzela¢” (,Natiirlich kann geschossen werden”) — glosita Ulrike Meinhof i fak-
tycznie strzelata. I nie tylko ona. W ciagu 22 lat swej dziatalno$ci Frakcja Czerwonej Armii zabrata zycie
33 osobom, w jej szeregach zgingto 21 cztonkéw, 230 0séb doznato uszczerbku na zdrowiu, za$§ w wyniku
strzelanin i nalotéw stuzb specjalnych z reki policjantéw zgineto pigciu niewinnych ludzi. Oprécz terroru, akeje
RAF sprowadzaly si¢ do napadéw na banki (w celu utrzymania podziemnej siatki mafijnej RAF obrabowata
31 bankéw na sume 3,5 mln euro) (Sontheimer 2010: 8). Gangsterskie i terrorystyczne metody nie byly celem
samym w sobie, ale srodkiem do celu. Mialy poruszy¢ masy w walce o stuszng sprawg, zdoby¢ pieniadze
na utrzymanie potencjatu zbrojnego czynu, wstrzasna¢ posadami panistwa, a zatem stanowity wszystkie
podstawowe i Zrédtowe zalozenia anarchizmu (Kolodziej 2009: 219-220). Odezwy polityczne jakobinéw
z RAF sa przepelnione wiara w zmiang systemu. Dopiero druga generacja terrorystéw nie przykladata wagi
do ideologii, ,,bardziej kusit ich dekadencki posmak przygody. Chcieli wigcej kul i krwi” (Uhl-Herkoperec,
Stowiniski 2011: 401). Pierwsza generacja wierzyta, ze mtodzi Niemcy poruszeni czynami RAF péjda masowo
w $lady miejskiej partyzantki, rozpgta si¢ wojna domowa, ktéra obali system. Prébowali wprowadzi¢ w czyn
wiarg Krapotkina, ze , mniejszo$¢ zdota rozbudzi¢ to uczucie niepodleglosci i ten powiew zuchwatosci, bez
ktérych zadna rewolucja nie mogtaby si¢ uda¢” (Antonéw 2014: 161).

Wspoétczesni marksisci zwiazani z budowaniem ,wladzy rad” traktuja dziatalnos¢ RAF i Czerwonych
Brygad jako ,.chybiona” (zob. Portal Wtadza Rad 2016), a wspétczesny anarchizm odcina si¢ od tych metod.
Noam Chomsky, glosiciel anarchizmu XXI w., chce rozmontowania represji paistwowych bez bomb, prze-
mocy, zniszczenia, pragnie oddolnej demokracji, swoistego spoleczefistwa samoswiadomych obywateli nie
zgadzajacych si¢ na tyranig struktur paristwowych. Rozmontowanie struktur ma postuzy¢ poszerzeniu pola
wolnosci ludzkiego ducha i kontroli nad losem przyszlych pokoler, ktére sa ograniczone przez wtadzg poli-
tyczng, wlasno$¢, zarzadzanie, relacje migdzy plciami, migdzy pokoleniami, pomigdzy dzie¢mi a opiekunami
(Chomsky 2007: 180-182). Ruchy anarchistyczne w Polsce réwniez nie zaktadaja stosowania ,klasycznych”
aktéw terroru, odeszty od swej tradycji, nawet jesli twierdza, ze wrogie i ideologiczne jest redukowanie ich
dziatalno$ci do ruchéw terrorystycznych, z ktérych wyrosty. Niemniej nie odcinajg si¢ od zdecydowanych
i radykalnych dziatan kolektywistycznych w celu realizacji celéw politycznych. Anarchisci w swych ulicznych
odezwach oficjalnie odcinajg si¢ od stosowania przemocy jako nieetycznego i niegodnego czynu kochajacych
wolno$¢ bojownikéw. W zamian proponuja rozwiazania pokojowe i moralne. Arsenatem anarchistéw, czytamy
w anarchistycznej bezplatnej gazecie ulicznej, powinien by¢ czyn oddolny, praca od podstaw, ,niezalezna
o$wiata, kultura, literatura, sztuka, muzyka, tworzenie alternatywy dla zycia w kapitalistycznym zniewole-
niu, w kapitalistycznym konsumpcjonizmie, budzenie $wiadomosci, wzajemna pomoc, blokady, pokojowe
demonstracje, strajki, tworzenie kooperatyw, tworzenie tymczasowych stref autonomicznych, jak skloty,
wolno$ciowe komuny, czy anarchistyczne obozy, takie dziatania zmieniaja $wiat na lepsze, a nie przemoc”
(,A-Tak. Anarchistyczna Gazeta Uliczna” 2017: 17). Stowem, sifa anarchizmu musi by¢ moralna, ale sama idea
przemocy nie jest, zdaniem publicystéw gazety, kwestia etyczna, jak glosi np. chrzescijaiistwo. Terror slepego
indywidualizmu potepiany jest przez nich ,nie dlatego, ze wzbudza w nas pogardg i odraze, lecz ze wzgledu
na skale przyszlych represji, jakie za sobg niesie” (tamze: s. 17). Federacja Anarchistyczna wierzy w oddolne
przebudzenie si¢ spoteczenistwa, ktére si¢ ,,samozorganizuje” i zmieni polityczna rzeczywisto$¢ w Polsce.

Dopowiedzmy, ze ta anonimowa, ale zaangazowana dziatalno$¢ anarchistéw polskich, ktérzy nie otrzy-
muja za nig wynagrodzenia, jest wskaznikiem na istniejaca korelacj¢ pomi¢dzy cztonkostwem a aktywno-
$cig ideologiczng wpisana w idee tego ruchu. Trwanie w takich warunkach moze imponowa¢. Od 2015 do
2019 r. ukazalo si¢ jedenascie numeréw pisma. Czy gazeta o naktadzie ok. 10 tys. egzemplarzy moze mieé
znaczacy lub nawet umiarkowany wptyw na szerokie klasy i warstwy spofeczne? Niemniej jest to juz trzecia
fala ,,Anarchistycznej Gazety Ulicznej™, ktdra wpisuje si¢ w interesujaca histori¢ medialng w ogole, takze
te z okresu PRL (Balut 2009).

¢ Zob. opracowanie naukowe zawierajace analiz¢ dziejéw i zawartosci czasopisma anarchistycznego ,,A-Tak. Anarchistyczna

Gazeta Uliczna” w artykule Flonta i Wasilewskiego (Flont, Wasilewski 2019: 261-294).
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Podsumowanie
Gyorgy Lukdcs caly swoja praca z 1929 r. prébuje udowodnié, ze aby uciskane klasy spoteczne mogty by¢
skutecznie obecne na scenie historii, a wigc aby mialy jakakolwiek szans¢ oddziatywa¢ politycznie na spoleczna
rzeczywisto$¢ i ja efektywnie przeksztatca¢ przez polityczny czyn, musza wpierw wyrwaé si¢ ze szpondw
alienacji, uprzedmiotowienia, konsumpcjonizmu i sta¢ si¢ w petni samoswiadomymi bytami szerokiego
i masowego kolektywu, wiedzie¢, ze majg silny potencjat do odmienienia swego losu jako aktywni aktorzy
wystepujacy na scenie spotecznej’. Walczace ideologicznie o swoje prawa mniejszosci wpisuja si¢ w psycholo-
giczng teorig rzeczywistego konfliktu, ale ich dziatania zdaja si¢ raczej potwierdzac tez¢ Eisenstadta méwiaca
o sekciarskim charakterze tych ruchéw niz o ich sile fundamentalistycznej, jaka charakteryzuje ruchy religijne.

Wymienilismy, opierajac si¢ na zmodyfikowanej koncepcji Eisenstadta, osiemnascie punktéw wchodzacych
w sktad komponentu jakobinskiego w ruchach $wieckich. Jak zauwazylismy we wprowadzeniu, to typ ide-
alny, ktéremu aby sprosta¢, wspétczesne ruchy $wieckie musiatyby stanowi¢ site podobna do tej sprzed kilku
dekad, a nawet wiekéw. A jednak wciaz zakladamy bardziej hipotetycznie, niz twierdzimy to na podstawie
empirii, ze w szkicowo przeanalizowanych ruchach odnajdujemy zdecydowana wickszo$¢ zaktadanych cech.

Widzimy wiec:

* inteligencj¢ obecna w elitach ruchéw;

* silne zaangazowanie polityczne cztonkéw ich struktur;

* wiarg, ze polityczny czyn (,marsz przez instytucje”) zdofa zamieni¢ teori¢ w prakeyke;

*  postrzeganie czynu ideologicznego jako aktu politycznego;

* totalistyczna wizj¢ calosciowej przemiany spoleczeristwa;

*  prozelityzm;

* misjonarski zapal w gloszeniu totalistycznej wizji odnowy lub przebudowy spoleczeristwa;

* dopuszczanie aktéw przemocy (takze symbolicznej) usprawiedliwianych ideg koniecznosci emancypadji
i walki z represyjnym aparatem wtadzy broniacej niesprawiedliwego stan rzeczy;

*  postugiwanie si¢ dystopia w ideologicznej walce z antagonistami;

* antymodernizm;

* antytradycjonalizm;

*  powage w odgrywaniu swej misji i roli;

*  wyrzeczenie si¢ indywidualnej wolnosci na rzecz dzieta kolektywu;

* stosowanie jezyka i technik nowych mediéw w propagandzie ruchéw;

* zanurzenie w ,falszywej $wiadomosci”.

Nie zdotalismy w ramach niniejszego eseju podda¢ empirycznej analizie wspomnianych wyzej elemen-
téw. Trudno naocznie uchwyci¢ chociazby fascynujacy watek dotyczacy quasi-religijnosci i wystgpowania
elementéw parasakralnych w tych ruchach (zob. punkt 9) czy walki i konkurencyjnosci w ramach jednego
ruchu (zob. punkt 18).

Potraktujmy ponizsze wnioski jako tezy wymagajace empirycznej weryfikacji za pomoca metod jako-
$ciowych (analiza zawartosci tresci programéw, odezw, przeméwien oraz niejawna obserwacja uczestniczaca
w ramach dziatalnosci tych swoistych §wieckich sekt). W naszym intuicyjnym zalozeniu, opartym jednak
na solidnym teoretycznym backgroundzie, wszystkie trzy ruchy maja jakobinski potencjal, ale pomimo
zaangazowanego aktora spolecznego jako nadawcy, generatora i dystrybutora danego systemu mysli brakuje
wcigz masowego odbiorcy jego komunikatéw, naszym zdaniem punktu najistotniejszego z szeregu cech
proponowanych przez Eisenstadta (zob. punkt 8). To jego deficyt sprawia, ze nawet przy spetnieniu wszyst-
kich pozostatych warunkéw wchodzacych w sktad komponentu jakobiriskiego caty projekt sprowadzi si¢ do
garstki wyznawcéw jakiej$ radykalnej wizji.

Bunt mas, ten powszechny, nie nast¢puje, poniewaz warunki spoteczno-kulturowe utrzymuja aktoréw
$wieckich ruchéw spolecznych na powierzchni sekt, cho¢ maja one ambicje do budowy — w odlegltym
kiedy$ — wlasnej utopii. Na drodze do prowadzenia totalnej wojny o utopijne spoleczeristwo mniejszosci

7 Mamy tu na my§li zwlaszcza mysli uwzglednione w dwéch nastepujacych rozdziatach: Swiadomosé klasowa oraz Urzeczowienie

i Swiadomos¢ proletariatu (Lukdcs 1988: 138-417).
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potrzebuja ideologicznej amunicji, ale zuzywaja si¢ na propagandzie trafiajacej w pustke niezainteresowanych
ich propozycjami mas oraz na walce wewngetrznej w ramach stronnictw, skrzydel, frakgeji i nurtéw.

Z kolei mediom od utrzymywania ideologicznego status quo (mediom promujacym partyjne organizacje
mainstreamowe, zaréwno rzadzace, jak i opozycyjne) nie zalezy na ,reklamowaniu” dziatalnosci wspomnia-
nych ruchéw. Dlatego w przestrzeni medialnej albo niewiele miejsca przeznacza si¢ na przyblizanie idei
ruchéw $wieckich, albo buduje si¢ im czarny PR. Manifestacje, protesty, demonstracje ukazywane s3 przez
media z przymruzeniem oka jako przyktad aberracji, barbarzyristwa lub degrengolady dekadenckiej garstki
wykolejericéw, dziwakéw, bandytéw itp. Zazwyczaj jednak przemilcza sig ich dziatania. Jezeli pojawi sig
natomiast czyn chuliganski lub inny akt agresji motywowany ideologicznie, to przedstawiciele wtadz oraz
medidw establishmentowych (aktualnie rzadzacych jako rzad i jego opozycja) traktujg je jako czyny krymi-
nalne czy chuligariskie, z pomini¢ciem watku ideologicznego. Potencjalna sita jest wigc o§mieszana przez
polityczny establishment.

Naszkicowane zagadnienia relacji pomig¢dzy ideologia, utopia a jakobifskim komponentem wskazuja
do$¢ jednoznacznie, ze trudno doszukiwaé si¢ w $wieckich ruchach spotecznych XXI w. gwaltownosci zy-
wiotéw ideologicznych i utopijnych XIX i XX w. Jezeli tego zapatu misjonarskiego i radykalizmu oczekuje
podmiot liryczny wspomnianego na wstepie utworu Depeche Mode, to na prézno go na razie szukaé wsréd
lewicowych ruchéw $wieckich.

Niewatpliwie inny proces odbywa si¢ w ramach ruchéw fundamentalistycznych. Oddzielnym esejem
powinny zostaé objete perypetie religijnych ruchéw spotecznych w ramach islamu, ktére prowadza swoje
rewolucje takze na terenie europejskim. Mysla przewodnia niniejszego eseju byto jednak, przypomnijmy,
poszukiwanie Eisenstadtowskich i Mannheimowskich mysli wystepujacych teoretycznie w wizjach §wieckich
ruchéw spotecznych.

Nie mozna jednak przeoczy¢, ze echa odleglej tradycji ideologii i utopii pobrzmiewaja w ruchach anarchi-
stycznych, feministycznych (czy nacjonalistycznych) definiujacych totalistycznie i redukcjonistycznie potrzeby
spoleczenstwa, ktdre to zmurszale spoleczenistwo, nie wiedzac o tym, zdaniem lideréw i przedstawicieli tychze
ruchéw, thkwi w , fatszywej sSwiadomosci”. Dlatego nalezy je przebudzi¢ ze snu. W innym miejscu swego dzieta
Utopia i nowoczesnos¢ Eisenstadt pisze, ze masowe ruchy spoteczne miaty swéj moment i odegraty kluczowa
rolg ,w krystalizacji wielorakich i rozbieznych wcielen klasycznej epoki nowoczesnej w réznych terytorialnych
panstwach narodowych i rewolucyjnych w Europie, Azji i Afryce”. Jedng ze zmian, do jakich doprowadzity,
bylo powstawanie ruchéw spotecznych nowego typu, gtéwnie zapoczatkowanych ,przez ruchy studenckie
przetomu lat sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych XX wieku, takie jak ruchy kobiece i ekologiczne, etniczne
i separatystyczne, pdzniej za$ fundamentalistyczne i religijno-wspdlnotowe wytaniajace si¢ w obrebie spotecz-
nosci muzutmanskich, zydowskich i protestanckich. Ruchom tym udato si¢ zaja¢ centralng pozycje w wielu
spoleczenistwach narodowych i — od czasu do czasu — na scenie migdzynarodowej” (Eisenstadt 2009: 533).

Dzi$ zdaje si¢, ze swoj najlepszy czas maja one za soba. Staty si¢ raczej ideologiami, niz pozostaja utopiami
w rozumieniu Mannheimowskim. Ideologami sytymi i samozadowolonymi, odnoszacymi swoja salonowa
dziatalno$¢ (a od czasu do czasu uliczna) do realizacji partykularnych intereséw wlasnej ekskluzywnej
mniejszosci.

Pozostawanie poza mainstreamem lewicowych ruchéw spolecznych wcale nie musi oznaczaé braku
owej sity cechujacej ruchy fundamentalistyczne po lewej stronie. Szczegélnie jezeli uwzglednimy koncepcje
struktury kontekstu Dietera Ruchta (Pawlus 2015: 409). Wydaje si¢, ze niemoc feministek czy anarchistéw
uwarunkowana jest Srodowiskiem zewngtrznym — kulturowym, spotecznym, a zwlaszcza politycznym, ktére
to $rodowisko zewngtrzne sprzyja dzi§ ruchom nacjonalistycznym, a ,wczoraj”, w okresie innych wtadz,
sprzyjato ruchom lewicowym i liberalnym.

Mozna by p6js$¢ na skréty i zalozy¢, ze powstate nowe ruchy spoteczne o tendencjach jakobinskich sa efek-
tem upadku norm i wartosci, kryzysu duchowego i religijnego, jak proponowali to m.in. Waldemar Gurian,
Herrman Rauschning, Eugen Giirster, Eryk Voegelin czy Leo Strauss. Najradykalniej sposréd wymienionych
opracowat to karolicki pisarz Waldemar Gurian, przeswiadczony, ze w wyniku anomii w $rodowisku miesz-
czaniskim oraz upadku moralnego catych spoleczeristw w miejsce systeméw religijnych wkroczyly ideologie
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$wieckie, stajac si¢ namiastkami religii, nowymi absolutami uzupetniajacymi swymi sekularystycznymi
ideami postreligijng préznig, zaréwno ideologicznie, jak i utopijnie (Skarzyniski 1991: 113-114).

To zbyt powierzchowne i jednostronne zatozenie. Redukcjonizm ideologiczny, ukryty pod ptaszczem
nauki, nigdy nie wyjasni mechanizméw ukrytych za zjawiskami spotecznymi. We wprowadzeniu do niniej-
szego eseju zadalismy pytania o kondycje ideologii i ruchéw spotecznych. Po przedyskutowaniu mozliwych
odpowiedzi na te pytania sklaniamy si¢ ku tezie, ze miejsce wielkich ideologii zaj¢ty partykularne ideologie,
uzbrojone w or¢z dystopii w celu dyskredytacji przeciwnika ideologicznego, a grupy interesu, ktére je generuja,
podtrzymuja przy zyciu i dystrybuuja, cyrkuluja wraz ze zmiang elit wiadzy.

Systemy idei i przekonan odwolujg si¢ zatem do wartosci utylitarnych sprzyjajacych danym ruchom
spolecznym, a nie spoleczeristwu jako takiemu, warunki za$ spoteczne, kulturowe i polityczne sprzyjaja, jak
na razie, jednej opcji ideologicznej. To za mato, aby méc doszukiwaé si¢ w nich sit zdolnych poruszy¢ masy,
zdominowac je jedna totalistyczna wizja, przeksztalci¢ struktury paristwowe w jedng monade poddana
ideologicznemu totalitaryzmowi. Sila razenia ideologia jest dzi§ w stechnicyzowanym i zmedializowanym
$wiecie zbyt rozproszona, aby zdota¢ przyciagnac i pociagnac za soba masy w wielkiej rewolucji, nawet
jesli miataby ona wymiar prawicowy czy szerzej — konserwatywny. W naszym przekonaniu moda na dang
opcje to bardziej efekt cyrkulacji elit niz zapowiedz nadchodzacej burzy rewolty spotecznej pod znakiem
nacjonalizmu, ktdrg to dystopi¢ opowiadajg z kolei lewicowi czy to publicysci, czy to dziennikarze, czy sami
dziatacze tego lub innego kolektywu.

Zamiast ogarnictych zarliwa ideg zmiany porzadku tego $wiata utopistéw w poszerzeniu pola walki
pomiedzy ruchami §wieckimi udziat biorg wyéwiczeni w bojach przez specéw od public relations i metod
socjotechnicznych zabiegéw znudzeni i zblazowani swoimi wystgpami ideolodzy.

Wszystkie analizowane ruchy sa proweniencji utopijnej, ale moszczac sobie wygodnie gniazda ideologiczne
w spoleczenistwie wspéiczesnym, potrafily z czasem zastygna¢ w ideologiach, ktére buduja jednolity obraz
$wiata obarczony licznymi dogmatami, wprawdzie respektowanymi i akceptowanymi, ale zupetnie niemozli-
wymi do podazania za nimi w zyciu codziennym wyznawcéw. Samozadowolenie z bycia roznosicielem bytu
jest faktycznie wypracowanym stylem myslenia ideologéw od wielu juz dekad. Niegdys bedac utopiami,
ideologie stopniowo przeksztalcity si¢ w panujace na swoich pozycjach systemy organizacyjne.

Mysl Mannheimowska si¢ broni. Utopie zanikaja. W XXI w. proces ich zaniku przyspieszyl, poniewaz
w spoleczeristwie kultury indywidualizmu kolektyw nie odgrywa juz takiej roli jak w czasach Mannheima.
Wprawdzie utopia byta $niona na jawie przez charyzmatyczna jednostke, ale tylko od grupy spotecznej zalezato,
czy dana utopijna idea zostata podchwycona i przyswojona przez grono wyznawcéw, czy nie (Ritzer 2004:
251-252). Dzi$ zamiast charyzmatycznych jednostek proponujacych wybuchowe idee na scenie kraza sprze-
dawcy konceptéw do wynajecia, pozornie budujacy ruch oddolny. W rzeczywistosci to tylko menedzerowie
umiejacy w szybkim tempie znalez¢ popyt na swoje ,,utopie”. Z kolei grupy interesu podiaczone do systemu
zarzadzania wiedza — grantami czy dofinansowaniem rzadowym — sg syte utopijnym konsumpcjonizmem
i cho¢ na sztandarach niosg hasta utopii, same zanurzajg si¢ w statycznej ideologii.
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