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Od poczatku lat dziewigédziesigtych XX w. wéréd socjologéw méwi si¢ nie tylko o sekularyzacji, ale i o de-
sekularyzacji, o odnowie religijnosci, powrocie sacrum, respirytualizacji jako megatrendzie kulturowym,
o powtérnym ,zaczarowaniu’, powrocie bogdw i religii, o renesansie religijnosci, przebudzeniu religijnym,
powrocie do wartosci religijnych, resakralizacji, nowej duchowosci, deprywatyzacji, o spoteczenistwie postse-
kularnym, transformacjach religii, religijnosci przetransformowanej i przeformatowanej, o religijnie produk-
tywnej nowoczesnosci, odrodzeniu religijnym, rewitalizacji religii, o resakralizacji i reewangelizagji itp. Weiaz
przybywa terminéw, za pomoca ktérych socjologowie prébuja okresla¢ dokonujace si¢ zmiany w religijnosci,
$wiadczace o réznorakich przemianach religijnosci i duchowosci czy szerzej — o przemianach sacrum.

W spoleczeristwach wspétczesnych, zwanych ponowoczesnymi, zmienia si¢ krajobraz religijny. Wielkie
procesy pluralizmu spoleczno-kulturowego istnieja nie tylko na zewnatrz Kosciotéw, ale i w nich samych.
Pomigdzy dwoma biegunami: ,zaniku religii” i ,powrotu sacrum” rozciaga si¢ bogate spektrum zréznico-
wanych postaw wobec religii i Kosciota, az po zindywidualizowane formy zycia religijnego wedtug wlasnych
potrzeb i zainteresowani. W spoleczefistwach ponowoczesnych tradycyjne Koscioty chrzescijariskie dziataja
na rynku podazy réznych ofert interpretacji i styléw zycia religijnego w konkurencji z innymi dawcami
i organizatorami usitujacymi zagospodarowa¢ przestrzen religijna. Nie sa juz one uprawnione do kierowania
catym spoleczenstwem. Kryzys religijny w nowoczesnosci, o ktérym chetnie méwia socjologowie, zostat
spowodowany zaréwno przez sekularyzm, jak i pluralizm spoteczno-kulturowy. Religia utracita swéj status
oczywistosci kulturowej, w nowoczesnych i ponowoczesnych spoteczeristwach musi konkurowaé na rynku
réznych ofert Swiatopogladowych.

Wspétczesne przemiany spoteczno-kulturowe rzutujg z pewnoscia na miejsce i rolg sacrum w spoteczen-
stwie. Wedtug niekt6rych socjologéw ponowoczesnos¢ przeciwstawia si¢ sacrum, a nawet jest z nim sprzeczna,
wedtug innych — nie eliminuje ona sacrum, ktére nie jest zagrozone przez réznego rodzaju przemiany spotecz-
no-kulturowe, a jedynie zmienia swoje ksztalty. Mozna pyta¢, czy w warunkach postepujacej sekularyzacji
spoleczenistw wspélczesnych sacrum powoli zanika, a nawet trwa juz tylko w postaci szczatkowej i sfrag-
mentaryzowanej, CZy tez przeciwnie, sacrum nie zanika, zmienia swoje miejsce w spoleczer'lstwie, ujawnia si¢
w nowych postaciach w Kosciotach oraz poza Kosciotami i religiami (,ptynne sacrum”). Charakterystyczne
dla naszych czaséw szybkie zmiany spoteczne i kulturowe powoduja powstawanie nowych struktur, pojawia-
nie si¢ nowych idei, zjawisk, a takze konstytuowanie si¢ nowych trendéw (megatrendéw), m.in. w odniesieniu
do sacrum. Chodzi tu o to, co dominuje w spofeczeristwach ponowoczesnych i w zyciu codziennym ludzi.

Od korica lat siedemdziesiatych XX w. méwi si¢ o powrocie i odnowie sacrum, o rozproszonym sacrum,
nieformalnym sacrum, nowoczesnym sacrum, o rozcztonkowanym i sfragmentaryzowanym sacrum, zindywi-
dualizowanym sacrum, o decentralizacji sacrum, wedrujacym i wszgdobylskim sacrum, sacrum poza religia,
a nawet o $wieckim, niereligijnym i bezboznym sacrum, o ,dzikim” sacrum, dyfuzyjnym sacrum, o sacrum
jako pozornej religijno$ci. Temat sacrum jest podejmowany wspéiczesnie dos¢ czesto przez socjologéw, do
pewnego stopnia cz¢sciej nawet niz przez teologéw.

Sacrum jest pojeciem oznaczajacym wszystko, co $wicte, co dotyczy bogdéw i kultu, a takze ludzi i prze-
strzeni zwigzanych z kultem. Jest to dziedzina i pojecie zlozone, przeciwstawne do profanum i oznacza to,
co jest oddzielone i ograniczone, przestrzen zamknieta, miejsce zarezerwowane tylko dla wtajemniczonych.
Sytuuje si¢ ono na pograniczu czystego i nieczystego, porzadku i nieporzadku, poszanowania i naruszania.
Sacrum nalezy bardziej do kategorii emocji niz wyobrazni. Dotyczy ono transcendencji, w komunikacji ze
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$wiatem nadprzyrodzonym (nadludzkim), ale istnieje tez sacrum immamentne, zwiazane z warto$ciami
$wieckimi ze sfery obywatelskiej, moralnej i politycznej.

Pojecie sacrum swa popularnos¢ zawdzigeza w duzej mierze temu, ze zastapito pojecie Boga, kwestie praw-
dziwosci badz nieprawdziwosci religii uznajac za mniej istotne. Termin ,,sacrum” z poczatkiem XX w. wszedt
na trwale do badan nad religia i stal si¢ waznym elementem dyskursu nie tylko w naukach religioznawczych;
przyczynit si¢ takze do wprowadzenia nowych perspektyw badawczych w rozumieniu religii, sam ulegajac
transformacjom i poszukujac nowych form wyrazu. W ponowoczesnym nurcie badan nad religia sacrum
spetnia funkcje papierka lakmusowego czy tez detektora zmian spotecznych i kulturowych.

Kategori¢ sacrum mozna pojmowa¢ na dwa sposoby: teistycznie i nieteistycznie. W pierwszym przypadku
sacrum odnosi si¢ do Boga, bogéw badZ bogiri rozumianych osobowo, ingerujacych w los cztowieka i §wiata,
ktérego sa stworcami. W ujeciu teologicznym wiaze si¢ sacrum z religia. Moze by¢ ono przezywane zaréwno
na poziomie jednostkowym, jak i grupowym (spotecznym). Chrzescijaristwo zwraca uwagg na transcenden-
talny wymiar sacrum, ukazujac sposoby jego odkrywania i przezywania.

W spoteczeristwach ponowoczesnych sacrum pojawia si¢ coraz czgéciej w niereligijnych ksztattach i formach
oraz w tych dziedzinach zycia spotecznego, z ktérych ono do pewnego stopnia wyemigrowalo. Przybiera szaty
réznorodnej duchowosci, luzno lub w ogéle niezwiazanej z religia. Ci socjologowie, ktdérzy odchodza od teorii
sekularyzacji, ch¢tnie wskazuja na transformacje religii w duchowos¢. Nowe formy duchowosci zacierajg
jakby w podwdjny sposéb granice w odniesieniu do religii. Z jednej strony pojawiaja si¢ one przez religijna
semantyke, obrazy i symbole w spoleczefistwie, np. w gospodarce, sporcie, a nawet w polityce. Z drugiej za$
strony te elementy, zwane niekiedy religia popularna, wkraczaja do tradycyjnych religii i zmieniaja ich ksztatty.

Proces ten dotyczy takze religijnosci, ktéra nabiera ptynnych ksztattéw (religijnos$¢ czesciowo zorgani-
zowana, pomniejszona, nieoficjalna, anonimowa, rozproszona, implicytna, dyfuzyjna, niestabilna, ukryta,
wedrujaca, ambiwalentna, niespdjna, balansujaca, ,bez dogmatu”). Wraz z procesami sekularyzacji, czyli
utraty spotecznego znaczenia zinstytucjonalizowanych religii, zyskuja na znaczeniu procesy pluralizacji i in-
dywidualizacji religijnosci. Ptynna religijno$¢ i ptynne sacrum sprawiaja, ze zaciera si¢ powoli granica migdzy
tym, co $wigte, i tym, co $wieckie, a ,odczarowany” §wiat staje si¢ znowu — chociaz w odmienny sposéb — na
nowo ,zaczarowany . Socjologowie badaja sacrum dopiero wtedy, gdy jest ono spotecznie ukonkretnione,
ma swoje odniesienia do kontekstu spofecznego, jest faktem spotecznym.

Miejsce i role sacrum w zyciu wspélczesnej mlodziezy analizuje z socjologicznego punktu widzenia Maria
Sroczyniska w pracy pt. Sacrum a mlodziez. Calo$¢ opracowania jest zawarta w czterech rozdziatach: roz-
dziat I — Karegoria sacrum w refleksji naukowej (definiowanie sacrum w obszarze humanistyki; sacrum jako
przedmiot zainteresowari socjologii; sacrum a warto$ci; sacrum a religia; sacrum a duchowos¢); rozdziat II —
Sacrum w badaniach mtodziezy (mlodziez w perspektywie socjologii; sacrum w §wiecie wartosci mlodziezy;
sacrum religijne w badaniach mtodziezy; problematyka duchowosci w badaniach mtodziezy); rozdziat I1I —
W kregu metody badan wtasnych (cele i zalozenia badawcze; ramy pojeciowe badan wlasnych; specyfika
prowadzonych badan); rozdzial IV — Sacrum a mlodziez — w kregu refleksji empirycznej (sacrum podstawowe
a tozsamosci adolescentdw; sacrum religijne w doswiadczeniu mlodziezy; sacrum zindywidualizowane a stany
tozsamosci; sacrum a miodziezowe tozsamosci). W koricowej czgs$ci opracowania Autorka prezentuje bardzo
dobra syntetyczng Prébg zakoriczenia. Konstrukcja metodologiczna pracy jest w petni poprawna.

W czesci teoretycznej obejmujacej dwa rozdzialy Autorka dokonata selektywnego, ale poglebionego prze-
gladu literatury przedmiotu w zakresie problematyki sacrum w naukach religioznawczych i socjologicznych,
uwzgledniajac przede wszystkim te pozycje, ktére korespondujg z przejawami sacrum w zyciu wspélczesnej
mtodziezy. W ten sposdb zostaly zdefiniowane ramy pojeciowe istotne dla podjetej analizy w perspektywie
okreslonych rodzajéw sacrum i powiagzanych z nim tozsamosci. Sacrum podstawowe odpowiada szerokiemu
uktadowi warto$ci najbardziej istotnych dla funkcjonowania jednostek i catych zbiorowosci. Wskazuje ono
na to, co w zyciu ludzkim uznaje si¢ za godziwe, cenne i stuszne, o co warto si¢ troszczy¢, czemu nalezy
pos$wieci¢ inne cele, zwlaszcza te bardziej dorazne i pragmatyczne.

Kategoria sacrum pojawiajaca si¢ na gruncie socjologii i antropologii kulturowej ma znacznie szersza ko-
notacj¢ niz np. w filozofii religii czy teologii. Na podstawowym poziomie pozwala ona okresli¢ jako $wigte
to, co w danej kulturze ma warto$¢ nadrzedna, przynalezna do systemu interpretacyjnego, porzadkujaca
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rzeczywisto$¢ i podlegajaca interpretacji w wymiarze osobowosci jednostkowych. Na nieco wyzszym poziomie
sacrum wyraza rzeczywisto$¢ pozaempiryczng i oznacza system wierzen religijnych i Ostatecznych Swiqtych
Zalozen zwiazanych z rytuatami (np. R. Rappaport). Na najwyzszym poziomie sacrum tworzy osobowy
rodzaj rzeczywistosci dostepny jedynie poprzez indywidualne doswiadczenia, przybierajace zréznicowane,
niekiedy eklektyczne formy nowej duchowosci (np. H. Mielicka-Pawlowska). Sacrum ma swoje instytucjo-
nalne i pozainstytucjonalne wymiary, przemieszcza si¢ z jednej dziedziny zycia do drugiej.

W czgéci empirycznej recenzowanej monografii Maria Sroczyriska odwotuje si¢ do perspekeywy historycz-
nej i prezentuje poklosie drugiej fazy badan opartych na podejsciu triangulacyjnym w schemacie: badania
ilosciowe (faza pierwsza) i badania jakosciowe (faza druga). Pierwsze badanie zrealizowano w 2008 r. (pilotaz)
iw 2009 r. (badania sondazowe na reprezentatywnej prébie maturzystéw z wojewddztwa §wigtokrzyskiego).
Uzyskane wyniki empiryczne i konstatacje uogélniajace zostaty przedstawione w rozdziale II zatytutowanym
Sacrum w badaniach miodziezy, co stanowi bardzo dobry kontekst dla gléwnego projektu badawczego.

Nowy projekt badawczy zostal zrealizowany na przetomie lat 2008 i 2009 w $rodowisku uczniéw i stu-
dentéw podejmujacych aktywnos¢ twércza, refleksyjnych i krytycznych wobec otaczajacej ich rzeczywistosci.
W konkursie Moje Zycie — Moje Sacrum zebrano 41 wypowiedzi o charakterze prozatorskim, pamigtnikar-
skim, poetyckim i publicystycznym. W porzadkowaniu materiatu badawczego i wydobywaniu regularnosci
zastosowano kodowanie teoretyczne, analiz¢ tresci, analiz¢ sekwencyjna (w szczegélnosci analize¢ narraciji).
Na bazie przyjetej ramy pojeciowej uwzgledniono rodzaje sacrum i zwigzane z nimi tozsamosci mlodziezowe.
Sporzadzono mapy powiazari w odniesieniu do jadra i peryferii pojecia sacrum, dzigki wykorzystaniu per-
spektywy socjologii rozumiejacej (gtéwnie hermeneutycznej). Sposéb przeprowadzenia badan i opracowanie
wynikéw empirycznych zastuguja na pelne uznanie.

Mlodziezowe sacrum zostato ukazane w kontekscie takich kategorii interpretacyjnych jak: wartosci,
religijno$¢ i duchowos¢ oraz w perspektywie relacji pomiedzy réznymi rodzajami sacrum (podstawowe,
religijne, zindywidualizowane) a typami tozsamosci charakterystycznymi dla mtodziezy (tozsamos¢ przeka-
zana, dyfuzyjna, moratoryjna, osiggana). Na przyktad do wartosci wyrazajacych sens podstawowy badana
mtlodziez zalicza m.in.: ch¢¢ odnalezienia siebie, przyjazne kontakty miedzyludzkie, udane zycie rodzinne,
mito$¢ i przyjazii, wysoka pozycj¢ zawodowa. Mlodziezy mniej zalezy na zyciu petnym rozrywek, byciu uzy-
tecznym dla innych czy zyciu zgodnym z zasadami religijnymi. Wypowiedzi pisemne ludzi mtodych sprzed
kilkunastu lat pokazuja splot watkéw biograficznych i kontekstéw spoteczno-kulturowych towarzyszacych
trudnemu procesowi transformacji.

W sensie niereligijnym (nieteistycznym) pojecie sacrum nie odnosi si¢ do Transcendencji, lecz do sfery
postaw cztowieka wobec $wiata i otaczajacej natury, do sposobu przezywania i interpretowania rzeczywistos$ci.
Sacrum niereligijne zaktada istnienie jakiejs$ transcendencii, ale nie transcendencji Boskiej, Nadprzyrodzonej.
Wykracza ono daleko poza religie historyczne, poza nowe formy pozakoscielnej religijnosci i poza nowe ru-
chy religijne. Nowoczesne, ptynne sacrum nie moze by¢ zredukowane do pierwiastka religijnego. Niektorzy
badacze spoleczni przestrzegaja, Ze nadmierne rozszerzanie pojecia sacrum prowadzi nieuchronnie do za-
gubienia jego istoty.

W odniesieniu do religijnego sacrum Autorka pisze: ,Mtodzi doceniajac znaczenie Kosciota katolickiego
jako no$nika symboli o charakterze uniwersalnym, odrzucaja jednoczesnie te elementy jego nauczania,
ktére sa oceniane jako sprzeczne z indywidulnymi przekonaniami i zast¢puja je tre$ciami, pojawiajacymi si¢
na bazie konkurencyjnych grup odniesienia. Wiara nabiera cech sacrum sprywatyzowanego, a dazeniu do
niego, realizacji «$wicto$ci», towarzysza rozmaite trudnosci. Miodzi ludzie niejednokrotnie ujawniajg swoj
krytyczny stosunek zaréwno wobec tradycyjnej socjalizadji religijnej (bedacej udziatem Kosciota i rodziny),
jak i medialnych przekazéw czy powierzchownych opinii spotykanych w gronie réwiesnikéw. Dla czgci
przedstawicieli mlodego pokolenia, wiara jako sacrum — a zarazem centrum zycia duchowego — lezy u podstaw
indywidualnej egzystencji, poznawania siebie i rozwoju” (s. 12-13). Wspétczesnie sacrum religijne podlega
w $wiadomosci mlodziezy wielorakim przemianom, idacym gléwnie w kierunku dystansowania si¢ wobec
religii zinstytucjonalizowanych, czyli Ko$ciotéw chrzescijaniskich.

Plynna religijnos¢ i ptynne sacrum sa mniej stabilne niz religijnos¢ spotecznie i kulturowo dziedziczona.
Zwlaszcza w perspektywie nieprzewidywalnosci towarzyszacej zmianom wspéiczesnych spoteczeristw moga
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one wykazywa¢ tendencje do dalszego rozpadu i deregulacji. Sacrum nie znika, lecz przybiera nowe, zréznico-
wane formy. Rynek religii i duchowosci, rynek ptynnego sacrum jest wciaz znaczny. Koscioty chrzescijaniskie
stoja przed wielka szansa, nawet jezeli dotychczas stabo ja wykorzystywaly.

Sacrum mlodziezowe ulega bez watpienia przemianom, podobnie jak religijno$¢, duchowos¢ czy $wiat
uznawanych przez mlodziez wartoéci. To sacrum zdiagnozowane, zinterpretowane i wyjasniane z korica
pierwszej dekady XXI w. zmienito nieco — by¢ moze — swoje znaczenie na poczatku trzeciej dekady, obarczonej
wigkszym ryzykiem ponowoczesnego nietadu, zwiazanego z przemianami sceny geopolitycznej, wzmozonym
oddzialywaniem nowych mediéw i utrwalaniem si¢ konsumpcjonizmu. Nie wydaje si¢ jednak, by jego los
(egzystencja) byl zagrozony. Z socjologicznego punktu widzenia nie da si¢ uprawomocni¢ tezy, ze czlowiek
jest z natury religijny, ale mozna twierdzi¢, ze jest on zdolny do tworzenia sacrum na réznych jego poziomach.
Zmienia¢ si¢ mogg tresci mlodziezowego sacrum przy zachowaniu zasadniczych wymiaréw strukturalnych
i funkcjonalnych, co oznacza, ze nalezy kontynuowaé badania nad ta problematyka w trzeciej dekadzie XXI w.

Warto bytoby w dalszych badaniach empirycznych zweryfikowaé tezg¢ postawiong przez Autorke
w Zakoticzeniu recenzowanej monografii: ,Nie ulega watpliwosci, ze jezeli sacrum rozumiemy w sposéb
religijny, jako powszechnie podzielane przekonania, pozwalajace jednoznacznie okresla¢ sens i cel jednost-
kowego zycia, to w wypadku mlodziezy nalezy méwi¢ o powolnej redukeji takiego znaczenia. Jesli natomiast
sacrum umieszczamy w szerszym kontekscie funkcjonalnym — m.in. potrzeby sensu, jednosci, a takze feno-
menologicznym — «smakowania» zycia jako takiego — to w dzisiejszych czasach moze ono odgrywa¢ wigksza
rol¢ niz w pokoleniach weze$niejszych. Sacrum nie zniknetlo, tylko podlega transformacji, czgsto w sposéb
nierozpoznawalny, pojawiajac si¢ w innych, niz religijna, sferach” (s. 137).

Nowoczesne sacrum jest ptynne, przemieszcza si¢ z jednej dziedziny ludzkiego zycia do innych sfer,
wszedzie tam, gdzie wartosci wytwarzaja sensy, gdzie subiektywnie przezywane doswiadczenia i emocje wy-
twarzaja rézne formy sakralnosci. Sacrum nie mozna juz redukowa¢ do religii, uwalnia si¢ ono spod dyktatu
religii, przybiera rozmaite i nowe formy, czgsto jest definiowane przez same jednostki, nie za$ przez religie
zinstytucjonalizowane. Sacrum religijne zawiera ogromny potencjat rozwojowy cztowieka, wzmacnia jego
wrazliwo$¢ i refleksyjnos¢, przejawia si¢ w poszukiwaniu Transcendencji. Zréznicowanie sacrum w zaleznosci
od typu spoteczeristwa, w ktérym ono istnieje i rozwija si¢, $wiadczy, ze sacrum ma zwiazki z do§wiadcze-
niem spotecznym, z kontekstem spoleczno-kulturowym. Wazne sa takze uwarunkowania osobowosciowe.

Poczawszy od korica lat osiemdziesiatych XX w., sacrum zacz¢lo zajmowaé nowe, najbardziej odlegte,
a zarazem bliskie, wczesniej nie istniejace obszary $wiata wirtualnego, w tym internetu, z jego bezgranicz-
nymi mozliwo$ciami informowania i faczenia ludzi. Zmieniajacy si¢ zakres znaczeniowy terminu ,,sacrum”
w ponowoczesnosci koresponduje z nieustannie dokonujacymi si¢ zmianami cywilizacyjnymi odnoszacymi sig
takze do nowych technologii. W zwiazku z niezwykle dynamicznym rozwojem technologii cyfrowych ob-
serwuje si¢ wyrazne wkroczenie sacrum do sfery cyfrowej. Ta nowa rzeczywisto$¢ sacrum powinna staé sig
w wigkszym zakresie przedmiotem badari socjologicznych czy szerzej — badan empirycznych.

Swiat wspélczesny nie wyklucza sacrum, charakteryzuje si¢ nie tylko spontaniczna sekularyzacja i seku-
laryzmem, ale takze ,glodem zbawienia i transcendencji”, sacrum trwa w Kosciotach chrzescijariskich i poza
nimi. Przybiera ono wiele postaci pozostajacych w zaleznosci od kultury i spoleczenistwa, w ktérym si¢ ujaw-
nia i realizuje. Zmieniajace si¢ do pewnego stopnia sacrum doskonale wspétgra ze spotecznym kontekstem
ponowoczesnosci, okreslanej przez Zygmunta Baumana metaforg plynnosci. Jezeli nawet plynne sacrum,
podobnie jak i nowa duchowos$¢, charakteryzuje si¢ wyrazng nieprecyzyjnoscia, to jednak doskonale pasuje
do opisu poszukiwan duchowych wspéiczesnego czlowieka. Staje si¢ ono zresztg kulturowym znakiem
czasu. Socjologia duchowosci i socjologia sacrum sa do pewnego stopnia czgscia socjologii religii poza jej
dotychczasowym obszarem.

Recenzowane studium socjologiczne Marii Sroczyriskiej wnosi wiele waznych ustalen w zakresie doprecy-
zowania podstawowych poje¢ z zakresu socjologii sacrum, jak réwniez w odniesieniu do badari empirycznych.
Moze by¢ ono wzorem dla mtodych badaczy podejmujacych badania jakosciowe jako studium teoretyczno-
-empiryczne. Z przeprowadzonych w ksigzce analiz socjologicznych wytania si¢ bardzo zréznicowany obraz
kondycji duchowej mtodziezy polskiej z korica pierwszej dekady XXI w. Ksigzka wzbogaca w znaczacy sposéb
nasza wiedzg o ,migkkich” aspektach ludzkiego zycia, zaréwno w ujgciu statycznym, jak i dynamicznym.
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Autorka wybrata okreslong rzeczywisto$¢ spoteczng jako przedmiot swoich analiz socjologicznych. Porusza sig
konsekwentnie w ramach przyjetych przez siebie zatozeri teoretycznych i szczegdtowych dyrektyw metodolo-
gicznych. Z zebranych materiatéw empirycznych wydobyta to, co bylo istotne dla naswietlenia postawionego
problemu w ramach subdyscypliny socjologicznej, jaka jest socjologia sacrum.

W konkluzji recenzji cheg zaznaczy¢, ze zawarto$é tresciowa ocenianej ksiazki — mimo jej stosunkowo
niewielkich rozmiaréw — jest imponujaca, a jej warto$¢ metodologiczna godna nasladowania w badaniach
na ten temat. Jest ona dzietem naukowym przemyslanym pod kazdym wzgledem, spéjnym i logicznym.
Ksigzka stanowi oryginalne i bardzo interesujace socjologiczne studium ztozonosci i wielowymiarowosci
przemian religii i sacrum w dobie modernizacji spolecznej, pluralizmu spoteczno-kulturowego, indywidu-
alizmu strukturalnego i globalizacji. Jej zaleta jest takze sita uzasadnien plynacych z profesjonalnej analizy
tego, co napisata o sacrum kielecka mlodziez, uzasadnieni interpretowanych w kontekscie dotychczasowej
literatury przedmiotu.

Autorka proponuje socjologom, z wlasciwa sobie trafnoécia, rozwijanie zainteresowar problematyka sa-
crum, uwolnionego z wigzi instytucjonalnych, ktére jest czyms zmiennym i wedrujacym, przesuwajacym sig
z miejsca na miejsce, pojawiajacym si¢ nawet w tych obszarach, z ktérych wydawaloby sie, ze zostalo osta-
tecznie wyparte. Cel poznawczy, wazny w tego typu opracowaniach, zostal w petni osiagniety, nawet jezeli
niektére pytania nie doczekaly sig, bo nie mogty si¢ doczekad, ostatecznej odpowiedzi. Szczeg6towe uwagi,
ktére zamiescitem w wydruku komputerowym dostarczonym mi przez Autorke, zostaly uwzglednione przed
ztozeniem pracy do druku.

Ksigzka z pewnoscia zainteresuje nie tylko socjologéw, psychologéw, pedagogéw i antropologéw kultury,
ale takze filozoféw religii, kulturoznawcéw, religioznawcéw i teologéw. W warstwie teoretycznej porzadkuje
ona i wyjasnia rézne koncepcje sacrum oraz relacj¢ migdzy sacrum, religijnoscia i duchowoscia, natomiast
w warstwie empirycznej prezentuje zréznicowane obszary kondycji duchowej wspétczesnej mlodziezy.
Opracowanie takie jest potrzebne polskiej socjologii religii, socjologii duchowosci i socjologii sacrum. Mozna
wyrazi¢ nadzieje, ze tematyka religijnego i niereligijnego sacrum begdzie kontynuowana w pracach polskich
socjologéw religii i antropologéw kultury.



