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CZY KRYZYS WIARY? PRAWDY RELIGIJNE KATOLICYZMU W SWIADOMOSCI
LICEALISTOW I STUDENTOW. OD AKCEPTACJI DO KONTESTAC]I

Crisis of the faith? Religious truths of the Catholicism in the minds of high school students
and university students. From acceptance to contestation

Streszczenie

Badania analizowane w tym artykule zrealizowatem w 2011 r. wsréd 456 licealistéw w Kaliszu i wsréd
426 studentéw w Poznaniu w ramach szerokiego projektu dotyczacego nastawienia mtodziezy polskiej do
religii katolickiej i Kodciota rzymskokatolickiego. Badania te wykazaly, ze stopniowa erozja ortodoksji reli-
gijnej w Srodowisku mlodziezy licealnej i akademickiej obecnie nabiera wiekszego tempa, niz bylo ono
zauwazalne pod koniec XX w. Tempo to jest tez wigksze niz w §rodowisku mlodziezy gimnazjalnej (Baniak
2006: 183-212), gdyz erozja ortodoksji religijnej w srodowisku licealistéw i studentéw jest bardziej dyna-
miczna i nie tylko obejmuje podstawowe tezy wiary chrzescijafiskiej, lecz takze dotyczy zwiazkéw wiary
i religii z moralnoscia katolicka. Zwiazki te wyraznie tu stabng lub catkiem zanikaja. Mtodziez licealna i aka-
demicka liczniej i cze$ciej odchodzi od religijnosci zdogmatyzowanej do religijnodci selektywnej i ukierunko-
wanej wylacznie na podstawowe tresci doktryny religijnej. Coraz czedciej pojawiajg sie tez wsréd tej mio-
dziezy postawy i dzialania kontestujace zasady wiary katolickiej, kwestionujace ich sens i autentyczno$é,
a nawet postawy wyraznie zsekularyzowane, ktére czesto prowadza wprost do porzucania wiary i religii.
Postawy selektywne i kontestujace dogmaty wiary katolickiej przejawia wiecej niz jedna trzecia licealistow
i niemal potowa studentéw uczestniczacych w badaniu. Niekt6rzy respondenci slabniecie swojej wiary czy
jej zanikanie traktuja jako zwykla kolej losu, ukazujac w ten sposéb, ze dogmaty wiary sg im obojetne, ze
stracily juz warto$¢ w ich hierarchii znaczen zyciowych.

Stowa kluczowe: dogmaty wiary katolickiej: teologiczne, chrystologiczne, eschatologiczne, eklezjalne, mario-
logiczne, $wiadomo$é, nakaz, wybér, licealiSci, studenci

Abstract

The research analyzed in this article, was realized in 2011 among 456 high school students in Kalisz and
426 students in Poznan as a part of a comprehensive project considering attitudes of Polish youth towards
the Catholic religion and the Roman Catholic Church. These studies have shown that the gradual erosion
of religious orthodoxy in an academic high school students is now taking on a greater pace than it was
noticeable at the end of the twentieth century. This rate is also higher than in the environment of junior
high school students (Baniak, 2006: 183-212), as erosion of religious orthodoxy in an environment of high
school students and university students is more dynamic and covers not only the basic thesis of the Christian
faith, but also relates to connections of faith and religion with the Catholic morality. These connections are
clearly weakening or disappearing entirely. High school students and academic students, depart in greater
numbers and more frequently from a dogmatic religion to a selective one that is focused on the basic
contents of a religious doctrine. Increasingly, among this group of youth appear attitudes and actions contest-
ing the principles of the Catholic faith, questioning their meaning and authenticity, and even a clearly
secular attitudes that often lead directly to the abandonment of faith and religion. Selective and contesting
attitudes toward the dogmas of the Catholic faith are revealed for more than one-third of high school
students and almost half of the university students participating in the study. Some respondents treat the
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weakening of their faith or its disappearance as a simple "turn of fate," thus showing that the dogmas of the
faith are indifferent to them and that these have lost their value in the hierarchy of meaning in life.

Keywords: dogmas of the Catholic faith: theological, Christological, eschatological, ecclesial, mariological,
awareness, injunction, choice, high school students, university students

Wprowadzenie

We wstepnych wyjasnieniach nalezy rozr6zni¢ dwa zjawiska: wiare religijng i wierzenia religijne, gdyz
dotycza one odmiennych kwestii religijnych. Janusz Marianiski zaznacza, ze (...) Wiara odnosi si¢ do obiek-
tywnych tresci jakiejs religii (dogmaty, prawdy wiary, twierdzenia, mity itp.), natomiast wierzenia religijne
stanowig swoiste odzwierciedlenie wiary w swiadomosci cztonkéw jakiejs religii, Kosciola, ugrupowania reli-
gijnego (wymiar subiektywny). Pomiedzy wiarq i wierzeniami nie musi i czesto nie zachodzi petna zgodnosé.
Wierzenia mogq odchylaé si¢ w niektérych kwestiach od normatywnych ustaleri danej religii (Mariafiski
2004: 269). Ernest Gellner twierdzi, ze wiare religijng nalezy wyznawaé w sposéb stanowczy, bez uprosz-
czef, w pelnej i dostownej formie, bezkompromisowo, bez ztagodzeni, ponownych interpretagji, bez fatszo-
wania poje€ religijnych — czyli w wymiarze fundamentalizmu religijnego (zob. Gellner 1997: 11-13). Poziom
ortodoks;ji religijnej moze wiec by¢ zréznicowany, a to zréznicowanie socjologowie religii badaja w zakresie
parametru ideologicznego, ktéry laczy sie wprost z oczekiwaniem Kosciota. Petna charakterystyka religijnosci
jest zadaniem trudnym do ustalenia, zwazywszy na wielo§¢ jej wymiaréw, poza wymiarem wierzeniowym.
O takiej trudnosci pisat juz dawno temu Gabriel Le Bras, ze (...) ani czysta ortodoksja, ani doskonata uczci-
wosé, ani wiernoéé w wypetnianiu praktyk kultowych nie mogq wystarczyé do przeprowadzenia adekwatnej
charakterystyki zycia religijnego (Le Bras 1956: 615). Postawy ludzi wobec dogmatéw wiary, w ujeciu Wia-
dystawa Piwowarskiego, sg réwniez zréznicowane: od wiary poglebionej i umocnionej, przez wiare czesciowa
(postawy selektywne wobec wiary), az do indyferentyzmu religijnego i niewiary. Postawy te sa formowane
w procesie socjalizacji i w warunkach okreslonej kultury (zob. Piwowarski 1977: 176). Inng jeszcze kwestia,
ktéra wymaga odniesienia i wyjasnienia, jest problem kryzysu wiary religijnej, widoczny w nastawieniu
licealistéw i studentéw do podstawowych dogmatéw katolickich. Problem ten laczy sie z pytaniem ujetym
w tytule tego artykutu: czy kontestacja dogmatéw katolickich oznacza kryzys wiary wsré6d mtodych katoli-
kéw uczestniczacych w prezentowanych badaniach?

Kryzys religijny — kryzys wiary religijnej

Czym jest kryzys religijny czy kryzys wiary i co stanowi jego podloze, gdzie on tkwi? Zdzistaw Stepulak
twierdzi, ze (...) kryzys religijny thwi w ludzkiej naturze, w psychice, osobowosci i sumieniu czlowieka,
chociaz bez watpienia wplywy zewnetrzne odgrywajq tutaj znaczgcq role (Stepulak 2004: 295). Pojecie
»kryzys” pochodzi od greckiego terminu krinein i oznacza powodowanie przelomu, zatamania dotychczaso-
wego stanu rzeczy w kierunku negatywnym lub pozytywnym. Arthur S. Reber wyjasnia, ze wyraz ten oznacza
ustalenie punktu zwrotnego w toku jakich§ zdarzeii, moze by¢ on naglym polepszeniem lub naglym pogor-
szeniem okreSlonej sytuacji (zob. Reber 2000: 327). Zdzistaw Stepulak uwaza, ze specyficzng odmiang
kryzysu jest kryzys religijny, postrzegany tez przez badaczy jako kryzys wiary, ktdry jest widoczny w kwestio-
nowaniu, negacji i odrzuceniu prawd wiary, moralnosci i praktyk religijnych. Takie za$ negatywne nastawie-
nie do wiary religijnej moze w efekcie prowadzi¢ do ateizmu i utraty sensu zycia. Kryzys ten mozna jednak
przezwyciezy¢é, powodujac tym samym wzmocnienie zachwianej wiary i poglebienie jej aspektu duchowego
(zob. Stepulak 2004: 296). Marian Zawada wskazuje na dwie podstawowe formy kryzysu wiary religijnej:
destrukcyjna, w ktérej dominujg postawy naturalne i wystepuje zanik zycia duchowego (sens negatywny),
i konstruktywna, w ktérej dominujg dziatania nadprzyrodzone (sens pozytywny). Autor zaznacza, ze kryzys
religijny przezwyciezony wywoluje przemiane wewnetrzna i duchowy rozwdj u jednostki wezesniej go prze-
zywajacej. Czesto wystepujaca postacig kryzysu religijnego na plaszczyznie duchowej jest kryzys modlitwy,
ktéry przejawia siec w: duchowej oschlo$ci, goryczy i smutku, a niekiedy taczy sie on tez z poczuciem odrzu-
cenia przez Boga lub z niezdolnoécig do zycia duchowego (zob. Zawada 2002: 1428-1429).

W przekonaniu Zenomeny Phluzek kryzysy religijne sa $ciSle zwigzane z do§wiadczeniem religijnym, stad
kryzysy te trzeba analizowaé w powigzaniu z tym dos§wiadczeniem. Powigzanie to jest podwdjne: a) kryzysy
wiary — widoczne w réznych watpliwosciach, zwatpieniach, ignorangji, dysonansie miedzy teologig i nauka;
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b) kryzysy religijne — powstale z zaniedbafi lub braku rozwoju osobistej religijnosci i duchowosci. Autorka
wskazuje na wielo$¢ kryzysow religijnych, a w tym kryzysy pierwotne i wtérne, mlodzieficze i wieku dojrza-
fego, polowy zycia i starosci, kryzysy wiary i rozwoju religijnosci i duchowosci, kryzysy odchodzenia od
Kosciota, czy tez nawrdcenia i powrotu do wiary, kryzys poczatku drogi zycia i jej poszukujacych, kryzys
ludzi wierzacych i obojetnych religijnie. Kryzysy religijne moga faczy¢ sie z innymi kryzysami egzystencjal-
nymi, a wtedy slabnie ich znaczenie (zob. Pluzek 1991: 115-116). Autorka zaznacza, ze (...) Zycie osoby
przezywajgcej kryzys jest petne niepokoju, brakuje jej radosci, rozktadowi ulega jej zycie rodzinne, narastajq
konflikty wewnetrzne. Poza fasadg tych trudnosci i cigiaréw codziennosci kryjq sie czesto kryzysy religijne,
czasami bardzo zadawnione (Pluzek 1991: 117). Kryzysy religijne dzielg sie na pierwotne i wtérne — pier-
wotne sg wprost zwigzane z przezyciami i do§wiadczeniami religijnymi, ktére wynikaja ze stabosci ludzkiej
natury lub ze stabosci osobowosci. Z kolei wtérne kryzysy religijne: a) sg reakcjg na zaniedbania zawinione;
b) ujawniajg brak umiejetnosci do§wiadczania frustracji wywotlanej klopotami w Kosciele, sa wywolane ztymi
przyktadami duchowiefistwa; ¢) przejawiaja nieumiejetno$¢ przezywania wlasnej stabosci, prowadzaca do
rezygnacji z dzialania (zob. Pluzek 1991: 118). W ocenie autorki W kryzysie wiary mamy do czynienia ze
wqtpieniem, a potem z odrzuceniem wartosci religijnych, kiére wezesniej byty czyms bardzo wainym. Wazny
jest kryzys zwigzany z rozwojem dojrzatosci religijnej. Mozgna tez méwic o kryzysie odchodzenia od Kosciota
i wiary, a wtedy nastepuje odrzucanie wartosci religijnych oraz ich dewaluacja. (...) Paradoksalnie mozna tez
mowié o kryzysie ludzi niewierzqcych, ktérzy jednak poszukujq drogi do wiary i wartosci z nig zwigzanych,
a takze szukajq uzasadnieri dla wiasnej niewiary (Phuzek 1991: 123-125).

Zdzistaw Stepulak zaznacza, ze kryzys religijny moga wywotaé¢ odmienne okolicznosci, sytuacje i czynniki,
a w tym takie jak: 1) subiektywna wazno$¢ problemu lub wydarzenia dla osoby podlegajacej kryzysowi;
2) poziom samooceny i zaufania do siebie; 3) historia zycia, a szczegélnie przezyte porazki; 4) typ osobo-
wosci; 5) niewlasciwe Srodowisko (zob. Stepulak 2004: 301-304). Autor niejako przestrzega, ze Nieprze-
zwycigzony kryzys religijny prowadzi do dezintegracji zycia religijnego, powrotu do wczesniejszych, mniej
dojrzatych form religijnosci, a w przypadku skrajnym do utraty wiary i do ateizmu. Warto zaznaczy<, iz kry-
zysowi towarzyszq nastepujgce symptomy: lek, depresja, gniew i poczucie winy (Stepulak 2004: 304, 1996:
55-56; zob. Zawada 2002: 1429).

Zalozenia metodologiczne badan socjologicznych

W literaturze naukowej mozna znalez¢ wiele informacji dotyczacych nastawienia mtodziezy polskiej do
dogmatéw katolickich. W kolejnych czeSciach artykulu zwracam uwage na wskazniki tego nastawienia
pochodzace z badan z réznych przedzialéw czasowych. W ten sposéb mozna bedzie dostrzec kierunek tego
nastawienia w wyobrazeniach i ocenach mlodziezy licealnej i akademickiej uczestniczacej w moich badaniach.
Nasuwaja sie¢ wiec pytania o zakres akceptacji i odrzucenia dogmatéw wiary katolickiej przez licealistéw
i studentéw: Jak wielki ich odsetek akceptuje w pelni lub czeSciowo wszystkie dogmaty razem ujete, jak
i kazdy dogmat z osobna? Ilu licealistéw i studentéw nie wierzy w przestanie tych dogmat6éw i odrzuca je
jako zbedne w swojej religijnosci? Jaki odsetek respondentéw zgadza sie ze stanowiskiem Kosciota dotyczacym
wiary w te dogmaty, a jaki ich odsetek sprzeciwia si¢ temu stanowisku Kosciota? Ktére dogmaty sprawiaja
respondentom najwiecej trudno$ci w akceptacji? Czy to krytyczne i negatywne podejscie niektérych respon-
dentéw do dogmatéw wiary katolickiej oznacza autentyczny kryzys ich wiary i religijno$ci? Na te pytania
odpowiem w ramach tego studium socjologicznego. W doktrynie religijnej Kosciota rzymskokatolickiego
wystepuje pie¢ kategorii dogmatéw wiary: teologiczne, chrystologiczne, eschatologiczne, maryjne, eklezjalne.
Kazda kategoria dogmatéw zawiera kilka prawd szczegétowych. Zakres tego opracowania pozwala zwrécié
uwage tylko na niektére z tych dogmatéw szczegétowych w analizie nastawienia do nich licealistéw i stu-
dentéw. Wszystkie dogmaty i stosunek respondentéw do nich sg ukazane w monografii zwartej (zob. Baniak
2015: 137-225).

Podstawe do odpowiedzi na pytania wskazane wyzej stanowig wyniki moich badan socjologicznych,
ktére zrealizowatem w 2011 r. w Kaliszu wsréd 456 uczniéw szkét licealnych (51,7%) i wsréd 426 stu-
dentéw niepublicznej Wyzszej Szkoty Komunikacji i Zarzadzania w Poznaniu (48,3%) z czterech kierunkéw
studiéw: socjologii (28,2%), pedagogiki (24,2%), zarzadzania (23,5%) i informatyki (23,0%), dobranych
technikgq warstwowa z list ewidencyjnych (zob. Blalock 1977: 16—17). Lacznie badaniem objeto 882 respon-
dentéw, w tym 508 kobiet (57,6%) i 373 mezczyzn (42,4%). Uwzgledniajac ten sposéb doboru préby, zale-
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zalo mi, zeby zapewnil on reprezentatywno$¢ wynikéw badan. Zatem musiat by¢ on probabilistyczny, aby
wyniki doboru préb mozna bylo uogdlnié na cala populacje uczniéw liceéw uczestniczacych w badaniu i na
cala populagje studentéw danej uczelni wyzszej. Jednak dobér ten musiat tez uwzgledniaé to, ze w badanych
populacjach moze wystgpi¢ nadreprezentacja os6b o pewnych cechach, np. ze wzgledu na pteé. W tym przy-
padku najlepszy wydaje sic dobér warstwowy, ktéry zastosowalem w obu kategoriach respondentéw. Hubert
M. Blalock pisze, ze Pobierajgc prébe warstwowg dzielimy najpierw populacje na szereg grup lub kategorii,
nastepnie zas z kaédej warstwy losujemy niezaleine préby. Dobér ten mogna przeprowadzié wedtug takich
zmiennych, jak: pleé, wiek, typ wyksztalcenia, zawdd, miejsce zamieszkania, typ instytucji itp. (Blalock
1977: 449-450). Z kolei Earl Babbie metode warstwowa nazywa ,,metoda kwotows” i zaznacza, ze W prébie
kwotowej (,quota sampling”) wychodzi si¢ od macierzy lub tabel, opisujgcej istotne dla badania cechy popu-
lacji (Babbie 2007: 206).

W badaniach uczestniczyli uczniowie pierwszej i trzeciej klasy wybranych liceéw oraz studenci pierwsze-
go 1 trzeciego roku studiéw ze wskazanych kierunkéw. Z licebw ogdlnoksztatcacych pochodzito 54,4%,
w tym z pierwszej klasy 50,7% i z trzeciej klasy (49,3%), natomiast z liceéw profilowanych pochodzilo
45,6%, w tym odpowiednio z klas: 50,3% i 49,7%. Z kolei wséréd studentéw objetych badaniem z roku
pierwszego bylo 53,1% respondentéw, w tym z socjologii 27,4%, z pedagogiki — 23,9%, z zarzadzania
—22,6%, z informatyki — 26,1%. Natomiast trzeci rok reprezentowato tacznie 46,9% respondentéw, w tym
wedhug kierunku studiéw odpowiednio: 29,2%; 25,0%; 24,5%; 21,3%. Wedhug stalego miejsca zamieszka-
nia rozklad respondentéw jest nastepujacy: wie§ — 21,5%; mate miasto — 26,2%; Kalisz — 29,6%; Poznan
— 22,7%; miasta lacznie — 78,5%. Wigkszo§¢ respondentéw pochodzita z rodzin pelnych zintegrowanych
—72,1%; z rodzin rozbitych — 17,9%; za$ 8,6% mialo jednego z rodzicéw. W analizach korelacyjnych miedzy
zmiennymi uwzglednilem zwiazki o wspétczynniku przewyzszajacym znacznie prég istotnosci statystyczne;.
W analizach stosuje miernik Q Kendalla, majacy zastosowanie wylacznie dla tablic 2x2, ktéry przyjmuje
postaé wzoru: Q = ad - bc / ad + be. Istotna statystycznie zalezno$¢ wystepuje wtedy, kiedy Q = + <
0,200 — 0,999 albo Q = — > 0,200 — 0,999. W przedziale od —0,200 do +0,200 brak istotnej zaleznosci.
W toku badafi zastosowalem metode monograficzng i sondazu wsparta technika ankiety Srodowiskowe;j,
a na etapie analizy i opisu wynikéw badan metody: statystyczng, poréwnawcza, socjograficzng, korelacji
zmiennych. Narzedzie badawcze stanowil wieloproblemowy kwestionariusz ankiety zawierajacy 54 pytania
merytoryczne i sze$¢ pytafi dotyczacych cech spotecznych respondentéw, obejmujacy pewne aspekty postaw
licealistéw i studentéw dotyczace norm moralnosci katolickiej, w tym moralnosci prospotecznej (zob. Baniak
2015: 23-33).

Przedmiotem tego opracowania sa wigc wyobrazenia i opinie licealistéw i studentéw uczestniczacych
w badaniu dotyczace dogmatéw wiary katolickiej, a celem jest wielozakresowy opis nastawienia respondentéw
do tych dogmatéw i do sposobéw wdrazania ich w zycie religijne katolikéw przez Kosciét instytucjonalny.
Problem gléwny stanowig nastepujace pytania: jakie jest nastawienie licealistéw i studentéw uczestniczacych
w badaniu do dogmatéw wiary katolickiej oraz do koscielnych metod wdrazania ich w praktyke religijna
wiernych? Czy kontestacja, widoczna w sprzeciwie, oporze i buncie, niektérych respondentéw wobec
dogmat6éw wiary katolickiej i do koscielnych sposobéw wdrazania ich w religijno$¢ wiernych jest wyrazem
czy przejawem kryzysu ich osobistej wiary i religijnosci? Czy stosunek licealistéw i studentéw do dogmatéw
wiary katolickiej rézni sie istotnie od nastawienia do nich mlodziezy objetej innymi, wczesniejszymi
badaniami? Problem ten lokuje w ramach paradygmatu: ,,od akceptacji do kontestacji”, poprzez ktéry chce
wykazaé, w jakim zakresie respondenci akceptuja dogmaty katolickie i wierza w ich ideowe przestanie,
a w jakim zakresie je kwestionujg i odrzucaja, dokonujac wyboru niektérych z nich. Sprawdzalem hipoteze
badawcza, czy akceptacja poszczegblnych dogmatéw wiary katolickiej przez tych respondentéw bedzie
istotnie zréznicowana przez ich cechy spoleczne, a najsilniej skorelowane z tymi dogmatami bedg ich dekla-
racje wiary religijnej i praktyk religijnych. Przyjalem, ze im glebsza wiara religijna i systematyczna realizacja
praktyk religijnych respondentéw, tym wiekszy ich odsetek bedzie akceptowal w pelni wszystkie tacznie
dogmaty wiary katolickiej i kazdy z osobna. Natomiast kryzys religijny powodujacy oslabianie i zanikanie
wiary oraz narastajaca absencja w ramach praktyk kultowych, a tym bardziej zupelny brak wiary i zanik tych
praktyk, beda sprzyja¢ w prostej linii kwestionowaniu idei dogmatéw i ich odrzuceniu.
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Teocentryczne dogmaty wiary katolickiej w ujeciu i ocenie respondentéw
Religie r6znie definiujg Boga, a ludzie religijni prébuja wyobrazic sobie postaé swojego Boga, czyli w taki
sposéb, w jaki przybliza im go ich religia, chociaz w glebi swej swiadomosci wiedza, ze pelne poznanie Boga
nie jest mozliwe. W jaki spos6b licealisci i studenci uczestniczacy w tym badaniu, jako mtodzi katolicy,
wyobrazajg sobie Boga i czy te ich wyobrazenia sg zgodne z teocentryczng doktryng Kosciota rzymskokato-
lickiego, ujeta w formie dogmatéw? Czy akceptujg oni dogmat okreslajacy istote Boga?

Wiara respondentéw w Boga osobowego i w Boga istniejacego w Trojcy Oséb Boskich

Kosciét rzymskokatolicki naucza w swej koncepcji personalizmu, ze Bog jest bytem rozumnym i wolnym,
zatem jest Osobg, a te cechy przystuguja tylko osobie (zob. Kowalczyk 1979: 293; Czekaniska 1989: 125-135;
Stomka 1986: 159-178). Augustyn Jankowski zaznacza, ze w wymiarze interpersonalnym Bég osobowy,
objawiajgc si¢ ludziom, pragnie nawigzaé kontakt z nimi i zaprasza ich do w pelni dobrowolnego aktu wiary
w te jego boskos¢ osobowg (zob. Jankowski 1986: 12-13).

Czy licealidci i studenci akceptuja ten dogmat teocentryczny i wierza w Boga osobowego i w Boga istnie-
jacego w Trojcy Oséb Boskich?

Tabela 1. Wiara respondentéw w istnienie Boga osobowego i w Boga w Tréjcy Oséb Boskich

Deklaracje Kobiety Meizczyini Uczniowie Studenci Razem
respondent6w 7 ;c7ha % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Wiara w istnienie Boga osobowego
Wierzy w petni | 216 | 42,5 | 138 | 36,9 | 213 | 46,7 | 141 | 33,1 | 354 | 40,1

Ma watpliwosci 73 14,4 46 12,3 42 9,2 77 18,1 119 13,6
Nie wierzy 137 27,0 123 32,9 117 25,7 143 33,5 260 29,5
Brak zdania 62 12,2 46 12,3 62 13,6 46 10,8 108 12,2
Brak danych 20 3,9 21 5,6 22 4,8 19 4,5 41 4,6

Wiara w istnienie Tréjcy Os6b Boskich
Wierzy w pehni 245 48,2 152 40,6 236 51,8 161 37,8 397 45,0
Ma watpliwosci 82 16,2 55 14,7 55 12,0 82 19,2 137 15,5

Nie wierzy 108 | 21,3 108 | 289 92 202 | 124 | 29,1 | 216 | 2456
Brak zdania s3 10,4 38 10,2 s1 11,2 40 9,4 91 10,3
Brak danych 20 3,9 21 5.6 22 4.8 19 4.5 41 4.6
Ogélem 508 | 100,0 [ 374 | 1000 | 456 | 1000 | 426 | 1000 | 882 [ 100,0

Zrédto: badania wlasne

Badania wykazaly, ze w istnienie Boga osobowego wierzy 53,7% o0s6b uczestniczacych w badaniu, w tym
w pelni i bez watpliwosci jedynie 40,1%, a pozostali (13,6%) z pewnymi watpliwo$ciami czy zastrzezeniami.
Z kolei co piaty respondent nie potrafil zajaé¢ stanowiska w tej kwestii. Natomiast 29,5% respondentéw
stwierdzito zdecydowanie, ze nie wierzy w osobowg posta¢ Boga. Podobnie duzy odsetek respondentéw
bioracych udziat w wywiadzie swobodnym (33,6%) podwaza zasadnos¢ tej prawdy religijnej i nie wierzy
w to, ze BOg jest osoba, réznie to uzasadniajac: ,,Przeciez Bog jest duchem, tak uczono mnie na religii, wiec
w jaki spos6b mozna go spersonalizowaé? Czlowiek jest osoba zlozona z ciala materialnego i duszy niemate-
rialnej, a te cechy decyduja o jego osobowej strukturze. B6g nie ma ciala, jest niematerialny. Nie mozna wiec
moéwid, ze jest Bogiem osobowym. Ja wierze tylko w Boga jako czystego ducha” — stwierdzit student infor-
matyki (22 1.) (zob. Zareba 2003: 90-91).

Tajemnica Tréjcy Oséb Boskich stanowi centrum wiary i zycia chrzescijanina. Badania wykazaly, ze w te
prawde wiary katolickiej wierzg trzy pigte respondentéw, w tym 45% bez zadnych watpliwosci, w pelni:
»Wiem, ze ten dogmat jest niezmiernie trudny do akceptacji, bo nie da si¢ wyobrazi¢ rozumowo jego istoty
czy sensu. Ale kto powiedzial, ze Bog jest tatwo rozpoznawalny? Przeciez jeszcze nikt Go nie widzial. Po-
zostaje tylko wiara w to, ze Bog jest takim wlasnie Bogiem, jakim ukazuje Go Kosciét katolicki. Czyli jest
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ztozony z trzech odrebnych oséb, ktére sg caloscia nieroztaczna. To jest trudne do wyobrazenia, ale ja wierze,
ze tak jest naprawde. Inaczej nie mozna Boga pojac i wyjasni¢” (student socjologii, 23 1.). Natomiast po-
zostali respondenci dogmat ten akceptuja z pewnymi watpliwosciami (15,5%). Najwiekszy odsetek sposréd
nich (40,8%) miat watpliwosci co do odrebnego istnienia trzeciej osoby boskiej — Ducha Swietego. Nato-
miast ponad jedna czwarta nie wierzy w istnienie Boga w trzech odrebnych osobach, twierdzac np.: ,,Nie
moge wyobrazi¢ sobie tego, jak Bég moze by¢ ztozony z trzech odrebnych skfadnikéw osobowych. Wedhug
mnie to jaki§ nonsens, jaki mogli dawno temu wymysle¢ tylko teologowie. Jesli Bog jest, to tylko jeden
i niepodzielny. W takiego Boga moglabym uwierzyé. Odpowiada mi monoteizm, a odrzucam triteizm, za
ktéry uwazam chrzescijaiistwo” — stwierdzita studentka socjologii (23 1.) (zob. Kawecki 1977: 121-140).
W sens tego dogmatu wierza dominujace odsetki respondentéw gleboko wierzacych (72,8%) i wierzacych
tradycyjnie (73,9%), w tym w obu kategoriach dominuja osoby wierzace bez zastrzezefi (64,8% i 62,7%).
Odsetek wierzacych w ten dogmat zmniejsza sie¢ radykalnie wsréd obojetnych religijnie do 59,4%, za$
w pelni akceptuje go tu zaledwie 32,7%. Roéznica miedzy odsetkiem wierzacych w ten dogmat (73,4%)
i odsetkiem obojetnych religijnie (59,45) jest duza i wynosi 14 punktéw procentowych, a wzrasta ona do 32
punktéw procentowych wtedy, kiedy zestawimy wskazniki wiary obojetnych religijnie z gleboko wierzacymi
respondentami.

W calej zbiorowosci 24,6% respondentéw nie akceptuje tego dogmatu wiary katolickiej i nie wierzy
W jego sens, poniewaz ,ukazuje on Boga w spos6b zupelnie nieprzekonujacy”. Z tego powodu sprzeciwiaja
si¢ definiowaniu w ten sposéb istoty Boga, mimo ze sg katolikami. Oczywiscie, wéréd kwestionujacych sens
tego dogmatu dominujg zdecydowanie osoby niewierzace (71,4%) nad osobami obojetnymi religijnie
(28,99%) oraz nad gleboko wierzacymi (8,0%) i wierzacymi tradycyjnie (10,7%). Wsréd wierzacych 22,7%
takze nie akceptowato tego dogmatu wiary katolickiej, argumentujac, ze ,jest on nieracjonalny i blednie
oddaje istote boskosci Boga lub jest to falszywy obraz Boga czy tez kazda religia tylko nieudolnie stara si¢
pokazac istote Boga, a Bég nie poddaje sie temu jej okresleniu”.

Wiara respondentéw w Boga — Stwérce Swiata i ludzi
Kosciét rzymskokatolicki przyjmuje kreacjonistyczng koncepcje zaistnienia $wiata, zycia w nim i cztowieka,
czyli naucza, ze to Bég jest stworca calej rzeczywistosci i ludzi, a dogmat ten podaje wiernym do akceptacij.
W zwiazku z tym zapytalem respondentéw, jako miodych katolikéw, czy akceptujg ten dogmat wiary
chrzescijafiskiej i czy wierza, ze to Bog stworzyl §wiat i ludzi, dat poczatek zyciu na $wiecie w réznej jego
postaci.

Tabela 2. Nastawienie respondentéw do dogmatu o stworzeniu przez Boga $wiata i ludzi

Deklaracje Kobiety Meiczyini Uczniowie Studenci Razem
respondentow 1 ;7ha % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Bég stworzyl wszech§wiat z niczego — z wlasnej woli
Wierze w pelni 120 | 23,6 | 82 | 220 | 118 | 259 | 84 | 197 | 202 | 22,9
Raczej wierze 162 | 31,9 | 102 | 27,3 | 138 | 30,3 | 126 | 29,6 | 264 | 29,9
Nie wierze 140 | 27,6 | 125 | 33,5 | 114 | 250 | 151 | 354 | 165 | 300
Trudno ocenié 66 | 13.0 | 44 | 118 | 64 | 140 | 46 | 108 | 110 | 12,5
Brak danych 20 3,9 21 3 22 48 19 45 41 46

Bég stworzyl ludzi — z wlasnej woli i mitosci
Wierze w pelni 110 21,7 74 19,8 108 23,7 76 17,8 184 20,9

Raczej wierze 170 33,5 108 28,9 145 31,8 133 31,2 278 31,5
Nie wierze¢ 150 29,5 131 35,0 123 27,0 158 37,1 281 31,9
Trudno ocenié 58 11,4 40 10,7 58 12,7 40 9,4 98 11,1
Brak danych 20 3,9 21 5,6 22 4,8 19 4,5 41 4,6

Ogodtem 508 100,0 374 100,0 456 100,0 426 100,0 882 100,0

Zrédto: badania whasne
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Sprzeciw wobec kreacjonistycznej koncepgji $wiata i zycia widzimy zaledwie u 30% respondent6éw. Nieco
wiekszy jest odsetek respondentéw, ktérzy nie wierza w stworzenie cztowieka przez Boga (31,5%), lecz
uwazaja go za dzielo ewolugji zaistniale w pewnym okresie rozwoju ziemi: ,,Dla mnie religijna koncepcja
powstania zycia w $wiecie i zaistnienia ludzi, jako Adama i Ewy, jest czystym mitem, teorig wymyS$long przez
starozytnych teologéw i filozoféw zydowskich i chrzescijafiskich. Nie ma ona zadnego uzasadnienia nauko-
wego. Teorig wyjasniajaca te kwestie jasno i w pelni jest wylgcznie teoria ewolugji, ktéra przyjmuje, ze ludzie
stawali sie ludZzmi w toku wlasnych dziejow, a nie zostali stworzeni przez bogéw. Ewolucja dzieje sie stale,
bo zycie na ziemi i cztowiek ciagle sie zmieniajg. Ja przyjmuje ja za najlepsze wyjasnienie poczatku i rozwoju
wszelkiego zycia na ziemi” — stwierdzit student socjologii (23 1.). Natomiast ponad polowa respondentéw
akceptuje ten dogmat wiary katolickiej i sama wierzy w to, ze §wiat zostal stworzony przez Boga (52,8%),
a takze w to, ze Bog stworzyt cztowieka z whasnej woli i mitosci (51,4%): ,,Swiat jest tak pickna i urozmaico-
ng rzeczywistoscia, stale sie rozwija i zmienia, a to zmusza ludzi do zastanowienia sie nad tym, komu
zawdzigcza on swoje zaistnienie i trwanie, mimo tylu przeszkdd, jakie dotknely go w dziejach. Stwércg czy
dawcg $wiata i zycia na nim jest tylko Bég. Ja innej mozliwosci nie widze i wierze, ze to Bég stworzyt §wiat
i ludzi z wlasnej woli i milosci” (student zarzadzania, 22 1.). Wicksze odsetki respondentéw czesciej akcepto-
waly ten dogmat z pewnymi watpliwo$ciami niz calkowicie i bez zastrzezen (31,5% wobec 20,9% oraz
29,9% wobec 22,99%). Ponadto 12,5% i 11,1% respondentéw nie potrafilo ustosunkowac sie jednoznacznie
do tego dogmatu wiary.

Eacznie dogmat ten akceptuje 85,6% oséb gleboko wierzacych (w tym 63,2% w pelni) i 68,2% wierza-
cych tradycyjnie (25,2% w pelni), a takze 41,4% obojetnych religijnie (11,7% w pelni). Z kolei dogmat
o stworzeniu cztowieka przez Boga akceptuje lacznie 88,0% oséb gleboko wierzacych (w tym 60,8% w pelni)
i 69,09 os6b wierzacych tradycyjnie (w tym 21,4% w pelni) oraz 37,6% obojetnych religijnie (11,3%
w pelni). Zatem bardziej krytyczne nastawienie respondentéw dotyczy dogmatu o stworzeniu ludzi przez
Boga niz stworzenia $wiata. Pozostali respondenci w kazdej z tych kategorii przezywali osobisty kryzys reli-
gijny i nie wierzyli w ten dogmat wiary katolickiej (zob. Mariariski 2004: 293).

Chrystologiczne dogmaty wiary katolickiej w ujeciu i ocenie respondentéw

Jezus Chrystus, jako druga osoba Tréjcy Swietej, jest centralng postacia chrzescijanistwa. Stad prawdy
religijne jego dotyczace sa podawane wiernym do akceptacji przez Kosciét katolicki jako podstawowe
dogmaty jego wiary. Prawdziwe cztowieczenistwo i béstwo Jezusa Chrystusa, jego meka i $mieré krzyzowa,
dziewicze poczecie i urodzenie przez Marie Panne, synostwo Boze, obecno$é mistyczna w Eucharystii,
a w szczegblnosci jego zmartwychwstanie po $mierci i wstapienie do nieba — to podstawowe chrystologiczne
dogmaty wiary katolickiej (zob. Mitri 2005: 242).

Czy mlodzi katolicy w Polsce wierzg w te dogmaty? Z badari Janusza Marianskiego wynika, ze wsréd
mtodziezy szkolnej Radomia, Wloclawka, Lomzy i Ostrowi Mazowieckiej 74,8% badanych stwierdzito, ze
dla nich Jezus Chrystus jest w szczeg6lnosci Bogiem jako Syn Bozy, 14,4% — jest Bogiem i czlowiekiem, 2,4%
— jest wybitng postacig historyczng, 3,5% - jest postacia legendarna, 3,9% — nie potrafilo zajaé stanowiska
w tej sprawie, 1,09 — brak odpowiedzi. Laczac dwa pierwsze okreSlenia, otrzymamy ogdlny odsetek 89,7%
respondentéw, ktérzy uznajg béstwo Chrystusa. Ponadto 83,9% respondentéw wierzylo, ze Jezus umarl na
krzyzu, aby odkupi¢ ludzi, 7,3% — nie wierzylo w $mieré Jezusa, 8,4% — nie potrafito zaja¢ jednoznacznego
stanowiska w tej kwestii (zob. Mariafiski 2008: 262-265). Pracownia Badan Spotecznych, jak informuje
Tomasz Jaklewicz, zrealizowala w 2014 r. badania socjologiczne, stawiajac respondentom kilka pytafi doty-
czacych osoby Jezusa Chrystusa: 1) Czy faktycznie zyt on w Palestynie w pierwszym wieku nowej ery? Res-
pondenci odpowiedzieli nastepujaco: tak — 87%; nie — 3,4%; brak wskazania — 9,6%; 2) Czy Jezus byt
zbawicielem $wiata obiecanym w Starym Testamencie? Odpowiedzi respondentéw: tak — 87,2%; nie — 1,6%;
brak wskazania — 11,2%; 3) Czy Jezus umarl na krzyzu, aby zbawi¢ ludzko$¢? Odpowiedzi respondentéw:
tak — 92,3%; nie — 1,0%; brak wskazania — 6,7%; 4) Czy Jezus zmartwychwstal po swojej $mierci: tak
- 87,1%; nie — 2,3%; brak wskazania — 10,6%; 5) Kim byt Jezus Chrystus: Bogiem i czlowiekiem — 65,1%;
Bogiem, ale nie byl prawdziwym czlowiekiem - 18,7%; tylko czlowiekiem — 5,8%; mitem wymyS$lonym
przez apostoléow — 1,5%; Czy Jezus zostal poczety i urodzony przez Marie jako dziewice: tak — 73,4%; nie
- 6,2%; watpito w to 20,4% badanych (zob. Jaklewicz 2014: 22-23).
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W dalszej analizie uwzglednie nastawienie respondentéw do nastepujacych dogmatéw chrystologicznych:
béstwo i cztowieczefistwo Jezusa Chrystusa, jego meka, Smieré krzyzowa, zmartwychwstanie i wniebowsta-
pienie.

Wiara respondentéw w czlowieczefistwo, bostwo i synostwo Boze Jezusa Chrystusa
W jaki sposéb licealisci i studenci ustosunkowujg sie do dogmatu wskazujacego, ze Jezus Chrystus byt
prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem oraz Synem Bozym — czy wierza w sens tej prawdy wiary
katolickiej?

Tabela 3. Deklaracje wiary respondentéw w bostwo, czlowieczefistwo i synostwo Boze Jezusa Chrystusa

Wiara Kobiety Mezczyini Uczniowie Studenci Razem
respondentow 7707, % Liczba % Liczba | % Liczba | % Liczba %
Czlowieczenistwo Jezusa
Wierze w pelni 218 42,9 153 40,9 212 46,5 159 37,3 371 42,1
Raczej wierze 110 21,7 72 19,3 82 18,0 100 23,5 182 20,6
Nie wierze¢ 102 20,1 88 23,5 86 28,2 104 25,1 190 21,6
Brak zdania 58 11,4 40 10,7 54 11,8 44 10,3 98 11,1
Brak danych 20 3,9 21 5,6 22 4,8 19 4,5 41 4,6
Béstwo Chrystusa
Wierze w petni 207 | 40,7 | 136 | 36,4 | 196 | 43,0 | 147 | 345 | 343 | 38,9
Raczej wierze 9% | 190 | 73 195 | 74 | 162 | 95 [ 223 [ 169 | 19,2
Nie wierze 18 | 232 | 96 | 25,7 | 98 [ 21,5 | 116 | 272 | 214 | 243
Brak zdania 67 | 132 | 48 128 | 66 | 145 | 49 [ 11,5 | 115 | 13,0
Brak danych 20 3,9 21 5.6 22 4.8 19 4.5 41 4.6
Synostwo Boze Jezusa Chrystusa

Wierze w pelni 198 | 39,0 | 140 | 37,4 | 194 | 42,5 | 144 | 33,8 | 338 | 38,3
Raczej wierze 97 | 191 | 56 | 150 | 63 13,8 | 90 | 21,1 | 153 | 173
Nie wierze 124 | 244 | 103 | 27,6 | 107 | 23,5 | 120 | 282 | 227 | 258
Brak zdania 69 13,6 54 14,4 70 15,4 53 12,4 123 19,0
Brak danych 20 3,9 21 5,6 22 4.8 19 4.5 41 4,6
Ogélem 508 100,0 | 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 | 882 | 100,0

Zrédlo: badania whasne

O ile w ludzka nature Jezusa wierzy ogétem 62,7% respondentéw, o tyle w boskg nature Chrystusa
wierzy juz mniejszy ich odsetek — 58,1%. W synostwo Boze wierzy jeszcze mniejszy odsetek — 55,6%. Zesta-
wiajac wskazniki wiary respondentéw w te cechy Jezusa Chrystusa: 62,7% — 58,1% — 55,6%, lepiej zauwaza-
my skale jej spadku o kilka punktéw procentowych. Lacznie w zlozonosé natur w osobie Jezusa Chrystusa
wierzy 60,4% respondentéw, w tym 40,5% gleboko i bez watpliwosci oraz 19,9% z pewnymi watpliwoscia-
mi: ,,Dla mnie Jezus, cho¢ byt prawdziwym czlowiekiem, z urodzenia Zydem, stat sie z woli Boga jego synem
i prawdziwym Bogiem. Ja wierze w te prawde religijng. Wiem, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego. Ksigdz
moéwil nam na lekgji religii, ze Bg stal sie cztowiekiem dlatego, zeby ukazaé ludziom wlasng niewyczerpana
mito$é, jak i po to, zeby zblizy¢ sie do nich w pelni. Ja nie watpie w sens tej prawdy religijnej” (maturzystka,
19 L). Zatem respondenci liczniej wierza w czlowieczefistwo Jezusa, w jego wyjatkowos¢ ludzka niz w jego
boskosé. Z kolei cztowieczenistwo Jezusa kwestionuje 21,6% badanych i twierdza, ze Jezus nigdy nie zyt czy
nie istnial realnie jako cztowiek. Inni za$ uwazaja, ze jest on mitem wymySlonym przez teologéw i ewangelis-
téw (zob. Hryniewicz 2016: 9-22). Z kolei 24,3% kwestionuje boska nature Chrystusa: ,,Nazwanie Jezusa
z Nazaretu Bogiem czy tez twierdzenie, ze jest synem Boga, jest najwyzej czystym mitem, wymyslonym przez
ksiezy i teologéw, a moze i jakim§ nieporozumieniem. Bég jest jeden i nie moze mieé syna, gdyz musiatby
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staé sie czlowiekiem, czyli bytem materialnym. Taka sytuacja bylaby niedorzeczna. Jezus byt tylko zwyklym
cztowiekiem, ktéry uczyt ludzi o Bogu judaizmu, a béstwo przypisali mu kilka wiekéw po jego $mierci
teologowie, kiedy tworzyli teorie i ideologie chrzescijafisky” — powiedziat student pedagogiki (21 1.). Lacznie
w obie natury Jezusa Chrystusa nie wierzy 23,7% badanych os6b, w tym 25% obojetnych religijnie i 11,9%
wierzacych tradycyjnie. Wsréd akceptujacych ten dogmat zdecydowanie dominuja osoby gleboko wierzace
w Boga: 86,7% nad osobami wierzacymi tradycyjnie — 72,2% i nad osobami obojetnymi religijnie — 56,1%.

Wiara respondentéw w mg¢ke, Smierc¢ krzyzowa, zmartwychwstanie i powr6t Jezusa Chrystusa do nieba
Wsréd dogmatéw dotyczacych osoby Jezusa Chrystusa wazne miejsce zajmujg i istotng role odgrywaja
dogmaty méwiace o jego mece, Smierci na krzyzu, zmartwychwstaniu, wniebowstapieniu. Jak licealiSci
i studenci sg nastawieni do tych dogmatéw i czy wierzag w ich autentyczno$é, czy tez kwestionujg je i nie
wierza w ich prawdziwos¢?

Tabela 4. Wiara respondentéw w meke, $mieré krzyzowa, zmartwychwstanie i powr6t Jezusa Chrystusa do nieba

Wiara Kobiety Mezczyini Uczniowie Studenci Razem
respondentow [ Tc7ha % Liczba | % Liczba | % Liczba | % Liczba %
Meka i $mieré Jezusa na krzyzu
Wierze w pelni | 232 | 45,8 | 154 | 412 | 214 | 47,0 | 172 | 40,3 | 386 | 43,8

Raczej wierze 87 17,2 55 14,7 65 14,3 77 18,1 142 16,1
Nie wierze 107 21,1 90 24,0 90 19,7 107 25,1 197 22,3
Brak zdania 62 12,0 53 14,2 64 14,0 51 12,0 115 13,0
Brak danych 20 3,9 22 5,9 23 5,0 19 4,5 42 4,8

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
Wierze wpetni | 221 | 44,7 | 147 | 393 | 207 | 45,5 | 167 | 39,2 | 374 | 42,4

Raczej wierze 72 142 | 48 12,8 s1 112 | 9 162 | 120 | 13,6
Nie wierze 118 [ 232 | 96 [ 257 | 96 [ 21,0 | 118 | 27,7 | 214 | 243
Brak zdania 71 140 [ 61 16,3 79 17,3 3 124 | 132 | 149
Brak danych 20 3,9 22 5.9 23 5,0 19 4.5 42 4.8

Whniebowstapienie Jezusa Chrystusa
Wierze w pelni 219 43,1 140 37,4 201 44,1 158 37,1 359 40,7

Raczej wierze 74 | 14,6 | 45 | 120 | 45 9,9 74 | 174 | 119 | 13,5
Nie wierze 122 | 240 | 104 | 27.8 | 106 | 232 | 120 | 282 | 226 | 256
Brak zdania 73 14,4 63 16,8 81 17,8 55 12,8 136 15,4
Brak danych 20 3,9 22 5,9 23 5,0 19 4,5 42 4,8
Ogodlem 508 100, 374 100, 456 100, 426 100, 882 100,

Zrédlo: badania whasne

W meke i $mier¢ Jezusa na krzyzu nie wierzy ogétem 22,3%, w jego zmartwychwstanie 24,3%, we
wniebowstapienie 25,6% respondentéw, za$ tacznie te trzy dogmaty odrzuca 24,1% respondentéw: ,,Jesli
na krzyzu umart, to tylko Jezus jako zwykly czlowiek, ktérego Zydzi zamordowali w ten sposéb. No bo
ludzie od zawsze umieraja, i nic w tym dziwnego. Ale nie mégt on jako zmarly wyj$é z grobu, bo to jest
niemozliwe, wbrew naturze. Ja nie wierze w takie zmartwychwstanie, jakie Kosciét przypisuje Jezusowi”
(maturzysta, 19 1.); ,,Przeciez Bég jest czystym duchem, jak wiec mégl umrzeé i daé sie w tym celu zabié na
krzyzu. Bog nie podlega $mierci. Chyba ze Jezus byt jako cztowiek utajonym Bogiem, ktéry nie chcial juz zyé
na ziemi, dlatego powrécil do swojego krélestwa w niebie, czyli tam wstapil, jak to ksieza opowiadaja
w kosciele i na religii. Ja nie przyjmuje tego do wiadomosci” (student informatyki, 23 1.). Z kolei 56,7%
og6tu respondentéw akceptuje te dogmaty i wierzy w ich sens i przestanie, w tym w $mier¢ Jezusa na krzyzu
wierzyto 59,9%, w jego zmartwychwstanie — 56%, w jego powrét do nieba — 54,2%: ,,Co tu duzo méwié czy
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zwyczajnie sie wymadrzaé. Dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych, on wszystko moze wykonad. MySle, ze i to
wszystko, co wydarzylo sie wtedy, o czym moéwia te dogmaty, ze Jezus byt czlowiekiem i synem Boga, kté-
rego on przeznaczyl na $mieré¢ krzyzowa dla zbawienia grzesznych ludzi. A po wykonaniu tego zadania Bég
pozwolit mu zmartwychwsta¢ i powrécié¢ do nieba, gdyz na ziemi byt juz niepotrzebny” (licealista, 18 1.).
Ponadto znaczne odsetki badanych oséb: 13%, 14,9%, 15,4%, nie zajely zadnego stanowiska wobec tych
dogmatéw. Okazuje sie, ze czwarta cze$¢ respondentéw przezywa kryzys swojej wiary, w efekcie ktérego
kwestionuje i odrzuca dogmaty katolickie dotyczace osoby Jezusa Chrystusa. W tej grupie sa tez respondenci
deklarujgcy wiare w Boga.

Tabela 5. Wyznanie wiary i jej brak a akceptacja i odrzucenie dogmatéw chrystologicznych przez respondentéw

Deklaracje respondentéw Dogmaty chrystologiczne Brak wskazania Razem
akceptuje nie akceptuje
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Gleboko i tradycyjnie wierzacy 350 71,4 54 11,0 86 17,6 490 100,0
Niewierzacy 150 | 38,3 163 | 416 79 20,1 | 392 | 100,0
Ogdtem badani 500 56,7 217 24,6 165 18,7 882 100,0

Zrédlo: badania whasne

Dla tej tabeli korelacyjnej miernik Kendalla Q wynosi 0,752 i oznacza, ze miedzy przyjetymi zmiennymi:
deklaracjami wiary i obojetnosci religijnej respondentéw a akceptacja lub odrzuceniem przez nich dogmatéw
chrystologicznych, zachodzi bardzo istotna zaleznos¢ statystyczna. Respondenci gleboko i tradycyjnie wie-
rzacy w istnienie Boga zdecydowanie liczniej wierza takze w prawdy wiary dotyczace osoby Jezusa Chrystusa
niz respondenci obojetni religijnie. R6znica miedzy wskaznikami akceptacji tych dogmatéw jest duza i wy-
nosi 33 punkty procentowe. Dogmaty te najliczniej kwestionuja respondenci obojetni religijnie, w poréwna-
niu z odsetkiem respondentéw wierzacych, a réznica miedzy tymi odsetkami wynosi 31 punktéw procento-
wych. Jednak co dziesiaty respondent wierzacy w istnienie Boga takie nie akceptowal poszczeg6lnych
dogmatéw dotyczacych osoby Jezusa Chrystusa, wskazujac na kryzys swojej wiary religijne;.

Eschatologiczne dogmaty wiary katolickiej w ujeciu i ocenie respondentéw

Dogmaty eschatologiczne sg zasadniczymi sktadnikami indywidualnej i zbiorowej koncepcji egzystencji
posmiertnej ludzi, poniewaz j3 uzasadniajg, zwlaszcza wierzenia dotyczace wprost Zycia wiecznego po
$mierci. Na role tych dogmatéw w wierze i religijno$ci ludzi zwraca szczegdlng uwage Kosciét katolicki,
wyjasniajgc swoim wiernym ich istote i cel. Aleksander Hertz zaznacza, ze (...) Jezeli przyjmuje sie istnienie
Boga, to tym samym przyjmuje si¢ naszq odpowiedzialnosé wobec Boga i zarazem nadzieje na nasze posmiert-
ne istnienie (Hertz 1984: 145). Malgorzata Zawila zaznacza, ze w dzisiejszych warunkach zycia ludzie czesto
eliminuja religijny aspekt $mierci ze swej §wiadomosci, kwestionuja dogmaty eschatologiczne, nie chca
wierzy¢ w pozagrobowy wymiar swojej egzystencji, natomiast czeSciej koncentrujg sie na zyciu doczesnym,
na ,uzywaniu” tego zycia, widzac w nim jedyna forme zycia ludzkiego (zob. Zawita 2008: 67-84; por.
Korczyniski 2016: 147-162).

Problem ten ukazuja wyniki badafi naukowych. Eschatologiczne motywy wiary, zwlaszcza mistyczne,
rzadko byly widoczne w wypowiedziach katolikéw polskich, gdyZz ujawnia je co najwyzej od 10% do 15%
respondentéw. Wiara uwalniata ich od lgku przed niewiadomymi mozliwosciami ,,zycia po zyciu”, czyli od
strachu przed tym, co nastapi po $mierci w wymiarze wiecznosci (zob. Mariafiski 1991b: 242).

W sondazu CBOS z marca 2014 r. nastepujace odsetki respondentéw wierzyly w dogmaty eschato-
logiczne: 77% — w Sad Ostateczny, 76% — w nieSmiertelno$¢ duszy ludzkiej, 72% — w niebo jako nagrode
wieczna, 71% — w zycie pozagrobowe, 70% — w grzech pierwszych ludzi, 70% — w przeznaczenie/
w istnienie dobrego lub zlego losu, 67% — w zmartwychwstanie cial ludzkich, 60% — w cuda, 59% — w piekto
jako wieczna kare, 34% — w wedréwke dusz (zob. Wciérka 2014: 5).

W pazdzierniku 2013 r. respondenci CBOS, odpowiadajac na pytanie, czy $mieré definitywnie koficzy
zycie ludzkie, czy tez istnieje inne zycie po $mierci: a) stwierdzili, ze nie ma nic po $mierci — 14,5%; b) uznali,
ze jest co§ po Smierci — 68,5%; ¢) nie mieli stanowiska w tej kwestii — 17%; d) niepokoili sie bardzo o swoje
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zbawienie, ze Bog im nie przebaczy grzechéw — 18,2%; e) troche sie niepokoili o swoje zbawienie — 30,5%;
f) zbyt malo sie niepokoili o swoje zbawienie — 16,9%; g) nie wyrazili swojego pogladu na ten temat — 32,8%
badanych (zob. Aktualne problemy...: 11-12).

Uczniowie szk6t srednich badani w 2007 r. przez Janusza Mariafiskiego ujawnili nastepujgce przekona-
nia eschatologiczne: a) w zmartwychwstanie ludzi z dusza i cialem wierzylo 25,8%; b) w istnienie piekla
wierzylo 67,1%; ¢) w reinkarnacje wierzylo 27,7%. Autor zaznaczyl, ze taczny wskaznik wiary w dogmaty
eschatologiczne obejmowat 62,4% badanej populacji mtodziezy szkolnej (zob. Mariafiski 2008: 276).

W dalszej analizie ukaze nastawienie licealistéw i studentéw uczestniczacych w moich badaniach do
dwéch dogmatéw eschatologicznych, uwzgledniajac ich odpowiedzi na pytanie dotyczace wiary w autentycz-
no$¢ i sens kazdego z tych dogmatéw.

Wiara respondentéw w zycie wieczne i we wlasne zbawienie po $mierci
Jaki odsetek licealistéw i studentéw akceptuje ten dogmat i wierzy w zycie wieczne ludzi po zmartwych-
wstaniu oraz we wlasne zbawienie?

Tabela 6. Wiara respondentéw w zycie wieczne ludzi i we wlasne zbawienie po $mierci

Wiara Kobiety Mezczyini Uczniowie Studenci Razem
respondent6w w: [Ticsba| 06 |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % | Liczba| %
Zycie wieczne ludzi
Wierze w pelni 269 | 53,0 | 162 | 43,3 | 244 | 53,5 187 | 43,9 | 431 | 489
Raczej wierze 53 10,4 43 11,5 41 9,0 55 12,9 96 10,9
Nie wierze¢ 134 | 26,4 | 120 | 32,1 116 | 254 | 138 | 324 | 254 | 2838
Brak zdania 29 5,7 32 8,6 32 7,0 29 6,8 61 6,9
Brak danych 23 4,5 17 4,5 23 5,0 17 4,0 40 4,5
‘Wlasne zbawienie po $mierci

Wierze w petni 258 | 50,8 | 173 [ 46,3 | 238 | 522 | 193 | 45,3 | 431 [ 48,9
Raczej wierze 60 | 11,8 | 41 [ 11,0 | 46 [ 101 | 55 [ 128 [ 101 | 11,4
Nie wierze 147 | 290 | 113 [ 302 | 120 [ 263 | 140 | 32,9 | 260 [ 29,5
Brak zdania 20 | 39 [ 30 | 80 | 28 [ 61 [ 22 [ 52 | 50 | 5,7
Brak danych 23 | 45 17 | a5 | 24 [ 53 16 | 3,8 | 40 [ 45
Ogoétem 508 100,0 | 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 | 882 | 100,0

Zrédto: badania whasne

Znaczne odsetki respondentéw wierza zar6wno w istnienie zycia wiecznego, jak i we wlasne zbawienie
po $mierci — w obu przypadkach po 48,9%: ,,Wedtug mnie Kos$ciét méwi prawde, ze zycie nie koficzy sie po
$mierci, ale ma swojg kontynuacje w niebie, jesli cztowiek tam sie dostanie. Ja nie chcialabym umrzeé na
zawsze. Wierze w zycie wieczne, ktdre nastanie kiedys, po ustaniu zycia ziemskiego. Wierze i w to, ze Bég
przyjmie mnie do nieba, do swojego krélestwa, bo staram sie zy¢ wedlug jego nauki, jakg ksieza glosza
w kosciele” (maturzystka, 19 1.). Dogmaty te najliczniej kwestionuja i nie wierza w ich realno$¢ respondenci
nierealizujacy praktyk religijnych: w zycie wieczne — 50,7%, i wlasne zbawienie — 51,1%, a takze znaczny
odsetek respondentéw spelniajacych okazjonalnie praktyki religijne — 30,4% i 35,7%, oraz praktykujacych
nieregularnie — 24,2% i 29,3%. Jednakze w dogmaty te nie wierzy réwniez 9,4% i 11,7% praktykujacych
systematycznie: ,,Ja nie przyjmuje do wiadomosci istnienia zycia po $mierci cztowieka. Filozofowie juz dawno
stwierdzili, Ze cztowiek zyje tylko jeden raz, a jego zycie koriczy si¢ w momencie $mierci. PéZniej nie bedzie
juz nic takiego, co mozna by uzna¢ za jakas forme zycia. Taki poglad glosi religia i wmawia ludziom, ze po
$mierci zostang zbawieni przez Boga, jesli bedq moralnie postepowali za zycia i stuchali nakazéw i zakazéw
ksiezy. Ja nie wierze ani w zycie wieczne, ani w jakie§ zbawienie po$miertne” — stwierdzita studentka
socjologii (21 1.).
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Najwicksze odsetki os6b wierzacych w te dwa dogmaty mozna dostrzec wéréd respondentéw systema-
tycznie praktykujacych: w zycie wieczne wierzy 74,4% i we wlasne zbawienie 71,1%, zas 7,0% i 7,3% wierzy
z pewnymi watpliwosciami. Odsetki wierzacych w te dogmaty maleja juz wéréd respondentéw zaniedbuja-
cych praktyki religijne: w zycie wieczne — 56,1% praktykujacych niesystematycznie i 50,8% praktykujacych
okazjonalnie, a we wlasne zbawienie — 49% i 38,2%, czyli mniej o 22 i 33 punkty procentowe (zob.
Marianiski 1991a: 26). Zatem udzial w kulcie religijnym do$¢ znaczaco oddzialuje na pozytywne lub nega-
tywne nastawienie respondentéw do obu tych dogmatéw.

Wiara respondentéw w niebo jako nagrode i pieklo jako kar¢ wieczng oraz w czysciec jako stan posredni
Doktryna eschatologiczna Kos$ciota zaklada istnienie nieba jako nagrody i piekla jako kary wiecznej,
a takze czy$éca jako stanu posredniego na drodze do zbawienia. Te prawde religijng Kos$ciél podaje wiernym
do akceptacji i wiary. Czy respondenci uznaja ten dogmat katolicki i wierza w niebo (jako wieczna nagrode),
w pieklo (jako wieczng kare) i w czySciec (jako miejsce przejéciowe) dla ludzi potrzebujacych usuniecia swoich
win przed péjsciem do nieba?

Tabela 7. Wiara respondentéw w niebo, pieklo i czy$ciec jako stan posredni

Wiara Kobiety Mezczyini Uczniowie Studenci Razem
respondent6w w: [Ticsba| 06 |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % | Liczba| %
Niebo jako wieczng nagrode
Wierze w pelni 256 50,4 154 41,2 229 50,2 181 425 410 46,5
Raczej wierze 66 13,0 45 12,0 48 10,6 63 14,8 111 12,5
Nie wierze¢ 136 | 26,8 124 | 33,1 126 | 27,6 | 134 | 314 | 260 | 29,5
Brak zdania 26 5,1 32 8,6 30 6,6 28 6,6 58 6,6
Brak danych 24 4,7 19 5,1 23 5,0 20 4,7 43 4,9
Pieklo jako wieczna kare
Wierze w pelni 232 | 457 | 117 | 31,3 | 200 | 43,9 | 149 | 350 | 349 | 396
Raczej wierze 74 | 146 | 58 | 156 | 55 | 122 | 77 | 181 | 132 | 15,0
Nie wierze 150 | 29,5 | 140 | 37,4 | 140 | 30,7 | 150 | 352 [ 290 [ 32,9
Brak zdania 28 | 55 | 36 | 96 | 34 | 7.5 | 30 | 70 | 64 | 72
Brak danych 24 | 47 | 23 | 61 | 24 | 47 | 20 | 47 | 47 | 53
Czysciec jako miejsce oczekiwania na niebo

Wierze w pelni 244 | 48,0 | 135 | 36,1 | 221 | 48,5 | 158 | 37,2 | 379 | 43,0
Raczej wierze 70 | 13,9 | 50 | 13,4 | 47 | 10,3 | 76 | 17,8 | 120 | 13,6
Nie wierze 142 | 27,9 | 132 | 353 | 135 | 296 | 139 | 32,6 | 274 | 31,1
Brak zdania 28 55 34 9,1 29 6,4 33 7,7 62 7,0
Brak danych 24 | 47 | 23 [ 61 | 24 | s2 | 20 | 47 | 47 | 53
Ogotem 508 | 100,0 | 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 [ 882 | 100,0

Zrédlo: badania whasne

W sprawiedliwos¢ Boga wierzy dominujacy odsetek respondentéw — ogétem 78,8%. Przekonanie to de-
klaruja najliczniej respondenci gleboko wierzacy w Boga — 89,7% - i wierzacy tradycyjnie — 79,6%, ale juz
mniejszy odsetek watpigcych — 42,3% i obojetnych religijnie — 38,8%. Jednak niektérzy respondenci
kwestionuja ten dogmat katolicki i nie wierzg ani w niebo (29,5%), ani w pieklo (32,9%), ani w istnienie
czy$éca (31,1%): ,,Wedlug mnie takie stany lub srodowiska, jak niebo, pieklo i czySciec to co$ catkiem nie-
realnego, czyli cos, co nie istnieje w rzeczywistoéci. To tylko swoiste instrumenty leku i strachu wymyslone
kiedy$ przez kler, ktéry z ich pomocg chcial wymusi¢ postuch wsréd ludzi naiwnych religijnie, okaza¢ im
swoja potege 1 wladze, przypisujac je, zwlaszcza pieklo, samemu Bogu. Ja nie wierze w zadna z tych rzeczy
(student socjologii, 22 1.); Ja nie wierze w pieklo jako kare wieczng. Taka kara bylaby sprzeczna z miloscig
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milosierng Boga. On kiedy$ daruje porzadnym ludziom grzechy i wszystkich zabierze do siebie do nieba. Tych
za$, ktorzy bedg zagorzalymi grzesznikami, wysle czasowo do czys$éca, gdzie odpokutujg swoje grzechy,
a p6zniej przyjmie ich do nieba, da im wieczng nagrode Pieklo nie moze by¢ wieczna kara, bo jest niezgodne
z mito$cig Boga” (studentka zarzadzania, 22 L.).

Z drugiej strony niespelna potowa respondentéw wierzy w realnoéé kazdego z tych dogmatéw: w niebo
- 46,5%, w pieklo — 39,6% i w czySciec — 43,4%. Wiare w uzyskanie nagrody wiecznej w niebie deklaruje
73,4% os6b systematycznie praktykujacych, 46,5% praktykujacych niesystematycznie, 40% praktykujacych
okazjonalnie, 15,2% niepraktykujacych: ,Mysle, ze ludzi sprawiedliwych i porzadnych moralnie B6g wyna-
grodzi niebem, wezmie ich tam na zawsze. Ja tez chcialbym dostaé sie tam, ale nie jest to latwe, bo musiatbym
wpierw sie poprawié i zaczaé zy¢ porzadnie, jak Bég tego wymaga” (student pedagogiki, 20 L). W kare
wieczng w piekle wierza juz mniejsze odsetki: 68,4%, 35,0%, 31,4% i 10,6%: ,,Czy jest pieklo jako kara
wieczna, nigdy sie niekoficzaca, o jakiej uczy Kosciét? Wydaje mi sie, ze chyba jest, bo gdzie umiescilby Bég
tych wszystkich grzesznikéw, chocby mordercéw i dewiantéw politycznych, takich jak Neron, Hitler, Stalin
i jeszcze wielu innych? Do nieba oni wszyscy raczej si¢ nie nadaja” (maturzysta, 19 1.). W czySciec wierzy
najwiecej os6b praktykujacych systematycznie (71,4%), za$ najmniejszy jest odsetek niepraktykujacych
(12,4%): ,,Ksiagdz katecheta méwit nam, ze grzechy ludzi nie s3 réwne sobie. Ci, ktérych grzechy s3 male
i mozna je usunaé, zeby mogli dosta¢ sie do nieba, pdjda do czy$éca na odpokutowanie tych grzechéw. Nikt
jednak nie potrafi wskazaé, jak dtugo beda tam przebywaé. Wydaje mi sie, ze o zakoficzeniu pokuty czy$¢é-
cowej zadecyduje sam Bég, kiedy uzna, ze taki grzesznik juz jest czysty moralnie i mozna wpusci¢ go do raju
wiecznego” (licealistka, 18 L).

Jednoczesnie znaczne odsetki respondentéw zdecydowanie sprzeciwiaja sie tym dogmatom i nie wierza
ani w niebo, ani w pieklo, ani w czysciec. Najwiekszy odsetek niewierzacych w sens tych dogmatéw widzimy
wsréd niespelniajacych praktyk religijnych: w niebo — 52%, w piekto — 55,3%, w czy$ciec — §3,5%. Nato-
miast najmniejsze odsetki niewierzacych w ten dogmat dostrzegamy wsréd praktykujacych systematycznie:
w niebo — 10,3%, w pieklo — 12%, w czys$ciec — 11%.

Tabela 8. Zalezno$¢ miedzy czestotliwoscig praktyk religijnych a nastawieniem respondentéw do dogmatéw eschato-
logicznych

Czestotliwosé spelniania praktyk Dogmaty eschatologiczne Brak wskazania Razem
religijnych przez respondentéw akceptuje nie akceptuje
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Systematycznie i niesystematycznie 431 64,8 152 22,9 82 12,3 665 100,0
Niepraktykujacy 69 | 31,8 | 112 [ 516 36 | 16,6 | 217 | 100,0
Ogotem 500 | s6,7 | 264 | 29,9 | 118 | 13.4 | 882 | 100,0

Zrédto: badania whasne

Dla tej tabeli korelacyjnej miernik Kendalla (Q = 0,642) oznacza, Ze mig¢dzy przyjetymi zmiennymi
zachodzi istotna zalezno$¢ statystyczna. Czestotliwo$¢ spetniana obowiagzkowych praktyk religijnych wplywa
znaczaco na akceptacje przez licealistéw i studentéw dogmatéw eschatologicznych. O ile respondenci prakty-
kujacy systematycznie najczesciej wierza w sens tych dogmatéw, o tyle najbardziej kwestionuja je respon-
denci niepraktykujacy i praktykujacy okazjonalnie. R6znica miedzy respondentami praktykujacymi i nie-
praktykujacymi, ktérzy akceptujg te dogmaty katolickie, wynosi 33 punkty procentowe, a réznica miedzy
obiema kategoriami respondentéw, ktérzy nie akceptuja tych dogmat6éw, wynosi 29 punktéw procentowych.
W calej zbiorowosci w sens dogmatéw eschatologicznych wierzy 56,7% respondentéw, w tym dwukrotnie
czesciej dotyczy to miodych spetniajacych praktyki religijne. Natomiast 29,9% nie akceptuje tych dogma-
téw, przy czym liczniejszg kategoria s3 respondenci, ktérzy nie speniajg obowigzkowych praktyk religijnych.
Jednak dla dominujacej wiekszosci licealistéw i studentéw dogmaty te nie sa obojetne, stad odniedli sie do
nich albo pozytywnie, albo negatywnie (86,6%); z kolei pozostalym respondentom byly one obojetne, totez
nie zajeli wobec nich zadnego stanowiska (13,4%).
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Maryjne dogmaty wiary katolickiej w uj¢ciu respondentéw

W Kosciele katolickim szczeg6lnym kultem darzona jest takze matka Jezusa — Maryja Panna. U podstaw
tego jej kultu znajdujg sie nastepujace dogmaty religijne: cudowne poczecie jej przez rodzicéw; cudowne
poczecie i urodzenie przez nig Jezusa; boze jej macierzyfistwo dla Chrystusa; wziecie jej do nieba z cialem
i dusza; jej trwata Swieto$é. Teologowie twierdza, Ze Maryja jest $wieta w zupelnosci od poczatkéw istnienia
Kosciota, jest pierwsza przedstawicielkg nowej, odkupionej ludzkosci i jednocze$nie znakiem eschatologicz-
nym dla catego Kosciota (zob. Adamiak 2003: 111, 1999: 256-271; Krélikowski 2000: 107-123; Laszewski
2000: 103-119). Dogmaty maryjne Kosciét katolicki wigczyl do swojej doktryny teologicznej, a tres¢ ich
przekazuje swoim wiernym i zaleca ich akceptacje w uroczystym akcie wiary religijnej. W dalszej analizie
uwage skoncentruje na dwoch dogmatach maryjnych, a takze na zaleznosci miedzy deklaracjami wiary reli-
gijnej respondentéw i ich nastawieniem do wszystkich dogmatéw maryjnych. Majac na uwadze réznorod-
no$¢ stanowisk katolikéw w Polsce wobec tych dogmatéw, zapytalem respondentéw, czy je akceptuja
i wierza w ich przestanie.

Wiara respondentéw w dziewicze poczecie i urodzenie Jezusa przez Maryje Panne

Kosciét katolicki naucza, ze dziewictwo Maryi Panny jest trwale. Poglad ten stanowi podtoze kolejnego
dogmatu maryjnego, wedlug ktérego poczecie i urodzenie Jezusa odbylo sie w stanie dziewiczym Maryi jako
jego matki, czyli za sprawa Ducha Swictego, a nie przez wspéliycie seksualne z jej mezem Jézefem. Czy
wszyscy katolicy wierzg w sens tego dogmatu, czy tez niektérzy watpia, a inni jeszcze kwestionujg jego real-
no$¢? Co moéwig o tym wyniki badani socjologicznych? Z badan tych wiadomo, ze tylko pewien odsetek
katolikéw akceptuje ten dogmat i wierzy bez zastrzezed w to, ze Maryja Panna poczela i urodzita swego
pierworodnego syna Jezusa jako dziewica. Majac to na wzgledzie, zapytalem respondentéw, czy akceptuja
ten dogmat wiary katolickiej i wierza, ze Jezus, syn Maryi Panny, jest owocem nienaturalnego poczecia i uro-
dzenia, w stanie jej trwalego dziewictwa.

Tabela 9. Wiara respondentéw w dziewicze poczecie i urodzenie Jezusa przez Maryje Panng

Wiara Kobiety Mezczyini Uczniowie Studenci Razem
respondentéw  [Ticzba| 06 | Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % | Liczba| %
Wierze w pelni 198 | 39,0 122 | 32,6 195 | 42,8 125 | 29,4 | 320 | 36,3
Raczej wierze 55 10,8 43 11,6 54 11,8 44 10,3 98 11,1
Nie wierze 191 | 376 | 154 | 412 | 147 [ 322 | 198 | 465 | 345 [ 39,1
Brak zdania 40 | 79 | 32 [ 85 | 36 | 79 | 36 | 84 | 72 | 82
Brak danych 24 | 47 | 23 | 61 | 24 | 53 [ 23 [ 5.4 | 47 | 53
Ogotem 508 100,0 | 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 [ 882 | 100,0

Zrédto: badania wlasne

Dogmat ten jest mniej popularny w obu $rodowiskach respondentéw niz inny dogmat po$wiecony
cudownemu poczeciu Maryi Panny. W efekcie tego wzrosty odsetki kwestionujacych ten dogmat i niewie-
rzacych w dziewicze poczecie i urodzenie Jezusa przez Maryje (z 37,2% do 39,1%). Tym samym zmniejszyla
sie liczba wierzacych bez zastrzezent w ten dogmat (z 38,8% do 36,3%). Natomiast nie ulegt zmianie odsetek
respondentéw, ktérzy akceptowali ten dogmat z pewnymi watpliwosciami (11%). Ujmujac za$ tacznie
odsetek respondentéw watpiacych w realno$¢ tego zdarzenia (11,1%) i odsetek tych, ktérzy go catkowicie
odrzucaja (39,1%), otrzymamy optymalny wskaznik respondentéw, ktérzy mieli bardzo duze lub duze
trudnosci z uwierzeniem w mozliwos¢ dziewiczego poczecia i urodzenia Jezusa przez Maryje, niezaleznie od
tego, ze wielu wsréd nich (50,2%) to osoby wierzace i gleboko wierzace w istnienie Boga. Pozostali respon-
denci nie zajeli stanowiska w tej kwestii (13,5%), dodajac, ze: ,,Takie cudowne zdarzenia s3 mozliwe tylko
w religii, ale nie s3 mozliwe w naturze. Pocza¢ i urodzi¢ dziecko poza natura, poza wspélzyciem seksualnym
kobiety i mezczyzny, jest niemozliwe. Teologowie, dbajac o czystos¢ doktryny chrzescijariskiej, uznali kiedys,
ze matka Jezusa sama musiala zostaé poczeta cudownie, jak w ten sam spos6b musiata poczaé i urodzié
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swojego syna. To fadna opowiesé, ale bardzo naiwna, dlatego mozna uznaé ja wylacznie jako mit religijny”
(studentka zarzadzania, 20 L.).

Wsréd respondentéw nieakceptujacych dogmatu o dziewiczym poczeciu i urodzeniu Jezusa przez Maryje
Panne (39,1%) wyraznie dominuja osoby obojetne religijnie (72,2%) nad osobami wierzacymi, a réznica
miedzy nimi wynosi w kolejnosci: miedzy obojetnymi religijnie i gleboko wierzacymi 56 punktéw procento-
wych; miedzy obojetnymi religijnie i tradycyjnie wierzacymi 39 punktéw procentowych. Jednoczes$nie
zmniejszyt sie wéréd wierzacych odsetek akceptujacych ten dogmat bez zastrzezen: do 55,2% (wsréd gleboko
wierzacych), do 45,7% (wsréd wierzacych tradycyjnie), do 31,6% (wsréd obojetnych religijnie). Bez zastrze-
zefi dogmat ten akceptuje jedynie polowa respondentéw wierzacych i niespelna jedna trzecia obojetnych
religijnie.

Wiara respondentéw w Boze macierzyfistwo Maryi Panny
W swojej mariologii Kosciét katolicki naucza, ze Maryja Panna jest matka Chrystusa jako syna Bozego.
Wiekszo$¢ katolikéw wierzy, ze Maryja jest matkg Boga. W zwiazku z tym zapytalem respondentéw, czy
akceptujg to, ze Maryja Panna jest matkg Chrystusa jako syna Bozego, czyli w jej boze macierzyfistwo.

Tabela 10. Wiara respondentéw w boze macierzyiistwo Maryi Panny

Wiara Kobiety Meiczyini Uczniowie Studenci Razem

respondentoW  [Ticzba| 06 |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| %
Wierze w pelni 232 | 457 | 165 | 441 | 213 | 46,7 | 184 | 432 | 397 | 45,0
Raczej wierze 60 | 11,8 | 38 | 102 | 56 | 123 | 42 | 98 | 98 | 11,1
Nie wierze 157 | 30,9 | 120 | 32,1 | 127 | 278 | 150 | 353 | 277 | 315
Brak zdania 35 | 69 | 28 | 75 | 34 | 7.5 | 29 | 68 | 63 | 7.1
Brak danych 24 | 47 | 23 | 61 | 26 | 57 | 21 | 49 | 47 | 53
Ogoétem 508 | 100,0 [ 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 [ 882 | 100,0

Zrédto: badania whasne

Jesli w dziewicze macierzyfistwo Maryi Panny wierzy facznie 47,4% respondent6w, to w jej boze macie-
rzyfistwo wierzy juz wieckszy odsetek — 56,1%, czyli wiecej o 9 punktéw procentowych. Tym samym mniejszy
jest odsetek odrzucajacych boze macierzyistwo Maryi Panny w poréwnaniu z odsetkiem kwestionujacych
dziewicze jej macierzyfistwo (31,5% wobec 39,1%), wedlug ktérych: ,,Jak mozna urodzi¢ Boga, jesli jest on
duchem? Maryja urodzita syna jako czlowieka, ktérego ojcem byt jej maz J6zef. To teologowie stworzyli
opowiesé, ze to duch ja zaplodnil w cudowny sposéb, bez naruszenia jej dziewictwa, a pdzniej w tym stanie
urodzita Jezusa, stajac sie matkg Boga. Wedlug mnie to wylacznie mit, ktdry jest sprzeczny z rzeczywistoscia,
w ktory trudno jest mi uwierzy¢” (student socjologii, 22 1.).

W jakim stopniu wiara religijna respondentéw oddzialuje na akceptacje przez nich dogmatu o bozym
macierzyfistwie Maryi Panny? Badania wykazaly, ze im wyzszy jest poziom wiary religijnej respondentow,
tym wiekszy ich odsetek akceptuje w pelni ten dogmat, czyli wierzy, Zze Maryja Panna jest takze matka
Chrystusa Boga (45%), a nie tylko matka Jezusa cztowieka. Osoby tradycyjnie wierzace juz w mniejszej
liczbie wierza w ten dogmat (61,4%). Jesli zas potaczymy wskazniki akceptacji calkowitej i cze$ciowej tego
dogmatu w obu kategoriach wierzacych w Boga: gleboko wierzacy — 88,8% — i wierzacy tradycyjnie — 69,9%,
zauwazymy réznice 19 punktéw procentowych miedzy nimi. Pelna wiara w sens tego dogmatu maleje
w grupie 0séb obojetnych religijnie do 38,3%, zas 15% ma watpliwosci co do prawdziwosci tego dogmatu.
Dogmat ten najliczniej kwestionujg respondenci obojetni religijnie — 36,1%. Odsetek 0s6b nieakceptujacych
bozego macierzyfistwa Maryi jest minimalny wsréd gleboko wierzacych (16%), a nieznacznie wiekszy wsréd
wierzacych tradycyjnie (17,8%). Lacznie za$§ dogmat ten kwestionuje 16,9% wszystkich wierzacych w Boga.

Wszystkie dogmaty maryjne (5) lacznie akceptuje 482 respondentéw, czyli 54,6% calej zbiorowosci, w tym
323 wierzacych gleboko i tradycyjnie (67%) i 159 obojetnych religijnie (33%). Natomiast 286 respondent6w
kwestionuje te dogmaty i nie wierzy w ich przestanie ideowe (32,4%), w tym 103 wierzacych tradycyjnie
i gleboko (36%) i 183 obojetnych religijnie i niewierzacych (64%). Z kolei 114 respondentéw albo nie zajelo
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stanowiska wobec tych dogmat6w, albo pomineli pytania ich dotyczace (13%). Najwicksze zréznicowanie
wskaznikéw akceptacji i kwestionowania sensu dogmatéw maryjnych wprowadzajg deklaracje wiary religij-
nej i niewiary respondentéw.

Tabela 11. Zalezno$¢ miedzy deklaracjami wiary i niewiary respondentéw w Boga a akceptacjg przez nich dogmatéw
maryjnych

Deklaracja respondentéw Dogmaty maryjne Brak Razem
akceptuje nie akceptuje wskazania
Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| %
Gleboko wierzacy i wierzacy 323 65,9 103 | 21,0 64 13,1 | 490 | 100,0
Niewierzacy 159 | 40,6 | 183 | 46,7 | 50 | 12,7 | 392 | 100,0
Ogolem badani 482 | 546 | 286 | 324 | 114 | 13,0 | 882 | 100,0

Zr6édto: badania whasne

Dla tej tabeli korelacyjnej miernik Kendalla Q wynosi 0,566 i oznacza istotng statystycznie zaleznosé, na
$rednim poziomie, miedzy tymi dwiema zmiennymi. Respondenci gleboko i tradycyjnie wierzacy najbardziej
akceptujg sens i autentyczno$¢ dogmatéw maryjnych, a jednocze$nie wsréd nich sg najmniejsze odsetki wat-
piacych i kwestionujacych sens tych dogmatéw. Natomiast wsréd respondentéw obojetnych religijnie sg naj-
wieksze odsetki kwestionujacych sens tych dogmatéw i zarazem niewierzgcych w ich przestanie ideowe.

Eklezjalne dogmaty wiary katolickiej w ujeciu respondentéw

Koscidt jest rzeczywistoscig nietypowa, majaca niejako dwie natury — wymierna, dostrzegalna na zewnatrz,
i niewymierna, nieuchwytng w zewnetrznych wymiarach. Z tego wzgledu mozna ujmowac jego istote z wielu
punktéw widzenia czy w wielu wymiarach i aspektach. Jednak trzy aspekty maja tu znaczenie podstawowe:
teologiczny, instytucjonalny i wspSlnotowy (zob. Baniak 2002). Z socjologicznego punktu widzenia Kosciét
jest, jak przypomina Janusz Mariafiski, (...) empiryczng rzeczywistoscig spoleczng, punktem odniesienia dla
osobistej przynaleinosci jednostek i grup, jako instytucja uniwersalna i lokalna (Mariaiski 2005: 11). Biorac
pod uwage dualistyczng nature Kosciota, Edmund Wnuk-Lipifiski pisze, ze (...) jest on uniwersalnym, ponad-
narodowym depozytariuszem wiary i dla wierzqcych stanowi droge zbawienia, ale jednoczesnie jest lokalng,
hierarchiczng instytucjg zanurzong w Zyciu doczesnym okreslonego spoteczeristwa i funkcjonujgcq zgodnie
z pewnymi socjologicznymi prawidtami dotyczqcymi wszystkich instytucji sformalizowanych (Wnuk-Lipiniski
2003: 232).

Jak postrzegaja i oceniajg Kosciot licealisci i studenci — jako instytucje religijna i wspdlnote ludzka? Czy
akceptujg gléwne cechy Kosciota: jedyno$é, $wietosé, powszechnos$¢ i apostolska geneze? Czy wierza
w zbawcza misje Kosciota dla wiernych? Czy akceptuja prawde religijna zakladajaca, ze cztowiek moze
uzyskaé zbawienie wieczne wylgcznie za posrednictwem tego Kosciota i z pomocg sakramentalng jego kapta-
néw? Te pytania postawitem respondentom podczas badai. W dalszej analizie uwage skoncentruje tylko na
dwéch dogmatach eklezjalnych.

Wiara respondentéw w jeden, §wicty, powszechny i1 apostolski Kosciél
Kosciét przypomina swoim wiernym w Credo, podczas kazdej mszy $wietej, o wlasnych czterech pod-
stawowych cechach: jedynosci, §wietosci, powszechnosci i apostolskosci, ktére stanowiag przedmiot ich wiary
religijnej. W tak zdefiniowanym Kosciele i za jego poSrednictwem wierni moga osiagnaé zbawienie wieczne.
Czy licealisci i studenci akceptuja ten dogmat i wierza w autentyczno$¢ tych cech Kosciota?
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Tabela 12. Wiara respondentéw w autentycznos$é gléwnych cech Kosciola katolickiego

Wiara Kobiety Mezczyini Uczniowie Studenci Razem
respondentOW  [Ticzba | 9 |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % | Liczba| %
Kosciét jest jeden
Wierze w pelni 309 | 60,8 | 204 | 54,5 | 285 | 62,5 | 228 | 53,6 | 513 | 58,2
Raczej wierze 61 12,0 47 12,6 38 8,4 70 16,4 | 108 12,2
Nie wierze¢ 94 18,6 86 23,0 88 19,3 92 21,6 | 180 | 20,4
Brak zdania 26 | sa1 | 25 | 67 | 28 | 61 | 23 | 5.4 | st | 58
Brak danych 18 | 35 | 12 | 32 | 17 [ 37 | 13 | 30 | 30 | 34
Kosciét jest Swiety
Wierze w pelni 315 | 62,0 | 211 | 56,4 | 268 | 58,8 | 258 | 60,6 | 526 | 59,6
Raczej wierze 49 | 97 | 39 [ 105 | 49 [ 107 | 39 | 91 | 88 | 100
Nie wierze 98 | 193 | 89 | 23,8 | 92 [ 202 | 95 | 223 | 187 | 21,2
Brak zdania 30 | 59 | 23 | 61 | 30 | 66 | 23 | 59 | 53 | 60
Brak danych 16 | 31 | 12 | 32 | 17 | 3,7 | 11 | 26 | 28 | 3.7
Kosci6l jest powszechny
Wierze w pelni 394 | 67,7 | 244 | 652 | 315 | 69,1 | 273 | 64,1 | 588 | 66,7
Raczej wierze 40 7,9 27 7,3 28 6,1 39 9,1 67 7,6
Nie wierze 83 16,3 71 19,0 71 15,6 83 19,5 154 | 17,5
Brak zdania 27 53 20 53 26 5,7 21 4,9 47 53
Brak danych 14 2,8 12 3,2 16 3,5 10 2,3 26 2,9
Kosciét jest apostolski
Wierze w pelni 325 | 64,0 | 227 | 60,7 | 289 | 63,4 | 263 | 61,7 | 552 | 62,6
Raczej wierze 61 12,0 46 12,3 54 11,8 53 12,5 107 | 12,1
Nie wierze¢ 79 15,5 67 17,9 68 15,0 78 18,3 146 | 16,5
Brak zdania 29 5,7 22 5,9 29 6,3 22 5,2 51 5,8
Brak danych 14 | 28 | 12 | 32| 16 | 35 | 10 | 23 | 26 | 29
Wszystkie cztery cechy lacznie

Akceptuje 376 | 74,0 | 261 | 69,8 | 331 | 7256 | 306 | 71,8 | 637 | 72,2
Odrzuca 89 | 175 | 78 | 208 | 80 | 17,6 | 87 | 20,4 | 167 | 18,9
Brak oceny 28 | 55 | 22 | 59 | 28 [ 61 | 22 | 52 | so | 5,7
Brak danych 15 | 30 | 13 | 35| 17 [ 37 | 11 | 26 | 28 | 32
Ogoétem 508 100,0 | 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 | 882 | 100,0

Zrédto: badania whasne

Jedynie niespelna jedna pigta respondentéw nie wierzy w te cechy Kosciota (18,9%), nie dostrzega ich
znaczenia dla jego istoty i funkcjonowania. Na wskazniki akceptacji (wiary) i wskazniki odrzucenia (braku
wiary) poszczegdlnych cech Kosciota mozna spojrzec réwniez w ujeciu rangowym (hierarchicznym), a wtedy
zobaczymy dokladniej ich zréznicowanie. W ujeciu rangowym wsrdéd respondentéw odrzucajagcych te cechy
Kosciota (18,9%) najliczniejszy odsetek nie wierzy w jego $wieto$¢ (21,2%), na drugim miejscu sa kwestio-
nujacy jego jedynosé (20,49%), na trzecim — kwestionujacy jego powszechno$¢ (17,5%) i na czwartym miejscu
odrzucajgcy apostolskie pochodzenie Kosciota (16,5%). Respondenci ci réznie uzasadniajg wlasng niewiare:
»Mnie zawsze dziwila ta ocena wlasna Kosciota rzymskiego, w ktérej eksponuje on swojg §wieto$é, odreb-
nosé, zwigzek z apostotami Jezusa, no i powszechny zakres dziatania w $wiecie, pomijajac przy tym istnienie
innych Koscioléw, ktére tez méwia, ze pochodzg od niego, czyli od Jezusa. Nie do przyjecia jest to, ze Kosciét
ten nakazuje swoim wiernym wierzy¢ w te wyimaginowane cechy i uznaé je za autentyczne i prawdziwe.
Kiedy jeszcze chodzitam do ko$ciota na msze, to stuchatam, jak wierni deklarowali swojg wiare w ten wize-
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runek wilasny Kosciola. Wtedy uswiadomilam sobie, ze ja nie moge uwierzy¢ i uznaé za prawdziwe te jego
cechy. Z historii KoSciota wiem, ze zalozycielem jego nie jest przeciez Jezus, tylko rzymski cesarz, a cechy te
wymyslali jego pdzniejsi teologowie. Najbardziej irytuje mnie to, ze Koécidt nazywa siebie $wietg instytucja,
a taka nie jest” (studentka socjologii, 21 1.).

W analizie tej wazne sg wskazniki akceptacji przez respondentéw zaréwno wszystkich facznie, jak i po-
szczegblnych cech Kosciota. W ujeciu rangowym najwiekszy odsetek respondentéw wierzy w powszechnosé
Kosciola — 66,7%, na drugim miejscu sa wierzacy w apostolsko$é¢ Kosciota — 62,6%, na trzecim — wierzacy
w $wietos¢ Kosciota — 59,6%, na czwartym znajdujg sie uznajacy jedynos¢ i integralnosé Kosciota — 58,29%.
Jesli natomiast polaczymy obie skale aprobaty tych przymiotéw Kosciota (catkowita i czeSciowa), wtedy
otrzymamy wiekszy jej wskaznik w calej zbiorowosci i w poszczegblnych kategoriach respondentéw. Ogétem
w te cechy Kosciota wierzy 72,2% respondentéw, w tym na pierwszym miejscu jest to wiara w Koscidt
apostolski — 75,7%j; na drugim miejscu wiara w powszechno$¢ Kosciota — 74,3%; miejsce trzecie zajmuje
akceptacja jedynosci Kosciota — 70,4%; czwarte miejsce — wiara w $wietos¢ Kosciota — 69,6%. Respondenci
gleboko wierzacy w Boga najliczniej akceptujg te cechy Kosciota, a jednoczesnie wéréd nich najmniejszy
odsetek kwestionuje autentycznoéé tych cech: ,Nie watpitem nigdy w te cechy Kosciota i uwazam je za
catkowicie autentyczne, bo takie one byly zawsze, od kiedy Kosciét tylko powstat z woli Jezusa. Uwazam, ze
w tych cechach wyraza si¢ cata prawda i pelny obraz Kosciota. Nic lepiej nie da sie wyrazié, chociaz jest to
tez sprawa wiary, a ja wierze, ze mdj Kosciét taki wlasnie jest i ciagle takim pozostanie” (student infor-
matyki, 22 1.). Z kolei najwigkszy odsetek kwestionujacych autentycznosé tych cech Kosciota jest widoczny
wsréd respondentéw obojetnych religijnie.

Wiara respondentéw w religijna i zbawcza rol¢ Kosciola w zyciu wiernych
Gléwnym celem i zadaniem Kosciola jest pomaganie ludziom religijnym w osiggnieciu zbawienia wiecz-
nego i po$redniczenie migdzy nimi i Bogiem we wzajemnych relacjach. Kosci6l zarazem zaznacza, ze bez
jego posrednictwa zbawienie ich staje sie niezmiernie trudne, o ile w ogéle mozliwe (,,poza Kosciolem nie
ma zbawienia”). Jakie jest nastawienie licealistéw i studentéw do tej roli Koéciota i do dogmatu ja okreslaja-
cego?

Tabela 13. Rola Kosciota w religijnosci i zbawieniu ludzi w ujgciu i ocenie respondentéw

Rola Kosciota w Kobiety Meiczyini Uczniowie Studenci Razem
zyciu ludzi: Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| % |Liczba| %
W wierze i religijnosci ludzi

Potrzebna 281 | 553 | 182 | 48,7 | 248 | 544 | 215 | 505 | 463 | 52,5

Zbedna 173 | 341 | 148 | 396 | 154 | 33,8 | 167 | 392 | 321 | 36,4

Brak oceny 34 | 67 | 27 | 72 | 34 | 74 | 27 | 63 | 61 | 69

Brak danych 20 | 39 | 17 | 45 | 20 | 44 | 17 | 40 | 37 | 42

W uzyskaniu zbawienia wiecznego przez ludzi

Potrzebna 224 | 44,1 | 135 | 361 | 191 | 41,9 | 168 | 39,4 | 359 | 40,7

Zbedna 188 | 37,0 | 146 | 39,0 | 160 | 35,1 174 | 40,8 | 334 | 37,9

Brak oceny 76 15,0 74 19,8 85 18,6 65 15,3 150 | 17,0

Brak danych 20 3,9 19 5,1 20 4,4 19 4,5 39 4,4

Ogélem 508 | 100,0 | 374 | 100,0 | 456 | 100,0 | 426 | 100,0 [ 882 | 100,0

Zrédto: badania whasne

Znaczenie roli Koéciola w religijnosci ludzi kwestionuje ponad jedna trzecia respondentéw (36,4%)
i uwaza ja za catkiem zbedng lub niewiele dajaca wiernym w rozwoju ich religijno$ci. Natomiast ponad
potowa badanych (52,5%) jest przekonana, ze ta rola Kosciota jest potrzebna, a niekiedy wrecz niezastagpiona:
»Wedlug mnie Ko$ciét méwi prawde, ze do nieba mozna sie dostaé tylko z jego pomoca i wsparciem. Bez tej
opieki Kosciofa i ksiezy niebo jest nieosiggalne. Z grzechéw moze uwolnié¢ tylko ksiagdz w Kosciele, i nikt
inny, a grzechy sa przeszkoda w dazeniu do nieba. Mnie to przekonuje i wierze w to, co Kosciét ludziom
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przekazuje na ten temat” (studentka pedagogiki, 23 1.). Poprawa jakosci zycia religijnego ludzi nalezy, ich
zdaniem, do obszaru skuteczno$ci podstawowych zadan Kosciola jako instytucji religijnej, ktére wykonuja
jego kaptani w parafiach i zakonach. Bez pomocy Ko$ciota i ksiezy katolikom §wieckim trudno byloby dazy¢
samodzielnie do poprawy stanu swojej religijnosci i moralnoéci. Poglad ten podzielajg zaréwno liceali$ci
(54,4%), jak i studenci (50,5%).

Z kolei role Kosciota w dazeniu wiernych do zbawienia kwestionowato 37,9% respondentéw, dodajac
mi¢dzy innymi: ,Moim zdaniem droga do Boga jest otwarta dla wszystkich ludzi, gdyz on nikogo nie
odrzuca i nikomu nie uniemozliwia zbawienia w niebie. Zaden Kosciét nie moze przypisywaé sobie jakichs
wplywo6w i oddzialywania na Boga w tej kwestii. Bez jego pomocy osiagniecie zbawienia jest mozliwe. Doty-
czy to tez Kosciota rzymskokatolickiego. Ja w te jego moc nie wierze” (student zarzadzania, 23 1.). Nato-
miast zbawcza role Kosciota akceptuje i wierzy w jej skuteczno$é zaledwie 40,7% respondentéw. Respon-
denci kontestujacy zbawcza role Kosciota uwazajg, ze ludzie religijni sami mogg zatroszczy¢ sie o rozwdj
swojego zycia religijnego i o wlasne zbawienie, choéby nawet mieli popelni¢ bledy w tym dazeniu (zob. Zuk
2001: 162-163; Milerski 1997: 60).

Obie role Kosciota najliczniej kwestionujg i odrzucajg respondenci obojetni religijnie: a) twierdza, ze
zbawienie wieczne ludzi jest mozliwe poza Kosciolem i bez jego aktywnego udzialu instytucjonalnego
- 57,2%; b) uwazaja, ze rozwdj jako$ciowy zycia religijnego ludzi jest mozliwy bez wsparcia struktur kosciel-
nych, zwlaszcza od ksiezy parafialnych i opiekunéw mtodziezy akademickiej — 58,8%. Ci respondenci sprze-
ciwiajg sie uzaleznieniu zbawienia wiernych i rozwoju ich zycia religijnego od roli duszpasterskiej i roli
zbawczej Kosciota czy tez od nadzwyczajnych uprawnien ksiezy. Odmienne nastawienie do tej roli Kosciola
jest widoczne u respondentéw gleboko wierzacych, ktérzy w 63,2% twierdza, ze zbawienie ludzi nie jest
mozliwe bez pomocy Kosciota i poza jego religijnymi kompetencjami, a takze w 72,8% s3 przekonani, ze
rozwdj religijnego zycia ludzi jest mozliwy tylko dzieki aktywnosci duszpasterskiej Kosciota i jego sakramen-
téw. Stad bez tej jego pomocy religijnej i wsparcia duchowego religijno$¢ ludzi bytaby narazona na glebokie
ostabienie czy nawet na zupelny zanik. Poglad ten widzimy tez u polowy respondentéw wierzacych trady-
cyjnie, a takze podziela go, w odniesieniu do obu rél, 27,4% i 40,6% os6b obojetnych religijnie.

Tabela 14. Wiara i niewiara a nastawienie respondentéw do dogmatéw eklezjalnych

Deklaracje respondentéw Dogmaty eklezjalne
- - - Brak oceny Razem
akceptuje nie akceptuje
Liczba| % |Liczba| % |[Liczba| % |Liczba| %
Wierzacy gleboko i tradycyjnie 277 | 56,6 152 31,0 61 12,4 490 | 100,0
Niewierzacy 183 | 46,7 | 156 | 398 | 53 | 13,5 | 392 | 100,0
Ogdtem badani 460 52,1 308 34,9 114 13,0 882 | 100,0

Zrédlo: badania whasne

Dla tej tabeli miernik Kendalla Q = 0,218, co oznacza brak istotnej zaleznosci statystycznej miedzy przy-
jetymi zmiennymi. Wsréd akceptujacych te dogmaty tylko nieznacznie dominuja osoby gleboko i tradycyjnie
wierzace nad osobami obojetnymi religijnie. Z kolei wéréd odrzucajacych te dogmaty dominujg nieznacznie
osoby obojetne religijnie nad osobami wierzacymi gleboko i tradycyijnie.

Zakoriczenie
Podsumowujac rozwazania dotyczace nastawienia respondentéw do dogmatéw wiary katolickiej, zwroé-
my jeszcze uwage catoSciowo na zakres ich akceptacji/odrzucenia przez licealistéw i studentéw. Zagadnienie
to ukazuje tabela 15, z uwzglednieniem obu kategorii respondentéw — licealistéw i studentéw — oraz wszyst-

kich badanych.
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Tabela 15. Akceptacja (tak) i odrzucenie (nie) prawd religijnych przez badanych licealistow i studentéw (w %)

Licealisci Studenci Razem
Typy katolickich prawd religijnych Tak Nic Tak Nic Tak | Nie
Teocentryczne
Bog — jako Osoba 55,9 25,7 51,2 33,5 53,7 29,5
Tréjca Oséb Boskich 63,8 20,2 57,0 29,1 60,5 24,6
Bog jako Stworca Swiata 56,2 25,0 49,3 35,4 52,8 30,0
Bog jako Stworca ludzi 55,5 27,0 49,0 37,1 524 31,9
Opatrznos¢ Boza 55,7 243 474 35,7 51,7 29.8
Srednia akceptacji i odrzucenia 57,4 24,4 50,8 34,2 54,2 29,2
Chrystologiczne
Czlowieczefistwo Jezusa 64,5 18,2 60,8 25,1 62,7 21,6
Béstwo Chrystusa 59,2 21,5 56,8 27,2 58,1 24,3
Jezus — Syn Bozy 56,3 23,5 54,9 28,2 55,6 25,8
Meka i $mier¢ krzyzowa Jezusa 61,3 19,7 58,4 25,1 59,9 224
Zmartwychwstanie Jezusa 56,7 21,0 55,4 27,7 56,0 24,3
Whniebowstapienie Jezusa 54,0 23,2 54,5 28,2 54,2 25,6
Chrystus Eucharystyczny 49,5 27,0 50,7 30,0 50,1 28,5
Srednia akceptagji i odrzucenia 57,3 22,0 55,9 27,4 56,7 24,6
Eschatologiczne
Grzech pierworodny ludzi 64,7 25,9 63,4 29,1 64,1 27,4
Sprawcy grzechu: Adam i Ewa 37,1 48,3 48,2 37,8 42,4 43,2
Paruzja Chrystusa 59,7 27,6 55,9 33,3 57,8 30,4
Sad Ostateczny 59,2 28,3 49,8 37,8 54,6 32,9
Zmartwychwstanie ludzi 60,0 21,8 60,6 27,0 60,3 24,3
Niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej 63,8 24,1 60,5 30,3 62,3 27,1
Zycie wieczne ludzi 62,5 25,4 56,8 32,4 59,8 28,8
Wihasne zbawienie 62,3 26,3 58,1 32,9 60,3 29,5
Nagroda wieczna w niebie 60,8 27,6 573 31,4 59,0 29,5
Kara wieczna w piekle 56,1 30,7 53,1 35,2 54,6 32,9
Czysciec — miejsce oczekiwania 58,8 29,6 55,0 32,6 56,6 31,1
Srednia akceptagji i odrzucenia 58,6 28,7 56,2 32,7 57,4 30,6
Maryjne
Niepokalane poczecie Maryi Panny 57,7 30,3 41,8 44,6 50,0 37,2
Dziewicze poczecie i urodzenie Jezusa 54,6 32,2 39,7 46,5 47.4 39,1
Macierzyfistwo boze Maryi Panny 59,0 27,8 53,0 35,3 56,1 31,5
Trwala §wieto$¢ Maryi Panny 60,5 25,9 59,7 29,8 60,1 27,8
Whniebowzigcie Maryi Panny 60,8 24,3 58,0 29,4 59,4 26,8
Srednia akceptagji i odrzucenia 58,5 28,1 50,4 37,1 54,6 32,5
Eklezjalne
Kosciot jako wspdlnota religijna 55,3 31,8 56,3 32,2 55,8 31,0
Kosciot jako Mistyczne Cialo Chrystusa 67,1 22,6 61,2 31,0 64,2 26,6
Jedynosé Kosciota 70,9 19,3 70,0 21,6 70,4 20,4
Swietos¢ Kosciota 69,5 20,2 69,7 22,3 69,6 21,2
Powszechnosé Kosciota 75,2 15,6 73,2 19,5 74,3 17,5
Apostolskos¢ Kosciota 75,2 15,0 74,2 18,3 74,7 16,5
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Licealisci Studenci Razem
Typy katolickich prawd religijnych Tak Nic Tak Nic Tak Nic
Zbawcza rola Kosciota 41,9 35,1 39,4 40,8 40,7 37,9
Nieomylnos¢ papieza 59,6 26,5 53,1 36,6 56,6 31,4
Srednia akceptagji i odrzucenia 65,2 27,3 54,3 27,8 63,3 25,3
Wszystkie dogmaty razem 59,4 26,1 53,5 31,8 57,2 28,4

Zrédlo: badania whasne

Analiza wskaznikéw zamieszczonych w tabeli 15 upowaznia do wysnucia nastepujacych wnioskéw
ogoblnych dotyczacych nastawienia licealistéw i studentéw do wszystkich katolickich dogmatéw ujetych
w pieciu kategoriach:

* sprzeciw i opdr wyrazajacy si¢ w braku wiary i w odrzuceniu wszystkich pigciu kategorii dogmatéw

ujawnilo facznie 28,4% respondentéw, w tym 26,1% licealistéw i 31,8% studentéws;

* brak wiary i odrzucenie przez respondentéw poszczeg6lnych kategorii dogmatéw mozna ujaé wedlug
rang iloSciowych od odsetka najmniejszego do odsetka najwiekszego: chrystologiczne — 24,6%, w tym
liceali$ci — 22,0% i studenci — 27,4%; eklezjalne — 25,3%, w tym: licealisci 27,3% i studenci: 27,8%;
teocentryczne — 29,2%, w tym: 24,4% i 34,2%; eschatologiczne — 30,6%, w tym: 28,7% i 32,7%;
maryjne — 32,5%, w tym: 28,1% i 37,1%. Zatem najliczniej respondenci kwestionowali dogmaty
dotyczace osoby Maryi Panny (32,5%), a najrzadziej dogmaty dotyczace Jezusa Chrystusa — 24,6%;

* w kategorii dogmatéw teocentrycznych najwiekszy odsetek respondentéw kwestionuje pojmowanie
Boga jako stwoércy ludzi — 31,9%, w tym licealisci — 27,0% i studenci — 37,1%; w kategorii dogma-
téw chrystologicznych najwiekszy odsetek badanych odrzucit duchowa obecnosé Chrystusa w Eucha-
rystii — 28,5%, w tym: 27% i 30,0%; w kategorii dogmat6éw eschatologicznych najwiekszy odsetek
— 43,2% - odrzucil Adama i Ewe jako sprawcéw grzechu pierworodnego, w tym: 48,3% i 37,8%);
w kategorii dogmatéw maryjnych najwiekszy odsetek — 39,1% — odrzucil mozliwo$¢ dziewiczego po-
czecia i urodzenia Jezusa przez Maryje Panne, w tym: 32,2% i 46,5%; réwniez duzy odsetek (37,2%)
nie wierzy w niepokalane poczecie Maryi Panny, w tym: 30,3% i 44,6%; w kategorii dogmatéw
eklezjalnych najwiecej respondentéw kwestionowato wylaczng role Kosciola rzymskokatolickiego
w gwarantowaniu wiernym zbawienia wiecznego — 37,9% — i w rozwoju ich religijnosci — 36,4%;

* wszystkie dogmaty akceptowata catkowicie lub z watpliwo$ciami ponad polowa respondentéw — 57,2%,
w tym 59,4% licealistéw i 53,5% studentéw;

* w rangowym ujeciu akceptacja poszczegdlnych dogmatéw w obu kategoriach respondentéw jest na-
stepujaca: teocentryczne — 54,2%, w tym liceali$ci — 57,4% - i studenci — 50,8%; maryjne — 54,6%,
w tym: 58,5% i 50,4%; eschatologiczne — 57,4%, w tym: 58,6% i 56,2%; chrystologiczne — 56,7%,
w tym: 57,3% i 55,9%; eklezjalne — 63,3%, w tym: 65,2% i 54,3%. Dogmaty dotyczace Kosciota sg
akceptowane przez najwickszy odsetek respondentéw —633%, a dogmaty dotyczace Boga akceptuje
najmniejszy ich odsetek — 54,2%.

Z jednej strony widzimy, ze wiekszos¢ respondentéw akceptuje podstawowe dogmaty wiary katolickiej

i koscielng ich wykladnie, a z drugiej strony znaczny jest odsetek licealistéw i studentéw, ktérzy kwestionuja
zasadno§¢ tych dogmatéw i zalecenia Kosciola ich dotyczace. Religijno$é znacznego odsetka mtodych Pola-
kéw, jak zaznaczajg r6zni jej badacze, wyraznie juz odbiega od modelu wiary chrzescijaniskiej, gdyz ujawniaja
oni postawy selektywne, ambiwalentne, nieortodoksyjne wobec zalozen tej wiary. Nasilenie postaw krytycz-
nych wobec Kosciota i jego prawd religijnych oraz jego roli w religijnosci i zbawieniu ludzi, a takze dotycza-
cych niektérych jego cech dostrzeglem réwniez u znacznego odsetka licealistéw i studentéw, ktérzy uczest-
niczyli w moich badaniach. Nasilenie tych postaw moze oznaczaé kryzys wiary religijnej u tych licealistéw
i studentéw, czyli zaréwno zatamanie si¢ dotychczasowej ich wiary w autentyczno$é i sens tych dogmatéw,
jak i odrzucenie religijnych i ko$cielnych uwarunkowan wiary. Kryzys ten trudno jest podwazy¢ czy zakwes-
dawna i jednoczes$nie zaznaczaja, ze wskazniki tych postaw bedg wzrastaly pod wplywem toczacych sie
przemian spotecznych, politycznych, kulturowych, gospodarczych i ekonomicznych na $§wiecie i w naszym
kraju, a takze w wyniku zaangazowania politycznego instytucji koscielnych i duchowienistwa, ktérego nie
akceptuje dominujaca wiekszos¢ Polakéw, w tym katolikéw. Taka sytuacje mozna juz dostrzec w §rodowisku
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dzisiejszych licealistéw i studentéw, w tym uczestniczacych w moich badaniach, ktérych wyniki zostaly tu
czeSciowo zaprezentowane (zob. Ciupak 1984: 88-109; Mariariski 1993: 111:118; 2008: 239-263; Baniak
2006: 183-211; Sroczyfiska 2013: 168-187; Zareba 2012, 2008).
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