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Sacrum in the urban space — urban shrines of Warsaw Prague

ABSTRAKT

Praga jest bardzo modng ostatnio centralng czescia prawobrzeznej Warszawy, czesto
marginalizowana, ale uznawana tez za ,,prawdziwa’ cz¢$¢ stolicy, gromadzaca tradycje 1 kulture
warszawiakow. Czescia tej kultury 1 tradycji jest religia. Praga zawsze byla bardziej religijna od
innych dzielnic Warszawy. W przestrzeni miejskiej uwidacznia si¢ to przede wszystkim poprzez
obecno$¢ obiektéw religijnych. Sa to nie tylko koscioly, najbardziej widoczne w miescie, ale
réwniez kapliczki 1 krzyze czesto znajdujace si¢ w podworkach starych praskich kamienic czy na
rogach ulic. S3 one mniej widoczne dla turysty zwiedzajacego modna dzi§ Prage, ale bliskie
mieszkancom. Fenomenem jest juz sam fakt, ze wcigz istniejg 1 wciaz trwaja w przestrzeni
miejskiej, ze kto§ o nie dba. To by wskazywalo, Ze stanowia dla mieszkancéw wartos$é
symboliczna, wigzac si¢ z tradycja, historia, kulturg 1 religia. To wskazywaloby takze, ze sfera
sacrum jest stale obecna w miejskiej przestrzeni, co pozostaje jednoczesnie zaprzeczeniem
radykalnych tez teorii wystgpujacych w obszarze socjologii religii, wiazacych urbanizacje
z sekularyzacja.

Stowa kluczowe: przestrzen miejska, sfera sacrum, kapliczki, Warszawa, Praga.

ABSTRACT

Warsaw Prague, placed in the central part of right side of Warsaw is regarded a very fashionable
district recently. It has been often marginalized, but also considered a “real” part of the capital
that brings together tradition and culture of Warsaw. Part of this culture and tradition is religion.
Prague has always been more religious than other districts of Warsaw. In the public space, it is
noticeable mainly by the presence of religious objects. They are more of them in the Prague than
anywhere else in Warsaw. These are not only churches, most visible in the city, but also shrines
and crosses, often found in backyards of old Prague's houses or on street corners. They are less
visible for tourists, visiting today’s Prague, but important for residents. The phenomenon is the
fact that they still exist in the urban space that someone cares about them. That would indicate,
that they are objects of symbolic value, bound to tradition, history, culture and religion for the
inhabitants of Prague. It also would indicate, that the sacrum sphere is always present in the urban
space, despite some radical thesis in sociology of religion, connecting urbanization with
secularization.
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Wprowadzenie

Kapliczki, czyli tzw. mala architektura sakralna, od dawna juz wpisane sa w polski
krajobraz zaréwno wsi, jak i miast. Od dawna tez wpisane sq w krajobraz miejski Warszawy,
a takze jej dzielnicy — Pragi [Wozniak, Wozniak 2009, Zielinska 1991]. Jednak jako obiekty
zazwyczaj niewielkich rozmiaréw, a takze z powodu swego usytuowania — na fasadach kamienic,
w podworkach-studniach starych, czesto zaniedbanych kamienic lub na rogach ulic — sg
jednocze$nie malo widoczne we wspolczesnej przestrzeni miasta, pelnego zgielku
1 najréznorodniejszych informacji, docierajacych zewszad do mieszkanca, przechodnia czy
turysty. Znacznie bardziej — niz wtapiajace si¢ w otoczenie kapliczki — widoczne sa w miescie
takie obiekty sakralne, jak koscioly, kaplice lub cmentarze. Miejskie kapliczki sa widoczne dla
tych, ktoérzy obcuja z nimi na co dzien, czyli dla stalych mieszkancéw, a takze dla tych, ktorzy
chcg je zauwazyc¢ 1 wybiora si¢ na ich poszukiwanie, najlepiej pieszo albo na rowerze, bo trudne
jest ich odnalezienie przy poruszaniu si¢ po miescie samochodem. W ostatnich latach obserwuje
si¢ zwickszone zainteresowanie kapliczkami miejskimi Warszawy, podejmowanie prob ich
inwentaryzacji, dokumentacji, zrozumienia ich fenomenu i roli, co — jak si¢ wydaje — moze by¢
wynikiem obawy, czy te znaki pamigci, historii, kultury 1 religii mieszkancow zdolaja przetrwac
w dynamicznie zmieniajacej si¢ przestrzeni miejskiej [Bohdziewicz, Stopa 2009; Wozniak,
Wozniak 2009: 27; Zielifiska 1991]. Artykul ten ma na celu spojrzenie na praskie kapliczki jako na
zjawisko przestrzenne i wizualne, a zarazem fenomen kulturowy (zwlaszcza religijny), bedacy
wyrazem obecnosci sfery sacrum w $rodowisku wielkomiejskim, co pozostaje w pewnej
sprzecznosci z niektérymi radykalnymi tezami teorii sekularyzacji wiazacymi urbanizacje z utrata
znaczenia wartosci religijnych w Zyciu spolecznym [por. Marianiski 2004: 366—367; Piwowarski
1990].

Sfera sacrum w przestrzeni miejskiej

Najogolniej rzecz ujmujac, sfere sacrum stanowi to, co Swigte, niezwyczajne i niecodzienne,
ktére przeciwstawione jest sferze profanum, czyli temu, co nieSwigte, Swieckie, zwyczajne
i powszednie [Dyczewski 2004]. Ten teoretyczny podzial rzeczywistosci 1 sfer zycia czlowieka
zostal wprowadzony do socjologii religii przez Emile’a Durkheima, upowszechniony przez
Rudolfa Otto, a koncepcja sfery sacrum zostala nastepnie rozwinigta przez Mircei Eliadego. Silnie
podkreslal on przeciwienstwo sacrum 1 profanum i uwazal, Ze sacrum moze si¢ wyrazac
w najrozniejszy sposob, np. w mitach, rytualach, boskich postaciach, §wietych, zwierzetach,
roslinach czy w szczegélnych miejscach. Wedlug M. Eliadego, sacrum moze pojawic¢ sie
w dowolnym miejscu i czasie, czyli kazda rzecz moze zostaé zamieniona w rzecz §wigta, a kazda
grupa spoleczna wlacza do sfery sacrum te przedmioty, rzeczy, miejsca lub wydarzenia, ktore
uznala za wyjatkowe w stosunku do pozostalych. Ta zamiana charakteru ze Swieckiego w $wiety,
nazwana uswicceniem lub sakralizacja, dokonuje si¢ poprzez wyjecie ich ze sfery profanum
1 wlaczenie do sfery sacrum. Moze tez zachodzi¢ proces przeciwny, czyli desakralizacja, gdy temu
co $wicte, religijne nadawany zostaje charakter $wiecki, niereligijny. Chociaz oba te pojecia od
poczatku poddawane byly krytyce [Buchowski 2005: 228-229], to wciaz saq uzywane i przydatne
w badaniach nad religia w spoleczenistwach nowoczesnych, czyli zurbanizowanych, w ktérych
wyraznie wida¢ oddzielenie tych dwoch sfer zycia — religijnej i niereligijnej [Dyczewski 2004: 359].
Doda¢ jednak nalezy, ze ich wspoétobecnosé, relacje miedzy sferami sacrum i profanum zachodzace
w przestrzeni miejskiej wydaja si¢ bardzo ciekawe dla socjologicznego ogladu.
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Sfera sacrum w miejskiej przestrzeni istniala od najdawniejszych czasow, najpewniej od
zalozenia oérodka [Madurowicz 2002: 135]. Swiatynie zawsze gbrowaly nad miastem, pokazujac
juz z daleka dominacj¢ sacrum, ale zarazem ulokowane byly w bliskim sasiedztwie placu
miejskiego, ktory jawic¢ si¢ moze jako miejsce spotkania spraw ludzkich i boskich [Jalowiecki
2002: 64, Madurowicz 2002: 135]. Na przestrzeni wiekow te proporcje miedzy sterami sacrums
1 profanum w miejskiej przestrzeni zaczely si¢ zmienia¢, a §wiatynia juz nie goéruje, a bywa niemal
niezauwazalna posroéd zwartej zabudowy 1 wiezowcow, zdominowana przez sfere profanum,
nowoczesno$¢ 1 utylitarno$¢ [Madurowicz 2002: 135]. We wspolczesnym miescie t¢ zepchnieta na
margines, ale wcigz istniejaca sfere sacrum stanowia przede wszystkim obiekty religijne, takie jak:
koscioly, kaplice i cmentarze, a takze tzw. mala architektura sakralna, czyli kapliczki 1 krzyze, jak
réwniez obecne w miedcie symbole religijne. Socjolog miasta i historyk sztuki, Aleksander Wallis,
uznal §wiatyni¢ (zwlaszcza gotyckq lub barokowa) za jeden z trzech najwazniejszych obszaréw
kulturowych w miescie, obok mieszkania 1 centrum miasta. Jest to obszar istotny z punktu
widzenia grupy spolecznej z nim zwiazanej i z niego korzystajacej, w tym przypadku waznej dla
gminy religijnej, wspoltworzacy calos¢ spoleczno-przestrzenna [Wallis 2001: 85-87]. Jak
zaznaczyl A. Wallis, wszystkie miasta, takze starozytne, byly budowane w ten sposéb, by znalazty
sic w nich te obszary kulturowe — agora i akropol w miastach greckich, forum w miastach
rzymskich, rynek gléwny i plac katedralny w europejskich miastach sredniowiecznych [Wallis
2001: 90].

Aleksander Wallis duze znaczenie przypisuje obecnosci symboli w miescie. Miasto jest
przesycone symbolami, obrasta nimi w ciagu wiekéw, tak jak §wigte obrazy obrastaly wotami
religiinymi [Wallis 1967: 82]. Te najrézniejsze symbole zawsze zwiazane ze zrdznicowang miejskg
zbiorowoscia, w ktorej sluzbie pozostaja; wsréd nich wyrézni¢c mozna symbole religijne
i narodowe, symbole klas, warstw 1 zawodow, symbole uzywane przez grupy mlodziezowe,
symbole uzywane przez grupy przestgpcze czy symbole przygotowane dla turystow [Wallis 1967:
58)]. Odmienny jest tez zasigg terytorialny symboli — niektére z nich ograniczaja si¢ tylko do
dzielnicy, zwlaszcza gdy jest ona odrebna etnicznie lub religijnie, ale bywaja tez symbole o zasiegu
ponadlokalnym [Wallis 1967: 58]. Ten zréznicowany zasigg symboli religijnych widoczny bedzie
przy opisie matej architektury sakralnej czyli kapliczek na warszawskiej Pradze.

Historia kapliczek warszawskich

Kapliczki od bardzo dawna widoczne sa w przestrzeni Warszawy. Byly one stawiane
wzdluz gléwnych drég dojazdowych do miasta, przy wioskach obok nich lezacych, a takze przy
przeprawach przez Wiste [Rézanska-Mazurkiewicz, Kaczynska 2013: 69]. Przedsiewzigciem na
wielka skale byla droga krzyzowa — Kalwaria Ujazdowska, skladajaca si¢ z 28 kaplic,
wybudowanych w latach 1724-1731, przy fragmencie gosciica prowadzacym z Czerska do
Warszawy (dzisiejszej alei Ujazdowskiej), a rozpoczynajaca si¢ przy obecnym Placu Trzech
Krzyzy, na ktérym zachowaly si¢ do dzisiaj dwa obeliski z krzyzami, wyznaczajace jej poczatek.
Kalwaria Ujazdowska przetrwata do konca XVIII w. [Rézanska-Mazurkiewicz, Kaczynska 2013:
69-70]. Kapliczki stawiano przy innych drogach dojazdowych, np. na Woli wzdtuz obecnej ulicy
Wolskiej i Gorczewskiej, czy przy drodze prowadzacej na pola elekcyjne Woli (zachowala si¢
kapliczka z XIX w. przy ulicy Elekcyjnej), jak réwniez wzdluz gosdcifca piaseczynskiego, czyli
dzisiejszej ulicy Pulawskiej [Roézanska-Mazurkiewicz, Kaczynska 2013: 70]. Obiekty malej
architektury wznoszono takze w samym miescie, czego najstarszymi przykiadami sa istniejace do
dzisiaj kapliczki — Matki Bozej Passawskiej z 1683 roku na Krakowskim Przedmiesciu i $w. Jana
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Nepomucena z 1733 roku, przy ulicy Senatorskiej [Rézanska-Mazurkiewicz, Kaczynska 2013: 70].
Kapliczki stawiane byly takze pdzniej, np. w czasie ,,cudu nad Wista” w 1920 roku, a masowo
zaczely by¢ wznoszone, zazwyczaj w podworkach-studniach starych kamienic w czasie 11 wojny
$wiatowej, przyjmuje si¢, ze od 1943 r. [Zielinska 1991: 6—17]. Po godzinie policyjnej umozliwiaty
wspolna modlitwe, co lagodzilo agresje, dawalo nadzieje, poczucie wspdlnoty 1 pomagato
w radzeniu sobie z groza wojny [Zielinska 1991: 18]. Najwiccej kapliczek podwoérzowych
zachowalo si¢ do dzisiaj w S$réodmiesciu Warszawy oraz na Pradze, gdzie stanowia jeden
z elementéw kolorytu dzielnicy. Na Grochowie i Kamionku rzadkie sq kapliczki podworkowe, bo
malo w tych rejonach budowano okazalych kamienic czynszowych, za to kapliczki istniejace sa
znacznie starsze niz te z lat wojennych — pochodza zwykle z konica XIX w. lub poczatku XX w.
[Wozniak, Wozniak 2009: 12—13].

Préba typologii kapliczek w przestrzeni miejskiej Warszawy

W literaturze przedmiotu pojawiaja si¢ rézne typologie kapliczek, czy kapliczek
przydroznych, przy czym rozmaite ich formy sa mniej lub bardziej popularne w zaleznosci od
regionu kraju [Adamowski 2011: 18, Ktodnicki 2011: 12], miasta, czy dzielnicy miasta — dotyczy
to takze Pragi [Wozniak, Wozniak 2009: 13-28]. W zaleznoéci od tego, czy i w jakich jednostkach
osadniczych kapliczki sa (lub byly) usytuowane, funkcjonuja one jako: kapliczki przydrozne,
kapliczki podmiejskie, kapliczki miejskie, kapliczki §rodmiejskie, kapliczki przyuliczne, kapliczki
podwoérkowe, oltarzyki, albo po prostu jako kapliczki. W niektérych typologiach do kapliczek
zaliczane sg takze krzyze [Rozaniska-Mazurkiewicz, Kaczynska 2013: 68]. Wiele warszawskich
kapliczek — takze na Pradze — bylo wznoszonych w osadach jako kapliczki podmiejskie, ale
wchlonelo je miasto rozrastajace si¢ nieustannie na przestrzeni lat. Dlatego tez prébe typologii
kapliczek w miejskiej przestrzeni wypada zacza¢ od definicji kapliczki przydroznej. Definicje takq
konstruuje historyk sztuki, Bogustaw Czechowicz [Czechowicz 2002: 356-357], ktory uznaje za
kapliczke przydrozna nieduza budowle lub rzezbe kultowa (ale nie figure przydrozna, czyli takq
forme plastyczna, w ktorej dominuje rzezba figuralna), wznoszona przy drogach jako wotum,
wyraz dzigkczynienia lub dla celéw obrzgdowych. Kapliczka przydrozna moze mieé¢ forme:
1) kaplicy (domku) z oltarzykiem, do ktérej mozna wejs¢, a nawet usia$¢ czy ukleknad,
2) znacznie bardziej popularng forme wiezyczki z wneka na obraz lub rzezbe, 3) forme stupa
(kolumny, filara), ktéry zwieficzony jest glowica z niszami lub tablica z obrazem, najbardziej
popularng w $redniowieczu, a potem w XIX w., 4) forme malego domku zawieszonego na
drzewie, bardzo popularng w XX w. Uzyty budulec takze jest zréznicowany — moze nim by¢
kamien, drewno, zelazo, metal, moga by¢ tez obiekty murowane. Najczgsciej kapliczki sa
poswigcone Matce Boskiej, Jezusowi oraz Swigtym — Florianowi, Janowi Nepomucenowi,
Sebastianowi i Franciszkowi Ksaweremu. Kapliczki przydrozne stawiane byly przy drogach
wylotowych z osiedli, na rozstajach drég, a takze na granicach pol. Traktowane sa one zazwyczaj
jako obiekty sztuki ludowej, chociaz — jak pisze B. Czechowicz — czesto byly wykonywane na
zamowienie przez rzemie§lnikow, a nawet artystow.

Zygmunt Klodnicki, etnograf, ktéry dokonal bardzo szczegdélowej typologii kapliczek
stawianych przez katolikow i wyznawcoéw prawostawia (na potrzeby sporzadzonych przez siebie
w 1988 r. kilku map w Polskim atlasie etnograficznym), zwrocil uwage, ze obfitos¢ ich form,
zrbznicowanie 1 wystepowanie form posrednich bylo tak duze, ze nalezalo zrezygnowac ze $cistej
definicji pojecia kapliczki, co umozliwito uwzglednienie w atlasie w miar¢ pelnego materialu
zrédlowego, zebranego podczas badan terenowych [Klodnicki 2011: 12]. Ostatecznie badacz ten
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wyréznil cztery podstawowe typy kapliczek, ich podtypy oraz liczne kombinacje wyréznionych
cech, np. w zaleznosci od ksztattu daszka kapliczki [Klodnicki 2011: 14-15]. Podstawowe typy
1 podtypy sa nastepujace: 1) kapliczki domkowe naziemne (z figura pod daszkiem na stupach tzw.
daszkowe lub domkowe z oltarzykiem), zréznicowane pod wzgledem ksztaltu daszku,
2) kapliczki stupowe (kapliczki stupowe z jedna wneka na figury lub obrazki, z paroma wnekami,
z jedna wneka gléwna i kilkoma mniejszymi; a takze kapliczki stupowe wielokondygnacyjne, czyli
z kilkoma wnekami na kazdej kondygnaciji), takze zréznicowane pod wzgledem ksztaltu daszku,
3) kapliczki skrzynkowe (umieszczone na drzewie, na stupie drewnianym, na stupie murowanym,
na postumencie krzyza lub jego dolnej partii, na zewnetrznej $cianie chatupy), 4) kapliczki
wnekowe (umieszczone tak jak skrzynkowe — na drzewie, na stupie drewnianym, na stupie
murowanym, na postumencie krzyza lub jego dolnej partii, na zewnetrznej $cianie chatupy).
Autor ubolewa nad tym, Ze niestusznie nie bral woéwczas pod uwage figur ani krzyzy, ktore
towarzyszyly kapliczkom, wyrazajac nadzieje, ze na uaktualnionych mapach etnograficznych te
obiekty sakralne juz si¢ pojawig [Klodnicki 2011: 12, 15].

Z kolei architekei krajobrazu — Anna Rézaniska-Mazurkiewicz i Malgorzata Kaczynska,
opisujac kapliczki i krzyze w krajobrazie Warszawy (a zwlaszcza w krajobrazie warszawskiego
Ursynowa), oparly si¢ na definicji kapliczki przydroznej, zaczerpnictej ze Sownika terminologicznego
sztuk pigknych [1990], zgodnie z ktéra, ,kapliczka przydrozna to niewielka budowla kultowa,
wznoszona w celach wotywnych, dzigkczynnych, obrzedowych itp., w formie wolno stojacego
domku, wiezyczki z wnekami, figury na stupie, ozdobnej skrzynki na drzewie” [Rézanska-
Mazurkiewicz, Kaczyiska 2013: 68]. Autorki wybraly ja dlatego, ze — jak stwierdzily — jest to
definicja wspolczesna 1 pozwalajaca uznac krzyz za specyficzna forme kapliczki [Rézanska-
Mazurkiewicz, Kaczynska 2013: 68]. Jak widzimy, definicja ta bardzo jest podobna do okreslenia
autorstwa B. Czechowicza, z tym zastrzezeniem, ze w jego sformulowaniu nie ma mowy o krzyzu
jako formie kapliczki. Autorki zaznaczyly, ze charakteryzujac kapliczki (w tym krzyze), nalezy
mie¢ na uwadze nie tylko ich forme, ale i tres¢, ktora niosa jako sakralne obiekty architektoniczne,
zwigzane z konkretnym miejscem i spolecznoscia je zamieszkujaca — jego historia, kultura, religia
1 krajobrazem [Rézanska-Mazurkiewicz, Kaczyniska 2013: 75]. Kapliczki upamigtniaja wazne dla
spolecznodci wydarzenia z przesztosci, wskazuja przebieg dawnych traktéw, np. drog
dojazdowych do miasta, zasieg niegdysiejszych wsi, ktére wchlongto rozrastajace si¢ miasto,
pokazuja takze miejsca wazne dla mieszkancdéw i uswigcone poprzez postawienie kapliczki
[Rozanska-Mazurkiewicz, Kaczynska 2013: 75]. Na podstawie badan przeprowadzonych na
Ursynowie autorki doszly do wniosku, ze we wspolczesnym miedcie zaciera si¢ kontekst
krajobrazowy kapliczki przydroznej, ktéra kiedy$ byla drogowskazem, a dzisiaj jest ledwie
widoczna posrod innych elementéw obecnych w przestrzeni miejskiej, takich jak: wielkie bloki,
latarnie, stupy sygnalizacyjne czy wszechobecne reklamy [Roézanska-Mazurkiewicz, Kaczynska
2013: 75].

Na zewnetrzng forme 1 wewnetrzng tre$¢ warszawskich kapliczek miejskich zwrocita tez
uwage Marta Zielinska, filolog, od lat zajmujaca si¢ Warszawa [Zielinska 1991: 22-27]. Na
poczatku lat 90. XX wieku badata ona i dokumentowala kapliczki podwoérkowe na terenie
Srédmiescia i okolic, zastrzegajac, ze sa to badania amatorskie. Mimo tego zastrzezenia stanowig
one do dzisiaj podstawows i klasyczna juz publikacje, dotyczaca kapliczek miejskich Warszawy,
zwlaszcza podworkowych, z ktorej korzystaja kolejni badacze. Zdaniem M. Zieliniskiej, forma
zewnetrzna kapliczki i jej tres¢ wewnetrzna pelnia wazna role estetyczna, przy czym na podstawie
formy zewnetrznej, czyli cech wygladu mozna okresli¢ typ czy rodzaj kapliczki podwoérkowej, zas
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jej tres¢ wewnetrzna — czyli dekoracja 1 wystrdj kapliczki, a takze zielen wokoét niej, bedace
przedmiotem dbalosci mieszkanicow, stanowia element ich Zywotnosci. Autorka, stosujaca do
kapliczek podworkowych zamiennie nazwy ,kapliczka” lub ,,oltarzyk”, wyréznila cztery ich typy,
niekiedy z podtypami [Zielinska 1991: 22-25]: 1) oltarzyki umieszczone w bramach, rzadziej
kapliczki lub figury, niekiedy umieszczone sa nie w bramach, tylko na klatkach schodowych; 2)
wolno stojace figury na cokolach, przedstawiajace najczesciej Matke Boska, a rzadziej Chrystusa;
3) kapliczki ,,klecone” — wedtug stéw M. Zieliniskiej — wlasnym sumptem przez mieszkancow,
najbardziej réznorodne i oryginalne, a takze najliczniej wystepujace w Srédmiesciu, przy czym
podzielone na dwa podtypy a) wolno stojace, zazwyczaj posrodku podworka-studni na
murowanym postumencie i b) przylegajace do muru np. oszklone skrzynki drewniane, ktore
nazywa ,,gablotkami”, skrzynki na nézce, czy drewniane kapliczki stojace na ziemi; 4) kapliczki
we wnekach, niekiedy specjalnie wyztobionych w $cianie, w ktorych umieszczone sg figurki Matki
Boskiej, $wicte obrazki, rzezby lub plaskorzezby, niektére z nich sa oszklone. Jak zauwaza
M. Zielifiska, wystroj kapliczek i zielenn woko!l nich jest miernikiem tego, czy kapliczki ,,zyja”, a
zyja zyciem ludzi, ktérzy ozdabiaja kapliczki najrézniejszymi ozdobami wedle swego gustu
1 upodoban [Zielinska 1991: 25-27]. Stad czesto obserwator ma poczucie nadmiaru
dewocjonaliéw w postaci figurek, obrazkéw, sreberek, rézancow, krzyzykow, kwiatow sztucznych
1 prawdziwych, zniczy, lampek do oswietlenia. Wedlug autorki, nie musi to by¢ oznaka kiczu,
$wiadczy raczej o ich uroku i niebanalnosci, bo kazda z tych kapliczek jest niepowtarzalna.
Podobnie rodliny — posadzone w skrzynkach lub ogrédku wokél kapliczki, umieszczone
w wazonach, czasem nawet zaslaniajace kapliczke — pelnig wazna rolg estetyczna w wystroju
kapliczek, a zadbane rosliny $wiadcza o tym, ze kapliczka Zyje. Dla M. Zielinskiej kapliczki
podwoérkowe nie maja nic wspdlnego z kiczem, stanowis ,,podworkows sztuke sakralng”, silnie
zwigzana z miejscowymi mieszkaicami [Zielinska 1991: 22].

Podobnie do niej patrza na warszawskie kapliczki podwérkowe etnograf i fotograf Anna
B. Bohdziewicz, robiaca zdjecia kapliczek w Warszawie juz od 1981 r. oraz Magdalena Stopa,
historyk sztuki 1 autorka ksigzek o Warszawie i jej mieszkanicach. Ich dzielem jest wydany w 2009
r. album zawierajacy zgrupowane wedlug dzielnic liczne zdjecia warszawskich kapliczek, ktorym
towarzysza wywiady z ich opiekunami [Bohdziewicz, Stopa 2009]. Jednak nie przy kazdym
zdjeciu sa umieszczone relacje opiekunéw, bo — jak zaznaczaja autorki — bardzo trudno znalezé
obecnie $§wiadkéw wydarzen z 1943 r., ktérzy mogliby opowiedzie¢ historie kapliczek. Starzy
lokatorzy zmarli albo wyprowadzili si¢, a nowi nic juz o nich nie wiedza [Bohdziewicz, Stopa
2009: 9]. Autorkom znane sa niewatpliwie rozne klasyfikacje kapliczek, ale chodzi im przede
wszystkim o ich dokumentacij¢ i 0 uchwycenie ich fenomenu — tego, ze wciaz trwaja w miejskiej
przestrzeni, ze moga Swiadczy¢ o wierze mieszkancdw, o ich religijnosci czy o religijnosci ludowej
w miescie, o ich walorach estetycznych. Te walory sa przez nie doceniane — kapliczki sg
zaskakujacym elementem w dzisiejszej rzeczywistosci miasta, elementem autentycznym, bo
powstalym z potrzeby serca i1 naznaczonym indywidualnie przez opiekunéw kapliczki
[Bohdziewicz, Stopa 2009: 15-16]. Nieco kiczowaty wystrdj kapliczek — plastikowe kwiaty,
ozdoby, maskotki, obowiazkowe zdjecie Jana Pawla II — wzrusza autorki, chociaz innych moze
$mieszy¢, czy nawet gorszy¢. Obecnos$¢ tych dewocjonaliéw §wiadczy, zdaniem autorek, o wierze
jednostek, a czasem calej spolecznosci (Bohdziewicz, Stopa 2009: 16).

Koniecznos¢ wieloaspektowego spojrzenia podczas —systematyzowania kapliczek
akcentowal kulturoznawca Jan Adamowski, zalecajac branie pod uwage - oprécz formy
architektonicznej kapliczki przydroznej lub krzyza, to jest typow konstrukeji i ich wystroju,
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przewazajacej w literaturze przedmiotu — wielu innych istotnych aspektow, komplementarnych
wzgledem siebie [Adamowski 2011: 18—19]. Zalicza on do nich: miejsce lokalizacji kapliczki,
wybrane przeciez nieprzypadkowo i wigzace si¢ z motywacja jej wystawienia; czas, w ktorym
powstata kapliczka i okresy, w ktorych jest bardziej uzywana; fundatora kapliczki, ktéry moze by¢
indywidualny lub zbiorowy; material, z ktérego wykonano kapliczke, bo ma wplyw na jej forme,
jest tez wyrazem przemian upodoban, gustow 1 mody; zdobienia, bedace wyrazem
indywidualno$ci  budowniczych; znaki symboliczne, przede wszystkim religijne; otoczenie
roslinne, zwiazane z symbolikg drzew, krzewdw 1 roélin, ich uktadem, np. specjalnie wydzielonym
ogrodem; napisy pamiatkowe, ktére mowia o intencjach wzniesienia kapliczki, czasie powstania
lub odnawiania, funkcjach; patronéw, obecnych w kapliczkach w postaci rzezb, gdyz wiaze si¢ to
z typem miejsca i oczekiwaniami co do ich roli patronackiej; zdarzenia wokol kapliczek, przy
czym wazna jest ich natura i funkcje, jak np.: zdarzenia religijne 1 parareligijne (nabozenstwa
majowe, czerwcowe, majenie oltarzy), zdarzenia obrzedowe (pozegnanie zmarlego, $wigcenie
pokarméw), oraz zdarzenia spoleczno-polityczne (zebrania, wiece, powitania, pozegnania).
Wymieniwszy te aspekty, J. Adamowski przedstawia typologi¢ oparta na kryterium motywacji
stawiania kapliczek 1 krzyzy przydroznych, uznajac je za aspekt podstawowy 1 najwazniejszy, bo
stanowiacy pierwszgq przyczyne powstania kapliczki 1 wplywajacy na pozniejsze jej
funkcjonowanie w spolecznosci lokalnej [Adamowski 2011: 17-41]. Zastrzega jednak, ze
w praktyce mamy nieraz do czynienia z kilkoma motywacjami zwigzanymi z jednym obiektem
1 wobec tego — z réznymi funkcjami, ktére on pelni w spolecznosci [Adamowski 2011: 17, 41].
Wyréznione przez Adamowskiego typy motywacji stawiania kapliczek s3 nastepujace:
1) motywacje wierzeniowo-demonologiczne — celem postawienia kapliczki byla sakralizacja
przestrzeni pierwotnie uznanej za demoniczna, 2) motywacje wierzeniowo-magiczne — celem
bylo zapobieganie epidemiom, 3) motywacje religijne — postawienie kapliczki w wyniku
objawienia lub gl¢bokiej wiary fundatoréw, 4) motywacje wotywne — w podzigce za otrzymane
taski, 5) motywacje w intencji prosby skierowanej do sacrum o ochrone lub pozyskanie czegos,
0) jako znaki miejsca $mierci i pochéwkoéw, 7) motywacje ekspiacyjne — przede wszystkim za
popetnione zbrodnie, 8) jako znaki graniczne majatku, wioski lub parafii, 9) motywacje zwigzane
z upamig¢tnieniem wydarzen historycznych, religijnych lub prywatno-rodzinnych.

Ten krotki przeglad wybranych sposobow typologizacji kapliczek pokazuje skale
trudnosci ich systematyzacji, ale takze zréznicowane, choé niekiedy komplementarne, podejscia
badaczy do tego problemu.

Kapliczki na warszawskiej Pradze

Praga to centralna cz¢$¢ prawobrzeznej Warszawy, przy czym stanowiq ja dwie dzielnice —
Praga Potudnie i Praga Péinoc, w ktorych sklad wchodzg po cztery osiedla. W sklad Pragi
Potudnie: Kamionek, Grochow, Goclaw i Saska Ke¢pa, a w sklad Pragi Pétnoc: Stara Praga,
Szmulowizna, Nowa Praga i Pelcowizna. Potocznie méwi si¢ o Pradze, majac na mysli obie
praskie dzielnice, albo nawet cala prawobrzeznag Warszawe, jako odmienng od Warszawy
lewobrzeznej, przy czym czesto podkreslana jest takze odrebnosé i specyfika poszczegoélnych
prawobrzeznych dzielnic i osiedli'. Praga stanowi najstarsza prawobrzezna czes¢ Warszawy, przy

Przyktadowo, w odpowiedzi na dwa pytania wywiadu: ,,Jak okreslit(a)bys$ charakter Pragi?” i ,,Co uwazasz za Prage
(jakie terytorium)?” wszyscy badani podkreslili jej odmiennos$¢ i wewnetrzne zréznicowanie. Badania pilotazowe,
dotyczace postrzegania przestrzeni miejskiej warszawskiej Pragi przez jej mieszkanicow, przeprowadzone zostaly
przez autorke artykutu w 2014 r., przy uzyciu wywiadu poglebionego. Préba obejmowata 9 oséb.
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czym poczatkowo byla oddzielnym miastem, ktére do stolicy przylaczone zostalo dopiero
w 1791 roku [Soltan 2006: 13, 15-17]. Jako warszawska dzielnica Praga byla zréznicowana
wyznaniowo, np. w okresie miedzywojennym na Grochowie mieszkali katolicy, prawostawni
i Zydzi, a takze niewierzacy [Wozniak, Wozniak 2009: 7].

Praga nieprzypadkowo zostala wybrana jako teren obserwaciji, gdyz jest tq czg¢Scia
Warszawy, w ktorej kapliczek jest najwigcej. A.B. Bohdziewicz i M. Stopa naliczyly ich prawie
setke, na stronie internetowej dla sympatykéw Pragi figuruje okoto dwustu kapliczek, przy czym
krzyze tez sa traktowane jako kapliczki [Bohdziewicz, Stopa 2009: 16; Portal ,,Na Pradze”: 2016],
za$ tylko na terenie dwoch osiedli — Grochowa, Kamionka i w okolicach gminy Wawer —
skatalogowano ponad 120 kapliczek [Wozniak, Wozniak 2009: 12]. Kapliczki stanowig
nieodlaczny element praskiej przestrzeni, istniejacy tu od dawna, niekiedy od konca XIX w. — jak
kapliczki na Grochowie, a przynajmniej od czaséw ostatniej wojny, kiedy wznoszono je masowo
w czasie trwogl — czego przykladem sa kapliczki podworkowe Starej Pragi [Wozniak, Wozniak
2009: 12; Krygiel: 37]. Przetrwaly, gdyz Praga w odréznieniu od lewobrzeznej Warszawy nie
zostala zniszczona w czasie dziatan wojennych. Calkiem niezle mialy si¢ tez kapliczki przez caly
okres PRL-u, w przeciwienstwie do wciaz zaniedbanych praskich kamienic, chociaz czasem
zastawiane byly $mietnikami. Paradoksalnie dopiero w czasach wolnej Polski i gospodarki
wolnorynkowej mozna zywi¢ pewne obawy co do przysztosci kamienic (ktérych dewastacja
poglebita si¢ w ciagu ostatnich 25 lat) i towarzyszacych im kapliczek [Bohdziewicz, Stopa 2009:
16]. Plany remontéw, renowacji i rewitalizacji miejskiej przestrzeni, a zwlaszcza wyburzanie
starych doprowadzonych do ruiny kamienic, ktérych na Pradze jest wiele, stwarza
niebezpieczenstwo likwidacji kapliczek, bo gdy znika kamienica, razem z nig znika kapliczka,
dajac miejsce nowoczesnym apartamentowcom [Bohdziewicz, Stopa 2009: 16]. Nawet gdy
kamienica pozostaje, to po rewitalizacji zmieniaja si¢ czg¢sto mieszkancy, gdyz dawni, ,,zwigzani”
z kapliczkami, nie sa w stanie ponosi¢ wysokich kosztéw utrzymania mieszkania. Warto tez
pamietaé, ze mieszkancy, pamigtajacy historie kapliczek z czaséw wojny, sa juz wiekowi,
a niejednokrotnie juz odeszli — przeprowadzili si¢ albo zmarli [Bohdziewicz, Stopa 2009: 9, 11].
Tymczasem rewitalizacje na Pradze sa coraz czgstsze, od czasu gdy stala si¢ modna dzielnica, co
szybko dostrzegli deweloperzy. Wizerunek Pragi zmienia si¢ stopniowo. Jej stereotypowemu
postrzeganiu jako dzielnicy ,,gorszej”, biednej, niebezpiecznej, zaniedbanej i peryferyjnej,
majacemu dlugie historyczne korzenie [Handke 2007; Sottan 2000] i utrwalonemu przez lata,
towarzyszy widzenie jej jako dzielnicy z potencjalem, dzielnicy o specyficznym kolorycie,
»prawdziwie warszawskiej”, autentycznej, bo przechowujacej historie, tradycje i kulture
Warszawy, ktorej cala lewobrzezna czg$¢ zostala pozbawiona po Powstaniu Warszawskim. Jak
zauwaza Andrzej Soltan, Praga to ,,autentyczna warszawska starowka” [Soltan 2006: 27]. Wobec
tego praskie kapliczki jawia si¢ ich badaczom jako obiekty architektoniczne lub obiekty sztuki —
najbardziej autentyczne, bedace wyrazem historii, tradycji, kultury i religii tej specyficzne;
dzielnicy, przy czym sa to obiekty wciaz ,,zywe”, gdyz to na podworkach praskich kamienic, gdzie
zazwyczaj stoja kapliczki, wciaz toczy si¢ zycie codzienne ich mieszkancéw [Bohdziewicz, Stopa
2009: 9]. Kamienice te i ich podworka, chociaz czgsto zabytkowe, sa bardzo zaniedbane —
z odpadajacym tynkiem, luszczaca si¢ farba, pomazanymi murami, wybitymi oknami i duzymi
kontenerami na $mieci, ktérych nie da si¢ nie zauwazy¢ [Bohdziewicz, Stopa 2009: 11]. Zatem
zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze w tak nieuporzadkowanej, niezadbanej i nieprzyjaznej przestrzeni
znajduje si¢ co$§ zgola odmiennego — uporzadkowanego, zadbanego i przyjaznego, a nawet
,0swojonego”, bo obdarzonego licznymi ,,pamigtkami osobistymi” [Bohdziewicz, Stopa 2009:
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11]. Kapliczka stanowi ,,inny $wiat”, wyraznie wydzielony z nieladu podwoérzowej przestrzeni —
zazwyczaj §wiezo pomalowana, z odmalowang $ciang kolo niej, albo przynajmniej jej czescia,
czgsto ogrodzona, otoczona ogrodkiem z trawnikiem lub kwiatami. Wydaje si¢, ze trudno
o wyrazniejszy przyklad obecno$ci sfery sacrum — 1 towarzyszacej jej sfery profanum — we
wspolczesnej miejskiej przestrzeni, w ktorej toczy si¢ codzienne bytowanie spolecznosci.

Zuzanna Krygiel na obszarze Starej Pragi naliczyla 36 kapliczek podworkowych réznego
rodzaju, przy czym wiele z nich upodabnia si¢ do siebie nawzajem, co $wiadczyloby o tym, ze
wzorowano si¢ na istniejacych juz dzielach lub korzystano z ustug tych samych warsztatow
[Krygiel 2008: 37]. Autorka, postugujac si¢ typologia M. Zielifskiej, stwierdzila, ze najczesciej sa
reprezentowane figurki umieszczone na postumencie, stojace zazwyczaj na $rodku podwoérka
1 ogrodzone, czesto tez wystepuja figury umieszczone w oszklonej budce (witrynie) stojacej na
cokole, rzadziej wystepuja witryny z figurkami lub obrazkami wiszace na $cianach kamienic, za§
najrzadsze sa figurki umieszczone w specjalnie wykutych wnekach w $cianie [Krygiel 2008: 38].
Wsrod figur dominuja figury Marii, zwlaszcza Marii Niepokalanie Poczetej, przedstawiane;
w bialej sukni i niebieskim plaszczu, stojacej na kuli ziemskiej, i depczacej glowe weza,
a najrzadziej Chrystusa. W niewielkich kapliczkach znajduja si¢ obrazki §wigte zamiast figur,
a bardzo rzadko — krzyze [Krygiel 2008: 38]. Autorka zwrdcita uwage na to, ze w mniejszych
kapliczkach tradycyjne figury zostaly zastapione przez wydrazone figurki Marii, stuzace jako
pojemniki na wode¢ $wigcona, co $wiadczyloby o wlaczeniu praskich kapliczek w aktualny,
spoleczny krwiobieg. Przemawia takze za tym fakt, ze kapliczki liczace juz sobie dobrych
kilkadziesiat lat sa wcigz zadbane — $wiezo pomalowane, ozdobione kwiatami i o$wietlone
[Krygiel 2008: 38].

Fenomenem podwoérkowych — praskich  kapliczek —  przestrzennie  zwigzanych
z mieszkaficami danej kamienicy — zaj¢la si¢ Joanna Kalicka, badajaca w 2008 r. kapliczki miejskie
Starej Pragi, w rejonie ulic: Zabkowskiej, Brzeskiej, Targowej i Wileniskiej [Kalicka 2011: 220]. Sa
to zazwyczaj figury przedstawiajace Matke Boska, stojace na §rodku podworka lub pod $ciana,
przodem lub bokiem do bramy wejSciowej, czasem w bramie, a bardzo rzadko w klatce
schodowej [Kalicka 2011: 220]. Na podstawie wlasnych obserwacji 1 wywiadow
przeprowadzonych z opiekunami kapliczek, ktérych nazwala ,,straznikami”, J. Kalicka doszla do
wniosku, ze kapliczki podworkowe zmieniaja swoje funkcje — nie pelniq juz wylacznie funkcji
religijnych, ale takze niereligiijne — pozwalaja mieszkaficom wyrazi¢ siebie 1 zaznaczyé swoja
obecno$¢ w zdewastowanej przestrzeni praskiego podworka [Kalicka 2011: 219]. Kapliczki,
wydzielone z zaniedbanej przestrzeni podwoérka, usytuowane zazwyczaj w jego centralnym
miejscu, odnowione, otoczone zielenia 1 czgsto ogrodzone stanowia wyraznie przestrzefi Swigta,
sasiadujaca z ,,najbardziej brutalng przestrzenia profanun/’, w  ktoérej dominuje $mietnik,
zaparkowane samochody i butelki po wodce [Kalicka 2011: 224]. Kapliczki moga by¢ postrzegane
jako znaki wiary mieszkancéw kamienicy i1 pelnia funkcje duchowa, jednak bardziej dla
straznikéw kapliczek, ktorych w kamienicy jest niewielu (zazwyczaj jedna osoba z catej kamienicy,
a tylko czasem 3—4 osoby), niz dla wszystkich jej mieszkancow [Kalicka 2011: 224]. Przy
kapliczkach nie sa odprawiane regularne nabozenistwa, nie ma spotkan modlitewnych, brak wiec
wymiaru publicznego i wspélnotowego, charakteryzujacego praktyki religijne. Nie sa tez one
indywidualnym miejscem modlitwy, bo nawet straznicy kapliczek stwierdzaja, zZe ,,rozmawiaja
z Matka Boska” niejako przy okazji, w trakcie wykonywanych przy niej codziennych pracach
porzadkowych, unikajac manifestowania swojej religijnosci. Inni mieszkancy kamienicy uwazaja
za dziwny pomysl uzewnetrzniania praktyk religijnych na podworku, w miejscu, gdzie ,,flaszki
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fruwaja”, chociaz niektérzy z nich modla sie, patrzac na kapliczke przez okno swego mieszkania
[Kalicka 2011: 224]. Straznicy kapliczek sa osobami religijnymi, ale ich religijno$¢ czesto ma
charakter nieinstytucjonalny, nie chodza oni do kosciola. J. Kalicka zauwazyla pewne analogie
w traktowaniu przez straznikéw kapliczek podworkowych i traktowaniu ogrodkow dziatkowych
przez ich wlascicieli. W obu tych przypadkach — jak stwierdza w rozwazaniach na temat
antropologii codziennosci, cytowany przez nig Roch Sulima — widoczna jest ekspresja podmiotu,
bedaca wyrazem jego samorealizacji i ukierunkowana na przestrzen wizualna, najbardziej wlasna,
bo przydomowa, jak ogrodek dziatkowy, czy kapliczka podwoérkowa, ale i cudza, bo doskonale
widoczng dla innych obserwatoréw — jak kapliczki, ktére moga zobaczy¢ przez otwarta zazwyczaj
brame podworka przechodnie, turyéci czy badacze [Kalicka 2011: 220]. W tej przestrzeni, ktorej
kazdy z mieszkancow moze nadac¢ wlasny, indywidualny rys, dochodzi do ,,kumulacji ekspresji”,
czyli nagromadzenia najréznorodniejszych przedmiotéw. Stad tak wiele w  kapliczkach
dewocjonaliow: §wietych figurek, swietych obrazkéw, fotografii papiezy, krzyzykow, ale 1 innych
przedmiotéw, np. maskotek. Podobnie jak w ogrédku dziatkowym, zgromadzone przedmioty
zyskuja tez inne zastosowanie, np. zwykla butelka lub sloik staje si¢ wazonem na kwiaty, a stara
opona — doniczka [Kalicka 2011: 221]. Tak uksztaltowana, wedlug wlasnych gustéw i upodoban
przestrzen kapliczki podworkowej, jest takze zazwyczaj wysoko waloryzowana przez
mieszkancéw, przy czym badani podkreslali, ze najbardziej podoba im si¢ kapliczka z wlasnego
podworka oraz fakt, ze kapliczka w ogdle istnieje, przez co staje si¢ symbolem historii i pamigci
[Kalicka 2011: 221].

Na koniec warto zwrdci¢ uwage na zaobserwowany przeze mnie podczas spaceréw
miejskich po warszawskiej Pradze — i podkreslany juz wczesniej — kontekst przestrzenny, w ktory
wpisujq si¢ kapliczki, a zwlaszcza na relacje miedzy sferq sacrum 1 stera profanum w miejskiej
przestrzeni. Na kilku ponizszych zdjeciach, przedstawiajacych wybrane kapliczki w oparciu
o typologi¢ zastosowang przez Anne¢ Roézanska-Markiewicz 1 Malgorzate Kaczynska, widac
wyraznie, ze kapliczki bedace wyrazem sfery sacrum w przestrzeni miasta sg zarazem otoczone
przez sfere profanum 1 nieodlacznie z nia zwigzane. Wyjatkiem jest zabytkowa, murowana
kapliczka z 1829 r., z figura Matki Boskiej Niepokalanej, znajdujaca si¢ w Sanktuarium Matki
Bozej Krolowej Polskich Meczennikéw na Grochowie, przy Al Stanéw Zjednoczonych 55 (fot.
5), ktora tez jest najlepszym przykladem ,,zyjacej” kapliczki. Jest ciggle obiektem interakcji
spolecznych, gdyz odbywaja si¢ przy niej wspolne modlitwy na rézancu [Wozniak, Wozniak
2009: 25], a poza tym jej istnienie i pobozno§¢ wiernych przyczynily si¢ do podjecia decyzji
o wybudowaniu obok niej kosciola, ktéry stanal w tym miejscu w 2000 r. Tylko wokol tej
kapliczki przestrzen jest uporzadkowana. Kapliczki podworkowe Starej Pragi maja inny kontekst
przestrzenny (fot. 1, fot. 2 i fot. 4) 1 wyraznie wydzielone sa z podwoérkowej przestrzeni — te
stojace posrodku podworka zostaly ogrodzone, otoczone mniej lub bardziej zadbanym
trawnikiem, przyozdobione zywymi 1 sztucznymi kwiatami oraz lampkami, za$ kapliczka-oltarzyk,
znajdujaca si¢ w bramie, wydzielona zostala z nieprzyjaznej przestrzeni poprzez odmalowanie
czesci Sciany, o ktora si¢ opiera, umieszczenie nad nig daszku, chroniacego ja od deszczu, a takze
poprzez ustawienie jej na postumencie przykrytym bialym obrusem. Takze i ona zostala
ozdobiona kwiatami, obrazkami, krzyzykami i lampkami. Kapliczke w postaci skrzynki
umieszczonej na drzewie (fot. 3) tez mozna by nazwaé podworkows albo osiedlows, jako ze
znajduje si¢ na osiedlu kilkupietrowych blokéw, przy ulicy Kickiego 19. Ona takze wydzielona
zostala z przestrzeni osiedlowej, pomalowana na jasny kolor, ozdobiona dostawionym
oltarzykiem ze sztucznymi kwiatami, obrazkiem z Janem Pawlem II i lampkami. Wszystkim tym
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czterem kapliczkom towarzyszy sfera profanum — brzydkie, odrapane mury z nieprzyzwoitymi
napisami, zdewastowana nawierzchnia podworka, krzywo polozone plyty chodnikowe, okna
z wstawionymi plytami z dykty, rzucone na ziemi¢ $mieci. Na osiedlu przy ulicy Kickiego bloki
zostaly, co prawda, odnowione, ale wulgaryzmy na $cianach sq obecne i tym bardziej widoczne.
Doda¢ trzeba, ze w bliskim sasiedztwie kapliczek stoja zwykle kontenery na §mieci i samochody.
Samochody widoczne sa na niektérych prezentowanych zdjeciach, przy czym stanowia one
istotny sktadnik sfery profanum miejskiej przestrzeni. Na tym tle nawet odwolujace si¢ do estetyki
kiczu kapliczki wydawac si¢ moga catkiem ladne, bo kolorowe, otoczone zielenig i zadbane.
Kwintesencj¢ relacji migedzy tym, co $wigte 1 tym, co §wieckie we wspolczesnym miescie mozna
upatrywaé¢ w wielkim krzyzu papieskim na Przyczotku Grochowskim, wystawionym w 1997 r. na
pamiatke V pielgrzymki Jana Pawtla II do ojczyzny (fot. 6). Na zdjeciu ujety zostal z boku, wiec
moze dlatego wydaje si¢ mniejszy, ale przede wszystkim jest przytloczony przez dominujaca
w miescie reklame wielkoformatowa, przekazujaca komunikat (na tle nieba), ze kazdego dnia
jestesmy blizsi perfekeji, ale pod warunkiem skorzystania z oferty medycyny estetyczne;.
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Fot. 1. Kapliczka w postaci domku wolno Fot. 2. Kapliczka w postaci oltarzyka
stojacego przy ul. Zabkowskiej 7 (Fot. A. w podworzu kamienicy przy ul. Brzeskiej 15/17
Wolk). (Fot. A. Wolk).
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Fot. 3. Kapliczka w postaci skrzynki na drzewie Fot. 4. Kapliczka podwoérkowa w postaci figury
przy ul. Kickiego 19 (Fot. Z. Wolk). Matki Boskiej na cokole w podwérzu kamienicy
przy ul. Brzeskiej 11 (Fot. A. Wolk).
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Fot. 5. Kapliczka przydrozna murowana z 1829 Fot. 6. Krzyz papieski na Przyczoélku
r., z figura Matki Boskiej Niepokalanej. Grochowskim przy ul. Kinowej (Fot. Z. Wotk).
Sanktuarium Matki Bozej Krolowej Polskich
Meczennikéw przy Al Stanéw Zjednoczonych
55 (Fot. Z. Wolk).

Podsumowanie

Stera sacrum istnieje wcigz w przestrzeni miejskiej, chociaz bywa marginalizowana
1 przytlaczana przez sterg profanum. Relacje miedzy sacrum i profanum wydaja si¢ by¢ najciekawsze
dla badacza, gdyz pokazuja, ze miasto jest tworem dynamicznym, zmieniajacym si¢ wraz ze swojq
przestrzenia fizyczng i spoleczna. Dokumentujg to prezentowane zdjecia kapliczek miejskich
bedacych elementami  sfery sacrum, a takze przytaczane rezultaty badan i wywiadéw
prowadzonych z opiekunami kapliczek miejskich. Cho¢ kapliczki nadal maja znaczenie

b

historyczne 1 religijne dla mieszkanicow Pragi, nadal sa im bliskie, i ,,zywe”, to jednak nie
odbywaja si¢ przy nich publiczne praktyki religijne o charakterze wspélnotowym. Rzadko maja
takze miejsce przejawy indywidualnej poboznodci, np. modlitwa. Kapliczki staly si¢ dla
mieszkancow forma ekspresji, sposobem na zaznaczenie swojej obecnosci w przestrzeni, ktora
codziennie uzytkuja, przestrzeni profanum. Czasy si¢ zmienily, zmienila si¢ religijnosé¢ — nie tylko

w mieScie — a 1 kontekst przestrzenny jest inny. Pojawily si¢ wprawdzie postulaty i proby
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reaktywacji czy ,,rewitalizacji” religijnoéci ludowej w miescie, poprzez organizowanie spotkan
modlitewnych przy kapliczkach podwérkowych, ale chyba nie do korica udane, bo na malg skale
1 krétkotrwate [Boniecki 2014: 3, Draguta 2014: 32-33]. Kapliczki nalezaloby wigc traktowac jako
wyraz zmieniajacej si¢ religijnosci, ktorej glebszy wymiar zwiazany z postawami i motywacjami
uczestnikdw najlepiej zbada¢ w sposob jakosciowy, m.in. dzigki wywiadom ze straznikami i

mieszkancami prawobrzeznej Warszawy.
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