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FENOMEN SWIETOSCI W OPINII MEODZIEZY (W SWIETLE BADAN
SOCJOLOGICZNYCH)

The phenomenon of holiness in opinion of youth (in the sociological researches view)

ABSTRAKT

Swigtos¢ jest pojeciem i fenomenem, ktory ksztaltowal sie¢ w ciagu tysiacleci aktywnosci religijnej
ludzkosci. Na gruncie réznych religii swigfosé utozsamiana jest z pojedynczym bodstwem,
panteonem bostw, Bogiem, sila sprawcza czy demiurgiem, ktorym przypisuje sie wszelkie
doskonalosci niedostepne czlowiekowi oraz absolutng transcendencje w stosunku do
stworzonego $wiata, w tym takze do czlowieka. W ujeciu réznych systemow religijnych zawsze
wskazywano na istnienie w fenomenie zwanym §wigtosciq dwoch wspolistniejacych elementow:
grozy (tajemnicy przerazajacej) 1 fascynacji (tajemnicy przyciagajacej). Te dwa elementy
wskazywaly na zupelna niezwyklo$¢ i odrebno$¢ swigtosei (sacrum) od $wiata stworzonego
(laickiego) oraz warunkowaly specyficzne zachowanie wobec niej, zawierajace symbole uleglosci,
poddanstwa, a takze rytualy ochronne. W dzisiejszych czasach mozna zauwazy¢ transformacje
znaczenia pojecia swigtosei oraz zmiang stosunku jednostek i grup ludzkich do tego fenomenu.
Mozna powiedzied, iz obecnie w niektorych obszarach zycia spolecznego swigtos¢ przestaje by¢
Swigta w znaczeniu nadanym jej przez tradycje i klasyczna wykladni¢ teologiczna. Szczegdlnie
wyrazna staje si¢ dekompozycja postawy wobec $wigtosdci religijnej wsrod mlodziezy, czesto
kontestujacej religic w formie tradycyjnie wyznawanej i praktykowanej wiary. Niniejszy artykut
stanowi probe odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb wspoélczesna mlodziez zamieszkujaca teren
Lubelszczyzny ustosunkowuje si¢ do $wigtosci w znaczeniu religijnym, czyli jak ja rozumieja,
interpretuja, oceniaja i samodzielnie daza.

Stowa kluczowe: wspélczesna religijnosé, swictos¢, mlodziez

ABSTRACT

Holiness is a concept and phenomenon, which has been shaped over millennia of mankind
religious activity. On the basis of various religions Holiness is identified with a single deity,
pantheon of deities, God, demiurge, which assigns all the excellence non-available to man and
absolute transcendence in relation to the created world, including human beings. Many religious
systems have always pointed out the existence in a phenomenon called the holiness two
coexisting elements: terror (terrifying mystery) and fascination (the mystery of attracting). These
two elements point to complete the uniqueness and individuality of Holiness (the sacrum) from
world created and governing specific behavior to it, containing symbols of submission, servitude
and rituals of safety. Nowadays it can be seen the transformation of the meaning of the concept
of holiness, and respect of individuals and human groups to this phenomenon. One can say that
currently in some areas of social life the Holiness ceases to be holy in the sense given to it by the
tradition of classic theological interpretation. Particularly it can be seen the decomposition of
attitudes towards the holiness among young people, often contesting traditional religious
observance and practiced faith. This issue is an attempt to answer the question, how modern
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young people living in the area of the Lublin region refer to the holiness: that is how to
understand, interpret, evaluate and seek it.

Keywords: modern religiosity, holiness, youth

Wstep

Termin swigtosé jest powszechnie znanym okredleniem o wyraznych konotacjach
religijnych, rozumiany jako stan najwyzszej doskonalosci moralnej 1 wykazujacy silny zwiazek
z bostwem (Bogiem) lub nawet utozsamiany z nim samym. Pojecie to jest uzywane na gruncie
teologii 1 katechetyki, ré6znych dyscyplin naukowych, ale funkcjonuje réwniez w ramach wiedzy
potocznej 1 jest obecne w codziennym i od$wietnym zyciu zwyklych ludzi. Polskie stowo swigtosé
jest bardzo stare, jego etymologia wskazuje na zwiazki z rdzeniem praslowianskim, a nawet
jeszcze dalej — jezykiem praindoeuropejskim i awestyjskim [Bory$ 2005: 623]. Fakt ten wskazuje
na bardzo dluga histori¢ funkcjonowania w $wiadomosci ludzkiej czegos, co bylo okreslane
mianem $wigtosei. Najprawdopodobniej w historii ludzkosci pojecie to podlegalo przemianom,
jednakze zawsze odnosilo si¢ do czegos, co bylo nieskoficzenie wyzsze od czlowieka i oddzielone
od niego w sposob absolutny.

W dzisiejszych czasach mozna zauwazy¢ transformacje znaczenia pojecia §wigtosei oraz
zmiang stosunku jednostek i grup ludzkich do tego fenomenu. W niektérych obszarach zycia
spolecznego swigtos¢ przestaje by¢ §wigta w znaczeniu nadanym jej przez tradycje i klasyczng
wyktadnie teologiczna. Na naszych oczach dokonuje si¢ desakralizacja §wigtosci, a jej elementy
uzywane sa do realizacji celéw pierwotnie niemajacych z nig nic wspolnego, np. w handlu.
Szczegdlnie wyrazna staje si¢ dekompozycja postawy wobec §wigtosci religijnej wsrdéd mlodziezy,
czesto kontestujacej religic w formie tradycyjnie wyznawanej i praktykowanej wiary. W zwigzku
z tym pojawia si¢ pytanie o to, czym jest $wicto§¢ w znaczeniu religiijnym dla mlodych ludzi
zyjacych w Polsce, czyli kraju uksztaltowanym na bazie chrzescijafistwa, o znaczacych obszarach
socjalizacji religijnej oraz wickszej lub mniejszej regularnosci uczestniczenia w praktykach
religijnych. Aby odpowiedzie¢ miedzy innymi na to pytanie, przeprowadzilam w 2010 roku
badanie empiryczne na prébie 1841 maturzystow wojewodztwa lubelskiego, dotyczace
funkcjonowania w $wiadomosci uczniow ostatnich klas szkét ponadgimnazjalnych zagadnienia
$wietosci w znaczeniu religijnym oraz powiazanego z nim zagadnienia §wigtego zycia i §wictosci
jednostkowej [por. Miszczak 2014]. W badaniu wzi¢li udzial uczniowie klas maturalnych (liceow
ogodlnoksztatcacych, licebw profilowanych i technikéw) wojewddztwa lubelskiego. Klasy zostaty
wytypowane przez dyrektoréw placowek, natomiast szkoly zostaly dobrane do badan metoda
losowg z zachowaniem zasady reprezentatywnosci dla wielkosci miejscowosci oraz typu placéwki.
W badaniach zostala zastosowana metoda sondazowa i technika ankiety audytoryjnej w III
klasach licealnych i IV klasach technikow. W niniejszym artykule przedstawiam wyniki moich
badan odnoszace si¢ do kwestii obecnosci pojecia Swigtosei w swiadomosci badanych maturzystow.

Problematyka §wieto$ci w naukach religioznawczych

Problematyka swigtosci jest przedmiotem badan réznych dyscyplin naukowych, przede
wszystkim teologii i filozofii, ale takze innych nauk humanistycznych i spotecznych. Pojecie
Swigtos¢ w $wietle teorii religioznawczych moze by¢ rozumiane na dwa sposoby: po pierwsze —
w ujeciu szerokim — jako wszystko to, co w danej kulturze jest utozsamiane z najwyzsza
wartoscia, co jednoczesnie nalezy do §wiata dostepnego empirycznie. W tym znaczeniu swigtosiiq

109 | Strona



Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne 2015: 13(4)

moga by¢ zasoby materialne, konkretne przedmioty lub osoby, prestizowe stanowisko, stany
emocjonalne, itd. Natomiast w waskim rozumieniu swzefos¢ zwiazana jest z wierzeniami religijnymi
oraz rzeczywistosciqg pozaempiryczna, ksztaltujaca postawy i zachowania ludzi [Mielicka 20006:
267].

Fundamentalna pozycja z zakresu studiéw filozoficznych i religioznawczych jest praca
R. Otto dotyczaca zagadnienia swigtosei. Otto twierdzi, iz w samym pojeciu swigtost znajduja si¢
dwie plaszczyzny czy inaczej dwa elementy, zalezne od siebie nawzajem, ale zdecydowanie si¢ od
siebie réznigce: element racjonalny i irracjonalny. Wedlug autora, elementem pierwotnym
1 konstytutywnym dla zjawiska i pojecia Swigtosei jest czastka irracjonalna, ktora uwaza za
zdecydowanie bardziej istotna od cze$ci racjonalnej, utozsamiang z najwyzsza warto$cia moralng
[Otto 1968: 34-35]. Ten element irracjonalny jest przez Otto nazywany numinosum (od lac.
numen — béstwo) 1 okreslany jako element obecny w kazdej religii, 1 stanowiacy o jej istocie.
Numinosum sprawia, iz czlowiek stojacy w obliczu boéstwa, z jednej strony — odczuwa
przerazenie i grozeg, z drugiej za$ — fascynuje go ona i przyciaga z wielka sila. 1. Filipkowski pisze,
ze ,,doswiadczenie religijne, w ktérym objawia si¢ numinosum, ujawnia nam jakby dwie jego
strony: jedna stanowig jego dajace si¢ pojeciowo okresli¢ elementy racjonalne (duch, rozum, wola,
wszechmoc), druga natomiast wymykajace si¢ wszelkiemu pojeciowemu ujeciu  elementy
irracjonalne. (...) Jakkolwiek wszystkie historyczne religie eksponuja racjonalne elementy religii, to
jednak o istocie religii stanowia jej elementy irracjonalne i to one wlasnie skladaja si¢ na glebsze
1 bardziej podstawowe poklady religii. (...) Numinosum okazuje si¢ wiec czyms$ catkowicie
odrebnym, czyms niewystowionym i pojgciowemu ujeciu niedostepnym” [Filipkowski 2000: 27].

Na gruncie religioznawstwa, jak wskazuje E. Przybyl, swietosé jest jednym
z najwazniejszych 1 najczesciej uzywanych poje¢, a réwnocze$nie jest terminem
niedopracowanym 1 niedookreslonym. ,,W zadnym podreczniku religioznawstwa nie znajdziemy
innej definicji sacrum jak tylko te, od ktérej wyszlismy — »to co §wigte«” [Przybyt 2005: 17]. Z tego
powodu w powszechnym uzyciu jest definicja Otto, bedaca, jak stwierdzit H. Hoffmann,
»wygodng kategoria badawcza, (...) jest bowiem pojeciem na tyle ogdlnym, ze miesci w sobie
wszelkie obiekty religijnej czci” [Hoffmann 1998: 87]. Z kolei H. Nadrowski zauwaza, ze obecne
w wielu religiach okreslenie sacrum, bardzo ogodlne i pojemne, ,,bywa uzywane jako zamiennik
»niewygodnego« pojecia — Bég” [Nadrowski 2012: 48]. Caillois, podobnie jak Otto, postrzega
sacrum jako rzeczywisto$¢ oddzielong od czlowieka, tajemnicza i grozna. Przestrzen, w ktorej
objawia si¢ i dziala swietost, to Swiat zabroniony: ,,jednostka nie moze si¢ do niego zblizy¢, nie
uruchamiajac sil, nad ktérymi nie panuje i wobec ktérych staje bezradna w swej slabosci”
[Caillois 2009: 18]. Wobec tego pojawia si¢ pytanie, dlaczego czlowiek dazy do spotkania z ta
przerazajaca 1 grozna rzeczywistosciar Caillois upatruje przyczyn tego stanu rzeczy w fakcie, iz
jednostka jest przekonana o swojej bezradnodci 1 niemocy wobec sil przyrody oraz o tym, iz bez
obecnosci i pomocy sacrum jej dzialanie bedzie skazane na niepowodzenie. Czlowick wykazuje
bowiem tendencje do utozsamiania Swigtosei ze zrédlem mocy, powodzenia, szczgscia [Caillois
2009: 25].

Wedtug D. Tanalskiego, sacrum (Swietosé) pojmowane na sposob teistyczny to przede
wszystkim béstwo oraz wszystko, co zwiazane jest z bostwem: czas, przestrzen, osoby,
przedmioty itd. [Tanalski 1995: 9]. Tanalski stwierdza, ze w obszarze aksjologii sacrum jest
warto$cia najwyzsza, jest to Bég-Stworca, majacy swa wartos$¢ niezaleznie od ludzkich intencji czy
dzialania, lecz jednoczesnie tych ludzi zobowiazujacy do przyjecia okreslonej postawy [Tanalski
1995: 35].
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Warto przypomnie¢, iz Emilé Durkheim sformulowal socjologiczng definicje religii
skoncentrowana wokol pojecia swigtosei: ,Religia jest systemem powigzanych ze soba wierzen
1 praktyk, odnoszacych si¢ do rzeczy swigtych, to znaczy rzeczy wyodrebnionych i zakazanych,
wierzen 1 praktyk laczacych wszystkich wyznawcow w jedna wspolnote moralng zwana
kosciotem” [Durkheim 1990: 41]. Dla Durkheima swigtosciq sa wszystkie rzeczy, ktérych
powstanie 1 trwanie jest uwarunkowane spolecznie (nie sa to wytwory jednostkowe, $wieckie).
Durkheim twierdzi, ze ,,7zecgy swiete to rzeczy chronione 1 izolowane przez zakazy, rzeczy Swieckie
to rzeczy, do ktorych te zakazy si¢ stosuja i ktore nie powinny si¢ stykac¢ z rzeczami $wigtymi.
Wierzenia religijne to wyobrazenia wyrazajace nature rzeczy Swigtych oraz badz ich wzajemne
stosunki, badz stosunki z rzeczami S$wieckimi. I wreszcie obrzedy to reguly postepowania
okreslajace wlasciwe zachowanie si¢ czlowieka w stosunku do rzeczy swigtych” [Durkheim: 1990:
35]. Element swigtosei jest zatem tym, co decyduje o szczegdlnym charakterze rzeczywistosci,
zwanej religia.

Wedlug Mircei Eliadego, czlowiek doswiadcza swietosci w przezyciu hierofanii czyli
objawienia si¢ swigtosei. Hierofania jest objawieniem si¢ rzeczywistosci, ktora nie przynalezy do
$wiata doczesnego, w przedmiotach stanowiacych jego integralng cze$¢ [Eliade 1970: 166].
Wedlug Eliadego, czlowiek postrzega swigtosé 1 zdaje sobie z tego sprawe poprzez calkowita
odmienno$¢ doswiadczenia. Styka si¢ z sacrum, ktére poprzez charakterystyczne dla siebie
oddziatywanie przymusza go do zupelnie innego ustosunkowania si¢ wobec niego niz wobec
pozostatych elementéw rzeczywistodci, w ktorej zyje. Czlowiek jest §wiadom tego, iz obcuje ze
Swigtosciq.

W ostatnich kilkudziesi¢ciu latach zauwazono zmieniajace si¢ znaczenie religijnej Swigtose:
w zyciu spolecznym. J. Szymolon nazywa ten stan ,,zagubieniem chrzescijanskiej koncepcji
sacrupl’, ktérego przyczyn upatruje w narcyzmie i egotyzmie wspolczesnego czlowieka,
skupionego na wlasnej osobie, problemach i celach, tracacego lacznos¢ i wig¢z z innymi
[Szymoton 2003: 86]. Leon Dyczewski zauwaza takze inne symptomy degradacji tradycyjnego
sposobu pojmowania sacrum wiréd mlodziezy: ,,Kolejnym przejawem kryzysu sacrum w mlodym
pokoleniu jest, jak gdyby, odwrécenie rél. Dawniej to sacrum dyktowalo czlowiekowi warunki,
tzn. wybieralo miejsce swojego objawienia si¢ i dziatania, ludzi poswieconych jego sprawom,
dyktowalo cele zyciowe i normy. Czlowiek w pelni byt podlegly sacrum, swoje zycie uwazal jako
stuzbe sacrum. Wielu dzisiejszych uznajacych sacrum sobie je podporzadkowuje. Podchodzi don
utylitarnie. Nie oni daja co§ z siebie sacrum, lecz oczekuja wiele od niego, przynajmniej
nadzwyczajnych przezy¢, uniesien, podniostych momentéw oczyszczenia. Jezeli tego nie
otrzymuja, rozstaja si¢ z dotychczasowym swoim sacrum 1 szukaja nowego lub pozostaja wobec
sacrum obojetni” [Dyczewski 2004: 227].

Nalezy wzia¢ pod uwage fakt, iz na temat desakralizacji, ktéra stala si¢ cecha
charakterystyczna czasow nowozytnych (zatem nie pojawila si¢ ona w ciagu ostatnich
kilkudziesigciu lat), pisal juz M. Eliade [Eliade 1996: 9]. E. Kasperski zaznacza, iz transformacje
znaczenia sacrum pojawily sie nie tylko w nowozytnej mysli $wieckiej, lecz rowniez w réznych
nurtach teologii negatywnej i antropologii religijnej: ,,rekonstrukcja sacrum (...) odzwierciedlila si¢
m.in. w kontekstualizacji i subiektywizacji tej kategorii, w rozmaitych formach jej relatywizaciji,
w zacieraniu jej dualistycznego tla i wydzwigku. Dewaluacji ulegly rowniez kojarzone ze swietosciq
rekwizyty, jak: ekscentrycznos$¢, asceza, cudownos¢, dewocyjna poboznos¢” [Kasperski 1998: 60].
Autor podkresla, ze przemiany te nie dotyczyly tylko i wylacznie sposobu definiowania swietosei,
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ale dotyczyly takze nowego postrzegania zycia swieckiego, jako warto$ciowego sposobu zycia dla
ogdhu [Kasperski 1998: 60].

Warto podkresli¢ jeszcze jeden fakt zwigzany ze zmiana sposobu ustosunkowywania si¢
do swietosei przez ludzi wspdlczesnych. Prezentowane powyzej definicje swigtosei w waskim
znaczeniu, szczegélnie klasyczne, wskazywaly na istnienie dwoch sfer przeciwstawionych sobie:
sacrum 1 profanum. O ile te dwa wymiary swigtosei w ujeciu szerokim moga si¢ nawzajem przenikac
[Sroczyniska 2012: 213], to w ujeciu waskim swigte 1 nieswiete stoi wobec siebie w opozycji 1, jak
wskazuja zaprezentowane wczesniej klasyczne okreslenia, sa one od siebie definitywnie
oddzielone. Hierofania jest objawieniem si¢ §wigfosei, wkroczeniem jej w sfere $wiecka, jednakze
sacrum nadal pozostaje istotowo czym$ zupelnie odmiennym. Zatem w tym ujeciu rzeczywisty
rozdzial pomiedzy swietosciq a laickodcig jest faktem. Natomiast praktyka wspolczesnego zycia
codziennego wskazuje na fakt zauwazony przez A. Bereze, ktory pisal, iz ,,granica pomiedzy sfera
sacrum 1 profanum jest plynna. Pomiedzy tym, co na pewno jest §wigte, a tym co na pewno swigte nie
jest, istnieje ogromny obszar rzeczy, miejsc, przedmiotow, ktore sa swigte, ale nie tak bardzo, czy
takich, ktére — w zrozumialy sposéb moglyby by¢ swzefe dla kogos innego” [Bereza 2002: 139].
Stwierdzenie to wskazuje na rzeczywista indywidualizacje w kwestii okreslania tego, co jest swigte,
bedaca pochodna proceséw sekularyzacji i prywatyzacji religii w zyciu konkretnej osoby.
Czlowiek wspolczesny poddaje pod dyskusje wlasciwie wszystkie obowigzujace prawa, normy,
autorytety, a zatem 1 Swigtosez, zarbwno w znaczeniu szerokim, jak 1 waskim. W tym kontekscie
sacrum staje si¢ rowniez tematem indywidualnej refleksji, dyskusji i definiowania.

Z kolei Z.A. Kazmierak stwierdza, iz to raczej ,,deficyt tajemnic” we wspolczesnym zyciu
powoduje powstawanie ,,deficytu sacrun’: ,;w czasach archaicznych, kiedy spotkania z nieznanym
byly czym§ powszechnym, kazde zjawisko, wobec ktérego czlowiek stawal bezradny, bylo
interpretowane jako co$, za czym ukrywa si¢ pozaziemska, przekraczajaca ludzkie mozliwosci
pojmowania interwencja. Powszechna niewiedza byla przyczyng powszechnej sakralizacji. Dzisiaj,
gdy nieznane zostalo prawie calkowicie wyparte z pola codziennego ludzkiego doswiadczenia,
aktywnos¢ sakralnych manifestacji znacznie zmalata” [Kazmierak 2003: 74]. Zatem tajemnica
swigtosci wraz z jej elementem fascinosum 1 tremendum przestaje by¢ dostrzegalna przez
wspolczesnego cztowieka i traci swéj wyjatkowy charakter.

Opinie maturzystow wojewodztwa lubelskiego na temat Swietosci

Na poczatku pragne podkresli¢, iz w badaniach wzieli udzial uczniowie o zréznicowane;
przynaleznosci wyznaniowej i stosunku do religii. Swiadomie nie zawezalam préby badawcze
wylacznie do chrzescijan czy samych katolikéw, poniewaz chcialam pozna¢ zdanie na temat
swigtoscl rowniez przedstawicieli innych wyznan. Ponadto czlonkowie innych wyznan i religii
zyjacy w Polsce na co dzien obcujg z kulturag uksztaltowana na bazie chrzescijanstwa, dzigki
czemu stykaja si¢ z elementami kultury religijnej funkcjonujacymi w postaci wiedzy potoczne;j
oraz tradycji narodowej. Jak si¢ jednak okazato, przedstawicieli innych niz katolickie wyznan bylo
niewielu (7 chrzescijan i 11 wyznawcow innych religii, Iacznie 18 oséb), wiec odpowiedzi przez
nich udzielane nie przedstawialy istotnej wartosci statystycznej, cho¢ niewatpliwie posiadaly
walor jakosciowy. Czgsto tez nie roznily si¢ od tych udzielanych przez katolikéw. Wsréd moich
respondentéw zdecydowana wigkszo$¢ to katolicy (92,2%), pozostale wyznania chrzescijanskie
reprezentowato 0,5% respondentéw, religie pozachrzescijanskie — 0,6%, natomiast 4,2%
badanych deklarowalo brak przynaleznosci do jakiegokolwick wyznania. W trakcie badan
maturzysci zostali skonfrontowani z zagadnieniem, z ktérym mieli kontakt podczas szkolnej
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katechizacji (o charakterze fakultatywnym) oraz w trakcie rodzinnej socjalizacji religijnej.
W treSciach programowych katechezy szkolnej zagadnienie swigfosei ukazywane jest
w perspektywie istnienia Boga jako swiefosd samej w sobie oraz zrédla 1 przyczyny wszelkiej
pochodzacej od niego $wigtoSci w postaci calego stworzenia. Terminu swiefosé uzywa sie
powszechnie w kontekscie zycia malzenskiego i rodzinnego, gdy moéwi si¢ o $wigtosci zycia
poczetych dzieci [Makosa 2013: 82]. Stosuje si¢ go réwniez w odniesieniu do idealu
chrzescijanskiego zycia zwiazanego z osiagnieciem zbawienia, bedacego zwienczeniem ziemskiej
egzystencji czlowieka ochrzczonego [Makosa 2013: 144]. Wigkszos¢ badanych przeze mnie
respondentéw prezentowala zblizone opinie na temat Swigtosci w znaczeniu religijnym, zgodne
z nauczaniem Ko$ciola rzymskokatolickiego. Pytania dotyczace zagadnienia swietosei miaty postaé
pytan otwartych, pozwalajacych respondentom na maksymalnie swobodna wypowiedz,
nieskrepowang sugestiami autora kwestionariusza. Mimo takiego ulatwienia odpowiedzi byly
krotkie 1 raczej zdawkowe, prezentujace zapamietana z katechezy definicje. Nie znalazta si¢ ani
jedna dluzsza wypowiedz, ktora prezentowalaby osobiste stanowisko w tej sprawie.

W kontekscie podjetej problematyki wypowiedziato si¢ 1721 oséb, czyli 93% badanych,
natomiast 7% nie udzielifo Zadnej odpowiedzi. Sposréd ucznidw, ktorzy w ogole udzielili
odpowiedzi, 95,1% respondentéw (1635 o0sob) wykazalo si¢ wiedza zgodng z nauczaniem
Kosciola na ten temat, natomiast 86 0sob, czyli 4,9% badanych nie miato zdania lub postuzyto
si¢ okresleniami niezgodnymi z nauczaniem Kosciola. Odpowiedzi ucznidow, ktérzy wykazali
konkretne stanowisko w tej sprawie, mozna pogrupowac ze wzgledu na taczace je podobienistwo
sensu w cztery kategorie. Pierwsza i najliczniejsza kategoria respondentow (46%) utozsamia
termin ,,$§wigto$¢” ze stanem zbawienia, ktére przysluguje osobie zmarlej zaslugujacej na wieczne
zycie w szcze$liwosci w obliczu Boga. Przykladem takiego stanowiska sa wypowiedzi typu:
Swietosé jest wiedy, gdy jakas dobra, pobona osoba umiera i dostaje si¢ do nieba; Swietosé religijna jest wiedy, gdy
cztowiek wierzaey po Smierci dostaje si¢ do nieba, bo na to gastuzyf.

Do drugiej kategorii (29% wskazan) zaliczylam odpowiedzi respondentéw laczacych
$wietos§¢ czlowieka w sposob nierozerwalny ze §wigtoscig Boga oraz wyraznie wskazujacych na jej
warunkowanie i pochodzenie od Stworcy. Inaczej mowiac, $wigtos¢ czlowieka jest pochodna
$wictosci Boga i bez niej nie moze istnie¢. W grupie tej znalazly si¢ nastepujace stwierdzenia
uczniéw: Swigtosé pochodzi od Boga, bo on jest swiety, ale cxtowiek tes poprez to, e jest stworzony prex
Boga; Swigtosciq jest Bdg i cxlowiek i wsgystko 1o co, Bdg stworgy?.

Trzecia grupa pogladéw reprezentowanych przez badanych uczniow (20%) utozsamia
$wieto§¢ z osobowym Bogiem 1 praktycznie zaweza to okreslenie jedynie do Niego. Niektorzy
wskazuja na trudnosci w jednoznacznym okresleniu tego pojecia swoimi stowami i ostatecznie
postuguja si¢ definicja katechizmowsa. Na podstawie uzyskanych wypowiedzi mozna stwierdzi¢
istnienie znacznych probleméw w formulowaniu stanowisk wobec tej rzeczywistosci, zatem
przyswojone kategorie pojeciowe, pochodzace z nauczania katechetycznego staja si¢ w tej sytuacji
praktycznie nicodzowne. Przyktadem tego typu opinii sa nastepujace wypowiedzi: Swigtos¢ jest cecha
Boga; Swicto$¢ trudno jest mi okreslic, ale jedyne co mi pryychodzi do glowy to Bdg. Do ostatniej, czwarte]
kategorii stanowisk badanych maturzystéw zaliczylam wypowiedzi (4,9%), ktére nie wiaza pojecia
swictosci z Bogiem osobowym i z tradycja chrzescijaniska, ale z pewna dyspozycja czlowieka do
wznoszenia sie ponad sfere doczesnosci. Swietosé w wypowiedziach reprezentatywnych dla tej
kategorii jest kojarzona z boskim, nadprzyrodzonym elementem obecnym w czlowieku i innych
istotach, nadnaturalna sila i zdolnos$ciami pozwalajacymi na samodzielne przekraczanie granic
1 wznoszenie si¢ ponad wlasne stabosci. W swojej istocie przypominaja watki panteistyczne,
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obecne aktualnie, np. w doktrynie New Age. Przykladem tego stanowiska sa ponizsze
odpowiedzi: Swietos¢ nie jest zaleina od jakiegokolwiek bistwa, mysle, e jest w cztowieku; W istnienie Boga
nie wierye, ale wierge, Ze w cxlowieknu jest jakis element boskosc, to Inacgy nadnaturalnosc, czegos, co pogwala
nam wniesé sig powyzej codziennosei.

Analizujac odpowiedzi maturzystow, mozna stwierdziC, iz istota sSwigtosei jest postrzegana
przez wigkszo$¢ z nich zgodnie z nauczaniem Kosciola. Nie widaé¢ rozpowszechnienia
heterodoksji 1 kontrowersyjnych stanowisk, ktére w niniejszych badaniach sg reprezentowane
przez 4,9% odpowiedzi. Warte podkreslenia jest to, iz respondenci nie dokonali warto§ciowania
Swigtoser 1 prezentowali poglad na t¢ kwesti¢ zupelnie pozbawiony emocji i wlasnego osadu.
W badaniach nie zanotowano ani jednej odpowiedzi nacechowanej emocjonalnie, ukazujacej
Swietosé w odniesieniu do wartosci etycznych. Swigtost jawi sie jako rzeczywistosé tak odlegla od
sfery zainteresowan mlodziezy, ze nie wzbudza w niej Zadnych emocji — ani pozytywnych, ani
negatywnych. Jest fenomenem, ktérego nie tyle nie moga doswiadczy¢, co nie sa Swiadomi, ze
moze si¢ im objawi¢ (gr. phainenin — zjawiac¢ sig).

Stanowiska respondentéw nie sg uzaleznione od tak istotnej zazwyczaj zmiennej, jaka jest
ple¢ respondentéw, poniewaz zaréwno kobiety (95,1%), jak i mezczyzni (95%), w podobnych
proporcjach dysponuja wiedza zgodng z nauczaniem Kosciola. Podobnie nie stwierdzitam
istotnego zwigzku pomiedzy posiadaniem wlasciwych (zgodnych z Magisterium) informacji na
temat Swigtosci, a nastgpujacymi zmiennymi: miejscem zamieszkania (miernik Kendalla Q =
+0,079), przynaleznoscia do wspdlnot modlitewnych (Q= +0,226) oraz rozmowami
przeprowadzanymi z rodzicami na tematy religijne (Q = +0,202). Nieco wigksza sita zaleznosci
zostala stwierdzona w przypadku pozytywnej autodeklaracji religijnej (Q = +0,315), wyzszej
czestotliwosci praktyk religijnych (Q = +0,392), co oznacza, iz osoby uwazajace si¢ za wierzace
oraz uczestniczace regularnie w obowigzkowej mszy §w. niedzielnej cz¢sciej niz pozostali podaja
definicje $wigtosei zgodne z nauczaniem Kosciola.

Istotne jest w tym momencie przypomnienie o posiadanej przez maturzystow wizji Boga,
do ktérego odwoluja sie, formutujac wlasna definicje swigtosei. Niewielki odsetek badanych (18%)
deklaruje przekonanie o istnieniu Boga osobowego, pozostali stoja na stanowisku
heterodoksyjnym, zblizonym do wierzent panteistycznych lub deistycznych, zakladajac istnienie
jakiej§ nieokreslonej sily sprawczej we wszechs§wiecie, albo prawdopodobne istnienie Kogo$
przypominajacego demiurga. Z podawanych przez mlodziez wypowiedzi wylania si¢ obraz
niespéjnosci logicznej lub paradoksalnej: z jednej strony, definicje swigfosei podawane przez
uczniow s3 w wysokim stopniu zgodne z nauczaniem Kosciola, z drugiej strony — sama wizja
Boga w niewielkim stopniu wykazuje taka zgodnos¢. Mozna zatem stwierdzié, iz badani
uczniowie nie widzgq problemu, utozsamiajac swigtos/ z Bogiem pojmowanym w sposob
subiektywny. Innymi stowy — w opinii mlodziezy, zréodlem $wictosci jest Bog réznorodnie
definiowany lub tez sama istota Boga, niezaleznie od jej charakteru, ktéra zawiera w sobie ceche
Swigtosci i udziela jej swojemu stworzeniu.

W sytuacji wykazywania si¢ umiejetnoscia definiowania Swigtoses, zgodnej z nauczaniem
katechizmowym, zastanawiajace jest, iz do$¢ znaczny odsetek badanych uczniéw wskazywal na
problem z identyfikacja terminu swigtos/ w odniesieniu do dusz ludzkich z okresleniem
»zbawienie”. Wigkszo$§¢ maturzystow twierdzila, iz pomiedzy tymi dwoma pojeciami nie ma
réznicy 1 oznaczaja one to samo (73%). Niektorzy z nich umieszczali nawet na marginesie
dopisek (w postaci: zbawienie = swigtos¢ = niebo, w réznych formach), ktéry mial informowac
o ich do$¢ dobrym rozeznaniu w temacie. Jednakze dla 19% badanych pojecia te oznaczaly
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odrebne stany: swigtosé jest zarezerwowana dla os6b wybitnych i niezwyklych, natomiast zbawienie
jest dostepne dla wszystkich chrzescijan, ktérzy wioda zwyczajne zycie zgodne ze wskazaniami
religii. Pozostali respondenci przyznali si¢ do niewiedzy (5%) lub do braku wlasnej opinii (3%).
Rozklad tych odpowiedzi jest niezwykle istotny dla uzmystowienia sobie spotecznego podloza
dla zaistnienia 1 funkcjonowania pojecia Swigtosei — dla znacznej czesci mtodych Polakow stanowi
ona rzeczywisto$¢ niedostepng zwyczajnemu czltowiekowi 1 miedzy innymi z tego wzgledu
niebedaca perspektywa, ktorej sie pragnie i do ktorej warto dazyc.

Swietost, zawezona tresciowo do osoby Boga i stanu duszy czlowieka po $mierci, jest
pojeciem, zagadnieniem i zjawiskiem religijnym, wobec ktérego wigkszos¢ badanych uczniow
wykazywala zupelny brak zainteresowania 1 obojetnos¢. Stosunek ten byl zauwazany przede
wszystkim w powszechnym braku indywidualnego zdania na jej temat, przejawiajacym si¢
w uzywaniu sformulowan pochodzacych prawie wylacznie z jezyka ,,normatywnego” —
katechetycznego i liturgicznego. Badana mlodziez, pytana o pojecie swigtosci, formulowala krotkie,
nierozwinigte wypowiedzi, postugujac si¢ tradycyjnymi schematami jezykowymi. Maturzysci
definiowali swietos¢ religijng jako stan osiagany po $mierci fizycznej ciala, poprzedzony $wictym
zyciem, a takze jako osobe Boga. Wickszo$¢ respondentéw na etapie definiowania utozsamiata
Swigtos¢ ze zbawieniem i ,,pdjSciem do nieba”. Definicje te sq zgodne z nauczaniem Kosciola
katolickiego, z ktérym uczniowie byli w stalym, wieloletnim kontakcie poprzez lekcje katechezy
szkolnej i uczestnictwo w praktykach religijnych prowadzonych przez parafie. Pojecie $wigtosci
okazato si¢ dla nich przede wszystkim pojeciem abstrakcyjnym, niezwigzanym z wlasnym
doswiadczeniem 1 zapewne 2z tego powodu postuzyli si¢ wyuczonymi definicjami
katechizmowymi. W momencie opowiedzenia si¢ za ewentualng perspektyws dalszej egzystencii
po S$mierci fizycznej zidentyfikowana zostala rozbiezno$¢ w postrzeganiu poprzednio
utozsamianych poje¢ — swigtoseci 1 zbawienia. Mimo definicyjnej identycznosci obu pojeé, na ktora
wskazywalo ponad 70% badanych, wykazano trudno uchwytng rdéznice¢ znaczeniowa,
spowodowang kontekstem spoleczno-kulturowym, na ktéra zwrocili uwage badani uczniowie.
Z tego powodu maturzysci powszechnie wykazywali che¢ osiagniecia zbawienia, ktére widzieli
jako dostepne zwyklemu chrzedcijaninowi, ale nie swigtosei — stanowiacej cel zycia o0sob
ponadprzecigtnie poboznych. Warto przypomnieé, iz Bog, z ktorym swigtos¢ jest utozsamiana,
rowniez jest postrzegany w sposob abstrakcyjny — to nie Osoba, ale Co$ zupelnie
nickonkretnego, wyjatkowego, ale czego nawet nie probuje si¢ okresla¢. Brak zainteresowania
Swigtosciq przez badanych uczniéw wiazalabym miedzy innymi z ta wlasnie kwestia — odlegly,
praktycznie niedostepny doswiadczeniu osobistemu Boég, to takze blizej niesprecyzowana,
nieuchwytna swigtos?, realizujaca sie w zaswiatach. Swigtosé pojmowana jako pojecie lub nawet idea
nie wzbudzala w respondentach zadnych emocji, nie sktaniata takze do sformutowania wlasnego
pogladu. Wypowiedzi maturzystow koncentrowaly si¢ raczej wokol zapamigtanych kwestii,
ktérych gléwnym zrédlem byta sformalizowana socjalizacja religijna.

Perspektywa osiagnigcia swigtosez, taczona z zyciem religiijnym, w opinii nielicznych
badanych ucznidow, byla istotna wartoscia decydujaca o dokonywaniu wyboréw zyciowych,
wigkszo$¢ respondentow sytuowala ja na odleglych pozycjach w rankingu waznosci. Duchowosé,
poboznos¢, swigtost, zbawienie sa dos¢ wazne, zdaniem maturzystéw, cho¢ nie najwazniejsze w ich
wlasnym zyciu. Wida¢ tu zatem wzajemne logiczne polaczenie aspektu intelektualnego
1 aksjologicznego zjawiska swigtosez: niezrozumiana, nieprzyswojona, odlegla mentalnie §wigtos¢ nie
moze sta¢ si¢ obiektem oceny, ani pozytywnej, ani negatywnej 1 w efekcie nie moze zosta¢ uznana
za warto$¢ 1 cel wlasnych dazen. Swietos¢ pozostaje wigc teoretyczna konstrukceja, o ktorej badana
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mlodziez moze wypowiedzie¢ si¢ za pomoca przywolywania z pamigci wyuczonych definicji
1 okreslen. Zjawisko to nie wywoluje wsréd badanych rozterek $§wiatopogladowych, checi
dyskusji czy prezentacji odmiennego zdania. Wydaje sig, iz jedynym zauwazalnym stosunkiem
wobec swigtosci, jaki prezentuja respondenci, jest obojetno$¢. W ocenie badanych ucznidw, $wigtosé
mozna osiggnaé, jedynie prowadzac S$wigte zycie, postrzegane jako wyjatkowo trudne
1 praktycznie nie do zrealizowania w dzisiejszych czasach. W wigkszosci przypadkéw respondenci
sami nie wskazywali na zadne dzialania, ktére mieliby prowadzi¢ celowo aby ja osiagnac¢. Wielu
ucznidéw nie wiazalo wlasnego praktykowania religijnego z postgpowaniem na drodze ku swigtosei,
ktora jest przeznaczeniem anonimowych innych, ale nie ich samych. Wyjatkiem sa tu osoby, ktére
zadeklarowaly che¢ bycia $wietymi, czyli prowadzenia $wictego zycia i w efekcie osiagniecia
Swigtosci.

Opilerajac si¢ na zaprezentowanych wnioskach czastkowych, mozna dokonaé¢ préby
sformulowania wniosku ogdlnego, ktéry wskazywalby na rozlaczno$¢ zagadnienia swigtosci
religijnej i sfery zainteresowan, wartosci, ideatow, dazen i dziatan wigkszosci badanej mlodziezy.
W tym miejscu powolam si¢ na stowa L. Dyczewskiego, ktory stwierdzil, iz ,,(...) zmienia si¢
pojecie sacrum, a przede wszystkim stosunek mlodego pokolenia do sacrum. Autentyczny stosunek
do sacrum zawiera paralelnie wystepujace dwa zjawiska: fascinosum i tremendum. Dla wielu
wspolczesnych fremendum w ich postawie wobec sacrum nie istnieje, a jezeli juz, to w formie
szczatkowej. Zdecydowanie dominuje fascinosum. Jezeli go nie ma, jezeli wielu dzisiejszych
mlodych ludzi nie przezywa fascynacji §wiata nadprzyrodzonego, to go porzuca” [Dyczewski
2004: 2206].

Zakonczenie

W swietle uzyskanych przeze mnie wynikoéw stwierdzitam, iz zaréwno element fremendum,
jak 1 fascinosum nie wystepuje w wypowiedziach respondentow. Brak fascynacji swigtostiq wyzwala
niedobor zainteresowania ta tematyka i w efekcie brak podejmowania jakichkolwiek dziatan, aby
ja osiagnac. Zatem by¢ moze okreslenie sacrum nie jest tak samo ujmowane przez badana
mlodziez, jak przez nauki religioznawcze, ktorych stanowisko przedstawilam powyzej. W swietle
wypowiedzi L. Dyczewskiego wida¢ wyrazny rozdzwick pomiedzy ujeciem tego fenomenu przez
moich respondentéw (praktyka) 1 badaczy (teoria). Jednakze czy mozna powiedziec
o nieautentycznym stosunku do sacrum jednej ze stron i wlasciwym spojrzeniu drugiej, czy tez
raczej wskaza¢ na zmiang sposobu rozumienia (co czyni L. Dyczewski), a w konsekwencji
odniesienia si¢ przedstawicieli mlodego pokolenia do tej rzeczywistosci? W zaleznosci od
przyjetego zalozenia bedzie mozna zaproponowac dwie niewykluczajace si¢ tezy, mowiace, iz dla
mlodziezy sacrum, ujgte wedlug tradycyjnych okreslenr, przestalo by¢ swigfe w znaczeniu
klasycznym lub tez sacrum nadal jest Swigte, ale czym innym jest ono, niz wynikaloby to
z tradycyjnych definicji i okreslenr, poczynajac od definicji R. Otto. Moze wskazywaé to na
faktyczng zmiang modelu Swigtosei, niezaleznego od wykladni autorytetow koscielnych
i naukowych, tworzonego oddolnie na poziomie mikrospotecznym. Swigtos¢ zatem, pojmowana
jako zjawisko religijne, jest odlegla od sfery zainteresowan, pragnieni i celéw zyciowych badanych
maturzystow. Jest natomiast postrzegana jako rzeczywisto$¢ intelektualnie zrozumiata, choc
jednoczes$nie emocjonalnie obca. Moi respondenci wykazywali znaczny dystans wobec tematu,
przejawiajacy si¢ nie tyle w braku wiedzy, ile w nieobecnosci osobistego zdania. Jeszcze bardziej
widoczny byl dystans uczuciowy wobec Swigtosei, wyrazajacy si¢ w braku laczenia jej
z perspektywa wlasnego zycia i rezerwowania dla niej miejsca we wiasnej §wiadomosci religijne;.
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Obraz swigtosei przejawiajacy si¢ w opiniach, postrzezeniach, ocenach i dzialaniach badanej
mlodziezy wykazuje cechy oryginalne — zgodne z nauczaniem Kosciola katolickiego na
plaszczyznie teoretycznej, z drugiej za§ — niewidoczne w sferze zalecanej praktyki Zycia
religijnego. W $wietle analizy odpowiedzi respondentéw, przyczyn tego stanu rzeczy nalezaloby
upatrywaé przede wszystkim w stwierdzonym ogdlnym ostabieniu zainteresowania mlodziezy
zyciem religijnym, przejawiajacym si¢ przede wszystkim w duchowej, jak to w tytule swojej ksiazki
okreslil J. Marianski, ,,emigracji” z Kosciota [Marianski 2008]. Badana przeze mnie mlodziez
wykazuje si¢ niekonsekwencjg we wilasnym zyciu religijnym; z jednej strony, uczestniczy ona
w obowiazkowych praktykach religijnych oraz deklaruje wiar¢ w podstawowe prawdy wiary,
natomiast z drugiej strony, wykazuje brak zrozumienia i akceptacji norm i wartosci religijnych,
a takze nie potrafi ich zastosowa¢ do warunkéw indywidualnego zycia. Religia zostaje
sprowadzona do zbioru przepiséw regulujacych zachowania oséb wierzacych, z ktérego mozna
dowolnie wybiera¢ te najbardziej przydatne w danej sytuacji i posiadajace przede wszystkim walor
praktyczny. W tej sytuaciji swietos¢ jako cel zycia chrzedcijanina nalezacy do porzadku duchowego
traci na realnej wartosci 1 lokuje si¢ poza obszarem spraw istotnych dla funkcjonowania
przecigtnego, mtodego katolika.

Bibliografia

Bereza A. (2002), Sposib funkgonowania wspotezesnego obragka dewocyjnego. ,,Konteksty. Polska Sztuka
Ludowa” r. 46, nr 1-2: 135-140.

Borys W. (2005), SZownik etymologiczny jezyka polskiego. Krakdw: Wydawnictwo Literackie.

Caillois R. (2009), Czlowiek i sacrum. Warszawa: Oficyna Wydawnicza Volumen.

Durkheim E. (1990), Elementarne formy %ycia religijnego. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe.

Dyczewski L. (2004), Spoleczno-kulturowy fkontekst  religinosci.  [w:] K. Goé6zdz, K. Klauza,
Cz. Rychlicki, H. Stotwinska, P. Szczur (red.), Koswio? w Zycin publicznym. Teologia polska
7 enropefska wobec nowych wyzwarn, t. 1, Wyklady i wprowadzenia do dyskusii grupowych, Lublin:
Wydawnictwo KUL: 225-228.

Eliade M. (1996), Sacrum i profanum. Warszawa: Wydawnictwo KR.

Eliade M. (1970), Sacrum. Mit. Historia. Wybor esejow. Warszawa: Padstwowy Instytut Wydawniczy.

Filipkowski J. (2000), Doswiadezenia sacrum i problem jego poznawalnosci. [w:] Z. Kunicki (red.), C3y
sacrum jest jesgeze Swigte? Olsztyn: Hosianum: 13-24.

Hoftmann H. (1998), O rogmaitych sposobach analizy ,sacrum” (od jegykoznawstwa do religioxnawstwa).
[w:] Gajda S., Sobeczko H.]. (red.), Cxlowiek-dzielo-sacrum, Opole: Wyd. Uniwersytet
Opolski, Instytut Filologii Polskiej: 85-93.

Kasperski E. (1998), Swigte i swieckie. Przemiany wartoszi. [w:] S. Gajda, H.J. Sobeczko Sobeczko
(red.), Czlowiek-dzieto-sacrum, Opole: Wyd. Uniwersytet Opolski, Instytut Filologii Polskiej:
49-061.

Kazmierak Z.A. (2003), Sacrum — fenomen wykreowany. Przestrzeni inteligibilna oraz inne cgynniki
ewokujace doswiadezenie Nadprgyrodzonego. [w:] E. Przybyl (red.), Nadprgyrodzone, Krakow:
NOMOS: 75-90.

Marianski J. (2008), Ewmigraga 3 Kosciola: religijnosé miodziesy polskies w warnnkach zmian spofecznych.
Lublin: Wydawnictwo KUL.

Makosa P. (red.) 2013, Z Tobq ide przez %ycie, Podrecznik do religii dla klasy 11 gimnazjum. 1ublin-
Przemysl-Zamos¢: Wydawnictwo Gaudium.

117 |Strona




Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne 2015: 13(4)

Mielicka H. (20006), _Antropologia  swiqt i Swietowania. Kielce: Wydawnictwo Akademii
Swictokrzyskiej.

Miszczak E. (2014), Swigtosé w religijng swiadomosci maturzystow wojewédztwa lubelskiego. Studinm
sogjologiczne. Lublin: Wydawnictwo UMCS.

Nadrowski H.(2012), Sacrum czasoprzestrzent. Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek.

Otto R. (1968), Swietosé. Elementy irvacjionalne w pojecin bistwa i ich stosunek do elementow ragjonalnych.
Warszawa: Ksiazka 1 Wiedza.

Przybyt E. (2005), Problem definicii sacrum, cgyli o begradnosei religioznawey. [w:] J.C. Kaluzny (red.),
Europejezyk wobec sacrum. Wezoray i dzis. Materialy 3 sesji nankowey 25 listopada 2005, Krakdw:
Wydawnictwo Naukowe PAT.

Sroczyniska M. (2012), Mtodziezowe ,,swietosci” w oczach sogjologa — wiara religijna. [w] J. Baniak (red.),
Duchowos¢  religiina jako droga wewnetrinego  doskonalenia wspotegesnego  ctowieka zachodniego
chrzescijaristwa. Konteksty antropologiczne i sogjologiczne, Torun: Wyd. Adam Marszalek: 209: 234.

Szacki J. (1964), Durkbeim. Warszawa: Wiedza Powszechna.

Szymoton J. (2003), Losy sacrum w gsekularyzowanym swiecie. ,,Ateneum Kaplanskie”, z. 1: 80-87.

Tanalski D.(1995), Dialektyka sacrum i profanum. Lublin: Wydawnictwo UMCS.

118 |Strona




