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SACRUM JAKO ASPEKT KULTURY SWIATECZNE] — TOZSAMOSC MLODYCH
POLAKOW ZA GRANICA
Sacrum as an aspect of Christmas culture — the identity of the young Poles abroad

ABSTRAKT

Niniejszy artykul jest proba pochylenia si¢ nad kwestiami dotyczacymi kultury $wiatecznej
w spoleczno$ciach emigranckich. Yaczy on problematyke tozsamosci mlodych Polakéw za
granica z kwestiami dotyczacymi socjologii i kultury jedzenia. Jego zasadniczym celem jest
odpowiedz na pytanie, czym dla wspotczesnych ludzi jest sacrum oraz w jaki sposéb objawiac si¢
ono moze w zglobalizowanym $wiecie. Ponowoczesny czltowiek zyjacy w swiecie odrzucajacym
istnienie zewngtrznych punktow odniesienia czuje si¢ zagubiony i wykorzeniony. To rytualy
obecne podczas $wigt 1 przygotowania do nich maja poméc mu odnalezé sie¢ w obcej
rzeczywisto$ci. W kontekscie Bozego Narodzenia to sté! moze sta¢ si¢ symbolem scalajacym
rodzing 1 grupe.

Stowa kluczowe: $wictowanie, sacrum, tozsamos¢, migracje, socjologia jedzenia

ABSTRACT

This article is an attempt to reflect on issues relating to festive culture in emigrant communities.
It combines the issues of identity of young Poles abroad with the problems of food studies.
Primary purpose is to answer questions such as what is sacred for modern people and how it can
be manifested in globalized world. Postmodern human being living in a world rejecting the
existence of external reference points feels lost and uprooted. Holiday rituals help them to find
themselves in a strange reality. In the context of Christmas — table can become a symbol of
unifying families and groups.

Keywords: celebration, sacred, identity, migration, food studies

Wstep

Wspolczesne tendencje do psychologistycznego ujecia kwestii zwigzanych z odzywianiem
tacza spozywanie pokarmoéw nie tylko z zaspokojeniem biologicznej potrzeby czlowieka, ale
odnosza si¢ tez do glebszych sfer ludzkiego doswiadczenia. Pozyskanie potrzebnych sktadnikéw,
przygotowywanie okreslonych positkéw, w konicu — konsumowanie ich w gronie najblizszych to
nieodlgczne elementy wpisujace si¢ w okres przygotowan do $wiat. Praktyki Zywieniowe
wspolczesnego czlowieka w kontekscie sacrum s zatem tematem wartym dluzszej refleksiji.
Obecne tendencje globalistyczne dazace do unifikacji wszelkich wzoréw kulturowych moga nie
znajdowac swego przelozenia natrafiajac na sfer¢ praktykowanych od pokolen rytuatow. W jaki
sposob, i czy w ogodle, pewne praktyki zwigzane z zywieniem, rozpatrywane z perspektywy
sacrum ulegaja ujednoliceniu? Jakie przeobrazenia dokonuja si¢ na gruncie innej nieznanej
wezesniej kultury, z ktora przychodzi mierzy¢ si¢ mlodemu imigrantowi z Polski? Niniejszy tekst
jest niejako punktem wyjscia do glebszej refleksji nad tozsamoscia polskich imigrantéw
w Dublinie oraz sposobami jej wyrazania. Biezacy numer czasopisma podejmujac tematyke
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sacrum we wspolczesnym ,,odczarowanym” $wiecie, prowokuje do dalszych rozwazan w obrebie
tych zagadnien. Kwestie zwigzane ze Swigtowaniem nierozlacznie konotowane sa z pewnymi
praktykami zywieniowymi, ktére w Swietle badania grup emigranckich moga okaza¢ si¢
wyjatkowo cennymi punktami odniesienia. Czy wspolczesny polski emigrant mieszkajacy
w Irlandii taczy jeszcze Swiateczne przygotowania ze sferg religii oraz jaki wplyw moze miec sfera
sacrum na jego poczucie wlasnej tozsamosci?

Sacrum a religia

Tradycyjne koncepcije, obejmujace tematyke sacrum, najmocniej akcentowaly kwestie
zachowania czlowieka religijnego, dla ktérego konieczne jest cykliczne zanurzenie si¢ w czasie
swietym [Eliade 1999: 72]. Ten okres swa wyjatkowoscia sprzyja¢ mial oderwaniu si¢ od
zwyczajnego 1 S$wieckiego trwania, a dzigki swej powtarzalnosci i cyklicznos$ci umozliwial
funkcjonowanie w monotonnym czasie $wieckim. Ta w pewien sposob eliadowska wizja
tworzenia §wiata zaklada, Ze istota ludzka osiada w krainie znanych jej znaczen i obrzeddow.
Umozliwia jej to konstruowanie swojej wlasnej rzeczywistosci [Eliade 1999: 38], osadzenie si¢
w powtarzalnym cyklu wydarzen. To mnogo$¢ rytualdow pozwala zwyczajnemu czltowiekowi
przenie$¢ si¢ z monotonnego czasu $wieckiego do odswigtnego okresu sacrum [Eliade 1999: 55].
Jak to przejscie wyglada w zyciu wspolczesnego czlowieka nazywanego przez wielu teoretykow
ponowoczesnym? Obecne tendencje wskazujace na laicyzacje spoleczefistwa polskiego moga
nasuwac pytania o to, czy swieta nadal sa ,,czasem $wiatecznym”? Czy odrdzniaja si¢ czym$ od
dnia codziennego, w ktérym dostgpnos¢ do rozrywki i produktow konsumpcyjnych jest
nieskr¢powana? Codziennosé czltowieka wspolczesnego to przede wszystkim monotonia czasu
pracy, za$ oderwanie si¢ od niej jest powiazane z przyjemnoscia. To przyjemnos¢ i rozrywka sa
przeciwstawne do codziennosci. Gdzie w tym rozréznieniu znajduje swe miejsce sacrum, ktore
zgodnie z religiinym sposobem odczuwania $wiat polega¢ ma na odnalezieniu si¢ w czasie
mitycznym, powtérnie uobecnianym w dawnym $wiecie, odejsciu od codziennosci [Eliade 1999:

55]?

Jedzenie w Swigtowaniu, tozsamos$¢ w jedzeniu

Swictowanie dla polskiego spoleczenstwa nierozerwalnie laczone jest z przyrzadzaniem
specjalnych na t¢ okazj¢ potraw. W czasach mniejszej dostgpnosci towardw przygotowanie si¢ do
$wiat, zaopatrzenie w niezbedne skladniki nabieralo jeszcze wigkszego znaczenia. Niedobor
towaréw na rynku oraz ich reglamentacja przyczynialy si¢c do podkreélenia niecodziennego
charakteru $§wiatecznego spotkania. Obecnie, kiedy wyboér produktéw jest nieskrepowany —
uroczysta wieczerza moze traci¢ na swoim ,,magicznym’” znaczeniu. W polskiej kulturze wigilijne
przygotowania polegajace na zdobyciu i przyrzadzeniu karpia, ugotowaniu zupy grzybowej czy
czerwonego barszczu nikogo nie dziwia. Marketingowa machina uruchomiona przez handlowcow
juz w listopadzie sprzyja zakupom. Zagraniczne placéwki handlowe nie sa w tej kwestii
wyjatkiem. W galeriach handlowych stycha¢ obcojezyczne koledy i dostrzec mozna znanego
z wygladu $wigtego Mikolaja. Co jednak do zaoferowania polskim klientom maja tamtejsze sklepy
z zywnoscia? Jak wyglada przygotowanie polskiej wieczerzy wigilijnej na obczyznie? Czy dla
emigrantéw jej organizacja i odtworzenie wyuczonych rytualéw moze mie¢ glebszy, np.
tozsamos$ciowy charakter?
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W Dublinie w Irlandii dziata ok. kilkadziesiat sklepéw z polska zywnoscia, a sama sie¢
Polonez posiada ich w stolicy blisko 12'.Ten dostawca polskich produktéw z czasem uzyskal
miano najwickszej sieci polskich sklepéw w Irlandii®. Dzigki takim placéwkom Polacy moga
przygotowaé Swicta Bozego Narodzenia w sposéb zblizony do tego, ktéry poznali, zyjac
w Polsce. Zorganizowanie od§wigtnej wieczerzy oraz pozyskanie odpowiednich sktadnikéw moze
podtrzymywa¢ symboliczng laczno$¢ emigranta z krajem wyjscia. Dzi¢ki zabiegom
organizacyjnym kojarzonym z rodzinnym domem imigrant osadza si¢ w nowym S$rodowisku.
Znane przez niego rytualy poprzez odtworzenie w innym srodowisku pozwalaja mu poskromic
1 oswoi¢ nieznana rzeczywistosc.

Rodzaj spozywanych positkéw oraz sposob jedzenia jest znakiem dla innych, jak tez
wynikiem spolecznie wytworzonych potrzeb jednostki [Bucholc 2012: 15]. Te systemowo
zorientowane teorie podkreslaja status i przynaleznos$¢ stanowa (Maks Weber) czy klasowsa
(Thorstein Veblen) w dyskursie dotyczacym jedzenia [Bucholc 2012: 15], ktéry w niniejszym
artykule rozpatrywany jest pod katem emigracji i jej sposobu przezywania sacrum. Uniewazniajq
one niejako biologiczne cele pokarmu na rzecz wymiaru kulturowego, uzywajac jedzenia jako
znaku [Bucholc 2012: 22], ktérego mozna nauczy¢ si¢ np. w toku socjalizacji. To rodzina jest
pierwszg grupa spoleczna, z ktérej dziecko nabywa okreslonych zachowan. W procesie
spolecznego uczenia si¢ to zachowania rodzicéw odgrywaja istotng role [Ogden 2011: 39]. Postawy
rodzicow niewatpliwie musq oddzialywaé na ich dzieci 3a posrednictwem jedzenia kupowanego i serwowanego
w dommu |...], wplywajac na ekspozyge dzieci orag [...] na ich nawyki i preferenge [Ogden 2011: 39].
Rodzina jako pierwsza ksztaltuje 1 uczy postaw. W pewnym metaforycznym sensie naklada
dziecku okulary, przez ktére wchodzacy w dorostos¢ czlowiek spoglada na §wiat. Sposob
$wictowania dorostego czlowieka w duzej mierze wynika zatem z tego, co wyniost z domu
rodzinnego. Odzwierciedla on swiat, z ktérego wyrdst, w ktérym byl ,,zatopiony”. Jednostka
ludzka jest wytworem kultury swego Srodowiska |Keller 1977: 5], jednak kulturowe wartosci nie sa
czym$ statycznym. Rozwijaja sie, biorac pod uwage spoleczny aspekt kultury. Jedne wartosci
powstaja, a inne zanikaja. Elementy istniejqce i nadal nznawane prybierajq w nowych warunkach nowe
ksztatlty i wgbogacajq si¢ o nowe wartosei [Keller 1977: 7).

Kultura jedzenia w czasach globalizacji

Gordon Mathews w ksiazce Supermarket kultury istotnie podkresla problem definiowania
kultury w czasach globalizacji. W jego opinii, istnienie niezaleznych ,,sposobow zycia” w czasach
kontaktéw miedzynarodowych i wszechogarniajacej globalizacji nie jest takie oczywiste [Mathews
2005: 227]. W $wietle jego rozwazan warto pochyli¢ si¢ nad kwestig zestawienia koncepcji kultury
rozumianej w sposéb tradycyjny z pomyslem traktowania jej jako globalnego supermarketu,
w ktérym istnieja informacje o tozsamosciach w nim dostepnych. Definiowanie kultury
w kategoriach konsumpcji zaklada, Zze staje si¢ w coraz wiekszym stopnin procesem konsumpgi form
globalnych [Mathews 2005: 272]. Wspoélczesny czlowiek rozdarty jest pomiedzy tym, z czego
wyrost, a tym, w czym dorasta i zyje. Rzeczywistos¢ i codzienno$¢ raptownie si¢ zmienia glownie
przez postepujace, jego zdaniem, procesy globalizacyjne. Mathews przyglada si¢ zatem
pojedynczym ludziom poszukujacym swojego miejsca pomiedzy kultura narodowa a globalnym

!Dane pochodza ze strony internetowej http://www.polonez.ie/pl/sklepy/dublin].html (dostep: 19.11.2015t.).
’Dane pochodzg ze strony internetowej

www.superpolonia.info/news,327 Polacy na swiecie Polonez  siec polskich sklepow w Irlandii.html
e: 18.11.2015¢.).

(wejsci
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supermarketem kultury. Tozsamos¢ wspdlczesnych, jego zdaniem, nie jest gleboko osadzona.
Czlowiek ponowoczesny to istota wykorzeniona. Ta uwaga jest niezwykle cenna w kontekscie
niniejszego artykulu, ktérego celem jest przyjrzenie si¢ grupom imigranckim w Dublinie i ich
sposobowi na obchodzenie $wiat z dala od kraju pochodzenia. Emigracja wiaze si¢
z przeprowadzka 1 zmiana dotychczasowych punktéw odniesienia, jak i rzeczywistosci, w ktorej
obowigzuja odmienne zasady i wzory kulturowe. Czym zatem dla migranta jest czas obchodzenia
$wiat? Czy moga one sprzyja¢ odnowieniu tozsamosci nie tylko indywidualnej?

Czlowiek uczestniczac w czasie S$wigtecznym, partycypuje tez w  rytualach
charakterystycznych dla okresu $wigtecznego. Rytual, odwolujac si¢ do jego definicji, mial
pomagac zrozumie¢ porzadek $wiata. Dzigki niemu czlowiek osadzal sic w obcym $wiecie
1 porzadkowal rzeczywistos¢, dla ktorej to mit jest scenariuszem. To ryt ma przywracac czas
mitologiczny — kolisty, gdyz rytual nie nalezy do czasu liniowego [Kot 2010: 12]. Cykliczne
odgrywanie mitu istotne jest dla konstruowania tozsamosci wspolczesnego cztowieka, gdyz dzigki
niemu istota ludzka moze ja wzmacnia¢ 1 budowac oraz okresli¢ narracje, ktéra konstruuje go
jako jednostke 1 zbiorowos¢ [Znak 2010: 18]. Zdaniem Barttomieja Dobraczynskiego, kazgdy 3 nas
bedac czesciq kosmosu i wspdlnoty, musi ksgtaltowa swojq togsamosi. Czlowiek jako mikrokosmos jest
odzwierciedleniem makrokosmosn. Podagajae 3a ta analogiq, mogna powiedziec, e wielkim clowiekiens, homo
major, jest wspolnota, a matym, homo minor, cyli odzwierciedleniem tej wspdlnoty, jestem ja [Znak 2010: 20].
Wyobrazenia czlowieka o samym sobie definiuja jego tozsamos¢. Czy we wspolczesnym $wiecie,
gdzie sfera sacrum nie jest juz jedyna organizujaca przestrzen ludzkiego zycia, znajdzie si¢ miejsce
dla rytuatu? Nauka i technika odczarowujac $wiat, zepchnela na bok cztowieka religijnego, jednak
na jego miejsce stworzyla hybryde — to czlowiek, ktory wprawdzie odrzuca popredni system, ale poniewas;
Jjest on w nim bardzo mocno osadzony, to porgucenie okazuje si¢ pozorne [Znak 2010: 20]. Rytual nadal jest
dla niego czyms§, co wigze si¢ z tradycja, ktéra konstruuje jego tozsamos$¢. Liczne $wigta
w kulturze polskiej zespolily si¢ z innymi tradycjami, ktére obecnie staja si¢ coraz mniej czytelne
[Kot 2010: 14], dlatego tez rytual nie musi mie¢ wylacznie charakteru religijnego. Ryty wynikajace
z kalendarza przyrody mieszaja si¢ z tymi wynikajacymi z sacrum. Wedlug Dobroslawa Kota,
wigilia obecnie staje si¢ samowystarczalnym Swigtem rodziny [Kot 2010: 15]. To szczegdlne $wigto,
wymagajace wielu przygotowan, ktére nie do kofica moga pomodc w zrozumieniu jego istoty.
Pogon za prezentami, dlugie godziny spedzone w kuchni moga powodowaé, ze dla wielu
Polakéw wymiar religijny Swiat Bozego Narodzenia zaczyna odchodzié¢ na dalszy plan. Jest to
szczegolnie istotny problem, biorac pod uwage wspolczesny model rodziny i wynikajace ze
sposobu zycia spoleczenstw w ostatnich czasach trudnosci (migracje, praca najemna itp.) [Znak
2010: 24]. Te kwestie sprzyjaja rozbiciu pokoleniowosci oraz utracie przekonania, ze tradycja jest
do czego$ przydatna [Znak 2010: 24|. Religijny wymiar oraz aspekt §wigtowania traca na swym
pierwotnym znaczeniu, jednak nie oznacza to, ze sfera sacrum odchodzi w zapomnienie. Swieta
Bozego Narodzenia nadal sg istotnym elementem zycia polskiej rodziny, czy to w kraju, czy na
emigracji, o czym $wiadcza badania prowadzone przez CBOS, jak i obserwacja zewnetrznych
przygotowan do tych kilku grudniowych dni. Elementy S§wiatecznej obyczajowosci obfituja
w  rytualy, ktérych symboliczny sens bywa zapomniany, badZz mylnie interpretowany.
Spoleczenstwo polskie jednak nadal uwaza Wigilie i Boze Narodzenie za najbardziej uroczyste ze
$wiat, postrzegane sa one nawet jako wazniejsze od Wielkanocy, choc¢ stoi to w sprzecznosci
z nauka Kosciola [Laciak 2005: 362]. Takiemu zjawisku bez watpienia sprzyja fakt ogromnej
komercjalizacji tzw. Gwiazdki. Czasopisma kobiece juz od pazdziernika publikuja porady
dotyczace przepiséw na wigilijny stél czy wskazowki dotyczace sprzatania i strojenia domu.

142 |Strona



Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne 2015:13(4)

Placéwki handlowe w grudniu odnotowuja najwyzsza w ciaggu roku sprzedaz, a czas Adwentu
zostaje tym samym wypelniony przez wielu innymi niz duchowe aktywnosciami. Przeds$wiateczne
przygotowania w coraz wickszym stopniu dotycza porzadkowania domu, przygotowywania
potraw, zakupu prezentéw, a nie zadumie wynikajacej z duchowego przygotowania do narodzin
Dzieciatka [Laciak 2005: 362].

Powyzsza wizja Scisle koresponduje z opinig Beaty Yaciak, dla ktérej w wielu dziedzinach
wspélezesne] obyezajowosci mogna dostriec acieranie si¢ granic mied3y sacrum a profanum 3y desakralizacie
rognych Zjawisk [Laciak 2005: 334|. Przywoluje ona koncepcje Agnes Villadary ukazujaca proces
ewolucji $wiat wspolczesnych zachodzaca na trzech poziomach: przejscie od "swigta-istoty" do "swieta
rozrywki", na pozgiomie czasun "Swieta okresowe” Zastgpowane sq okolicznosciowymi, a na poziomie achowari
aktywny udzial i aangagowanie mienito si¢ w pasywnq konsumpee [Y.aciak 2005: 333].Wedlug Faciak,
najwidoczniejsza ewolucja w polskiej obyczajowosci jest ta na poziomie zachowan -
konsumowanie produktéw gotowych wypiera dzialania wymagajace zaangazowania i dziatalnosci,
takie, jak: przyrzadzanie potraw, ozddb czy Spiewanie koled [Laciak 2005: 333]. Zauwaza tez
druga strong polskiej obyczajowosci —duza jednolitost, powszechnosé i trwatosé tradyeyinych obyczajow
swiqzanych e Swigtami [Yaciak 2005: 333]. Liczna grupa kultywowana jest bez znajomosci ich
podstawowego 1 symbolicznego sensu. Sq istotne tylko ze wzgledu na bycie elementem rodzimej
tradycji [Laciak 2005: 333].Konsumpcyjny aspekt §wiat moze zatem przyjaé¢ charakter tradycji
wynalezionych [Hobsbawm, Ranger 2008], ktére wychodza naprzeciw nowym sytuacjom,
w jakich znalezZli si¢ czlonkowie danej grupy. Rodza si¢ one w kontrascie do nieustannej
zmiennosci §wiata wspolczesnego, sq proba ucgynienia niektorych obszardw $ycia spolecnego niegmiennymi
[Hobsbawm, Ranger 2008: 10].

Tradycyjnie rozumiana polska obyczajowos$¢ bogata jest w zwyczaje dotyczace $wiat.
Raport CBOS Sfery sacrum i profanum w $yciu spotecznym z marca 2015 roku podsumowuje badania
dotyczace poziomu akceptacji zachowan tamiacych niektére zakazy i nakazy religijne dotyczace
dni $wiatecznych. Poswigcony jest tez zagadnieniom dotyczacym sekularyzacji oraz jej wplywu na
dni $wigteczne. Istotnie nalezy zauwazy¢ zmiane postaw w stosunku do badan sprzed kilkunastu
lat. Raport wskazuje, iz tolerancja dla nieprzestrzegania omawianych w raporcie zwyczajow
wzrosta [Kowalczuk 2005: 5]. Te wnioski jawig si¢ jako istotne, biorac pod uwage spadek
religijnodci 1 coraz silniejsze zindywidualizowanie wiary [Kowalczuk 2005: 10]. Co istotne,
wrazliwsi na nieprzestrzeganie zwyczajow wyplywajacych z tradycji religijnych (nawet jesli nie
kieruja si¢ wiara), sa nadal ci, ktérzy owych zwyczajow przestrzegaja [Kowalczuk 2005: 2]. Dla
duzej grupy polskiego spoleczenstwa niezmiennie istotne jest przestrzeganie pewnych zwyczajow
zwigzanych ze sfera sacrum, cho¢ nickoniecznie wynika to z przestanek religijnych. Wzrosta
jednak akceptacja dla naruszania pewnych zwyczajow, co spowodowane moze by¢ rosnaca
laicyzacja czy migracjami. Coraz wigcej respondentéw deklaruje m.in., ze nie widzi niczego zlego
w robieniu zakupoéw w niedziele czy spedzaniu $wiat z dala od rodziny. W sposéb szczegdlny
wybrzmiewa w tym kontekscie twierdzenie Marksa o zastepczym charakterze religii, ktéra moze
traci¢ na znaczeniu, kiedy tylko ludzkie potrzeby zostajq zaspokojone na innej drodze. Problemy
religijne, jego zdaniem, nie sa w rzeczywistosci religijne, lecz spoleczne [Keller, 1977: 441].
Postepujaca komercjalizacja $wiat 1 §wigtowania wskazujgq tym samym na to, ze wymiar religijny
odchodzi na drugi plan, a aspekt zwiazany z ich przygotowaniem jest problemem nadrzednym.
Zwiazane zatem z okresem $wigtowania przygotowania staja si¢ jedynym aspektem $wiat. Te
nowe tradycje moga by¢ szczegdlnie istotne dla emigrujacych. Gotowanie potraw, zakup

okreslonych produktéw, sprzyjaja pewnej identyfikacji spoltecznej, wszakze te $wieckie zwyczaje
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moga pomodc w konstruowaniu emigranckiej tozsamosci na obczyznie.

Sacrum emigranta

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie tradycji §wigtowania i odniesienia spotecznosci
migrantéw do sfery sacrum. W jaki sposob jedzenie, rodzaj spozywanych positkéw moga byé
elementem podtrzymywania tozsamosci? Jak uczestniczenie w sacrum moze scala¢ spotecznosci
emigranckie, ktore znajdujq si¢ w trudnej sytuacji swoistego rozdarcia pomiedzy dwoma ukladami
— kraju wyjscia 1 kraju przybycia [Bierzynska-Sudot 2013: 15]. W 2004 roku Polska, przystepujac
do Unii Europejskiej, zyskala m.in. mozliwosé swobodnego zatrudnienia w wybranych krajach
grupy [Bierzynska-Sudot 2013: 131]. Doktadna liczba emigrantéw z Polski w Irlandii nie jest
znana, gdyz szczegélowe dookredlenie tej grupy stwarza pewne obiektywne trudnos$ci [Ibidens).
Szacuje si¢ jednak, ze liczba obywateli polskich poza granicami kraju w konicu 2010 roku wyniosta
1999tys., a najpopularniejszymi destynacjami pozostaly: Wielka Brytania, Irlandia oraz Niemcy
[Bierzynska-Sudot 2013: 133]. Do tego stanu rzeczy bez watpienia przyczynily sie decyzje
powyzszych krajow dotyczace odstapienia od restrykeji dotyczacych dostepu do rynku pracy
wobec obywateli z tzw. krajow wstepujacych. Nowe realia, w ktorych znaleZli si¢ polscy
emigranci, wymagaly od nich poradzenia sobie z nieznang rzeczywistoscia. Niezbedne w takiej
sytuacji sa aktywnosci majace na celu ,,oswojenie” nowych warunkéw zycia. Wedlug Bierzynskiej-
Sudol, najliczniejsza 1 najlepiej zorganizowang polskgq migracja na Swiecie jest ta z Irlandii,
nazywanej Zielona Wyspa. Powstato tam kilkadziesiqt polskich s3kdt, bibliotek, osrodkow drowia i wiele
innych placowek ngytecznosci publicznej |Bierzyniska-Sudot 2013: 134]. Stopniowe zaklimatyzowanie si¢
w odmiennej przestrzeni miejskiej istotne jest w procesie odnajdywania wlasnej tozsamosci albo
redefiniowania jej w obcym $rodowisku. Stanowi ona istotny wymiar spolecznego zycia
czlowieka. Oswajanie przestrzeni i danego terytorium moze nastgpowac wlasnie przez takie jak
wspomniane powyzej inicjatywy. Odnalezienie si¢ na okreslonym (obeym) terytorinm jak na "swoim"
nastgpuje poprzex utworenie w prestreni publicznel miejsca lub zespotlu miejsc, ktdrym nadaje si¢ osobiste —
swojskie gnacgenia, Rrenjqe prestren wokdt samych siebie, staramy si¢ stworgyé jak najlepsze warunki do Zycia,
wykorzystujac jej gasoby i walory na nasg ngytek. Praca, formy spedzania wolnego czasu, Zainteresowania, styl
Sycia to glowne aspekty, ktore wplywajq na sposob wucgestnictwa badd ksztaltowania si¢ nowe — migracyjne
prestrzent miejskigl [Bierzyniska-Sudot 2013: 158].

Egzystencja czltowieka zlozona z czasu codziennego i monotonnego, dla jego lepszej
kondycji, powinna by¢ przeplatana czasem odswietnym — sacrum. W jakim jednak wymiarze czas
$wiat polskiego emigranta nalezy do sacrum, skoro tak duza grupa spoleczna deklaruje odejscie
od wiary katolickiej, czyniac mimo to dtugie przygotowania do Swiat Bozego Narodzenia? Wedle
wspomnianej juz teorii Hobsbawma 1 Rangera, takie specyficzne warunki sprzyja¢ moga
powstawaniu tradycji wynalezionych [Hobsbawm, Ranger 2008: 10]. Przebywanie na emigracji
jest sytuacja, ktora przyczynia si¢ do oslabienia wzoréw i kanonéw zachowan spolecznych
i kulturowych wyniesionych z domu i kraju pochodzenia. Emigranci tracac kontakt z krajem
wyjcia 1 przodkami projektujacymi dawne tradycje, wymyslaja w to miejsce nowe, badz
przypisuja starym odmienne znaczenia. Powstaja nowe jakosci, ktére maja na celu tworzenie
jednosci i wspolnoty w danej grupie oraz wzmacniaja poczucie przynaleznosci oraz tozsamosci
spolecznosdci imigranckiej. W §wiecie ponowoczesnym, w ktorym zakwestionowana zostala
wszelka hierarchia czy istnienie nadrz¢dnej meta narracji, tego typu rozwigzania mogg wychodzi¢
naprzeciw zagubionej jednostce. Postmodernizm, odrzucajac wszelkie zewnetrzne kryterium
w stosunku do systemu, w ktérym zyjemy, stworzyl czlowieka, ktéry utracit dotychczasowe
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punkty odniesienia, wedle ktérych moglby odnalezé si¢ w Swiecie [Znak 2010: 22]. Refleksja
sprzyjajaca Swigtowaniu, w jego tradycyjnym rozumieniu, zaklada zadume nad sobg i bliskimi —
wlasnym, prywatnym kosmosie. Czas Adwentu ma sprzyjac takiej aktywnosci duchowej, jednak
obecne zabiegi marketingowe daza do pelnej komercjalizacji §wiat. Przygotowania handlowcow
zaczynajace si¢ jeszcze latem maja doprowadzi¢ do jak najlepszej sprzedazy w listopadzie
1 grudniu. Nie Adwent rozumiany jako pelniejsze i lepsze osadzenie si¢ w swoim zyciu jest w tym
przypadku najwazniejszy, a zakupowa gonitwa [Znak 2010: 26]. W okresie przejécia z czasu
profanum do sacrum czlowiek wierzacy winien zyskac lepsza §wiadomo$¢ otaczajacej go relacji ze
$wiatem. Swictowanie na emigracji 1 dos§wiadczanie sacrum w nowych realiach staja si¢ zatem
istotnym problemem rodzacym pytania o to, w jaki sposob imigrant moze osadza¢ swa
tozsamos¢ w obcych warunkach? Czy kwestie zwigzane z tradycjq sa dla niego istotne z punktu
widzenia wspolczesnych tozsamosci?

Sto6t jako element glokalizacji w globalizujacym si¢ Swiecie

Wedle intuicji autorki niniejszego tekstu, to stol moze staé si¢ elementem lokalizacji
1 glokalizacji w globalizujacym si¢ $wiecie. Przeobraza si¢ on w symbolu trzymujacy ciaglosé
kulturows z krajem wyjscia, jak 1 przyczynia si¢ do odtwarzania znanych z przesztosci wzoréw
postgpowania. Wybdr okreslonego menu na Swiateczny stol umozliwia emigrantom
zakotwiczenie si¢ w sposob symboliczny w rodzimej tradycji, co przywoluje poczucie tozsamosci
narodowej, ,,[...] $wiadomo$¢ pewnej odrebnosci od obcych 1 poczucie zwiazku z grupa swoich
oraz §wiadomos$¢ ciaglosci, historycznego trwania tej grupy i jej zbiorowej filiacji — wywodzenia
si¢ od wspoélnych przodkéw lub przodka” [Kloskowska 1996:134].Nalezy podkreslic, iz owe
osadzenie tozsamosci nie opiera si¢ tylko na religii, ale wynika przede wszystkim z kultury oraz
srodowiska, ktéorym dana jednostka ,nasigka”. Trudno zatem potraktowaé wielogodzinne
przygotowania dan jako element sacrum, jednak dla wielu to wlasnie taki sposéb przygotowania
$wiat jest jedynym znanym i wlasciwym. Dania przygotowywane na wieczerze wigilijng posiadajg
zatem symboliczng moc, ktora scala wspolbiesiadujacych przy jednym stole. Nierzadko traca one
swe pierwotne znaczenia. Stol zyskuje charakter scalajacy cztonkéw rodziny, ktorzy na co dzien
zajecl sa monotonnymi zajeciami, wynikajacymi np. z charakteru pracy zawodowej. Wspolny
posilek staje si¢ dla rodziny czasem $wictym, ale w rozumieniu ponowoczesnym — nie
koresponduje on ze sfera sacrum w jej tradycyjnej definicji, jednak jest forma oderwania si¢ od
codziennosci konotowang z okresem przyjemnosci, radosci i zabawy. Swieta przyjmuja gléwnie
rodzinny charakter. Wyniesione z domu wzory konsumpcji ,,wynosza” rodzing i podkreslaja jej
istotng role w procesie socjalizacji, ale tez kultywowania pewnych rytualéw. Jest to swego rodzaju
sacrum funkcjonalne, podkreslajace prestiz rodziny w pédzniejszych etapach funkcjonowania
jednostki. Spozywanie wspolnych positkow tworzy miedzy spozywajacymi mocna wi¢z (np.
symbol zamkni¢tego kregu w podawaniu pieczywa jako zwiazek biesiadujacych w horyzontalnej
plaszczyznie) |Gottwald, Kolmer 2009: 11]. To wspdlnie wytworzone przez rodzing rytualy
ksztattuja ja 1 organizuja. Nowoczesny styl zycia cho¢ moze nie sprzyja¢ tego typu
spostrzezeniom, gdyz wszechobecny pospiech utrudnia wspdlne zasiadanie do stolu, to jednak
tym bardziej stol i zgromadzeni wokol niego ludzie podkreslaja od$wigtnos¢ sytuacji. Sacrum
staje si¢ w tym przypadku wyjatkowo cennym i odmiennym od codziennosci okresem, ktoéry
obywa si¢ bez zaplecza religijnego.
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Czy Swigta s jeszcze Swigte? Podsumowanie

Obecnie nieskregpowany dostep do produktéow spozywcezych powoduje, ze pewne
zwyczaje 1 nawyki zywieniowe, np. picie wina w §wigta, podawanie pieczystego w niedziele, stracify
w epoce masowej kRonsumpei swe dawne Inacenia jako wyrognika statusu. Gdy niemal ws3ystko w kazgdej chwili
7 wszedzie jest dostepne dla kazdego, w rexultacie nic nie ma szezegdlne wartosei [Gottwald, Kolmer 2009: 7].
Podobnie ze Swietami Bozego Narodzenia, ktére w Polsce w czasach PRI-u byly szczegélnie
trudne do zorganizowania, gdyz wszystkiego brakowalo. Obecnie szynke, wedliny, karpie itp.
mozna naby¢ codziennie. To od$wi¢tne menu stalo si¢ dostgpne na co dzie, jednak nie we
wszystkich przypadkach. Polscy emigranci w Dublinie maja okazj¢ naby¢ w kilkudziesigciu
sklepach produkty z Polski. W czasie poprzedzajacym S$wieta polskie sklepy na obczyznie
odnotowuja wzrost zainteresowania produktami tego typu. Wzory wyniesione przez emigrantow
z domu 1 kraju pochodzenia uzewnetrzniaja si¢ w nich w pewnych okreslonych sytuacjach.
Takimi momentami sa m.in. §wigta i okres poprzedzajacy — przygotowan. Niniejsza konstatacja w
$wietle postepujacej, wedlug niektérych sekularyzacji, moze by¢ co najmniej problematyczna.
Nalezy jednak podkresli¢, ze zachowania ludzi podczas przygotowan do $wiat 1 samego okresu
$wietowania w coraz mniejszym stopniu wynikaja z potrzeby obcowania z sacrum, a czg¢sciej sa
wladnie odtworczym powtarzaniem wzoréw wyniesionych z domu. Réwniez teza o powszechnej
sekularyzacji wydaje si¢ nie byé w pelni prawdziwa, gdyz wspolczesne spoleczenstwo nie
rezygnuje z przezywania duchowego, tylko dopuszcza pluralizacj¢ form religijnego przezywania.
Wspolczesne procesy sekularyzacyjne to tez pojawienie si¢ wielu pozainstytugjonalnych odmian pobognosci,
ktore w gleboko indywidnalizowanym i spluralizomwanym spoleczeiistwie stanowiq bardzo interesujqca ofert
¢ (religia katolicka i selektywne podchodzenie do catosci nanczania Kosciola) [Drwiega 2010:18].
Spoleczenstwo polskie coraz mniejsza wage przywiazuje do dogmatéw religijnych, na co
wskazuje m.in. przywolany wczesniej raport CBOS, jednak ch¢¢ obchodzenia §wiat jest w nich
nadal zywa. Rytual nie jest zatem czyms$ archaicznym, dotyczacym jedynie przesztosci. Wydaje
sig, ze wartosci, na ktére wskazuje, odwoluja si¢ przede wszystkim do pierwszego i drugiego
rozumienia kanonu kultury narodowej, z jednej strony, pozostajac elementem dziedzictw
a (postfiguratywnej spuscizny przodkow), z drugiej zas — mod narodowych (popularnych
w danym momencie przejawéw polskosci) [por. Kurczewska 2000; Mead 2000].Rytual realizuje
si¢ takze we wspolczesnych spolecznodciach emigrantéw, dzigki nim lepiej osadzajg swoja
egzystencje w nowych warunkach. To rytual pomaga doswiadczy¢ sacrum, gdyz przyczynia si¢ do
przejscia z czasu $wieckiego w czas $wiety, ktory wspolczesnie rozumiec nalezy jako oderwanie
si¢ od szarej monotonii dnia codziennego, na rzecz niecodziennego spotkania z rodzing przy
wigilijnym stole.
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