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IDENTYFIKACJA RELIGIJNA MLODZIEZY DIECEZJI KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE]
NA PODSTAWIE ANALIZY GLOBALNEGO WYZNANIA WIARY

Religious identification of the youth of the Koszalin—Kotobrzeg diocese
on the basis of analyzes of global declaration of faith

Streszczenie

Prezentowane wyniki i wnioski sa rezultatem badan zrealizowanych w pétnocnej czesci Polski, na terenie
administracyjnym Kosciota, ktéry stanowi diecezja koszalirisko-kotobrzeska. Badani pytani byli o deklaracje
przynaleznosci wyznaniowej, autodeklaracj¢ wiary religijnej i oceng zmian w religijnosci. Analiza odpowiada
na pytanie badawcze: czy biorac pod uwage analiz¢ globalnych wyznan wiary, w diecezji koszalinisko-ko-
lobrzeskiej widoczne beda przejawy proceséw prywatyzacji i laicyzacji w deklaracjach badanej mlodziezy
oraz czy zebrane dane pozwola okresli¢ specyfike globalnego stosunku do wiary religijnej respondentéw
z tego terenu Polski. Cho¢ poziom globalnych wyznan wiary religijnej w diecezji koszalirisko-kotobrzeskiej
nie odbiega wyraznie od tendencji ogdlnopolskich, zaobserwowaé¢ mozna wyraine przejawy peryferyzacji
religii w zyciu badanych. Ponadto na poziomie identyfikowania sig religijnego zachodzi u badanych dysonans
pomigdzy autodeklaracja wyznaniows a autodeklaracja religijna. Badanie przeprowadzone zostalo wsréd
uczniéw szkét srednich i studentéw.

Stowa kluczowe: identyfikacja religijna, autodeklaracje wiary, przynalezno$¢ wyznaniowa, religijnos¢,
miodziez

Abstract

The presented results and conclusions are the consequence of research fulfilled in the northern part of Poland,
in the administrative area of the Church, which is the Koszalin—Kotobrzeg diocese. The respondents were
asked about the declaration of religious affiliation, the self-declaration of religious faith and the assessment
of changes in religiosity. Through this prism, the author attempts to answer the question: will the manifes-
tations of the privatization and secularization processes in the declarations of the young people exist in the
diocese of Koszalin—Kotobrzeg. In addition, will the collected data help to recognize the specificity of the
global attitude to the religious faith of respondents from this area of Poland. Although, based on the collected
data, the level of global religious faith declaration in the Koszalin—Kotobrzeg diocese does not differ from the
trends described in Poland, we can observe manifestations of explict peripherisation of religion in the lives
of the respondents. There is a dissonance between religious self-declaration and religious self-declaration at
the level of religious identification. The study included research sample selected from students of secondary
schools and universities.

Keywords: religious identification, self-declaration of faith, religious affiliation, religiosity, youth

47



Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne 2018:22(1)

Wprowadzenie

Zgodnie z prawidlowo$ciami, ktére mozna zauwazy¢ w literaturze z zakresu socjologii religii, analize religij-
nosci rozpoczyna si¢ od obserwacji parametru globalnego stosunku badanych do wiary i religii (Piwowarski
1975: 161, 1996: 52; Baniak 2008: 93). Chociaz zaangazowanie religijne moze przyjmowa¢ rozmaite formy,
dzigki temu parametrowi mozna zaobserwowad, co respondent w ogdle mysli o wierze i religii, czy czuje
si¢ cztonkiem jakiej$ organizacji religijnej, a $cislej Kosciota, zwiazku wyznaniowego, czy to poczucie jest
wylacznie subiektywna projekcja, czy tez ma potwierdzenie formalne, zgodne z wymaganiami inicjacyjnymi
danego Kosciota. Istotng kwestia, ktdra trzeba uwzglednid, jest wreszcie poczucie wiary w Boga lub niewiary,
poprzedzone poczuciem istnienia badZ nieistnienia Boga i to, jak w odniesieniu do tego okresla siebie sam
badany. Uwzgledni¢ przy tym nalezy skale tej wiary, jej sile oraz jej rozumienie przez respondenta. Ten
punkt wyjscia socjologowie w swoich analizach nazywaja globalnym stosunkiem badz wyznaniem wiary,
co znalazto wyraz w badaniach m.in. Macieja D¢bskiego w wojewddztwie pomorskim w podobnym srodo-
wisku spotecznym.

Obszarem moich badani byta diecezja koszalifisko-kotobrzeska, jedna z trzech diecezji obrzadku facin-
skiego w metropolii szczecifisko-kamienskiej, ktora zamieszkuje ponad 912 tys. mieszkanicéw, z czego ok.
833 tys. stanowia osoby deklarujace wyznanie rzymskokatolickie (Boricza-Bystrzycki 2005: 89; Koztowski
2012: 766). Celem opracowania jest odpowiedz na pytanie: czy biorac pod uwage analiz¢ globalnych wy-
znan wiary w diecezji koszalirisko-kotobrzeskiej, widoczne beda przejawy proceséw prywatyzacji i laicyzacji
w deklaracjach badanej miodziezy oraz czy zebrane dane pozwolg okresli¢ specyfike globalnego stosunku do
wiary religijnej respondentéw z tego terenu Polski?

Parametr globalnego stosunku do wiary i religii w badaniach socjologicznych
Globalne wyznania wiary i religijnosci w ujeciu socjologicznym oznaczaja jednostkowe i zbiorowe przeko-
nania ludzi dotyczace ich przynaleznosci do okreslonego wyznania religijnego lub Kosciota. Nalezy jednak
podkresli¢, ze chodzi tu nie tylko o same deklaracje werbalne, czy badani uwazaja si¢ za wierzacych ludzi,
katolikéw lub innowiercéw, lecz o co$ wigcej, mianowicie o zbadanie intensywnosci, charakteru i motywacji
wiary religijnej oraz autoidentyfikacji religijnej z tym zwiazanej (Piwowarski 1983: 181).

Warto przy tym zauwazy¢, ze identyfikacja religijna to utozsamienie z religia i jej zasadami w procesie
samookreslania si¢. Wynikataby z mechanizméw socjalizacji polegajacej na akceptacji czy tez trwatym uwe-
wnetrznieniu wartoéci, norm i wzorcéw zachowan religijnych (Koseta 2003: 53). Nie sposéb pominaé przy
tym pojecie tozsamosci. Kategoria ta zajmuyja si¢ psychologowie, pedagodzy, filozofowie, ale takze poddawana
jest osadzeniu w problematyce socjologicznej i to czgsto w kontekscie socjologii religii. Halina Mielicka,
opierajac si¢ na badaniach nad wspélczesng tozsamoscia religijng w Polsce, zaktada i uzasadnia roztacznos¢
tozsamosci religijnej indywidualnej i spotecznej. Ta pierwsza stanowi bowiem wynik refleksji i odczué oraz
umiejscowienia w $wiecie poje¢ i wartosci przekazanych w procesie socjalizacji, ta druga odnosi si¢ do rél
i przynaleznosci, spotecznych struktur dziatania (Mielicka 2009: 21). Maria Libiszowska-Zéttkowska podaje
tez inne odniesienia semantyczne zwigzane z definiowaniem tozsamosci, takie jak koncepcja siebie, jazi czy
samorozumienie (Libiszowska-Zéltkowska 2009: 8). Wspétbrzmi to z prezentowana przez Davida Carra
koncepcja definiowania tozsamosci bedacej konstruktem rozwijajacym si¢ w czasie calego zycia w procesie
samorozumienia i przejawiajacym si¢ w formie spéjnej narracji o zyciu jednostki (Carr 1986: 76). Aniela
Rézariska ujmuje omawiane pojecie jako ,wicloaspektowy sposéb rozumienia oraz ksztaltowania wiasnej
egzystendji, a takze otaczajacej rzeczywistosci przez pryzmat osobistego doswiadczenia wiary i wspélnotowych
sposob6w jej wyrazania w obrzedach i przekazie, czyli religii, do ktérej si¢ przynalezy” (Rézarniska 2009:
256). Tozsamo$¢ religijna to takze proces, w ktérym osoby odkrywaja i podejmuja zaangazowanie dotyczace
wierzen i/lub religijnych praktyk. Bez wzgledu na ujgcie badawcze wspdlng cecha jest kwestia religijnego
samookreslenia, ktore jest zalezne w swej zasadniczej formie od rzeczywistosci, jaka konkretna osoba okresla
mianem sacrum (Rézanska 2009: 256).

O ile sama kwestia tozsamodci religijnej i zwiazanej z nig autoidentyfikagji jest szerszym zagadnieniem
odwotujacym si¢ do perspektywy socjologicznej, i jeszcze bardziej psychologicznej, o tyle kwestia globalnego
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stosunku do wiary religijnej odwotuje si¢ do subiektywnej oceny badanego i jego refleksji nad swojg reli-
gijnoscia. Niemniej zauwazy¢ nalezy, ze deklarowana ocena odwoluje si¢ do poczucia tozsamosci religijnej.
Stawomir Zargba dodaje przy tym, ze stosunek do wiary religijnej to ogélne okreslenie wasnej identyfikacji
z wiarg przybierajace rézng posta¢ intensywnosci. Respondent sam sytuuje si¢ na réznych stopniach religij-
nosci, wybierajac przy tym zaproponowang kafeteri¢ mozliwych odpowiedzi (Zargba 2008: 107).

Metodologia doboru préby i cechy demograficzne badanej populacji

Do badan ilosciowych wykorzystatem wywiad kwestionariuszowy, ktéry zrealizowany zostal metoda ankiety
audytoryjnej. Wylonienie préby badawczej dokonane zostato technika dwustopniowego doboru losowo-
-kwotowego. Z uwagi na liczebno$¢ populacji uczniéw szkét §rednich kluczem dla uporzadkowania doboru
préby i przygotowania operatu losowania stato si¢ sporzadzenie wykazu szkét srednich na terenie diecezji.
Po wpisaniu placéwek do operatu losowania uporzadkowano je alfabetycznie i wylosowano z nich placéwki
objete badaniami. Dobér préby studenckiej uwzgledniajacy trzy uczelnie znajdujace si¢ na terenie diecezji
koszalirisko-kotobrzeskiej, a wige: Politechnike Koszaliriska w Koszalinie, Akademi¢ Pomorska w Stupsku,
Panstwowa Wyzsza Szkote Zawodowa w Pile, podzielony zostal na nastgpujace czgéci: w pierwszej skon-
struowany zostat operat losowania, a nast¢pnie dla wydziatéw lub instytutéw wyszczegdlniono whasciwe im
kierunki studiéw. Pod uwage zostaly wzigte wylacznie studia stacjonarne, tak aby zniwelowac zaktécenia dla
zmiennej wiek, ktéry wynika z podjecia ksztatcenia akademickiego po ukoriczeniu szkoly sredniej.

Podstawe przeprowadzenia charakterystyki spoteczno-demograficznej uczniéw szkét srednich i studentéw
uczelni wyzszych uczestniczacych w badaniach stanowia ich cechy demograficzne i spoteczne, ktére sami
ukazali w ankietach badan ilosciowych, czyli: pte¢, typ szkoly, rok nauki w danej szkole, miejsce zamieszka-
nia, typ rodziny pochodzenia czy deklarowana przez respondentéw religijnos¢ rodziny. W badaniach prze-
prowadzonych wsréd mlodziezy wzigto udziat 706 kobiet i 498 mezczyzn, co wyrazaja odsetki procentowe
odpowiednio 58,6% i 41,4%, oraz — uwzgledniajac typ szkoty — 863 ucznidw szkét $rednich i 341 studentdéw,
co stanowi kolejno 71,7% i 28,3% calej populacji. 35,2% badanych to uczniowie klas pierwszych szkét sred-
nich, 39,5% — uczniowie klas maturalnych, 14,4% — studenci pierwszego roku, 10,9% — studenci trzeciego
roku studiéw pierwszego stopnia. Biorac pod uwagg typ szkoty respondentéw, warto zwrdci¢ uwagg, ze z racji
przewagi liczbowej uczniéw w calej populacji mtodziezy w diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej dobrana proba
zawiera wicksza liczbe uczniéw niz studentéw. Wigkszo$¢ respondentéw pochodzi z gmin miejskich (ponad
61%), natomiast z gmin wiejskich pochodzi 38,5% badanych. Oprécz wywiadéw kwestionariuszowych
przeprowadzifem takze wywiady poglebione z osobami, ktére zglosity si¢ do takiego badania po wypetnieniu
kwestionariusza. Lacznie za podstawe do opracowania wynikéw badan postuzyto 30 wywiadéw pogtebionych.

Przynalezno$¢ wyznaniowa badanych z diecezji koszalifisko-kolobrzeskiej

Waznym elementem globalnych wyznari wiary jest okreslenie przynalezno$ci wyznaniowej. Janusz Marianski
okresla to mianem autodeklaracji wyznaniowej. To druga obok spiséw powszechnych metoda pozyskiwania
danych na temat struktury wyznaniowej spoleczeristw. Przynaleznosci religijne i wyznaniowe nie sa zjawiskami
statymi i nienaruszalnymi, wrecz przeciwnie, zawsze ulegaly zmianom — w jednym okresie byly one wysokie
i wzrastaly ich wskazniki, kiedy indziej znéw radykalnie zmniejszaty si¢ pod wptywem réznych czynnikéw,
zwlaszcza kulturowych i spotecznych (Mariariski 2008: 64). Koscioty i zwiazki dysponuja wewngtrznymi
kryteriami okreslania przynalezno$ci wyznaniowej. Istnieja wigc w kazdym Kosciele zasady przyjmowania
nowych cztonkéw i inicjowania zycia religijnego.

Jak zatem ksztattuje si¢ przynalezno$¢ wyznaniowa w diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej? Aby uzyska¢
odpowiedZ na to pytanie, respondenci byli proszeni o wskazanie swojego wyznania w kwestionariuszu. Ich
odpowiedzi prezentuje tabela 1.
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Tabela 1. Deklarowana przynalezno$é wyznaniowa

Ogdlem % g":bl;(;z % Nf\}”j%g‘ %
Rzymskokatolickie 1204 96,2 706 97,3 498 94,7
Greckokatolickie 4 0,3 3 0,4 1 0,2
Protestanckie 10 0,8 6 0,8 4 0,7
Prawostawne 4 0,3 3 0,4 1 0,2
Ateizm 25 2,0 6 0,8 19 3,6
Brak deklaracji 5 0,4 2 0,3 3 0,6
Ogobtem 1252 100,0 726 100,0 526 100,0

Zrédto: badania whasne.

Deklaracjg przynaleznosci do wyznania rzymskokatolickiego ztozylo ponad 96% badanych. Nie odbiega to
wigc od wynikéw badan realizowanych w innych miejscach Polski. Dla poréwnania deklaracje o przyjeciu chrztu
w rycie rzymskokatolickim ztozylo 97,5% badanych, z czego odsetek ten stanowia réwniez osoby niewierzace,
deklarujace ateizm, a takze czg$¢ oséb wskazujacych na inne wyznania. Jak pokazuja badania, mimo czgsto
deklarowanego ateizmu czy agnostycyzmu respondenci w 63,4% przeszli — uzywajac terminologii religijnej —
przez cale wtajemniczenie chrzescijariskie (ryty przejécia, takie jak chrzest, pierwsza komunia, bierzmowanie),
a gléwnym odniesieniem do refleksji religijnej jest dla samych respondentéw gléwnie Kosciét rzymskokatolicki.

Globalne postawy wobec wiary w wypowiedziach badanych

Warto przywota¢ sformutowany przez Louisa Dingemansa i Jeana Rémy poglad, ze badanie autodeklaracji
wiary, w roznie przyjmowanych skalach, najcze¢sciej — gleboko wierzacy, wierzacy, niezdecydowany, obojetny,
niewierzacy — jedynie w przyblizeniu charakteryzuje zjawisko religijnosci w badanej zbiorowosci. To kryterium
nie informuje o wiernosci religii czy tez o istotnym zachowaniu badz nie wigzi ze wspélnota wyznaniowa,
jednakze wskazuje, ze respondent uznaje si¢ za cztonka spotecznosci wyznaniowej ztozonej z 0séb okresla-
jacych siebie jako wyznawcy konkretnej religii (Dingemans, Rémy 1966: 118). Niektérzy badacze zwracaja
uwagg, ze autodeklaracja wiary religijnej ma istotniejsze znaczenie niz pozostate parametry zaangazowania
religijnego ze wzgledu na to, ze ocena i zlozona deklaracja wiary religijnej odnosi si¢ do obszaru, ktéry
faktycznie ma charakter osobisty i pokazuje precyzyjnie wyrazony stosunek do tego, co religijne (Hodge,
Cardenans, Montoya 2001: 154).

Zestawienie autodeklaracji respondentéw z badanej diecezji zamieszczone jest w tabeli 2, ktéra uwzglednia
takze zmienna plci.

Tabela 2. Deklaracje wiary religijnej i niewiary wedlug plci (w proc.)

Kobiety Mezczyzni Razem

N =706 N =498 N = 1204
Gleboko wierzacy 5,2 6,6 6,0
Wierzacy 51,4 38,0 45,9
Watpiacy — poszukujacy 7.9 10,1 8,9
Niezdecydowany — przywiazany do tradycji 18,6 24,2 20,9
Obojetny religijnie 81 8,0 81
Niewierzacy 8,8 13,1 10,2
Ogobtem 100,0 100,0 100,0

Zrédto: badania wlasne.
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Najwicksza grupe sposréd respondentéw stanowia osoby okreslajace siebie jako wierzace — 45,9%. Biorac
pod uwagg ple¢ badanych, zdecydowanie wigcej kobiet deklaruje wiarg, bo az 51,4%, wzgledem 38% mgzczyzn.
Gleboko wierzacy respondenci stanowia 5,8% badanej populacji. Tu z kolei znajduje si¢ 6,6% mezczyzn,
natomiast wsréd kobiet 5,2% sktada takq autodeklaracje. W przeciwlegtym wzgledem autodeklaradji ,,gteboko
wierzacy” punkcie na osi stosunku respondentéw do wiary religijnej znajduja si¢ odpowiedzi respondentéw
okreslajacych siebie jako ,,niewierzacy”, ktdérzy stanowia 10,1% populacji badanych. Podobnie jak w przypadku
respondentéw ,.gleboko wierzacych” wigcej mezezyzn, bo 13,1%, ztozylo taka autodeklaracje wzgledem 8,8%
kobiet. Przewage me¢zczyzn dostrzec mozna takze z jednej strony w autodeklaracjach ,,niezdecydowany, ale
przywiazany do tradycji”, bo osiagaja one warto$¢ 24,1% wzgledem 18,6% dla kobiet, oraz z drugiej strony
w autodeklaracjach ,watpiacy — poszukujacy”, gdzie 10,1% stanowia mezczyZni wzgledem 7,9% kobiet, przy
8,8% takich autodeklaracji z calej préby badawczej. Obojetni religijnie to 10,1%, gdzie rozklad empiryczny
odpowiedzi wedtug plci wyglada podobnie i plasuje si¢ w granicach 8%. Wobec obserwacji wynikajacej z ba-
dan warto zastosowa¢ weryfikacjg statystyczna pozwalajaca wykazaé istnienie faktycznej zaleznosci pomigdzy
plcia a autodeklaracjami wiary religijnej. Wynik testu chi-kwadrat dla wspétzaleznosci autodeklaracji wiary
i plci respondentéw wynidst: x* = 22,974, df = 5, p<0,05, co wskazuje na istniejaca zaleznos¢. Sita tej zalez-
nosci mierzona wspétczynnikiem kontyngencyjnym V-Cramera wynosi V = 0,12, co oznacza staba zaleznos¢.

W badaniach nad religijnoscia mtodziezy w réznych regionach Polski analizie poddawano m.in. zwiazek
pomiedzy miejscem zamieszkania a wyborami religijnych deklaracji. W prezentowanych badaniach rozktad
odpowiedzi przedstawia si¢ nast¢pujaco: najwigcej respondentéw deklarujacych sig jako ,gteboko wierzacy”
pochodzi z miasta powyzej 30 tys. mieszkaricéw, bo respondenci ci stanowia w tej grupie 8,9%, najmniej
w miastach do 10 tys., gdzie glgboka wiarg deklaruje we wiasnej ocenie 3,2% respondentdw. Z kolei patrzac
na druga cze$¢ skali jednego z wymiardéw globalnych wyznan wiary, mozna zauwazy¢, ze respondenci de-
klarujacy si¢ jako niewierzacy najwigksza grupe stanowia w miastach do 30 tys. (15,4%), a najmniejsza na
wsi (7,8%). Réwniez na wsi jest najwicksza grupa respondentéw wierzacych (54%).

Istotng kwestig jest w badanym obszarze uzyskanie odpowiedzi na pytanie o istnienie zwigzku pomiedzy
tym, czy autodeklaracja wiary powiazana jest ze szkola, a wigc czy zachodzi réznica, gdy odpowiedzi udzielajg
uczniowie szkoty $redniej, czy studenci. Odpowiedzi wskazuje tabela zbiorcza.

Tabela 3. Deklaracje wiary religijnej i niewiary wedlug typu szkoty (w proc.)

Uczniowie Studenci Razem
N =863 N = 341 N = 1204
Gi¢boko wierzacy 5,8 5,9 6,0
Wierzacy 46,0 45,7 45,9
Watpiacy — poszukujacy 8,3 10,0 8,9
Niezdecydowany, ale przywiazany do tradycji 21,3 19,6 20,9
Obojetny religijnie 8,5 71 8,1
Niewierzacy 10,1 11,7 10,2
Ogoétem 100,0 100,0 100,0

7rédto: badania wlasne.
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Analiza zebranych danych wskazuje, ze migdzy dwiema grupami nie zachodzi zréznicowanie. Odsetek
respondentéw okreslajacych si¢ jako gleboko wierzacy w obu grupach jest wlasciwie taki sam. Podobnie
ksztattuje si¢ udziat wierzacych w calej populacji. Nieznacznie wigcej jest studentéw w grupie autodeklaracji
,watpiacy — poszukujacy”. Odwrotna sytuacja ma miejsce w przypadku respondentéw okreslajacych siebie jako
niezdecydowanych. Uczniowie szkét §rednich w tym przypadku skladaja takq deklaracjg czgéciej. Nieznacznie
wigcej jest ucznidw szkét srednich deklarujacych obojetnosé religijna, wzgledem studentéw jest to réznica
o 1,5 punktu procentowego. Wykonany dla potwierdzenia istnienia zaleznosci pomigdzy zmiennymi test
chi-kwadrat osiagnat wynik x*= 2,313, df = 5, p>0,05, co wskazuje na brak istotnosci statystycznej pomigdzy
typem szkoty a autodeklaracjami wiary religijnej.

W zrealizowanych badaniach najmlodsza grupe wiekowa stanowia uczniowie szkét §rednich z klas pierw-
szych w wieku 16-17 lat. Najstarsza grupe wiekows stanowia studenci trzeciego roku studiéw stacjonarnych
I stopnia, ktérych kierunki zostaly wylosowane do badari. Respondenci ci reprezentujg kategori¢ wickowa
miedzy 22. a 25. rokiem Zzycia. Analiza danych pokazuje, ze odnotowaé nalezy spadek gleboko wierzacych
przez czas nauki w szkole $redniej oraz podczas studiéw, stabilno$¢ w ramach grupy zadeklarowanych wie-
rzacych, znaczacy w tych badaniach wzrost 0os6b watpiacych wéréd respondentéw akademickich (wzrost
0 6 punktéw procentowych). W pozostatych autodeklaracjach nie odnotowuje si¢ wigkszych réznic.

Wsréd pytant w kwestionariuszu zawarte bylo tez pytanie o subiektywna oceng religijno$ci rodziny
respondenta. Wsréd proponowanych odpowiedzi byly: wierzaca i praktykujaca, wierzaca, ale deklarujaca
praktyki z okazji $wiat, deklarujaca wiarg, ale bez podejmowania praktyk, oboj¢tna religijnie, niewie-
rzaca. | tak ze 127 oséb deklarujacych si¢ jako niewierzacy 26% pochodzi z rodzin deklarujacych wiare,
ale niepodejmujacych prakeyk religijnych, 22% pochodzi z rodzin obojetnych religijnie, a 21,3% z rodzin
wierzacych praktykujacych. Z kolei z 97 respondentéw deklarujacych obojetno$é religijna 30,9% wskazuje
na przynalezno$¢ do rodzin réwniez obojetnych religijnie, 32% z kolei do rodzin deklarujacych wiar, ale
niepraktykujacych. Respondenci niezdecydowani, ale deklarujacy przywiazanie do tradycji, ktérzy stanowia
20,9% populacji badanych, w 43,4% pochodza z rodzin praktykujacych z okazji $wiat, cho¢ deklarujacych
wiarg, lub — jak w przypadku 22,7% — z rodzin deklarujacych wiar¢ bez prakeyk. Badani deklarujacy si¢
jako watpiacy — poszukujacy, czyli 8,8%, podobnie jak respondenci niezdecydowani pochodza w ponad 40%
z rodzin praktykujacych z okazji $wiat oraz w 22,7% z rodzin deklarujacych wiarg bez praktyk. Najliczniejsza
grupa deklarujacych si¢ jako wierzacy réwniez w 45,2% pochodzi z rodzin deklarujacych zaréwno wiare,
jak i praktyki lub z rodzin praktykujacych z okazji $wiat (34,7%). Zachodzi wigc w tej kategorii widoczna
zgodno$¢ dotyczaca wigkszej czgéci respondentdéw co do autodeklaracji whasnej i religijnosci rodzinnej. Z kolei
gleboko wierzacy w 70% pochodza z rodzin wierzacych i praktykujacych, 15,7% z rodzin praktykujacych
$wiatecznie. Analiza danych pokazuje, ze wicksza zgodnos¢ pomigdzy autodeklaracjami respondentéw a re-
ligijnoscia rodziny wystepuje wiréd respondentéw, ktérzy swoja religijno$¢ oceniaja na poziomie ,gleboko
wierzacy(-a)” oraz ,wierzacy(-a)”. W przypadku badanych wybierajacych opcje ,,niewierzacy(-a)” i ,obojet-
ny(-a) religijnie” trudno wychwyci¢ wyrazne istnienie takiej zgodnosci. Wykonany test chi-kwadrat wykazuje
zalezno$¢ pomigdzy autodeklaracjami respondentéw a ocena religijnosci ich rodzin przy zaistnieniu istotnosci
statystycznej, gdzie x*= 317,76, df = 20, p<0,05. Jednak testowanie wspétzaleznosci wskaznikiem V-Cramera
pokazuje, ze zalezno$¢ ta pozostaje na poziomie V = 0,38, co weryfikuje sil¢ tej zaleznosci jako korelacjg staba,
w kierunku do $redniej. Potwierdza to surowa analiza danych, ktéra pokazuje, ze wspétzaleznosé bardziej
obejmuje kategori¢ wierzacych i gleboko wierzacych niz obojetnych i niewierzacych.

W swoich wypowiedziach respondenci rozmaicie wyjasniali, czym w ogéle jest dla nich wiara religijna
i jaka role odgrywa w ich zyciu. Oto kilka przyktadéw:

Dziewczyna nr 1, 19 L.:

Wiara dla mnie jest czyms nie do ogarniecia, bo Boga nie da si¢ zrozumied, ale wiara utrzymuje pray Zyciu —
mnie na przyktad. Uwazam, ze ktos, kto nie wierzy, to nie ma po co 2y¢, bo uwaza, ze nie ma zycia po Smierci,
a Ze ja wwazam, ze jest zycie po Smierci, bo w to wierzg, to az chee sig Zyc.
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Chtopak nr 6, 18 1.:

W moich oczach to wyglgda tak, ze po prostu chodzi bardzo czesto do kosciota, modli si¢, na kazdym kroku
opowiada o tym. Po prostu Bég sig staje Zyciem — tak bardzo ingeruje w to zycie. Wydaje mi sig, Ze taka przesadna
wiara tez nie jest dobra.

Chtopak nr 7,19 L:

Wiara to dla mnie jakas forma tiumaczenia sobie, ze jest jakis sens tego wszystkiego. Wszystkie religie to fikcje
wymyslone przez ludzi, sama Biblia jest tak petna niedorzecznosci, blgdow historycznych, sprzecznosci, ze jej
Jfatszywos¢ jest oczywista dla kazdego, kto choc troche szanuje rozum. Dlaczego nie mysle¢ samodzielnie?

Wypowiedzi te oddaja nastawienia i poglady wigkszosci respondentéw, chod trzeba zwréci¢ uwagg, ze ponad
jedna trzecia badanych miata problem z opisem roli wiary religijnej i jej znaczenia. Na podstawie zebranych
odpowiedzi mozna wyrdznié cztery sposoby postrzegania wiary religijnej respondentéw: 1) sensotwérczo —
odwotujace sig, jak w przypadku pierwszej wypowiedzi, do wiary w istnienie rzeczywistoéci transcendentnej,
wskazujacej na istnienie relacji z Absolutem, wokét ktdrej koncentruje si¢ nadzieja czlowieka na zycie po
$mierci, pomimo nieraz braku zrozumienia tego, co si¢ dzieje w zyciu; 2) postrzeganie wiary jako komponentu
oczywistego w zyciu, ale niewymagajacego permanentnej uwagi; 3) interpretujace wiarg jako zasady oraz
4) uznajace wiarg za swoista projekcje stuzaca budowaniu uzasadnien wobec tego, co w Zyciu niezrozumiafe.

W toku wywiadéw zadatem tez pytanie, czym wedtug respondentéw charakteryzuje si¢ cztowiek gleboko
wierzacy. Respondenci jednak w przewazajacej czgsci odbierali pojecie ,,glebokiej” wiary w sposéb pozy-
tywny, chod znalazly si¢ i wypowiedzi krytyczne, dostrzegajac w glebokiej wierze przejaw fanatyzmu badz
niezdolno$¢ do samodzielnego myslenia. Wskazuja na to przyktady.

Dziewczyna nr 8, 18 L.

Gleboko wierzqcy powinien pokazywac zyciem, ze wiara jest mu bliska. Ze to jego zycie. Na pewno wypelniac
prazykazania Boze, przykazanie Mitosci, uczestniczyd w zyciu Kosciola, nie afiszowac sig, ale pokazywac innym
wiarg. Nie powinna si¢ taka osoba wstydzic. I to co méwi — to robi.

Chtopak nr 10, 20 1.:

(Gleboko wierzacy| to jest taki, ktdry nie akceptuje odkrycé naukowych albo doswiadczen medycznych
i tlumaczy to jako dzialanie Boga. Na przyklad ktos zostal wyleczony z raka za sprawg medy-
cyny, ale osoba glgboko wierzqca nie uzna tego za sukces lekarza, ale jako dziatanie Boga. (...) Z mo-
jej perspektywy to jest taki troch¢ fanatyzm, ze osoba gleboko wierzqca jest nieporadna w zZyciu, ale
z punktu widzgenia osoby wierzqcej to wzdr do nasladowania.

Zestawiajac wypowiedzi respondentéw, nalezy stwierdzié, ze catoksztaltt oceny, kim jest osoba gleboko
wierzaca, koncentruje si¢ na aspekcie moralnym i duchowym. Jest to wigc w $wiadomosci respondentéw
z jednej strony czlowiek dobry, czasem wrecz doskonaly, a z drugiej skoncentrowany na warto$ciach religij-
nych. W mniejszym stopniu respondenci zwracaja uwagg, opisujac kogos gleboko wierzacego, na praktyki
religijne czy stosunek do Kosciota, cho¢ nie oznacza to, ze temat ten jest bez znaczenia.

Zestawiajac deklaracje wiary z deklaracjami prakeyk religijnych, podkresli¢ nalezy, ze w $wietle wyko-
nanych badari najliczniejsza grupa sa respondenci okreslajacy siebie jako praktykujacy niesystematycznie
(34,6%). Kolejnymi kategoriami sa respondenci, kt6rzy praktykujg co niedziele (17%) oraz z okazji $wiat
i uroczystosci rodzinnych (15,8%), $wiadczy to o zblizonym poziomie zaniku praktyk obowiagzkowych, na co
wskazywat juz w swoich badaniach w wojewddztwie pomorskim ponad 10 lat temu Maciej D¢bski (D¢bski
2005: 137). Bardziej praktykujacymi sa kobiety, a réznica pomigdzy deklaracjami respondentek i respon-
dentéw wynosi 8 punktéw procentowych. Najwicksza przewaga procentowa mezczyzn nad kobietami jest
wéréd deklarujacych si¢ jako nieprakeykujacy, gdzie réznica wynosi 5 punktéw procentowych. Powyzsze
dane mogg wskazywa¢ na ujawnianie si¢ tendencji prywatyzacyjnych w odniesieniu do religii badz peryfe-
ryjnosci religii w zyciu badanych.
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Ponadto wigkszo$¢ badanych, bez istotnych statystycznie réznic pomiedzy zmiennymi pteé i typ szkoty,
opowiada si¢ za stwierdzeniem, ze wiara religijna jest prywatna sprawa czlowieka, w ktéra Kosciét nie po-
winien ingerowa¢ (46,4% wzgledem 25,5% negujacych taka opinie i 28,1% niemajacych zdania). Jednak im
bardziej wiara religijna deklarowana jest w kierunku glebokiej, tym czgstsze sklanianie si¢ respondentéw do
opinii, ze wiara religijna jest ksztaltowana przez Kosciét.

Zrédla wiary religijnej i zmiany w religijnosci respondentéw
Cho¢ w rozleglej tradycji badania globalnych wyznani wiary socjologowie religii pytaja czgsciej o motywy
wiary i niewiary religijnej, badani przeze mnie respondenci zostali zapytani o to, skad czerpia informacje
i motywacje do wiary religijnej, a zestawienie ich odpowiedzi znajduje si¢ w tabeli.

Tabela 4. Zrédta wiary religijnej respondentéw wedlug plci i typu szkoly (w proc.)

Ple¢ respondentéw Typ szkoty
Zrédla wiary Kobieta Mezczyzna Uczniowie | Studenci | Razem
N =706 N =498 N =863 N =341 N = 1204

Osobiste przekonania 50,3 52,1 54,6 55,4 53,9
Wplyw duchownych 26,2 25,6 24,3 23,6 25,1
Przyktad rodziny 53,5 54,2 55,8 56,7 55,0
Tradycja i wychowanie 65,2 64,9 63,0 61,5 64,6
Osobiste doswiadczenia 334 31,7 29,3 28,6 30,0

7rédto: badania whasne.

Analiza danych pokazuje, ze mgzezyZni czgéciej niz kobiety i analogicznie studenci czgsciej niz ucznio-
wie szkét $rednich wskazuja na osobiste przekonania jako Zrédio wiary. Respondenci deklaruja, ze wptyw
duchownych w zakresie ich wiary jest stosunkowo niewielki. Blisko potowa badanych uwaza, ze wpltyw
duchownych jest ograniczony lub nawet znikomy. Oczywiscie rodzi si¢ pytanie, czy brak wplywu jest
uprzedzajacy i zalozony przez respondentdw, czy jest skutkiem ztych doswiadczeri majacych zwiazek z du-
chownymi. Zwlaszcza ze z jednej strony 93,4% respondentéw deklaruje, ze nigdy nie korzystato z porady
duchownego w sprawach swojej wiary i w zakresie przezywanych probleméw osobistych, a z drugiej strony
56,4% badanych z kolei stwierdza, ze niemoralne zycie ksi¢cdza miatoby wplyw na ich wiare. Najwyzsza
warto$¢ procentows osiagnal wskaznik akceptacji przyktadu rodziny (55%) i tradycji (64,6%) jako Zrédia
wiary. Wskazuje to na umocowanie wiary religijnej w Polsce w kontekscie spoleczno-kulturowym i zwia-
zanej z tym socjalizacji oraz ciagle jeszcze, mimo diagnozowanych kryzyséw, na wptyw rodziny na mlode
pokolenie. Poréwnujac to z autodeklaracjami respondentéw w zakresie religijnosci ich rodzin, stwierdzi¢
nalezy, ze z rodzin wierzacych i praktykujacych pochodza z reguty (cho¢ i od tego sa odstgpstwa) wierzacy
i praktykujacy wyznawcy religii katolickiej.

Analogicznie w przypadku oséb deklarujacych niewiar¢ badz obojetno$é religijna pytanie dotyczyto Zrodet
obojetnosci i niewiary. Najwigcej respondentéw — 69,4% badanych — uznato osobiste przekonania jako pod-
stawowe Zrédlo swojej obojetnosci lub niewiary. Dotyczyto to w wigkszym stopniu mezczyzn anizeli kobiet,
czgdciej studentéw niz uczniéw szkét srednich. Kolejnymi zrédtami niewiary i obojetnosci, cho¢ o mniejszej
sile natgzenia, sa wptyw duchownych, a takze negatywne do$wiadczenia zwiazane z Kosciotem (24,3%).
Co ciekawe, respondenci nie wskazuja jako znaczacego zrdda przyktadu rodziny, tradycji i wychowania. To
dotyczy 6% respondentéw.

W przeprowadzonych badaniach na terenie diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej respondenci byli réwniez
pytani o wlasng oceng stanu religijnosci — nie tylko przez pryzmat autodeklaraciji, ale takze oceny jej zmiennosci
w czasie. Pytanie obejmowato kwestie, czy religijno$¢ badanego zmienita si¢ od szkoly podstawowej, w jakim
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stopniu i w jakim kierunku przebiegla tazmiana —ku religijnosci mocniejszej czy stabszej. Jézef Baniak podkresla,
ze wazng kwestia w analizie globalnych wyznan wiary i praktyk religijnych badanych uczniéw i studentéw
sa réwniez przemiany w ich religijnosci w przyjetym okresie, czy szerzej rzecz ujmujac ich swiadomos¢ do-
tyczaca tych zmian — wazna jest ich samoocena przemian wlasnej religijnoéci (Baniak 1990: 34, 2013: 25).
Powstaje wigc pytanie, czy badani uczniowie i studenci sa $wiadomi zmian dokonujacych si¢ w ich wierze
i religijnosci i czy dostrzegaja kierunek tych zmian. Z badan wynika, ze najwigcej respondentéw stwierdza,
ze ich religijno$¢ zmienita si¢ mocno (33,2%). Widoczna jest przy tym do$¢ nieznaczna przewaga kobiet.
Wsréd mezezyzn w wigkszym stopniu dominuje przekonanie, ze religijno$é nie zmienia si¢ szczegdlnie, lub
tez zjawisko zmiennosci jest trudne do zauwazenia i zdefiniowania. Prawie 20% respondentéw nie potrafi
stwierdzi¢, czy ich religijno$¢ ulegta jakim$ zmianom, czy tez nie. Dominujaca oceng zmian religijnosci wsréd
respondentéw obydwu grup jest stwierdzenie o ostabieniu religijnosci. W przypadku uczniéw szkét srednich
odpowiedziato tak 40,2% respondentéw, a w grupie studentéw 41,5% badanych.

Zakoficzenie

Realizacja systematyzujacej i prognostycznej funkcji w nauce, po zebraniu danych dotyczacych przejawdw
zaangazowania religijnego, stanowi zawsze dla socjologa religii swoiste wyzwanie. Nie do korica wiadomo
bowiem, kt6ry akurat wskaznik lub grupa wskaznikéw w danym parametrze najbardziej odzwierciedli zacho-
dzace przemiany w sferze religijnej. Co wigcej, populacja badana byta mlodziez. J6zef Baniak podkresla, ze
religijno$¢ mlodych pokoleri jest niezwykle dynamiczna, a autodeklaracja religijnosci nie wystarcza, by ujawni¢
precyzyjnie jej wewngtrzna zlozono$¢. Kazdy przemijajacy okres wptywa na tworzenie si¢ odmiennego typu
mentalnosci i zachowan mlodych jednostek (Baniak 2005: 9). Janusz Marianiski stwierdza, ze analiza danych
ogdlnopolskich oraz tendencji obejmujacych zmiany w religijnosci modych Polakéw wskazuje jednoznacznie,
ze Polska jest nadal w przewazajacej mierze — wedtug kryterium formalnej przynaleznosci — krajem kato-
lickim, o dominacji katolicyzmu tradycyjnego, z naciskiem na rytual i obrzgdowos¢, mniej za$ na osobiste
i $wiadome przezywanie wiary i jej praktykowanie na co dzien (Marianiski 2017: 94-95). Jak konstatuje autor,
zauwazy¢ mozna jednak stopniowy proces erozji swiadomosci religijnej Polakéw. Potwierdzeniem tego jest
do$¢ specyficzne zjawisko polegajace na tym, ze mimo iz osoby uznaja siebie za wierzace, a nawet regularnie
praktykujace, to nie zawsze akceptujg zasadnicze prawdy wiary (Mariariski 2017: 124).

Badana diecezja nie odbiega od tej diagnozy. Na podstawie przeprowadzonych badari nalezy stwierdzi¢,
ze respondenci w diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej na poziomie globalnych wyznan wiary identyfikuja si¢
z wyznaniem rzymskokatolickim w ponad 96%, co potwierdza takze wskaznik przyjecia sakramentu chrzeu.
Nalezy przy tym dodag, ze kiedy w kwestionariuszu dotyczacym religijnoéci nie ma okreslonej kafeterii wy-
znan do wyboru, to opisanie swojego wyznania sprawia respondentom klopot. Takiego materiatu dostarczyt
zrealizowany przeze mnie pomiar w stuosobowej grupie kontrolnej, gdzie miejsce wyznania respondenta
pozostalo pytaniem otwartym. Respondenci, dysponujac wéwczas wlasnymi narz¢dziami semantycznymi,
musieli opisa¢, do jakiego wyznania naleza. Czgsto zamiast wyznanie ,katolickie” badZ ,,rzymskokatolickie”
wpisywali ,,chrzescijaniskie” lub prébowali opisa¢ swoja deklaracj¢ odmianami stowa ,katolicki”, ,,chrzescijari-
ski” badz tez okresli¢ swoje wyznanie religijne opisowo, np. jako wiara w Boga. W 25% pytanie to pozostato
bez odpowiedzi. Ponadto przymiotnik ,katolicki” ma dla czg$ci badanych wydzwick pejoratywny, kojarzony
w wypowiedziach respondentéw np. z fanatyzmem religijnym, anachronizmem moralnym czy niespdjnoscia
pomigdzy promowanymi a stosowanymi zasadami moralnymi wéréd wyznawcow.

Ponad 50% badanych deklaruje wyraznie wiarg badz gleboka wiarg. O respektowaniu tradycji, rytuatu
i obrzgdowosci $wiadczy m.in. odsetek respondentéw przystepujacych (zgodnie badZ mniej zgodnie z dekla-
rowang wiarg religijng) do sakramentu bierzmowania. Przejawem tego moze by¢ tez fake, ze autodeklaracje
wiary religijnej sa w stosunkowo znaczacym stopniu odzwierciedleniem deklarowanej religijnosci rodziny.
Potwierdza to takze analiza zrédet wiary religijnej, gdzie przyktad rodziny oraz tradycja i wychowanie sg
lokowane jako istotne i wptywajace na ksztaltowanie wiary religijnej respondentéw. Trudno na podstawie
zgromadzonego materiatu, obejmujacego wylacznie globalne wyznania wiary, okresli¢, czy istnieje specyfika
tych autoidentyfikacji na badanym obszarze wzgledem innych miejsc w Polsce. Wszystko wskazuje na to,
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ze na poziomie identyfikowania si¢ w perspektywie religijnej zachodzi, zgodnie z zauwazalnymi w Polsce
tendencjami, dysonans pomigdzy autodeklaracja wyznaniows a autodeklaracja religijna. Rozumienie wiary
religijnej oraz niesystematyczny poziom praktyk, jak réwniez to, ze ponad 46% badanych opowiada si¢ za
stwierdzeniem, iz wiara religijna jest prywatna sprawa cztowieka, w ktéra Kosciét nie powinien ingerowaé,
wskazuja, ze istnieja znamiona prywatyzacji wiary religijnej, ktorej towarzyszy dystans do Kosciota. Podkresli¢
jednak nalezy, ze respondenci nie tyle postrzegaja wiarg religijng jako co$ newralgicznego, ile raczej traktuja
ja jako oczywisto$¢ badz rzeczywisto$¢, ktéra aktualizuje si¢ okazjonalnie w istotnych momentach zycia.
Brak zdania w wielu kwestiach (np. jakie jest twoje wyznanie, czy wiara religijna jest kwestig prywatna, na
ile religijno$¢ w zyciu badanego ulegta zmianie lub jaka role spetnia w twoim zyciu wiara religijna) wskazuje
bardziej na peryferyjnos¢ religii w zyciu badanych niz jej ,,niewidzialna” obecnos¢.

Poziom globalnych wyznari wiary religijnej nie odbiega zatem od tendencji opisywanych w innych miej-
scach w Polsce, niemniej czyniac zado$¢ postulatowi prognostycznemu, zycie religijne w diecezji koszalini-
sko-kotobrzeskiej domaga si¢ eksploracji takze dlatego, ze opisywana diecezja posiada jeden z najnizszych
wskaznikéw dominicantes i communicantes w Polsce. Czy sa to przejawy laicyzacji czy prywatyzadji, ktore nie
sa uchwytne na poziomie autodeklaracyjnym, czy raczej peryferyzacji religii, pozostaje do rozstrzygniecia.
Chcac uchwyci¢ specyfike religijnosci mtodziezy w diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, nalezy potraktowaé
zatem parametr globalnych wyznan zgodnie z jego badawczym przeznaczeniem, a wigc jako punkt poczat-
kowy do dalszych opiséw.
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