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TRWANIE I PRZEMIANY SYSTEMOW KULTUROWYCH W TUNEZ]JI

,»Czlowiek rozwijajac kulture oswoil
samego siebie i w trakcie tego procesu
wytworzyl calag nowa seri¢ swiatéw,

z ktérych jeden rézni si¢ od drugiego”
E. Hall, Ukryty wymiar

ABSTRAKT

Tunezja na przestrzeni dziejéw ulegala réznorodnym wplywom kulturowym. Chociaz
wspolczesnie podstawe systemu kulturowego stanowia elementy arabsko-muzulmanskie, to
jednak istotne sa takze kultura berberyjska i kultura §rédziemnomorska. Koncepcje Edwarda
Halla — kultura wysokiego kontekstu, kultura niskiego kontekstu — i Geerta Hofstede’a — mesko$é
vs. zefisko§¢ — stanowia swoisty leitmotiv dociekan. W tekscie skupiono si¢ na zachowaniach
przestrzennych i zachowaniach w rodzinie. W Tunezji kultura wysokiego kontekstu i kultura
meska maja charakter dominujacy, ale pod wplywem dziatan realizowanych przez kontakty
z Innymi, poprzez edukacje¢ i polityke pojawia si¢ kultura niskiego kontekstu, a obok kultury
meskiej coraz wigksze znaczenie i akceptacje zyskuje kultura zenska. To wspoldziatanie wyraznie
uwidocznilo si¢ w czasie rewolucji kaktusowo-jasminowej w Tunezji, mozna je bylo takze
zaobserwowaé w trakcie Arabskiej Wiosny. Przemiany, jakie dokonaly si¢ na przetomie XX i XXI
wieku, pokazuja site kontaktow, a takze przeobrazenia w relacjach z Innym.

Stowa kluczowe: Tunezja, kultura wysokiego kontekstu, kultura niskiego kontekstu, kultura
kobieca, kultura meska

ABSTRACT

Tunisia has undergone various cultural influences throughout its history. Although now Arab-
Muslim roots are the basis of its cultural system, the Berber and Mediterranean cultures are also
important. The point of departure for the analysis adopted in this paper is Edward Hall's concept
of high-context culture and Geert Hofstede's dimensions of feminity and masculinity. In Tunisia
high-context culture and masculinity dominate; however, low-context culture also appears due to
contacts with Others, education and policies carried out by other countries. Aside from
masculine culture, the feminine one gains importance and acceptance. This coexistance could be
clearly observed during the cactus-jasmine revolution in Tunisia, as well as during the Arab
Spring. The changes taking place at the turn of the 21st century have exposed the power of
contacts and transformations in the relations with Others.
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Wprowadzenie

Badania historyczne, antropologiczne i etnograficzne zwrécily uwage na réznorodnosé
kultur ludzkich. Sktanialy tez do tego, aby poszczegdlne kultury analizowac jako catosci odrebne,
charakteryzujace si¢ swoista strukturg i tworzace systemy nie zamkni¢te wprawdzie, ale jednak
wyodrebnione. Jak pisze Umberto Eco, ,kultura to system znakéw stuzacych miedzyosobowe;j
komunikacji” [Eco, 1972: 29]. Porozumiewanie si¢ ludzi jest w pewnym sensie zjawiskiem
przynaleznym komunikaciji migdzykulturowej, ktora z kolei mozna pojmowac jako wiedz¢ o tym
zjawisku [zob. Mikutowski, 2012: 79].

W Tunezji jak w soczewce skupiaja si¢ kultury réznej proweniencji [zob. Dziubinski,
1994]". Mieszkaricow tego regionu mozna uznaé za depozytariuszy bogatej przesztosci, o czym
$wiadcza m.in. berbersko$¢ (amazigh), arabskosé, hebrajskosé, slady greckie, rzymskie, tureckie czy
francuskie. Kazda wspodlnota, podkreslajaca korzenie arabskie czy berberskie, a takze, szerzej,
§rédziemnomorskie, kultywuje swoja tradycje. Jest to w istocie rozmaito$¢ norm, wierzen,
instytucji i artefaktow, ktére decyduja o zywotnosci spoleczeistwa tunezyjskiego. Czynnikami
roznicujacymi jak i laczacymi sa: jezyki, tradycja ustna, obrzedy, muzyka, sztuka kulinarna itd.
Wprawdzie podstawe systemu kulturowego stanowia elementy arabsko-muzulmarnskie, ale istotne
znaczenie maja takze kultura berberska, turecka, francuska czy, szerzej, srédziemnomorska.

Zardwno panowanie osmanskie (1574-1881), jak 1 francuski Protektorat (1881-1950)
mialy wplyw na systemy kulturowe. Jednak najbardziej znaczace okazaly si¢ czasy niepodlegtego
pafistwa, w ktorych nastapily istotne zmiany stylu zycia. Niezwykle wazne okazaly si¢ Kodeks
prawa rodzinnego (Le Code de statut personel — Madsalld) ogloszony 13 sierpnia 1956 roku?,
Konstytucja zatwierdzona przez Parlament w 1959 roku’, a takze kontakty z kulturg Zachodu
1 Wschodu.

Literatura antropologiczna czy socjologiczna przywoluje wiele typow kultur. Z punktu
widzenia podjetego tu tematu interesujace wydajq si¢ nastepujace propozycje: kultura wysokiego
kontekstu i kultura niskiego kontekstu [por. Hall, 1984: 79-80.], a takze opozycja meskosé—
zefisko$¢ [zob. Hofstede, Hofstede, Minkov, 2011: 110-111]. Te dwa spojrzenia chcialabym

' W historii Tunezji odnotowal nalezy znaczaca obecno$¢ Fenicjan, Kartaginczykéw, Rzymian, Wandaldw,
Bizantyniczykow, Arabéw, Turkéw i Francuzéw.

2 Oproécz Miedzynarodowego Dnia Kobiet obchodzonego 8 marca, w Tunezji 13 sierpnia §wictuje si¢ narodowy
Dzien Kobiet dla uczczenia praw i przywilejow, jakie otrzymata Tunezyjka. W nowym dokumencie zakazano
zwiazkéw poligamicznych, dopuszcezajac jedynie monogamiczne, przyznano tez m.in. kobiecie prawo do rozwodu,
edukacji, prawo wyborcze, a takze prawo do wynagradzanej pracy, uwalniajac ja z wigzow nieformalnej ekonomii
rodzinne;.

} Konstytucja z 1959 roku gwarantowala réwno$¢ praw mezczyzn i kobiet. Dokument ten zostal zawieszony
w marcu 2011 roku w wyniku zwycigstwa rewolucji kaktusowo-jasminowej w styczniu 2011 roku. Prace nad redakcja
nowego tekstu trwaly ponad dwa lata. Najwiccej sporéw wywolywaly propozycje dotyczace praw i przywilejow.
Ugrupowania islamistyczne zadaly m.in. wprowadzenia slowa ,komplementarnos¢” zamiast ,,réwno$¢” miedzy
plciami. 26.01.2014 Parlament wigkszosciq gloséw przyjal dokument bedacy owocem kompromisu miedzy
islamistami z partii Ennahda a innymi silami politycznymi, skupionymi wokét Konstytucyjnego Zgromadzenia
Narodowego (Assemblée Nationale Constituante — ANC). Kobiety obronily posiadane prawa i przywileje, ktore
zawdzigczaja prezydentowi Habibowi Burgibie, a takze wlasnej walce i wsparciu wielu os6b, zaréwno kobiet, jak
i mezezyzn. Konstytucje wyrdznia ograniczone nawiazanie do islamu, a takze wprowadzenie zapisu o parytecie
wyborczym. H. Sallon, Libertés, droits des femmes : les avancées de la Constitution tunisienne e Monde.fr| 27.01.2014 a 17h54
http://www.lemonde.fr/tunisie/article/2014/01/27/des-avancees-majeures-dans-la-constitution-

tunisienne 4354973 1466522.html [dostep 12.02.2014].
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uczyni¢ swoistym leitmotivem moich dociekan. Edward Hall kultury wysokiego kontekstu
1 niskiego kontekstu opisuje na zasadzie opozycji, pierwszej przyznajac bogactwo wspdlnych
znaczen, drugiej natomiast — niklo$¢ podobienstw. Pisze m.in.: ,,Komunikacja lub przekaz
wysokiego kontekstu charakteryzuje si¢ tym, ze wigkszos¢ informacji badZz zawiera si¢
w fizycznym kontekscie, badZ jest zinternalizowane w czlowieku (....) Komunikacja wiasciwa
niskiemu kontekstowi jest zgola odmienna, tzn. wigkszo$¢ informacji miesci si¢ w kodzie
bezposrednim” [Hall, 1984: 155]. Natomiast opozycj¢ meskosci 1 zeniskosci Geert Hofstede
przedstawia w wielu wymiarach. Dla potrzeb moich poszukiwan skupilam si¢ na zachowaniach
w rodzinie i w przestrzeni publicznej. A zatem znaczace sa m.in. relacje w rodzinie: maz — Zona,
rodzice — dzieci, a takze relacje w $§wiecie zewnetrznym: spojrzenia, gesty, ruchy ciala, strdj
[Hofstede, 2011: 159-163].

Mozna przyjac, ze w Tunezji dominuje typ kultury wysokiego kontekstu, dla ktorej
cechami znaczacymi sq m.in. interakcje rodzinne, postgpowanie zgodne z oczekiwaniami grupy,
honor stanowiacy warto$¢ najwyzsza wraz z nakazem ,,odwetu” w sytuacji jego utraty, zwyczaje
1 obyczaje danej grupy, wyrazne rozréznienie na swoich 1 obcych. Pod wplywem przemian
pojawiaja si¢ tez zachowania laczone 2z kultura niskiego kontekstu, o czym $wiadczy
indywidualizm, odpowiedzialno§¢ za siebie, w miar¢ mozliwosci realizacja wlasnych aspiracji.
Przedktadanie dobra grupy ponad dobro jednostki oznacza jednak, Ze spoleczenstwo preferuje
kolektywizm.

Podstawowg  struktute stanowil/stanowi patriarchalizm. Jak pisze Manuel Castells,
»charakteryzuje go instytucjonalnie narzucona wiladza mezczyzn nad kobietami i ich dzie¢mi
w jednostce rodzinnej. By wladza ta mogta by¢ sprawowana, patriarchalizm musi przenikac cala
organizacj¢ spoleczenstwa” [Castells, 2008: 180].

Wspolczesnie Ow patriarchalizm traci swoja moc. Hiszpanski socjolog wskazuje na
nastepujace przyczyny jego oslabienia: przeksztalcenia gospodarki i rynku pracy, co pozostaje
w bliskim zwiazku z mozliwosciami edukacyjnymi dla kobiet; technologiczna transformacja
biologii, farmakologii, medycyny, co z kolei pozwala na kontrole urodzen; rozwéj ruchu
feministycznego, a takze szybkie rozprzestrzenianie si¢ idei emancypacyjnych [zob. Castells, 2008:
181-182]. Kryzys systemu dominacji mezczyzn wynika z transformaciji wzoréw zachowan kobiet
1 mezczyzn oraz relacji miedzy plciami. Jeszcze w latach 50. XX wieku w krajach Maghrebu
(a zatem 1 w Tunezji) mezczyzni dominowali we wszystkich dziedzinach zycia spolecznego
i ekonomicznego. Staba skolaryzacja dziewczat i odosobnienie kobiet w przestrzeni domowe;j
czynily z nich strazniczki wartosci tradycyjnych. Ta dominacja wplywala na zwiazki miedzy
plciami, ale takze na porzadek spoleczny (patriarchat i pochodzenie) oraz religijny [por. Kateb,
2009].

Szczegdlne miejsce w spoleczenstwie tunezyjskim przypisuje si¢ rodzinie, ktorej istote
wyjasnia definicja Emilio Willemsa: ,,Rodzina jest instytucjgq fundamentalna, obejmujaca jednego
lub wielu mezezyzn Zyjacych na zasadach matzenskich z jedna lub kilkoma kobietami, a takze ich
dzieci i niekiedy innych krewnych oraz domownikéw” [Willems, 1961: 90]. Propozycja ta, chociaz
nie wyczerpuje problemu, kladzie akcent na zagadnienia wazkie, ukazujace relacje miedzy
poszczegdlnymi czltonkami: mezczyzna lub mezczyzni, maz—kobieta, kobieta (zona lub Zony)—
potomkowie (dzieci, wnuki)-domownicy. Zaleznos$¢ t¢ nalezy tlumaczy¢ wlasnie patriarchalng
koncepcja rodziny poszerzonej, wielopokoleniowej, obejmujacej kilka rodzin nuklearnych. Jak
pisze w 2009 roku Zahia Ouadah Bedidi, ,,model, gdzie rodzice zamieszkuja z dzie¢mi, ktore
zalozyly wlasne rodziny, pozostaje jeszcze dosy¢ czesty w krajach Maghrebu” [Ouadah Bedidi,
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2009]. A zatem, pomimo postepujacych zmian, w XXI wicku preferuje si¢ rodzing
wielopokoleniowa, zlozona z rodzicéw, ich dzieci, a takze dziadkéw oraz innych krewnych
zamieszkujacych pod jednym dachem. Wspdlczesnie obok rodziny wielopokoleniowej wystepuje
rodzina nuklearna.

W rodzinie tradycyjnej poszerzonej mlode malzenstwo zamieszkiwalo u rodzicow
malzonka, podporzadkowujac si¢ obowiazujacym zasadom kontrolowanym przez matke meza.
Natomiast dzisiaj mlode malzefistwo ma juz autonomi¢. Ponadto spolecznie akceptowane jest
zamieszkanie u rodzicow zony, co dowodzi przejscia od rodziny agnatycznej do rodziny
kognatycznej [por. Ben Salem, 2000: 56]. Oprécz rodziny wielopokoleniowej znaczaca role
odgrywa rodzina nuklearna, ktéra mieszka oddzielnie, ale w poblizu rodzicow. Sposréd
preferowanych form zamieszkania nalezy wymieni¢ pi¢tro domu albo dom w poblizu
zamieszkania rodzicéw, mieszkanie w tym samym bloku lub dzielnicy. Ale tej dekohabitacji
towarzysza intensywne relacje z rodzina malzonka lub malzonki, a takze rozmaite przejawy
wsparcia rodzinnego w postaci pomocy materialnej, opieki nad dzie¢mi ze strony matki lub
siostry wspotmalzonka w przypadku aktywnosdci zawodowej zony. Wydarzenia rodzinne —
wesele, narodziny, obrzezanie, choroby, $mier¢ — sa ponadto okazja do reaktywacji wielkiej
rodziny, okoliczno$ciami ukazujacymi waznos¢ kapitatu ekonomicznego i spotecznego rodziny.

Organizacja zycia rodzinnego jest coraz bardziej otwarta na negocjacje, a kobiety
uczestnicza w podejmowaniu decyzji rodzinnych.

Przechodzenie z mieszkania typu tradycyjnego (dom na medinie, dom wiejski czy
bidonvilles) do budownictwa wspolczesnego, ktérego formy przestrzeni i funkcje — narzucone
i nieprzystosowane do potrzeb mieszkanicow w aspekcie spoleczno-ekonomicznym i kulturowym
— nie jest akceptowane przez zwolennikow tradycji. Dom, mieszkanie jest zalezne nie tylko od
zwyczajow 1 doswiadczen jednostek, ale takze od modeli kulturowych, ustabilizowanych
1 zmieniajacych sig, ktore uczestnicza w ksztaltowaniu wigzoéw uczuciowych badz przywiazania do
miejsca 1 struktury identyfikacji miejsca. Struktura domostwa tworzy swoista muszle¢ ochronng
jednoczaca rodzing.

Istota domu tkwi w oddzieleniu rodziny od §wiata zewnetrznego, jej obronie, a konkretnie
ocaleniu najwickszego dobra, jakim jest honor grupy rodzinnej i jej glowy. Dom w przekonaniu
spolecznosci tunezyjskiej stanowi nienaruszalna wlasno$¢ mezczyzny. Ta idea wyrasta z islamu
,»O wy, ktérzy wierzyciel Nie wchodzZcie do doméw, ktére nie sa waszymi domami (...). A jesli nie
zastaniecie tam nikogo, to nie wchodzcie, zanim nie otrzymacie pozwolenia” [Koran, 1986: 419].
W tym kontekscie dom jawi si¢ jako zamknigte krélestwo rodziny, gdzie obcy nie maja wstepu
(arab. baram znaczy zakaz).

W $wietle prowadzonej polityki, ktorg propaguja media, obok rodziny posgerzone znaczacy,
zwlaszcza w miastach, jest typ rodziny nuklearnej, ograniczony do matzonkéw i ich dzieci. Rodzina
nuklearna wystepuje w dwoch postaciach: tradycyjnej i nowoczesnej. Rozréznienie to nie ma
charakteru wykluczajacego, ale implikuje komplementarnosé: w kazdym z typow wystepuja tresci
tradycyjne 1 nowoczesne. O istocie danego typu rodziny decyduje przewazajace znaczenie
wartod$ci utrwalonych tradycja lub uksztaltowanych wspoélczesnie w postaci ukladow
partnerskich. Ponadto w miastach w latach 90. XX wieku zaistnial w ograniczonym wymiarze typ
rodziny niepeinej, kierowanej przez matke wdowe lub rozwiedziona.

Rodziny tunezyjskie od poczatku XX wieku powoli ewoluowaly, przyspieszenie tego
procesu notuje si¢ od momentu odzyskania niepodlegtosci, czyli od potowy XX wieku. Istotng
role odegrala w tym zakresie szkola, ktéra uczyla nowych zachowan. Skolaryzacja chlopcow
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i dziewczat istotnie przyczynila si¢ do modyfikacji habituséw jednych i1 drugich. Ponadto
transformacja w sferze ekonomicznej miata wpltyw na czltonkéw rodziny i relacje miedzy nimi.
Koniecznos¢ albo wybér osobisty decyduja o aktywnosci zawodowej kobiet poza domem i tym
samym zmieniaja relacje spoleczne w rodzinie. Warunki ekonomiczne 1 spoleczne, jak
1  wyobrazenia spoleczne rodziny nabywane poprzez obserwacje innych modeli
upowszechnianych przez media, przyczynily si¢ w sumie do modyfikacji koncepcji rodziny.

Przeobrazenia w rodzinie sa skutkiem transformacji ekonomicznych, spolecznych
1 politycznych. Zmiany spoleczne przyczyniaja si¢ do modyfikacji stylu Zycia rodziny poprzez
pojawienie si¢ rodziny partnerskiej, w ktorej matzonkowie rezygnuja z ingerencji te§ciowej w ich
sprawy domowe, a takze sami podejmuja decyzj¢ o liczbie potomstwa.

Tradycyjnie malzenstwa sa aranzowane przez grupy rodzinne, wspolczesnie pojawia si¢
jednak nowa forma akceptacji przez rodzicéw wyboru dokonanego przez mltodych [zob. Barska,
1994]. Przemiany ekonomiczne i spoleczne, a takze dzialania poszczegdlnych rzadow (okreslenie
wieku  zezwalajacego na zawarcie zwiazku malzenskiego, wprowadzenie zwiazkéw
monogamicznych, zakazanie jednostronnej formy rozwigzania malzenstwa, czyli ,,odsunigcia”,
wprowadzenie rozwodu orzekanego w sadzie z zachowaniem nieréwnosci plci) wstrzasnely
poniekad rodzing tunezyjska. Dzialania te wymusily kompromis i probe adaptacji do nowej
sytuacijt.

Znaczacym elementem systemu kulturowego jest honor rozumiany jako podstawowa
warto$¢ etyczna, oddzialywujaca na rézne sfery zycia spolecznego. Wyrazenie ,,honor rodziny"
oznacza m.in. sekret, prestiz, cnotg, dzialanie. ,,chwal¢", a nawet swoistag forme $wigtosci, co
z kolei pozwala na utozsamianie honoru z sacrum. Odstonigcie tajemnicy rodziny lub wyrzadzenie
jej krzywdy zmusza do wypowiedzenia walki tym, ktorzy osmielili si¢ naruszy¢ tabu rodziny lub
grupy. Logika honoru wyznacza okreslone uklady o charakterze strukturalnym miedzy mezczyzna
a kobieta. Honor wymusza m.in. separacje plci i opozycje zewnetrzny/wewngetrzny, prawy/lewy.
Uklad odniesient lokuje kobiet¢ w $wiecie wewnetrznym, zamknigtym, a mezczyzng w Swiecie
zewnetrznym, otwartym. W przypadku opozycji lewy/prawy $wiat kobiet identyfikuje si¢ ze
strong lewa, o cechach negatywnych, w przeciwienstwie do strony prawej, pozytywnie
znamionujacej swiat mezczyzn [por. Chebel, 1984: 175].

Kodeks honoru okresla prawa systemu, ktoéry nadaje znaczenie statusowi mezczyzn
1 kobiet oraz determinuje regulacje zwyczajowe kazdej plci w przestrzeni. Obowiazujacy podziat
przestrzeni ze wzgledu na pte¢ ma wymiar spoteczny i kulturowy, a sposéb poruszania si¢ mozna
nazwa¢ moralnym podzialem przestrzeni, gdyz okresla on reguly zachowan wiasciwych dla
adaptacji w tej przestrzeni, a nie innej [por. Pitt-Rivers, 1977: 121-124]. Zgodnie z tym podzialem
mezczyzni spedzaja czas poza domem, a kobiety w jego wnetrzu, co reguluje kodeks honoru.

Honor stanowi dla spolecznosci wartos¢ dominujaca, ktéra zmienia sens symboliczny
w znaczeniu historycznym 1 w znaczeniu struktury wladzy. Obrona honoru jest obowiazkiem
mezczyzn, ale ochrona honoru przynalezy kobietom [por. Bekkar, 2004: 17-18].

Informacja o poslubieniu dziewicy i sprawnosci seksualnej mezczyzny jest uroczysta
manifestacja ocalenia honoru, a takze $wiadczy o kontynuacji tradycji [zob. Bouhdiba, 1984: 99].
Publiczny wymiar wydarzenia ma potwierdzi¢, ze honor mezczyzny jest bez skazy. Sceneria
wydarzenia jest dokladnie przygotowana, aby nada¢ mu wigkszy rozglos, ktory moze objawic si¢
jako gra, ale gra niebezpieczna, gdzie niewlasciwy gest, niestosowne slowo moga
skompromitowa¢ grupe. Wobec dwojga gtéwnych aktoréw stosowana jest przemoc symboliczna.
Na cale wydarzenie nalezy spojrze¢ poprzez legitymizujacy malzenistwo akt defloracji, ktéry jest
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takze $wiadectwem ocalenia honoru zaréwno kobiety, jak 1 mezczyzny. Werdykt nocy poslubnej
ma znaczenie dla rodziny panny mlodej. Brak dowodu potwierdzajacego dziewictwo dziewczyny
spowodowany niemocg seksualng mezczyzny nie jest brany pod uwage. Jak pisze Faouzi Adel,
,kobieta nie ma zadnego argumentu usprawiedliwiajacego brak dziewictwa 1 czgsto placi zyciem,
wstydem i dyshonorem” [Adel, 1998: 5].

Noc poslubna jest sytuacja unikalna. Chodzi bowiem o defloracj¢ podlegajaca osadowi
grupowemu. Najmniejsze oslabienie staje si¢ ujma zaréwno dla panny mlodej, jak i pana
mlodego. Oslabienie czy nawet omdlenie moze by¢ rezultatem napigcia, jakie towarzyszy
wydarzeniu, wzmacnianego zachowaniem otoczenia. Prezentacja splamionego przescieradla po
nocy poslubnej praktykowane jest zwlaszcza w spolecznosciach wiejskich, wspolnotowych.
Uwage zwraca tez czas odbycia pierwszej relacji: ,,Krotki akt jest wskaznikiem mocy seksualnej,
a takze oddaje umiejetnosé podejmowania decyzji, tym samym okreslajac honor mezczyzny"
[Adel, 1998: 11]. W niektérych srodowiskach przed drzwiami skupia si¢ grupa niecierpliwych,

’7’

zatroskanych opieszaloscia ze strony gléwnego aktora 1 skanduje: ,,Spiesz si¢!” ,,To nieladnie, Zze
kazesz na siebie tak dlugo czekac!”, ,,Czynisz nam wstyd!” [Adel, 1998: 5]. Sytuacja ta pokazuje,
jak bardzo trudne do spelnienia sa role mlodej pary, gdy chodzi o obrong honoru i godnosci
rodziny [zob. Behi, 2009]".

Badania ankietowe przeprowadzone w Tunezji w 1996 roku wykazaly, ze ,,94,4%
mlodych mezczyzn wywodzacych si¢ ze wsi i z miasta odrzuca malzenstwo z kobieta, ktéra nie
bylaby dziewica” [Les jeunes an quotidien. Environement socioculturel et comportements de santé, Tunis
1996: 76].

W miastach nietykalno§¢ cielesna panny mlodej potwierdzaja takie elementy jak:
wystawiona zapalona $wieca, wyrzucona meska dgelaba lub zaswiadczenie lekarskie. Nowy wymiar
honoru zwiazany z nocg poslubna pojawia si¢ w rodzinach wyksztalconych. Dziewictwo
pozostaje wartoscia bezcenna, ale nie stanowl juz wyzwania, ktére trzeba publicznie podejmowac,
jest przede wszystkim gwarancja cnoty wymaganej do zawiazania malzefistwa, obejmuje wigc
mechanizmy kontroli spoltecznej. Sygnalizuje réwniez, ze jest to sprawa dotyczaca samej pary,
dlatego nie ma potrzeby publicznej demonstracji potwierdzenia niewinno$ci dziewczyny. Za
wystarczajacy argument uznaje si¢ zaswiadczenie lekarskie potwierdzajace, ze jest ona dziewica.
W badaniach ankietowych przeprowadzonych przez F. Adel pojawia si¢ informacja wskazujaca
na zmiang rozumienia defloracji. Otéz czg$¢ dziewczat akceptuje przedmalzeniskie relacje
seksualne jako ,,probe swojego zaangazowania w przyszle malzenstwo, ktére wymaga
wzajemnego porozumienia, ale takze solidarnosci wobec przeciwnosci losu” [Adel, 1998: 22-23].
To nowe rozumienie honoru, wystepujace w rodzinach wyksztalconych i tzw. nowoczesnych jest
rezultatem socjalizacji i edukacji dziewczat.

Wspolczesnie w Tunezji notuje si¢ praktyki ,,rekonstrukcji dziewictwa”. W niektorych
klinikach prywatnych dziewczeta, ktére mialy relacje seksualne i chea ten incydent zatai¢ przed
przysztym malzonkiem, poddaja si¢ zabiegowi, co uchroni je przed dyshonorem [por. Lobo,
2008].

O przemianach w rodzinie $wiadcza m.in. zmniejszona liczba dzieci w mlodych
malzenstwach, koncepcja wyboru malzonka, wick zawierania zwigzku malzenskiego, wielkosé
gospodarstwa. Tradycja nie ma juz znamion $wigtosci, wierno$¢ wobec przeszlosci przejawia si¢

* Obyczaj "splamionej koszuli" zostal zapozyczony z tradycji zydowskicj. Dowodzit on, ze panna mloda spelnita
obowiazek nocy poslubnej, dajac niezbity dowdd swojej niewinnosci i tym samym chroniac godno$¢ rodziny.
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przypisywaniem wartosci rodzinie poszerzonej, a zwlaszcza idei patrylinearnosci, trwaniem
ideologii honoru i nieréwnoscia miedzy plciami w rodzinie [por. Ben Salem, 2007: 60].

Nie mniej waznym elementem systemu kulturowego jest stréj, zwlaszcza kobiecy. Kazda
kultura tworzy normy sluzace podtrzymywaniu i cigglemu odbudowywaniu granicy migdzy
rodzajem meskim i zenskim, o czym pisze Pierre Bourdieu: ,,[I|stota nauczania meskosci
i kobiecosci polega na wpisaniu w ciato réznic miedzy plciami (przede wszystkim za pomoca
ubran) w postaci chodzenia, méwienia, postawy, patrzenia, siadania itd. [zob. Bourdieu, 2006: 67].

Obyczaj noszenia zastony w Tunezji pojawil sic w koncu XV wieku, gdy pokonani
Maurowie przeniedli sic do Poélnocnej Afryki. Zaslona okazala si¢ znakomitym elementem
oddzielenia plci, zycia publicznego od rodzinnego, ukrywania aktywnosci kobiet, a jednoczesnie
tworzyla atmosfere tajemnicy. Zastona zyskala popularno$¢ dopiero w XX wieku 1 okreglata
przynalezno$¢ do regionu, grupy spolecznej i wieckowej. Na wsi kobieta nosita jednak stro;
typowo beduiniski, ktéry przystosowywala do swoich obowiazkéw. W miastach kobiety ze
srodowisk bogatych nie pracowaly, nosily stroje pozostajace pod wyraznym wplywem
orientalnym, a gdy opuszczaly domostwo, zakladaly safsari i lithan, czyli mala chusteczke
ostaniajaca okolice ust’. Natomiast kobiety z ubogich dzielnic nosily safsari, ale nie zastanialy
twarzy. Stréj ten przetrwal do czaséw wspolczesnych, zwlaszcza w ubozszych srodowiskach. Na
przetomie lat 60. i 70. XX wicku w Tunezji, zwlaszcza w Tunisie w przestrzeni publicznej,
oprocz kobiet w stroju tradycyjnym mozna bylo spotkaé¢ kobiety w krotkich spédniczkach,
a takze odwiedzajace kawiarnie, czyli miejsca tradycyjnie zastrzezone dla mezczyzn®. Od polowy
lat 70. XX wieku na terenie Tunezji pojawia si¢ hidzab propagowany przez Stowarzyszenie Bracia
Muzulmanie. Szczegdlng role w jego akceptacji odegralo wydarzenie (transmitowane przez
telewizje), jakie mialo miejsce w Tunisie w 1976 roku. Na konferencji ,,Kobieta w islamie”
zorganizowanej w Noc Przeznaczenia (26 ramadan) w obecnosci prezydenta Habiba Burgiby
pojawily si¢ uczestniczki w hidzabach i od tego momentu stréj ten stal sie wyznacznikiem
orientacji religijnej, a takze byl postrzegany jako ubranie zapewniajace kobiecie ochrone
w przestrzeni publicznej’. Pigé lat pézniej wprowadzono zakaz noszenia hidzabu przez kobiety
petniace funkcje publiczne, a w 1985 roku zakaz ten rozszerzono réwniez na obiekty szkolne
1 uniwersyteckie. W rzeczywistos$ci rozporzadzenie to nie mialo zupelnie znaczenia dla
mieszkancow, albowiem stréj nosito coraz wigcej oséb, zwlaszcza studentek i kobiet aktywnych
zawodowo. Wiele z nich traktowalo hidzab jako forme manifestowania wolnosci. Hidzab
pierwotnie mial na celu ukrywanie, niewidoczno$¢, tymczasem kobiety w hidzabach staly si¢
bardziej widoczne i rozpoznawalne. Wspolczesnie ta postaé zaslony nie ukrywa, ale wrecz
odwrotnie — pozwala da¢ si¢ ujrze¢ [zob. Barska, 2012: 56—64]. W rezultacie hidzab daje kobiecie
mozliwos¢ i swoisty przywilej zaistnienia w przestrzeni publicznej. Na przetomie XX i XXI wieku
modne stajg si¢ chusty i szale okrywajace wlosy, ale w kolorze wspolgrajacym ze strojem. Inaczej
mowiac, mniejsza lub wigksza chusta o réznych kolorach ma dowodzi¢ identyfikacji kulturowe;j

5]edwabne safsari (sefsari) zastapilo Iniany haik, czyli prostokatny kawalek materiatu, okrywajacy sylwetke wraz
z glowa. Wprawdzie haik czy safsari nie odpowiada opisowi okrywania ciala przez zony Proroka, ale t¢ forme
ubrania uwaza si¢ za odpowiednia dla muzutmanki.

oW pierwszej potowie lat 80. XX wieku w Tunisie istnialy kawiarnie zarezerwowane wylacznie dla mezczyzn. Przez
prawie dwa lata nie spotkatam tam kobiety. Tak samo bylo w 2005 roku.

"W latach 80. XX wieku hidzab oznaczal dluga, luzna sukienke z rekawami koloru szarego lub czarnego i najczesciej
biata chusta, szczelnie ukrywajaca wlosy. Pod koniec XX wieku i1 na poczatku XXI wieku hidzab identyfikuje si¢
z chusta ukrywajaca wlosy.
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w przestrzeni publicznej. Ta wielobarwna chusta nie jest juz ani ,,religijna”, ani ,,upolityczniona”,
mozna ja okresli¢ jako fenomen spoteczno-kulturowy.

Sytuacja spoteczno-polityczna w Tunezji zmienila si¢ po wydarzeniach tzw. Wiosny
Arabskiej, zapoczatkowanej rewolucja kaktusowo-jasminowa, ktéra doprowadzila 14 stycznia
2011 r. do ucieczki prezydenta Ben Alego i zmiany systemu [zob. Barska, 2012: 170-180]°.

Od pierwszych dni rewolucji kobiety wychodzily na ulice, domagajac si¢ wolnosci,
szacunku i dymisji Ben Alego. Po ucieczce prezydenta rozpoczela si¢ debata o ksztalcie pafstwa,
a w ramach upowszechnianej idei demokratyzacji kazda z organizacji starata si¢ zyskac akceptacje
1 przychylnos¢ spoleczenistwa. Z inspiracji kobiet 23 stycznia 2011 r. opublikowano petycje, pod
ktoéra podpisato si¢ tysiace obywateli. Wyartykulowano w niej przede wszystkim zadanie reform
instytucjonalnych i politycznych, zgodnych z oczekiwaniami kobiet, w tym konstytucyjnego
zapisu o separacji polityki 1 religii. Wyrazono niepokdj z powodu zagrozenia islamizacja
spoleczenistwa, a takze ewentualnej utraty praw nabytych wczesniej przez kobiety.

W ramach dyskusji nad ksztaltem nowego panstwa 29 stycznia 2011 w Tunisie kobiece
stowarzyszenia Demokratyczne Stowarzyszenie Kobiet Tunezyjskich (Assosiation Tunisienne des
Femmes Démocrates — ATFD) i Stowarzyszenie Kobiet Tunezyjskich dla Badan Uniwersyteckich
1 Rozwoju (Association des Femmes Tunisiennes Universitaires pour la Recherche et le
Développement — AFTURD) zorganizowaly marsz rownosci i obywatelstwa [por. Farge, 2011;
Benillouche, 2011]. Swoje stanowisko zaprezentowaly tez czlonkinie ugrupowan islamistycznych®.
1 kwietnia 2011 r. w Tunisie przed Urzedem premiera 50 kobiet domagalo si¢ autoryzacji brody
1 dzellaby dla mezczyzn oraz zaslony dla kobiet. Uczestniczki zadaly wprowadzenia nakazu
zamieszczania zdje¢ w zastonach w dowodach osobistych kobiet, a takze usuni¢cia wydanego
jeszcze przez Habiba Burgibe rozporzadzenia zakazujacego noszenia zastony w urzedach
1 szkolach. Taki protest jeszcze kilka miesiecy wezesniej bytby niemozliwy [zob. Hassaini, 2011].

Socjolozka Khadija Chris, byla przewodniczaca ATFD za niepokojace uznala zachowania
i poglady kobiet zrzeszonych w ugrupowaniach islamistycznych, zwlaszcza Zadania przywrocenia
kobietom statusu opiekunki ogniska domowego 1 narzucenia zastony w przestrzeni publiczne;.

Tuz po 14 stycznia 2011 r. w $rodowisku uniwersyteckim rozpoczely sie dyskusje na
temat wspolobecnoéci obu  plci. Zadano separacji dziewczat i chlopcéw w  obszarze
akademickim. Wiosna 2011 roku odnotowano pojawienie si¢ stroju okre$lanego jako niqab'’.
Jednak dopiero jesienia, a konkretnie w koficu wrzesnia 2011 r., stréj ten podzielil Tunezyjczykow.
Jedni glosili, Ze dowodzi on wolnosci i indywidualnosci zdobytej dzigki rewolucji. Natomiast

¥ Na przelomie 2010 i 2011 roku szczegdlny wymiar zyskato zdarzenie z 17 grudnia 2010 r. w miejscowosci Sidi
Bousid, w srodkowej czeSci Tunezji. Straz miejska i policja dokonaly tam aktu przemocy wobec bezrobotnego,
handlujacego bez pozwolenia, 26-letniego Mohameda Bouazizi. Pomigdzy Bouazizi a funkcjonariuszami doszto do
»szarpaniny”. Jak podaja Zrédla prasowe, prawdopodobnie Bouazizi zostal uderzony przez policjantke w twarz, co
oznaczalo naruszenie honoru mezczyzny. Zdesperowany i ponizony przed urzedem wtadz miejskich na oczach wielu
mieszkancéw dokonal aktu samopodpalenia. Szybka pomoc medyczna okazala si¢ nieskuteczna, albowiem bardzo
rozlegle oparzenia spowodowaly zgon 4 stycznia 2011 r. Gest mlodego bezrobotnego wywolal protesty
i manifestacje w wielu miastach Tunezji. Uczestnikami protestéw byli zaréwno mtodzi, jak i zaawansowani wickiem,
kobiety i mezczyzni o réznym statusie spolecznym. Ten szeroki przekréj wickowy obejmuje mlodziez, osoby starsze,
rodzicow, dziadkéw, takze bezrobotnych zaréwno z dyplomem wyzszych studiow czy matura, jak i bez
wyksztalcenia. Protesty zamienily si¢ w rewolucje, a prezydent uciekl z kraju 14 stycznia, chroniac si¢ w Arabii
Saudyjskiej. Ten szczegdlny czas okresla si¢ jako tunezyjska rewolucje jasminowsa, ktéra wstrzasnela Swiatem
arabskim. Bardziej odpowiednie wydaje si¢ jednak okreslenie rewolucja kaktusowo-jasminowa, albowiem rozpoczela
si¢ ona w srodkowej czgsci kraju, gdzie rosng kaktusy, a jasmin wystepuje na pétnocy.

? Systematycznie zwalczane zaréwno przez Habiba Burgibe, jak i Ben Alego.

10 Nigab jest strojem catkowicie uktywajacym sylwetke dziewczyny/kobiety, ostaniajacym tez twarz i rece.
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oponenci postrzegali go jako ograniczenie wolnosci kobiety 1 zarzucali mu brak jakiegokolwiek
zwigzku z tradycja rodzima, albowiem jego korzenie wywodza si¢ z Maszreku. Stréj ten, podobnie
jak hidzab, jest zakazany w urzedach, szkolach i uniwersytetach [zob. Le nigab divise l'opinion
tunisienne, http:/ /wwwlatunisievota.org/ar/societe/tem/372-le-nigab-divise—]‘opinion—tunisienne].

Szczegolna sytuacja zaistniala na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Mandouba niedaleko
Tunisu, gdzie pod koniec wrzesnia 2011 r. kilka studentek pojawilo si¢ w nigabach. Wtadze
uczelni 30 wrzesnia 2011 r. wydaly rozporzadzenie zakazujace stroju nigab na jej terenie, podajac
cztery powody: wymiar identyfikacji, wymoég pedagogiczny, bezpieczefistwo oraz odrzucenie
wolnosci indywidualnej w salach wyktadowych [zob: Tunisie : le forum universitaire contre le nigab dans
les universités, http://thalasolidaire.over-blog.com/article |. Od kofica pazdziernika 2011 salafici
[por. Danecki 1998: 53-54]"" podjeli dziatania przeciwko wydanemu rozporzadzeniu, domagajac
si¢ prawa noszenia niqab, a takze otwarcia sali modlitw na terenie miasteczka uniwersyteckiego. 28
listopada 2011 r. rozpoczeto okupacje wydzialu, ktora trwala kilka miesicecy [Les islamistes tunisiens
reprennent les sit-ins pour le nigab, http:/ /www.magharebia.com/cocoon/awi/xhtmll/fr/feotures/-
awi/newsbtiefs/general/202/01/17/newsbrief-00].

W styczniu 2012 roku w czasie sesji egzaminacyjnej wladze uczelni nie zezwolily na

sprawdzenie testow pisanych przez studentki w niqabach, co jeszcze bardziej wzmocnilo
niezadowolenie demonstrantéw i wywolalo protest 800 studentow, w tym 20 dziewczat
w niqabach 1 50 mezczyzn z broda, w stroju afganskim, ktérzy zagrozili strajkiem glodowym,
jezeli zakaz nie zostanie zniesiony [zob. Logeart, TUNISIE. Les salafistes contre les femmes,
http://tempsreel.com/I'enquete-de-1-obs /20120202-0bso453 / tunisie-salafistescontre-les-
femmes.html].

Sytuacje t¢ opisala na tamach tygodnika ,L.e Nouvel Observateur” Agathe Logeart,

wykorzystujac obraz z filmu ,,Persépolis” ** .

Pelny tekst Un woile sur la révolution zostal
opublikowany w Internecie.

10 lutego 2012 r. w Tunisie, w Centrum Studiéw o Islamie odbylo si¢ seminarium
poswiecone niqab. W dyskusji zwolennicy wskazywali na dokonywany przez kobiety wybor
osobisty, natomiast przeciwnicy akcentowali zagrozenia nabytych praw kobiet. Podkreslano brak
odniesienia do tego stroju w Koranie [por. Trabelsi, 2012 ] 1 fakt, ze zyskal on akceptacje pewnej
grupy kobiet dopiero niedawno.

Niepokojace moga wydawaé si¢ stowa wybranego w grudniu 2011 r. tunezyjskiego
prezydenta Moncefa Marzouki, ktéry w przemoéwieniu 13 grudnia 2011 zadeklarowal ochrone
kobiet noszacych niqab, hidzab (chuste) i safsari, co mozna odczytaé, jak pisze A. Logeart, jako
deklaracje, ze kobiety z odkryta twarza beda postrzegane negatywnie, gdyz nie oslaniajg ciala
zgodnie z tradycja [zob. Logeart, 2012].

Manifestacje z 2011 roku spowodowaly, ze obraz kobiety poslusznej, uleglej, zamknictej
w obszarze domostwa okazal si¢ nieprawdziwy. Ogromna rzesza wyksztalconych Tunezyjek bez
pracy odegrala znaczaca rol¢ w rewolucji kaktusowo-jasminowe;.

"Salafici — zwolennicy doktryny salafijji — tradycji z poczatkéw islamu charakteryzujacej si¢ skrajnym rygoryzmem
moralnym [zob. Kepel,2003:376). Salafizm jest ruchem sunnickim, Zzadajacym powrotu do zrédel islamu, odwotuje
si¢ do Koranu i Sunny. Z tego nurtu wywodzi si¢ fundamentalizm islamski. Etymologicznie ,,salafizm” (arab. As-
salafiyya) wywodzi si¢ ze stowa salaf, ktére oznacza przodkéw.

lzpemj)a/i; zostal nakrecony przez iraniskq rezyserke Marjane Satrapi. Dziecigca bohaterka filmu prowadzi dialog
z Bogiem, co wywolato ataki na tworczynie. W czasie festiwalu w Cannes, gdzie film byt prezentowany, otrzymata
ona ochrone policji. Kiedy film zostal pokazany w telewizji, jak pisze A. Logeart, radykalni islamisci dokonali na nigq
szturmu, spalili dom dyrektora i probowali dokona¢ aktu przemocy wobec opiekunki jego dzieci.
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Wydarzenia 2011 roku pokazuja radykalng transformacje kultury, mentalnosci 1 znakow,
majacych wymiar plciowy, polityczny, kulturowy i ekonomiczny. Przede wszystkim nalezy
wskaza¢ na technologie, ktére wprawdzie zburzyly wiezi i zwigzki podporzadkowania
horyzontalnego, ale poprzez Facebook, a wczesniej anteny satelitarne (w wigkszosci telewizyjne)
oraz SMS-y, buduja kontakty miedzy ludZzmi. Uczestnictwo zaréwno zawoalowanych, jak
1 niezawoalowanych kobiet w rewolucji kaktusowo-jasminowej, czy szerzej Arabskiej Wio$nie,
pokazuje, ze emancypacja moze przybiera¢ rézne postacie. Obecnos¢ kobiet na manifestacjach
wzmacnia sens réwnosci plei. Zaréwno zachowania, jak i deklaracje kobiet aktywnych w rewolucji
arabskiej dowodza, ze walcza one o wspolne wartosci, ktore nie sa ani meskie, ani kobiece: honor,
szacunek, prawa czlowieka [zob. Dayan-Herzburn, 2012].

Zauwaza si¢, ze obok utrwalonych wzoréw relacji miedzy plciami pojawiaja si¢ nowe
wzorce importowane z BEuropy Zachodniej czy krajow arabskich, ktére mieszaja si¢ z lokalnymi.
Systemy kulturowe w Tunezji pod wplywem kontaktéw ze Swiatem zewnegtrznym, zarowno
zachodnim, jak 1 wschodnim, ulegaja przeobrazeniom, tworzac niekiedy formy hybrydowe,
uformowane z elementéw pochodzacych z obcych kultur.
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