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ABSTRAKT

Wspolczesna socjologia religii dysponuje zaawansowanymi schematami wyjasniajacymi zjawisko
genezy 1 dynamiki konwersji religijnej jako alternatywizacji doswiadczen religijnych w oparciu
o kulturowe zrédla atrakcyjnosci Nowych Ruchéw Religijnych. Jednowymiarowa analiza
konwersji religijnej jako rezultatu psychologicznej i spolecznej manipulacji, ,,prania moézgu”
(brainwashing), ,,porwania” (snapping) poprzez dezorganizacj¢ codziennos$ci czy zastosowania
charyzmatycznej sugestii dostarcza interpretacji do badania grup destrukcyjnych 1 tzw. grup
zarfocznych. Powinna by¢ ona jednak uzupetniona o modele konwersji uwzgledniajace kulturowo
konstytuowane potrzeby jednostek aktywnie ksztaltujacych swoja tozsamosé, uwiklanych
w zlozone interakcje miedzyludzkie i dylematy zwiazane z zyciem w spoleczenstwach ryzyka.
Polskie spoleczenstwo posiadajace znamiona traumy kulturowej wydaje si¢ by¢ szczegdlnie
podatne na te rodzaje konwersji, ktére w niewielkim stopniu opieraja si¢ na inwazyjnych
technikach wplywu. Procesy nieustannej (re)konstrukcji spoleczenstwa polskiego wraz
z implementowaniem nowych wzorcow kulturowych, nowego stylu (a wlasciwie wielu styléw)
zycia, tworzg $rodowisko permanentnej zmiany, w ktérym konwersja religijna dostarcza
uzasadnien zaréwno podtrzymujacych tradycyjne wzory kulturowe, jak i stymulujacych radykalne
zmiany tozsamos$ciowe. Niezaleznie od swoich reakcyjnych czy rewizyjnych legitymizacii
konwersja w spoleczenstwie ryzyka prowadzi do powstawania ,,§wiatow tancuchowych”, ktérych
prawomocno$¢ bazuje na kategorii nadziei trwania lub zmiany. W rezultacie profil konwertyty
religiinego tozsamy jest z ,turysta przez zycie”, z homo eligens — czlowiekiem podejmujacym

suwerenne decyzje, a nastepnie przez swoje wybory kulturowo determinowanym.

Stowa kluczowe: konwersja, socjologia konwersji religijnej, gnoza polityczna, herezja,
kompensatory, deinstytucjonalizacja religii, prywatyzacja religii.

ABSTRACT

Modern sociology has at its disposal advanced models explaining the origins and dynamics of
religious conversion as alternativisation of religious experience on the basis of cultural roots of
attractiveness of New Religious Movements. One-dimensional analysis of religious conversion
as a result of psychological and social manipulation, brainwashing, snapping by disorganisation
of everyday life or the use of charismatic suggestion provides an interpretation for studies of
destructive and so-called voracious groups. However, the analysis should be complemented by
conversion models considering culture-based needs of individuals actively creating their identity,
intertwined in complex relationships and dilemmas related with living in a risk society. Polish
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society, which shows symptoms of cultural trauma, seems particulatly susceptible to types of
conversion which only to a small extent use invasive influence techniques. Ongoing processes
of (re)construction of Polish society and implementation of new cultural patterns and new
lifestyle, or rather lifestyles, constitute environment of permanent change, where religious
conversion both strengthens traditional cultural patterns and, at the same time, is a source of
drastic identity change.

Keywords: conversion, sociology of religious conversion, political gnosis, heresy, compensation
mechanisms, de-institutionalisation of religion, privatisation of religion

Wprowadzenie

Jozet Maria Hoene-Wronski, polski filozof i matematyk (a takze prawnik, ekonomista
1 tizyk) w pracy Metapolitique messianique za istote nowozytnych ruchéw spotecznych uznal cos, co
okreslit ukutym przez siebie terminem ,,gnozimachiczno$¢”. Rewolucyjne proby obalenia tadu
polityczno-prawnego, destabilizacja hierarchicznej struktury spolecznej, a w konsekwencji
destrukcja tradycyjnego systemu warto$ci i norm, stanowi¢ mialy wyznaczniki rzeczywistosci,
w  ktorej wiez wspolnotowa zastapia wigzi  kolektywne konstruowane na @ wzér
wczesnochrzesdcijanskich idei gnostyckich. W 1952 roku Eric Voegelin, niemiecki filozof
polityczny w pracy Nowa nanka polityki cala epoke nowozytna z jej ideologiami oraz ruchami
masowymi okreslit mianem ,,gnozy” — konstelacji zeswiecczonych surogatéw religijnych® [zob.
Voegelin, 1992: 15]. Dla Hoene-Wronskiego oraz Voegelina to wiasnie pojecie ,,gnozy” mialo
odzwierciedla¢ status quo, a wlasciwie Proteuszowa zmiennos¢ ksztaltujacego si¢ nowoczesnego
spoleczenstwa. Zdaniem Voegelina kazdy ruch spoleczno-polityczny, ktoérego celem jest budowa
doskonalego spoleczenistwa na wzor tego, co proponowali zwolennicy Owena lub fourrierysci,
byl uzurpacja wladzy i dazeniem do uprawomocnienia wizji spoleczenistwa pozbawionego
moralnego rdzenia. Uzyteczno$¢ owego pojecia byla rezultatem akceptacji zasadniczego
zalozenia, zgodnie z ktorym wyrdznikiem wieku XIX nie byla rewolucja przemystowa, lecz
radykalna zmiana §wiadomosci indywidualnej i zbiorowej. Analiza dynamiki zmian spotecznych
1 kulturowych implikowata konieczno$¢ uzupelnienia siatki pojeciowej i konwencjonalnych
schematow interpretacyjnych o terminologie z zakresu problematyki zmiany spolecznej i zmiany
zachowan jednostkowych. Na przelomie XIX 1 XX wicku wraz z pojeciem ,,gnozy” pojawilo si¢
zatem pojecie ,konwersji” jako opisowego terminu charakteryzujacego wewnetrzng przemiang
jednostek’[por. Malony H.N., 1998].

Kwestia radykalnej zmiany przekonan oraz postaw stanowi motyw przewodni niniejszego
artykutu, za§ konwersja religijna bedzie tutaj traktowana jako wariant zmiany operujacy w ramach
sfery sacrum ® . Reguly metodologiczne usprawiedliwiaja odwrécenie podjetego  tematu
1 zaprezentowanie problematyki konwersji religijnej w ujeciu wybranych wspotczesnych teorii

! Voegelin definiowal gnoze jako ,bledna immanentyzacje chrzescijatiskiego eschatonu”. Zdaniem niemieckiego
filozofa gnostycyzm jako zjawisko spoleczno-kulturowe zdominowal wiek XX, a jego fundamentalne idee zostaly
zasymilowane przez masowe ruchy spoteczne i polityczne, np. komunizm, faszyzm czy liberalizm.

Postawiona teza nie przypisuje pojeciu ,konwersji” XIX-wiecznego pochodzenia, sugeruje jedynie, Ze w okresie
rewolucji przemystowej nastapita jego aplikacja do teorii filozoficznych, psychologicznych i socjologicznych.
Psychologia religii w ujeciu Wiliama Jamesa w znaczacym stopniu akcentowala role¢ zmiany w doswiadczeniu
religijnym.

3 Pojecie i zjawisko konwersji nie sa ograniczone do doswiadczenia religijnego, jednak w niniejszym tekscie nie
uwzgledniamy pozareligijnego wymiaru zagadnienia.
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socjologicznych, przy czym profile psychospoleczne konwertytow zawarte sa juz w teoretycznych
modelach konwersji. Swiadomie pomini¢te zostana w tych rozwazaniach kwestie aparatu
pojeciowego 1 typologii organizacji religijnych [zob. Zarzecki, 2003: 171-181], do empirycznych
badan socjoreligijnych podchodzimy za$ jedynie w sposéb egzemplifikacyjny.

Pytanie, ktore nalezy postawié, dotyczy adekwatnosci instrumentarium teoretycznego do
wyjasniania obserwowalnych przemian i ewentualnego wysuwania prognoz dotyczacych zycia
religiinego Polakéw, a takze mozliwosci lokalizacji teorii konwersji wypracowanych w socjologii
anglosaskiej. W dyskursie akademickim, a takze w debatach publicznych zjawisko konwersji
religijnej jawi si¢ jako fundamentalny problem, klucz do zrozumienia masowej wyobrazni. F.aczac
konwersj¢ z pluralizmem nadaje si¢ tej pierwszej cechy deterministyczne. Tym wickszej wagi
nabierajg proby teoretycznego przeanalizowania zjawiska 1 przedstawienia klarownych koncepcji,
przy czym dokonujemy subiektywnego wyboru teorii naszym zdaniem bazowych, etiologicznie
istotnych dla zrozumienia procesualnosci konwersji religijnej.

Filozoficzne analizy Hoene-Wronskiego 1 Voegelina wskazywaly kierunek przemian
spoleczenstw nowozytnych, w ktérych permanentna zmiana postaw i przekonan zostaje niejako
»zakotwiczona” w strukturze spolecznej i $§wiadomosci poszczegdlnych jednostek, stajac si¢
wyznacznikiem pewnego stylu zycia. W ujeciu Voegelina klasyczna doktryna gnozy [zob. np.
Jonas, 1994] byla wiec nosnikiem tendencji, ktére wraz z rewolucja przemystows, urbanizacja,
pluralizmem religiinym i moralnym tworzyly zreby nowoczesnego spoleczenstwa. Wedlug
klasycznej antropologii filozoficznej zjawisko konwersji bylo jedna z emanacji gnozy i powinno
by¢ rozpatrywane integralnie z réznymi formami gnostycyzmu (hermetyzmem, samarytanizmem
i mandaizmem, orfizmem, a przede wszystkim z gnostycyzmem chrzescijanskim) [zob np.
Prokopiuk, 1999]. Voegelin bagatelizowal jednak opis struktury ruchéw spotecznych,
mechanizméw ich petryfikaciji, stosowanych kanatéw mobilizaciji spolecznej oraz pomijal kwestie
zespolu cech charakteryzujacych jednostki, ktére akceptuja przekaz ideologiczny grup
kontestacyjnych.

Z drugiej strony, to wlasnie Voegelin wskazywal na kulturowe Zrédla radykalnych zmian
spolecznych, ktérych pierwotnym symptomem byla mobilizacja w postaci ruchéw protestu
spotecznego i kontrkultury. Mialo to prowadzi¢ do sakralizacji organizacji i ruchéw spotecznych
poprzez deifikowanie idei i ich twoércow. By¢ moze z tego wzgledu Max Weber takze
porownywal partie proletariackie do sekt religijnych. Zresztg nie byl prekursorem w tym zakresie,
poniewaz Lucien Varga, Luigi Sturzo czy Hans Joachim Schoeps z upodobaniem okreslali
mianem religii rodzace si¢ w Europie ruchy socjalistyczne i faszystowskie. Literackie badania
totalitaryzmu jako religii znajdziemy z kolei w tekstach z lat 30.: u Franza Werfla, Hermanna
Brocha 1 Roberta Musila. W obrebie wspolczesnej systematyki socjologii istnieje autonomiczna
subdyscyplina nazywana socjologia konwersji religijnej. Powstanie odrebnej specjalizacii
socjologicznej, ktorej przedmiot badan ograniczony jest do zjawiska konwersji religijnej, dowodzi
ztozonosci problemu a jednoczesnie jego aktualnosci dla socjologii oraz spolecznej praxis. Dane
dostarczane przez instytucje monitorujace rozwoj nowych formaciji spoteczno-religijnych
wskazuja na znaczny wzrost liczby zarejestrowanych grup religijnych i parareligijnych w Polsce po

transformacji systemowej * [zob. Gudaszewski, 2007]. Statystyki poréwnawcze sugeruja, ze

* Dane statystyczne zawierajace réwniez krotka charakterystyke doktryn poszczegdlnych zwiazkéw religijnych sa
regularnie zbierane i udostepniane przez Zaklad Badan Religijnych i Narodowosciowych GUS oraz Departament
Wyznan MSWiA. Wedlug informacji statystycznej GUS w latach 1957-66 zarejestrowano 6 zwiazkow religijnych,
w latach 1967-76 tylko 1, w latach 1977-86 juz 12, a w okresie 1987-96 zarejestrowano az 90 wyznan
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nastepuje proces konsolidacji systemu demokratycznego i spoleczefistwa obywatelskiego, ktorego
wladciwa cecha jest przelamywanie monopoli religiinych w kierunku tworzenia warunkéw dla
religijnego pluralizmu.

Herezja — imperatyw kultury

Definicje socjologiczne pojecia ,,konwersja” w calej swej réoznorodnosci opieraja si¢ na
filozoficznych wyznacznikach. Niemniej wrazenie definicyjnego chaosu jest obecne w przypadku
konwersji i wynika z wielo$ci paradygmatéw, w ramach ktérych zjawisko to jest badane. Trudno
nie zgodzi¢ si¢ z Elzbieta Halas, dla ktérej ,,consensus socjologdw wiadciwie konczy si¢ na
stwierdzeniu, ze konwersja to radykalna zmiana” [Halas, 1992: 51], ale o tym méwi samo
etymologiczne znaczenie slowa ,,conversio”.

Marksowskie 1 marksistowskie propozycje utozsamialy zjawisko konwersji religijnej
7 pierwotna ateizacja, akcentujac wystepowanie proceséw laicyzacji. Zrédlem zmiany mial by¢
naturalny proces rozwoju $wiadomosci, zachodzacy réwnolegle z rozwojem spoleczno-
ekonomicznym. Zanik wiezi instytucjonalnej z Kosciolem stanowil poczatkows faze apostazji,
ktorej konsekwencja byla ateizacja lub indyferentyzm religijny. W tym paradygmacie
interpretowano wigckszo$¢ badan postaw religijnych do konca lat 80. Pochodzace z konica lat 60.
tezy o prywatyzacji lub subiektywizacji religii takze podkreslaja watek dezinstytucjonalizacji, ale
wigza go ze $wiadomym, selektywnym wyborem przez jednostke elementéw doktryn i1 praktyk
z roznych systemow religijnych oraz pradéw filozoficznych. Nawiazujac do greckiego Zrédlostowu
terminu ,herezja” (gr. hairein), Peter L. Berger okresla wzorzec osobowosci wspolczesnego
czlowieka mianem heretyckiego [zob. Berger, 1990: 13]. Herezja jest imperatywem kultury [por.
Kaczynski, 2012: 116].

Jednostka, samodzielnie dokonujac wyboréw, tworzy wlasne uniwersum znaczen,
konstruuje synkretyczng religie i synkretyczny system rytualéw oraz symboli religijnych — Gita
Mehta nazywa to ,,Karma Colg”. Ztr6dlem konwersji jest kulturowa potrzeba autokreaciji,
zdobywania nowych doznan religijnych, doswiadczent ekstatycznych zaspokajanych przez
niewielkie grupy wyznawcéw, dla ktoérych formalna instytucja religijna jest przejawem
totalitarnych dazen wielkich konfesji chrzedcijanskich. Nowe ruchy religijne i quasi-religijne, maja
stanowi¢ swoiste remedium na poczucie pustki §wiatopogladowej i brak wsparcia ze strony
wspolnoty w  sytuacjach granicznych. W opinii Zygmunta Baumana ,w warunkach
ponowoczesnych jednostki ludzkie ksztaltowane sq w pierwszym rzedzie pod katem spozywczo-
ludycznych funkcji; innymi stowy, role konsumenta i gracza (czy czlowicka zabawy), ktore
wigkszos$¢ ludzi ponowoczesnych ma pelnic¢ i do ktérych pelnienia ich si¢ sposobi, dostarczaja
podstawowych ~ wzoréw 1  kryteriow oceny czynnych w  procesach  formowania
i samoksztaltowania si¢ jednostek” [Bauman, 1995: 54]. Zachowania konsumpcyjne zaborczo
obejmujq sfere sacrum, a kolekcjonowanie doswiadczen religijnych na réwni z kolekcjonowaniem
dobr materialnych i wrazen estetycznych jest kryterium przynaleznosci do §wiata konwenanséw
lub $wiata uwodzacej konsumpcji. W pewnym stopniu model konwersji prowadzacy do
uksztaltowania si¢ religijnosci subiektywnej jest formg przystosowania czlowieka do wzorca
wspolczesnej kultury popularnej, gdzie Baumanowski ,turysta przez zycie” i ,,wloczega”
dysponuje szeregiem ,tozsamosci tymczasowych” [Bauman, 2000: 143]. Badania empiryczne

mniejszosciowych. Zwiazkow religijnych liczacych powyzej 5 tys. wiernych jest 13, zwiazkéw religijnych od 1 tys. do
5 tys. — 18, liczacych od 500 do 1 tys. wiernych — 3, od 100 do 500 wiernych — 35, od 50 do 100 wiernych — 18, od 20
do 50 wiernych — 24 i liczacych ponizej 20 wiernych — 8 [zob. Gudaszewski, 2007].
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potwierdzaja, ze osobowos$¢ konwertyty jest osobowoscia czlowieka poszukujacego
innowacyjnych doswiadczen religijnych, czesto podejmujacego wciaz nowe dzialania
sensotworcze [por. Grotowska, 1999: 43].

Radykalna zmiana $wiadomosci aksjologiczno-religijnej w przypadku Ruchu Nowej Ery
czyni koniecznym bardziej szczegdlows analize zjawiska, ktére nie posiada formalnych struktur
organizacyjnych. W roku 1979 Jean-Francais Lyotard opublikowal prace pt. La condition
postmoderne. Rapport sur le savoir, uznana przez francuskich intelektualistdéw za manifest ,,nowej
filozofii” — postmodernizmu. Rok pézniej ukazala si¢ ksiazka pt. The Aguarian Conspiracy. Personal
and Social Transformation in Our Time, autorstwa amerykanskiej socjolog Marilyn Ferguson, ktora
wprowadzita do przestrzeni publicznej pojecie ,era Wodnika”® [zob. Vernette, 1998: 8]. Bez
watpienia chronologiczna zbieznos¢ publikacii nie jest konsekwencja intelektualnych zapozyczen,
ale dowodzi ukonstytuowania si¢ w Europie Zachodniej oraz w Ameryce Pélnocnej spoteczno-
kulturowego klimatu, w ktérym radykalne idee filozoficzne 1 quasi-religijne mogly si¢ zakorzenic.
Wydaje sig, ze kazdy nurt filozoficzno-§wiatopogladowy, ruch spoleczny, polityczny czy religijny
nalezy rozpatrywaé w szerszym kontekscie dynamiki struktury spolecznej oraz adaptatywnych
zdolnosdci kultury. Takze ruch Nowej Ery oraz postmodernistyczna koncepcja jednostki
1 spoleczenistwa nie powstaly ex nihilo, ale ich geneza 1 profil ideologiczny zdeterminowane sa
przez dominujace w kulturze zachodnioeuropejskiej uniwersum wartosci i norm oraz senséw i
znaczen skladajacych si¢ na umystowosc¢ cztowieka ponowoczesnego.

W ruchu New Age indywidualizm ulegl absolutyzacji przybierajac posta¢ totalnego
egocentryzmu i narcyzmu [por. Hall, 2007: 79-86; Zarzecki, 2005]. Ideologowie Nowej Ery glosza

>

hasta powrotu do autentycznej wspodlnoty, w ktérej nastapi unifikacja ,,ja” lokalnego
z jaznig kolektywna i ze $wiadomodcia uniwersalng [por. Jawlowska, 1999: 57-70]. Droga
prowadzaca do zespolenia z innymi ludZmi oraz z transcendentnym kosmosem jest poznanie
i transformacja wlasnej jazni. Jeden z mistrzow duchowych New Age Swami Muktanda jest
autorem stwierdzenia: ,,Uklgknij przed soba. Czcij i wychwalaj swéj wlasny byt. Bog mieszka
w tobie jako Ty” [zob. Baer, Rouvillois, 1996: 206]. Ujawnia si¢ tutaj eklektyzm ruchu Nowej Ery,
poniewaz w jego ideologii polaczono zachodnia, kartezjaniska autonomi¢ rozumu z hinduistyczna
ideq samadhi, w ktorej rozdzielenie materii (prakryti) 1 ducha (puruszy) prowadzi do samopoznania
1 zrozumienia natury wszechswiata, a takze z japonska filozofia zen, gtéwnie z idea sators, tzn.
oswiecenia, uzyskania stanu samo$wiadomosci [zob. Vernette, 1998: 20]. W zastosowaniu
praktycznym integruje si¢ medytacyjne techniki religii orientalnych (np. Hatha Joge, pranajoge,
krijajoge) z bioenergetyka, terapia Wilhelma Reicha, holoterapia Stanislawa Grofa, Rolfingiem,
Arica, kontrola umystu Silvy, Neurolingwistycznym Programowaniem (NLP), Holistyczna
Terapia Pulsacyjna, terapia Gestalt itd. Wspolnym elementem zaanektowanych przez ruch Nowej
Ery technik przeksztalcania $wiadomosci jest antropocentryzm, bowiem ich podstawa jest
zalozenie o psychologicznej i duchowej samowystarczalnosci czlowieka, istoty zbawiajacej sama
siebie [por. Sobolewska, 2005: 29; por. Barker, 2012; Kubiak, 1999: 74]. Nie oznacza to, ze
wymienione nurty i techniki psychologiczne sa rodzajem autosoteriologicznej procedury.
Zaznaczmy raczej fakt przeksztalcenia tych technik 1 przesycenia ich duchowymi elementami
religii Wschodu, szczegdlnie obecnymi w nurtach psychologii transpersonalnej oraz w terapii
psychodelicznej. Era Wodnika jest modelowym przykladem ruchu zdecentralizowanego, ktérego

> Juz w roku 1976 Marilyn Ferguson opublikowata tekst pt. Ruch bez imienia, ale zawarte tam tresci w pelni zostaly
usystematyzowane dopiero w pracy The Aguarian Conspiracy: Personal and Social Transformation in Our Time.
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struktura przybrata posta¢ autonomicznych osrodkow. Bardzo dobrze pasuje tutaj pojecie Colina
Campella ,,srodowisko kultowe”, poniewaz New Age to niesformalizowana sie¢ amorficznych
grup, ktore taczy wspoélnota pogladow i wartosci skiadajaca si¢ na wspdlng wizje rzeczywistosci
[por. Doktér, 1999: 8]. Uniwersum wartosci i idei akceptowanych przez rzecznikéw ruchu
odzwierciedla konsumpcjonizm i pluralizm epoki ponowoczesnej. Doktryny religijne stajg si¢
komercyjnym towarem na rynku ludzkich potrzeb, towarem podlegajacym zasadom wolnej
konkurenciji, co narzuca koniecznos¢ podawania ich w jak najbardziej atrakcyjnej formie.
Synkretyzm Nowej Ery to efekt ,urynkowienia” sacrum, przeobrazenia si¢ tresci religijnych
w  popkulturowa quasi religic. Stosowane przez publicystow metaforyczne okreslenia
»duchowosci” Ery Wodnika jako ,,supermarketu religijnego” lub ,,zimnego bufetu New Age”
w pelni oddaja selektywny i prywatyzacyjny wymiar ruchu [por. Bondyra, 1999: 217].

Analiza biografii konwertytow ujawnia szereg czynnikow inicjujacych zmiang przekonan
religiinych. Swobodny wybér z ,rynku idei religijnych”, proby odnalezienia odpowiedzi na
pytania  egzystencjalne, reorientacja  tozsamos$ciowa, zetkniccie si¢  z  technikami
psychoterapeutycznymi o proweniencji orientalistycznej (np. rebirthingiens), kryzys zwiazany
z doswiadczeniem $mierci, chorobg terminalng, niepowodzeniem w Zyciu osobistym lub
zawodowym, a nawet zamanifestowanie sprzeciwu politycznego czy ideologicznego — wszystko
to stanowi rodzaj kulturowego katalizatora prowadzacego do konwers;ji religijnej. Respondenci
w swobodnych wywiadach narracyjnych jako przyczyny konwersji podaja wpltyw mass mediéw
oraz literatury z pogranicza psychologii, filozofii Wschodu i religii [por. Vernette, 1998: 77-88].
Oddzialywanie kultury popularnej (ikonicznej) wzmacnia jeszcze przekaz ideologiczny, ktoéry
moze by¢ Zrédlem odpowiedzi na pytania i problemy wieku adolescenciji lub przekwitania.
W Polsce taka cickawa konstelacja staro-nowego stanowi odpowiednik — w spoleczenstwie
zasadniczo monoreligiijnym — instytucji tzw. chronicznych poszukiwaczy religijnych (chronic
religions seekers). Oczywiscie wedlug danych MSWiA zarejestrowano w Polsce 174 zwiazki
wyznaniowe, w tym Zgromadzenie Braci i Siéstr Politeistow, Stowarzyszenie Swiadomosci
Duchowej Milosci (15 cztonkéw) czy Kosciél Maranatha (5 wyznawcow). Wedlug danych Ligii
Muzulmanskiej w Polsce w okresie 2003—2011 znaczaco zwickszyla si¢ liczba konwersji na islam.
Polacy, przede wszystkim zbiorowos¢ mlodziezy, dokonuja przeksztalcenia istniejacego wzorca
religijnego, znajdujac innowacyjne formy wyrazu dla indywidualnych doswiadczen religijnych.
Innymi slowy, fenomen alternatywnych form religijnosci grup subkulturowych nie polega na
zakwestionowaniu tradycyjnej religii lecz na znalezieniu/wymysleniu jej bardziej indywidualnych
kulturowych uzupelnien. W krajach pluralizmu religijnego naturalnym elementem biografii jest
przejscie wyboistej drogi poszukiwania dla siebie odpowiedniego ruchu religijnego. Wedlug
Shupe’a przecietny Amerykan zmienia religic 2-5 razy w trakcie swego zycia. Kieruje si¢
upodobaniami, miejscem zamieszkania czy potrzebami statusowymi [zob. np. Shupe, Misztal,
1998]. Mlodzi Polacy nie poszukuja nowej religijnodci, ale sami przeksztalcaja dostepne
kulturowe ,tworzywo” religijne w celu uzyskania subiektywnego, emocjonalnego i dajacego
nadzieje w sytuacii kryzysowej doswiadczenia religijnego. Srodki technologiczne stanowia w tym
przypadku istotne zrédlo innowacji i manifestacji siebie. Co istotne, subgrupowy jezyk, w jakim
formuluje si¢ przekaz religijny, sprawia, ze religijno$¢ zaczyna zy¢ swoim indywidualnym
wymiarem, to znaczy z poziomu instytucjonalnego, rytualnego i tradycyjnego przechodzi na
poziom konkretnych probleméw egzystencjalnych i konfliktéw spolecznych. Religia staje si¢
jezykiem opisu niesprawiedliwosci spolecznej, korupcji, wykluczenia jednych i wywyzszenia
drugich, hipokryzji wiadzy, kontestacji miatkosci kultury, nieszczesliwej milosci, poczucia
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odrzucenia przez $wiat, kleski lub sukcesu zyciowego, calej fauny i flory patologii, a nawet
dwulicowosci instytucji religijnych [zob. wyniki Polskiego Pomiaru Postaw 1 Warto$ci: Zargba,
2013].

Kontestacja — Konwersja — Kompensacja

W polskiej literaturze przedmiotu systematyzacji poszczegolnych koncepcji konwersji
religiinej dokonala Elzbieta Halas, wyodr¢bniajac teorie aplikacyjne, ugruntowane
1 deterministyczne [por. Halas, 1992: 51]. Pierwsze ujecie charakteryzuje si¢ dedukcyjnym
podejsciem do problematyki i opiera si¢ na aplikacji gléwnych teorii socjologicznych: teorii roli,
dewiacji 1 stygmatyzacji spolecznej, socjalizacji oraz teorii fenomenologicznej. Z kolei koncepcje
ugruntowane zawieraja indukcyjne modele konwersji zbudowane na podstawie badan
empirycznych: konwersje jako sekwencje etapéw zmian przedstawiana za pomoca metafory
odfiltrowania, jako zaangazowanie do ruchu i w konsekwencji akceptacje nowych przekonan oraz
zmiang obrazu ,,siebie”, jako twoércza transformacje, jako zmiang uniwersum dyskursu i wreszcie
jako kolektywne zachowanie. W obrebie koncepcji deterministycznych autorka umiescila teorie
konwersji religijnej jako rezultatu deprywacji lub inwazyjnych technik wplywu spolecznego, np.
»prania moézgu”. Ten ostatni zbidr rozwigzan koncepcyjnych w najwickszym stopniu podlega
warto$ciowaniu i uwarunkowany jest ideologiczna przynaleznoscia badaczy. Nie oznacza to, ze
ujecie deterministyczne posiada jedynie warto$¢ apologetyczna, ale bez watpienia okreslane jest
przez akceptowana w danym zespole badawczym konkretng wizje natury ludzkiej
1 spoleczenstwa.

Socjologia konwersji religijnej dostarcza alternatywnych teorii tej ostatniej. Amerykanski
badacz ruchéw ufologicznych Rob W. Balch proponuje zastosowanie teorii roli jako schematu
wyjasniajacego dobrowolny akces jednostek do grup kultowych [por. Balch, 1980: 137-143].
Socjologowie David G. Bromley i Anson Shup z powodzeniem uzyli aparatu pojeciowego teorii
roli do badania Kosciola Zjednoczeniowego [zob. Bromley, Shup, 1979: 159—1806]. Propagatorami
podejscia fenomenologicznego sa Peter L. Berger i Thomas Luckmann [zob. Berger, 1997,
Luckmann, 1996], natomiast Rodney Stark i William S. Bainbridge analizuja zjawisko konwersji
z perspektywy kompensacyjnej teorii religii, nazywanej rowniez teoria ekonomiczna lub rynkowa
[por. Stark, Bainbridge, 2000].

Prekursorami analizy fenomenologicznej w badaniach socjoreligijnych byli Gerardus van
der Leeuw, Max Scheler, Alfred Schitz 1 Kurt Wolf. Schttz w tekscie Symbol, Reality and Society
podjal temat ,szoku”, ktéry w jego interpretacji byl subicktywnym odczuciem przezyé
obejmujacych ,,nieciaglos$¢, przejscie czy wykroczenie poza rutynowe dos$wiadczenie dnia
codziennego, poczynajac od marzen na jawie az po symboliczne transcendencje znaczen
codziennych, jakie niesie sztuka, nauka a takze religia” [Halas, 1992: 71]. Pojecie ,,szoku” jest
w duzej mierze odzwierciedleniem doswiadczenia religijnego w religioznawczych rozwazaniach
Rudolfa Otto, Wiliama Jamesa i Mircei Eliadego. I doswiadczenie religijne, i odczucie
Hhiecigglosci” sa kulturows antyteza codziennosci. Wiasnie ,,przejscie” z codziennosci do
spolecznie wiarygodnego, nowego uniwersum znaczen jest istota konwersji religijnej wedlug
Petera .. Bergera. Konwersja zdaniem autora Swigtego baldachimn wymaga redefinicji biografii
konwertyty przez uzgodnienie wlasnej tozsamosci 1 historii zycia ze §wiatem nowej religii [zob.
Berger, 1997: 87]. Nastepuje retrospekcja calego zycia, w ktérej linia demarkacyjna pomiedzy
okresem przynaleznodci do poprzedniej konfesji a aktualng przynaleznoscia jest moment
konwersji budujacej uniwersum nadziei. Nowy Ruch Religijny staje si¢ podstawowa grupa
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odniesienia, proponujaca zestaw nowych definicji sytuacji oraz wyrazny podzial na ,,swoich”
1 ,,0bcych”, przy czym negatywne kategorie religijne (takie jak grzech, nieczysto$c) przypisywane
sa innym, a soteriologicznie pelne nadziei idee stosuja si¢ do konwertyty na zasadzie wylacznosci
[por. Libiszowska-Zottkowska, 2001: 90]. Legitymizacja i ugruntowanie zycia w nowej konfesji
wzmacniane jest przez dzialalno§¢ profetyczna polaczona z wewnatrzgrupowymi mechanizmami
dyscyplinowania.

Intrygujacych  rozwiagzan teoretycznych dostarcza socjologii  konwersji  religijnej
kompensacyjna teoria religii Starka-Bainbridge’a. Koncepcja ta jest tworcza kontynuacja teorii
deprywacji Rodneya Starka i Charlesa Glocka, w ktorej poszczegdlnym zrédtom deprywacii
(ekonomicznemu, spolecznemu, organicznemu, etycznemu i psychicznemu) przyporzadkowano
rozne typy konwersji wraz z wymiarami religijnodci [Hatas, 1992: 105]. W modelu konwersji
Starka-Bainbridge’a teori¢ uposledzenia spolecznego uzupelniono o klasyczne koncepcje
wymiany 1 kontroli spotecznej. Motorem ludzkich wyboréw 1 dziatan w sferze religijnej ma by¢
poréwnanie kosztéw z potencjalnymi mozliwosciami [por. Turner, 2004: 286]. Racjonalne
dzialanie jednostek sprawia, ze konwersja religijna rozpatrywana jest z pozycji czysto utylitarnej,
a decyzja o przystapieniu do nowego ruchu religijnego uzalezniona jest od rachunku
ckonomicznego, uzyskanych nagréd i poniesionych strat. Prawa kapitalistycznego systemu
rynkowego obowiazuja réwniez w stosunku do religii, a wielo§¢ propozycji religijnych tworzy
wolny rynek umozliwiajacy dokonywanie swobodnych i $wiadomych wyboréw sposroéd
,korporacii religijnych” kierowanych — czy tez zarzadzanych — przez specjalistow od marketingu
religijnego. Doskonalym przykladem nowych ruchéow religijnych, funkcjonujacych zgodnie
z regulami ckonomii religijnej sa organizacje wyznaniowe zwigzane z tzw. koSciolem
elektronicznym (electronic church).

Filarem zjawiska konwersji religijnej w ujeciu R. Starka 1 W.S. Bainbridge’a sa
»kompensatory”, czyli zapowiedzi nagrody lub po prostu nadzieje [zob. Stark, Bainbridge, 2000:
394]. Brak mozliwosci uzyskania rzeczywistej nagrody lub niesprecyzowane przesunigcie owej
mozliwosci w czasie prowadzi do wzrostu znaczenia reprezentacji nagrod. Jednym z aksjomatow
prezentowanego modelu jest zalozenie, ze jednostki oczekuja realnych nagréd a nie ich
wyobrazen czy reprezentaciji.

Organizacje religijne dysponuja najbardziej ogélnymi kompensatorami, czyli nadziejami —
zaspokajajg potrzebe uzyskania odpowiedzi na pytania egzystencjalne, ale takze potrzebe
przynaleznosci do wspdlnoty (potrzebe afiliacji), potrzebe kontaktu uczuciowego, wsparcia
w momencie kryzysu, potrzebe dominacji 1 wladzy, posiadania débr materialnych i podwyzszenia
statusu spolecznego. Bazuja na potrzebach antycypowanych w czasie — na nadziejach.
Konwencjonalne instytucje religijne (Koscioly i ustabilizowane denominacje) kojarzone sa
z utrzymywaniem porzadku spolecznego oraz z transmisjq tradycyjnych wartosci. Jednostki
odrzucajace zachowania konformistyczne, zazwyczaj wykazujace znaczny poziom frustracji
jednoczesnie neguja wspierajace konformizm instytucje religijne. Przystapienie do nowych
ruchéw religijnych uzaleznione jest rowniez od stopnia dominacji w spoleczenstwie
konwencjonalnej organizacji religijnej. Czlonkowie sekt i grup kultowych czesciej beda zmieniali
przynalezno$¢ religijna, jezeli spoleczna reakcja na konwersje jest, paradoksalnie, negatywna.
W spoleczenstwach z jednym dominujacym systemem religijnym ludzie majacy poczucie
zmarginalizowania sklonni beda wstgpowaé do ruchow sektowych, tj. dewiacyjnych organizacii
bazujacych na doktrynie 1 praktykach tradycyjnej religii, natomiast w spoleczenstwach
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pluralistycznych konwersja religijna dotyczy¢ bedzie ruchow kultowych, czyli dewiacyjnych
organizacji z innowacyjna doktryna i zachowaniami religijnymi.

W modelu konwersji religijnej Starka-Bainbridge’a tzw. chroniczni poszukiwacze religijni
(chronic religious seekers) to ludzie, ktérych zycie obfitowalo w momenty kryzysowe, nie tyle
poszukujacy doswiadczenia religijnego, co dazacy do zredukowania poczucia uposledzenia
i wykluczenia z systemu dystrybucji nagréd. W pracy z 1985 roku pt. The Future of Religion:
Secularization, Revival and Cult Formation socjologowie uwzglednili rowniez poziom wyksztalcenia
jako istotny korelat konwersji religijnej. Osoby z wyksztalceniem wyzszym czeSciej maja
przystepowaé¢ do nowatorskich grup kultowych, a nizszy poziom wyksztalcenia ma
charakteryzowac cztonkéw sekt, denominacji i Koscioléw [por. Bader, Demeris, 1996: 285-303].

Wspolczesna socjologia religii dysponuje zaawansowanymi schematami wyjasniajacymi
zjawisko genezy i dynamiki konwersji religijnej jako alternatywizacji do$wiadczen religijnych
w oparciu o kulturowe Zrédla atrakcyjnosci konwersji. Filozoficzne podstawy analizy konwersji
(Hoene-Wronski, Voegelin) pozwalaja na powiazanie indywidualnych atrybutéw zjawiska
z kulturowymi wyznacznikami struktury spolecznej. Socjologiczne koncepcje konwersiji religijnej,
podkreslajac jej spoleczno-kulturowy wymiar wskazuja, Zze jednowymiarowa analiza konwersji
jako rezultatu wylacznie psychologicznej i spolecznej manipulacji, ,,prania moézgu” (brainwashing),
»porwania” (snapping) przez dezorganizacje codziennosci, czy zastosowania charyzmatycznej
sugestii dostarcza interpretacji badaniom grup destrukcyjnych i tzw. grup zarfocznych (w ujeciu
Cosera). Powinna by¢ ona jednak uzupelniona o modele konwersji uwzgledniajace kulturowo
konstytuowane potrzeby jednostek aktywnie ksztaltujacych swoja tozsamosé, uwiklanych
w zlozone interakcje miedzyludzkie i dylematy zwiazane z zyciem w spoleczenstwach ryzyka.
Polskie spoleczenstwo posiadajace znamiona traumy kulturowej wydaje si¢ by¢ szczegdlnie
podatne na te rodzaje konwersji, ktéore w niewielkim stopniu opieraja si¢ na inwazyjnych
technikach wplywu. Procesy nieustannej (re)konstrukciji spoleczenstwa wraz z implementowaniem
nowych wzorcow kulturowych, nowego stylu zycia, a wlasciwie wielu styléw zycia, tworza
srodowisko permanentnej zmiany, w ktérym konwersja religijna dostarcza uzasadnien zaréwno
podtrzymujacych tradycyjne wzory kulturowe, jak i Zrédel radykalnych zmian tozsamosciowych.
Niezaleznie od swoich reakcyjnych czy rewizyjnych legitymizacji konwersja w spoleczenstwie
ryzyka prowadzi do powstawania ,,$wiatéw lafncuchowych”, ktérych prawomocnosé¢ bazuje na
kategorii nadziei — antycypacji nagrody bez czasu jej realizacji.
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