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PODSTAWY TEOLOGICZNE
DZIALALNOSCI CHARYTATYWNE]
Theological bases of charity practice

Dzialalnos¢ charytatywna Kosciofa nalezy do zasadniczych form rea-
lizacji jego postannictwa. Obok funkcji przepowiadania stowa Bozego
i szafowania sakramentoéw, urzeczywistnianie postugi chrzescijan-
skiej mifosci zalicza si¢ do podstawowych funkeji urzeczywistniana
sie¢ Kosciota. Postuga charytatywna Ko$ciota, realizowana od po-
czatkow jego istnienia, ma swoje Zrédlo w mitosci. Mito$¢ ta, bedaca
darem Tréjjedynego Boga dla cztowieka, jest jednoczesnie darem
zobowiazujacym. Dar ten zobowiazuje zaréwno poszczegélnych wie-
rzacych, jak i calg ich wspdlnote do dzielenia si¢ miltoscia z innymi.

Trynitarne pochodzenie milosci chrzescijanskiej

Zrédlem dziatalnodci charytatywnej Kosciola jest Trdjca Swieta.
Dziatalno$¢ t¢ mozna bowiem rozumie¢ jako odblask mitosci try-
nitarnej, ktéra zostata zaimplementowana do $wiata przyrodzonego
i odwzajemniona przez ludzi. ,Postuga charytatywna Kosciota, ktdra
jest praktyczng emanacjg mitosci w zyciu spotecznym, w odwiecznej
egzystencji Trojcy Swietej znajduje ontologiczny grunt i najgtebsze
uzasadnienie™.

Tajemnica Tréjcy Swietej postrzegana jest najczesciej jako tajem-
nica milosci miedzyosobowej. Jest to tajemnica wymiany milosci
miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Wymiana mitosci polega
na tym, ze Ojciec catkowicie udziela siebie Synowi. W Synu znajduje

' 'W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce. Studium teologiczno-
pastoralne, Lublin 2004, s. 41.
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On upodobanie, poniewaz Syn jest Jego doskonatym obrazem. Syn
z kolei odpowiada miloscig na Jego milos¢ i oddaje Mu siebie catko-
wicie w mito$ci. Z mitoéci Ojca i Syna pochodzi Duch Swiety. Jest On
uosobiong miloscig wzajemna Ojca i Syna; On takze wigze miloscig
Ich obu. Duch Swiety jawi sie w pismach $w. Jana jako pelnia Tréjcy
Swietej. Bog zatem jest wspdlnota zycia i miloéci Ojca, Syna i Ducha
Swietego®.

Sw. Jan Apostot i Ewangelista napisal, ze ,,Bog jest Mitoscig”
(17 4, 8). Poniewaz milos¢ jest bytem relacyjnym, wymaga wiecej niz
jednego podmiotu. Oczywiscie istnieje taka mozliwos¢, aby podmiot
kochal samego siebie, jednak mito$¢ wzajemna jest doskonalsza od
milosci siebie. Jest tak dlatego, poniewaz milto$¢, ktdra sie nie udziela,
nie powoduje obdarowywania sobg, a przez to brak w jej skutkach
elementu ubogacenia osoby drugiej, a przez nig siebie samego.

Zycie wewnetrzne Tréjcy Swietej oparte jest na mitosci: jej wymia-
nie i obdarowywaniu wzajemnym trzech Boskich Oséb (zob. DeV 63).
»0Ojciec jako Milos$¢ spontaniczna i inicjalna jest zasadg dawania
siebie innym. Syn jako Milo$¢ odpowiadajaca na inicjatywe Ojca,
jest wzorem dawania odpowiedzi na mito$¢ innych. Duch Swiety
jako milos¢ spetniajgca obie pierwsze, jest Osobg wspotumitowang
i uobecnieniem mitosci”. Poszczegdlne Osoby Trojcy Swietej spel-
niajg sie we wzajemnym obdarowywaniu mifoscig i samoudzielaniu
siebie pozostaltym Osobom.

Milos¢ jest najwyzsza wartoscia, a w Bogu znajduje si¢ ona w stop-
niu doskonalym. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz moga ja dzieli¢ miedzy
soba Osoby Boskie i dzigki niej obdarowywac sobg siebie nawzajem.
Gdyby Bég byt tylko jedng Osobg, méglby dzieli¢ milo$¢ jedynie
z sobg i stworzeniami. Wéwczas Jego milos¢ nie miataby znamion
doskonalosci, poniewaz nie moglby kocha¢ mitoscig doskonatlg osoby
ludzkiej, ktora z natury swej jest niedoskonata i nie jest godna takiej

*> Jan Pawet II, Katecheza Bdg jest niewystowiong i przenajswigtsza Tréjcg: Ojcem,
Synem i Duchem Swi;tym, w: Jan Pawet II, Co to znaczy wierzyc¢?, Warszawa 1988,
s.109-112.

* W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciola..., dz. cyt., s. 42.
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milosci. Istnienie trzech Oséb Boskich sprawia, ze moga one dzieli¢
sie mifoscig w sposdb doskonaly, jedng miloscig. ,W Bogu milos¢ jest
calkowicie dana lub bezinteresowna (Ojciec); milos¢ otrzymywana
i ktéra sama daje (Syn) oraz mito$¢ otrzymywana i zawdzieczana
(Duch Swiety). Kazda Osoba boska jest jednakowo najwyzszg mitos-
cia, ale posiadang z réznego tytutu, ktéry odpowiada jej sposobowi
istnienia™.

Odwzajemnianie mito$ci ma wlasnosci jednoczace. Dzigki zdol-
nosci do odwzajemniania mitosci Tréjca Swieta jest jedno$cia Oséb.
Dzieje si¢ tak, poniewaz Ojciec kocha nie tylko Siebie, lecz takze
Syna, a Syn nie tylko Siebie, lecz takze Ojca. Ich mifoscig jest Duch
Swiety, ktéry jest owocem i spoiwem Ich wzajemnej mitosci. Cecha
mitosci, ktérg jest zdolno$¢ jednoczenia oséb, sprawia, ze mitos¢
postrzegana jest jako cnota doskonata (zob. 1 Kor 13, 1-12). Pozwala
ona na postrzeganie Trojcy Swietej jako jednosci doskonatej, za$ sa-
mych Oséb Bozych jako dobrych, kochajacych sie, wspodtistotnych,
réwnych i otwartych na udzielanie sie.

Efektem mitosci w zyciu Osdb Tréjcy Swietej jest otwarcie sie nie
tylko na siebie nawzajem, lecz takze na stworzenie. Objawienie Boze
zwraca uwage, ze mito$¢ jest nie tylko wlasciwoscig charakteryzujaca
relacje Stworcy ze stworzeniem, lecz motywem powolania do istnienia
$wiata stworzonego. Bog powolal do istnienia czlowieka z mifosci
i do miloéci. Mozna twierdzi¢, ze Stworca pokochat czlowieka, za-
nim go stworzyl. Milo$¢ jest takze celem stworzenia cztowieka — Bég
pragnat dzieli¢ swoja mito$¢ z kims$ poza sobg samym. Wprawdzie
Osoby Tréjcy Swietej w sposéb doskonaly realizujg w swoim Zyciu
wymiane miltoéci i nie ma koniecznosci, aby w tym procesie ktokol-
wiek uczestniczyl, niemniej jednak cecha mitoci, jaka jest potrzeba
jej dzielenia, skfonita Boga do powotania do Zycia istoty, ktora mogiby
obdarzy¢ miloscia, i ktéra bylaby zdolna t¢ milo$¢ odwzajemnic.
Dlatego powotal do istnienia cztowieka jako osobe zdolng do mi-
tosci: do jej przyjmowania i dawania. Aby czlowiek byt zdolny do

* Tamze.
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uczestnictwa w milosci, potrzeba bylo, by byl istota wolng i miat
w sobie pragnienie dobra®.

W kontekscie historii zbawienia mito$¢ Boza jawi si¢ jako dar dla
cztowieka’. Jest to dar, ktéry nie wymaga zaplaty ze strony cztowieka.
Wewnetrzna wlasciwos¢ mitodci sktania go jednak do odwzajemnie-
nia daru. Dzieki odpowiedzi na Boza mito$¢, ktdra jest swego rodzaju
zaproszeniem skierowanym do czlowieka, moze on uczestniczy¢
w Bozej egzystencji. Uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej nadaje sens
istnienia i egzystencji osoby ludzkiej, ktéra wewnatrztrynitarnej wy-
miany milosci czerpie sity witalne oraz inspiracje do zycia.

Dogmat o Bogu Tréjjedynym uwazany jest niekiedy za najbar-
dziej praktyczny ze wszystkich dogmatéw’, poniewaz w nim znaj-
duje odzwierciedlenie cala teoria Zycia chrzescijanskiego. Dotyczy
to takze zycia spolecznego, ktdre ze wspolnoty Oséb Bozych czerpie
swoje istnienie i inspiracje. Czlowiek stworzony przez Boga na Jego
obraz i podobienistwo, jest otwarty na inne osoby i wchodzi z nimi
we wspolnote. Tym, co porusza czlowieka do wyjscia ku innym jest
milos$¢, ktdrg otrzymat od Boga w akcie stworzenia. Jest ona zrodlem
dynamizmu osoby ludzkiej oraz jej otwartosci na innych. Spotkanie
drugiego czlowieka jest poczatkiem dialogu — wymiany débr mie-
dzy osobami, sposrdd ktérych mitoé¢ jest najwieksza. Najwigkszym
bowiem darem dla osoby jest mifos¢. Oznacza ona obdarowanie jej
soba, a przez to jej ubogacenie. Odwzajemniona milto$¢ z kolei staje
sie sposobem ubogacenia drugg osoba, ktéra przezywana jest jako
satysfakcja i szczescie.

Przez wchodzenie w relacje z innymi osobami i budowanie z nimi
wspolnoty, czlowiek odwzorowuje zycie Tréjjedynego Boga. Wymiana
miloéci miedzy Ojcem i Synem rodzaca milos¢ w Osobie Ducha

* Por. W. Przygoda, Chrzescijanin swiadkiem mitosci w Kosciele. Refleksja pastoralna
na podstawie encyklik papieza Benedykta X VI, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
2011, nr 3, s. 336-339.

¢ Por. tenze, Charytatywna funkcja Kosciota, w: Leksykon teologii pastoralnej,
red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 131-132.

7 Tenze, Postuga charytatywna Kosciota..., dz. cyt., s. 46.
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Swietego jest Zrédtem wymiany miltosci miedzyludzkiej, ktéra cze-
sto przybiera posta¢ wymierng, a nawet materialng. Jedna z takich
postaci jest praca charytatywna, ktéra jest wymiang mitosci miedzy
osobami. Zycie wewnatrz Trojcy Swietej zostaje w ten sposdb odwzo-
rowane w zyciu wspolnoty ludzkiej. Mozna twierdzi¢, ze w dziatalno-
$ci poszczegolnych ludzi i wspolnot, gdy jest podejmowana z mifosci
i w milosci, przejawia sie zZycie wewnatrzboze. Dziela, ktdre s efektem
takie dziatalnosci, s3 natomiast swego rodzaju ikong Tréjcy Swietej.

Dla ludzi swiadomie podejmujacych dzialanie z milosci i dla mito-
§ci, zycie Os6b Tréjcy Swietej jest przyczyna wzorczg ich aktywnodci.
Wzajemne oddanie Ojca, Syna i Ducha Swietego jest wzorem i zachetg
do bezinteresownego powierzenia siebie dla innych jako daru. Aktyw-
no$¢ spoteczna moze by¢ wowczas podejmowana w duchu stuzby,
jako szukanie dobra drugiego czlowieka, za$ wlasne dobro i szczescie
moga by¢ znajdowane w obdarowywaniu innych.

Podstawy chrystologiczne dzialalnosci charytatywnej

Trynitarna milo$¢ Boga wzgledem czlowieka w sposdb najpetniejszy
objawita sie w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Syn Bozy zostat
postany przez Ojca w Duchu Swietym, aby przywrdcié utracong
jedno$¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem; utracong wskutek grzechu
pierworodnego. Niepostuszenstwo pierwszych ludzi byto wyrazem
zwatpienia w Boza milos¢. Ojciec ktamstwa zasial watpliwos¢ w ser-
cach prarodzicéw, ze Bog jest kochajacym Ojcem pragnacym jedynie
ich dobra i szczescia, ktdre zakotwiczone s3 w Jego odwiecznej i wy-
branczej milosci. Zwatpienie w mito$¢ Boga i Jego catkowite oddanie
kazalo cztowiekowi zwrdci¢ swa milos¢, dotychczas skierowang ku
Stworcy, przede wszystkim ku sobie samemu. Nieporzadek w milosci
czlowieka wzgledem Boga miat takze swoj negatywny skutek w wy-
miarze jego relacji miedzyludzkich. Usilowanie zrzucenia odpowie-
dzialnosci za niepostuszenstwo na druga osobe jest s$wiadectwem
tego, ze harmonia w milosci miedzyosobowej ulegla zachwianiu.
Ostabieniu ulegta milos¢ wzajemna, a jednocze$nie zaburzeniu ulegta
milo$¢ siebie samego, ktéra od tego momentu przybiera czgsto postaé
znieksztalcong i przero$nieta.
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To zaburzenie milosci w samym czlowieku oraz porzadku mitosci
w relacjach miedzyosobowych wymagato Bozej interwencji. Cztowiek
bowiem nie byl sam w stanie odbudowac relacji z Bogiem opartej na
milosci, a co za tym idzie - uporzadkowac milosci w sobie samym
i relacjach miedzyludzkich. Odbudowa relacji stworzenia ze Stworca,
opartych na mifosci i odkupieniu cztowieka, jest trescig Bozego planu
zbawienia. Plan ten, zapoczatkowany u zarania dziejow ludzkosci,
znalazt swoje apogeum w poslannictwie Syna Bozego. Przyszedt
On na ziemig¢ pod postacig czltowieka, aby utracong jedno$¢ mifosci
przywrdci¢ na nowo. Postannictwo to realizowal On przez wszystkie
lata swego pobytu wéréd ludzi, zas jego punktem kulminacyjnym
byto misterium paschalne: Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie.
Misterium paschalne Chrystusa postrzega si¢ jako bezwarun-
kowe i catkowite oddanie sie cztowiekowi i dla cztowieka. W ofierze
Zbawiciela mito§¢ miata pierwszorzedne znaczenie. Byla ona mo-
tywem, dla ktérego Jezus podjat decyzje o przyjeciu krzyza: przyjat
On cierpienie i $mier¢ z milosci do Ojca, ktéry Go poslal, a by przez
to pozostac z Nim w tacznosci. W ten sposob Chrystus dat swiadectwo
jednosci z Ojcem, aby inni takze w jednosci z Ojcem trwali. Jezus
przyjal meke takze z milosci do ludzi. Podobnie jak Ojciec, tak i Syn
ukochat czlowieka miloscig tak wielka, ze gotéw byt zlozy¢ za niego
ofiare z samego siebie. Jednoczes$nie dat On $wiadectwo, ze nie ma
wiekszej milosci od tej, gdy ktos oddaje zycie za swoich przyjaciot.
Milos¢ Chrystusa stala sie takze narzedziem zbawienia. Petne pod-
danie sie woli Ojca i pelne poddanie si¢ cztowiekowi wiodacemu Go
na krzyz bylo mozliwe, poniewaz byt On pelen milosci. Milos¢ jest ta
sif, ktéra umozliwila przyjecie niesprawiedliwego wyroku, wytrwa-
nia na Drodze Krzyzowej, przezycia trwogi konania i oddania ducha
Ojcu. Moc mitosci pozwolilta na wejscie do otchtani i wyjscie z niej.
Milos¢ byta takze celem misterium zbawczego Chrystusa. Ofiaro-
wanie Zycia i $mier¢ nie byly jego kresem ani celem. Ostatnim jego
aktem bylto zmartwychwstanie, czyli przejscie ze $mierci do zycia.
Celem zas$ jest zycie, w jego pelni, w jednosci z Ojcem. Zasada zas
tego Zycia jest milo$¢, ktora jest niejako odbudowana przez Chrystusa.
Celem misterium paschalnego jest wiec mitos¢, ktdra rozlana przez
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Ojca, za posrednictwem Syna, jest w Duchu Swietym trescig zycia
odkupionego czlowieka.

Zbawcze dzieto, majace kulminacje w misterium paschalnym, bylo
przez Jezusa Chrystusa realizowane w czasie Jego ziemskiego Zycia.
Jego czyny byly znakami nadejscia Krélestwa Bozego. Zapowiadane
przez prorokéw Starego Przymierza: uzdrawianie chorych, niepet-
nosprawnych, a takze troska o szeroko rozumianych ubogich, byty
realizowane podczas publicznej dziatalnosci Chrystusa. Ich realizacja
byta z jednej strony wypelnianiem zapowiedzi prorockich i uwiary-
godnianiem postannictwa Jezusowego wobec narodu wybranego,
z drugiej natomiast czynieniem dziet zbawczych, aktualizujacych
miloé¢ Boga do czlowieka.

Chrystus, Bog-Czlowiek poprzez mitos¢ odkupiencza wiaczyt
ludzka stabos¢ i cierpienie zwigzane z niepelnosprawnoscia, choroba
fizyczna i psychiczng, ubdstwem i marginalizacjg w dzieto zbawcze,
nadajac mu przez to warto$¢ odkupienczg. Przestaly by¢ one jedynie
zrodtem udreki, ale ztaczone z cierpieniem Chrystusa, staty si¢ spo-
sobem wspotuczestnictwa w dziele zbawienia cztowieka®,

Akty uzdrowienia ludzi z ich choréb i stabosci mialy takze cha-
rakter gleboko humanitarny. Dokonywaly one dziela przemiany
w zyciu nie tylko oséb, ktorych dotyczyly, lecz takze u §wiadkow tych
wydarzen. Doswiadczajac Bozej miloéci, prowadzily one do wiary
zywej, to znaczy do przemiany wlasnego wnetrza, a w konsekwencji
do podjecia zycia w oparciu o milo$¢ i zasady z niej wynikajace.
Przede wszystkim jednak zakorzenione w uczniach Chrystusa wiara
i mitos¢ pozwalaly na postrzeganie innych ludzi jako dzieci Boze
i adresatow Bozej milosci.

Czyny Jezusa, ktérych dokonywal wobec szeroko rozumianych
ubogich, daly poczatek nowemu sposobowi traktowania ludzi jako
bliznich. W ten sposéb dziatalnos¢ Jezusa przypomniala o uniwersal-
nosci mitoéci blizniego. Swiadkowie, widzacy pochylajacego sie Jezusa
nad ludzmi pochodzacymi zaréwno spo$réd Zydow, jak i Samarytan,

8 W. Przygoda, Funkcja charytatywna Kosciota po Soborze Watykarskim I, Lublin
1998, s. 39.
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a takze wywodzgcymi sie z réznych grup spotecznych, byli formowani
do otwarcia si¢ na wszystkich potrzebujacych, nie z tego powodu,
ze ich pochodzenie do tego sklanialo, ale dlatego, ze ich potrzeba
wymagatla zaspokojenia.

Takie pochylenie si¢ Jezusa nad najbardziej potrzebujacymi zwraca
uwage na fakt, Ze to wlasnie oni sg szczegélnymi adresatami Bozej
milosci i troski. Stabos¢ czlowieka, zaréwno w postaci grzechu, jak
i kondycji fizycznej, psychicznej czy spolecznej, znalazta sie w centrum
szczegolnej uwagi Jezusa. Skupit On takze na takich osobach uwage
swoich uczniéw, dajac im przyktlad troski o czlowieka. Tacy bowiem
ludzie potrzebujg milosci najglebszej, bezinteresownej, poniewaz nie
moga za okazang pomoc w zaden sposéb sie odwdzieczy¢. Troska
o potrzebujacych jest zatem przejawem milosci prawdziwie chrzes-
cijanskiej, wlasciwej dla uczniéw Jezusa.

Milos¢ blizniego w zyciu Jezusa miala zakotwiczenie nie tylko
w Jego bostwie, lecz takze w Jego czlowieczenstwie. Swiadkowie Jego
cudéw mieli wielokrotnie mozliwos¢ obserwowania jego ludzkich
uczuc i emocji, ktdre towarzyszyly wskrzeszaniu umartych, uzdra-
wianiu chorych czy wypedzaniu ztych duchéw. Wzruszenie, zal,
wspdlczucie to tylko niektére z nich. Swiadkowie czynéw Jezusa
postrzegali je jako dowdd Jego mitosci wobec os6b Mu bliskich oraz
tych, ktérych spotykal po raz pierwszy.

Postawa Jezusa wobec 0s6b ubogich znalazta odbicie w Jego na-
uczaniu’. Mito$¢ blizniego stata sie centralng ideg Jego przestania
skierowanego do stuchaczy. Wskazywat stuchaczom, zZe mitos¢ Boga
i blizniego sa ze sobg nierozdzielne, poniewaz w rzeczywistosci sg
dwoma wymiarami tej samej milosci, ktéra cztowiek w sobie nosi.
Mito$¢, ktéra jest darem Boga dla czlowieka, powinna by¢ dzielona
z innymi. Dzielenie miltodci jest §wiadectwem bycia dzieckiem Boga
i prawdziwym uczniem Chrystusa.

Milosci braterskiej przyznal Jezus centralne miejsce w zyciu spo-
tecznosci Jego uczniow. Ich wzajemne relacje powinny by¢ oparte

° Tenze, Postuga charytatywna Kosciota, w: Teologia pastoralna, t. 2, red. R. Ka-
minski, Lublin 2002, s. 447-448.
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wlasnie na milosci, ktéra powinna sta¢ si¢ zasada zycia spolecznego.
Zasada ta obowigzuje uczniéw Chrystusa zaréwno we wzajemnych
relacjach, wewnatrz wspdlnoty wyznawcéw, jak i na zewnatrz, w kon-
taktach ze ,$wiatem”. Chrystus nauczal takze, ze na zto i czyny nie-
nawisci powinni reagowa¢ miloscig. Taka postawa nie jest przejawem
naiwnos$ci ani tez stabosci, lecz wewnetrznej sily ptynacej z zakorze-
nienia w Bogu-Milosci.

Nauczanie Chrystusa wskazuje, ze szczeg6lnymi adresatami mito-
$ci Jego ucznidéw sg ludzie ubodzy i stabi. Marginalizowani, odrzucani
lub krzywdzeni przez silnych i moznych tego §wiata powinni zosta¢
objeci troska przez chrzescijan, ktérzy maja ich afirmowac i przy-
chodzi¢ im z pomoca, dostrzegajac w nich godnos¢ dzieci Bozych.
Z nauczania Chrystusa wynika, ze milo$¢ Boga i blizniego jest nie
tylko zalecana, ale konieczna dla prawidtowego Zycia spotecznego
i dlatego jest ona okreélana jako przykazanie'.

Podstawy pneumatologiczne dzialalnosci charytatywnej
Duch Swiety, bedgcy uosobieniem mitoéci Ojca i Syna jest mieszkan-
cem duszy czlowieka. Zamieszkiwanie to przypomina przebywanie
Boga w $wigtyni. Sw. Jan Pawel II nauczal, ze Duch Swiety przeby-
wajac w czlowieku os§wieca go od wewnatrz i pomaga mu zy¢ zgodnie
z Ewangelig''. Obecno$¢ Trzeciej Osoby Boskiej w duszy cztowieka
jest podstawa wiezi osoby ludzkiej z Bogiem i jego sprawiedliwego
zycia, ktére w jezyku biblijnym oznacza zycie w jednosci z Bogiem
irealizacje zycia zgodnego z Bozym powolaniem, w oparciu o zasady
zawarte w Objawieniu Bozym. Efektem tego jest wewnetrzna gtebia
ludzkiego Zycia. Taka obecno$¢ Ducha Swietego dotyczy kazdego
czlowieka nawréconego i ochrzczonego.

Zamieszkanie Ducha Swietego w sercu czlowieka oznacza za-
mieszkanie w nim takze Ojca i Syna. Oznacza to, ze dzigki dziataniu

1% Por. tenze, Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce, Lublin
2012, s.13-14.

! Jan Pawel IT, Katecheza Duch Swigty boskim mieszkaticem duszy, w: Jan Pawel I,
Wierze w Ducha Swigtego, Watykan 1992, s. 339.
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Trzeciej Osoby Trojcy Swietej nastepuje zjednoczenie osoby ludzkiej
z Ojcem oraz z Synem i wlaczenie jej w wewnetrzne zycie boze. Jego
efektem jest samo udzielanie si¢ Osob Boskich cztowiekowi, co ma
liczne konsekwencje dla jego egzystencji, zaréwno w wymiarze in-
dywidualnym, jak i wspdlnotowym.

W wymiarze indywidualnym czlowiek staje sie $wiatynig Ducha
Swietego. Bdg, ktory jest $wiety, uswieca cztowieka. Uswiecenie
to dotyczy jego calego, zaréwno duszy, jak i ciala. Obecnos$¢ Trzeciej
Osoby Boskiej powoduje konsekracje czlowieka i jego uswiecenie.
Uzdalnia go ponadto do Zycia wedtug daréw Ducha, ktdre s3 dawane
dla stuzby bliznim. Jak zauwazyl §w. Jan Pawel II, ,zamieszkanie
Ducha Swietego uswiecajace calego cztowieka, jego dusze i ciato,
podnosi godno$¢ osoby ludzkiej i nadaje nowa wartos¢ relacjom
miedzyosobowym, takze cielesnym. (...) Duch Swiety (...) mieszka-
jacy w czlowieku jako Osoba-Mito$¢ rozbudza w duszy wewnetrzna
potrzebe zycia w mitosci™.

Papiez zwrdcil takze uwage, zZe chodzi tu o przestrzeganie po-
dwojnego przykazania milosci: wzgledem Boga i wzgledem blizniego.
Uzdalniajac czlowieka do milosci Boga powoduje jego zdolnos¢ do
nawigzywania z Nim relacji synowskich. Oznacza to, Ze cztowiek jest
zdolny do przyjmowania milosci Ojca i jej odwzajemniania oraz do
wchodzenia w relacje mitosci z Synem-Odkupicielem. Uzdalnia czlo-
wieka do wypetniania przykazania mifosci blizniego na wzdr Jezusa
Chrystusa, ktéry nauczatl: ,abyscie sie wzajemnie mitowali, jak Ja was
umilowatem” (J 13, 34). Milos¢ Boga, ktdra zostala rozlana w sercach
ludzkich, umozliwia kochanie innych ludzi, a takze obejmowanie nig
cale stworzenie, powolane do istnienia z milosci i w mitosci bozej.

W praktyce realizacja przykazania milosci Boga i blizniego
nastrecza wielu trudnosci. Wskazuje na to zaréwno historia, jak
i wspolczesnosc¢ zycia chrzescijanskiego. Trudno$¢ ta wynika z nie-
doskonatosci natury ludzkiej skazonej grzechem pierworodnym.
Konieczne okazuje sie prowadzenie przez Ducha Swietego droga

12 Tamze, s. 342.
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milosci, jak potrzebna jest Jego nauka przezwyci¢zania przeszkod
znajdujacych si¢ na tej drodze.

Sw. Jan Pawet I podkreslal, Ze mito$¢ jest najwiekszym sposrod
daréw Ducha Swietego. Poddat on analizie znany hymn o mitosci,
zawarty w Pierwszym Liscie §w. Pawta do Koryntian i wskazal na
zasadnicze owoce tego daru Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej. Pierwszym
z nich jest cierpliwo$¢. Jako owoc mitosci cierpliwos¢ jest dostrzegalna
przede wszystkim w odniesieniu Ducha Swietego wobec grzesznikow
i w milosierdziu Ojca i Syna, ktdre jest nieskonczone. Cierpliwos¢,
jako dar dany czltowiekowi, uzdalnia do wychodzenia naprzeciw
potrzebom bliznich, ktére ujawniajg si¢ w réznym czasie, miejscach
i czestotliwosci.

Kolejnym owocem mitoéci danej przez Ducha Swietego jest
uprzejmos¢. Jest ona odbiciem taskawosci Boga wzgledem czlowieka.
Uprzejmos¢ jest koniecznym komponentem sposobu postrzegania lu-
dziiich traktowania. Wigze si¢ ona z sympatia, jakg chrzescijanin da-
rzy bliznich i do nich si¢ zwraca. Z uprzejmoscia powinno is¢ w parze
takze zrozumienie. Chodzi tu zaréwno o empatie, jak i umiejetnos¢
oraz wole udzielania innym takiej pomocy, jakiej wlasnie potrzebuja.

Innym owocem mitosci jest dobro¢. Uzdalnia ona czlowieka do
przekraczania swoich ograniczen, a przede wszystkim egoizmu.
Pozwala ona na wyrabianie w sobie wspaniatomyslnosci i bez-
interesownego dawania innym siebie i ze swego. Wspomaga ona
w przezwyciezaniu chciwosci oraz w szukaniu wlasnej korzysci w po-
stugiwaniu innym.

Owocem miloéci bedacej darem Ducha Swietego dla cztowieka
jest tez fagodnos¢. Jest ona przeciwienstwem unoszenia si¢ gniewem
i kojarzy sie z cichoscia, o ktérej Jezus nauczat w Kazaniu na goérze
(zob. Mt 5, 5). Wiaze sie ona ponadto z pokorg serca, bedaca cechg
Chrystusa nauczajacego i dzialajacego na ziemi. Zaréwno cichosc,
jak i pokora sg rozumiane jako metody postugi dla innych, takze
w $rodowiskach niezyczliwych lub nawet przeciwnych chrzescijanom.

2 Por. R. Rak, Duch Swiety jako Dar i Jego dary, w: Jan Pawet 1T, Dominum et Vi-
vificantem. Tekst i komentarze, red. A.L. Szafranski, Lublin 1994, s. 138-140.
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Milos¢, z ktdrej one wyplywaja i ktdra jest ich wewnetrznym kom-
ponentem, ma znacznie wigkszg moc do przetamywania ludzkiej
niecheci i uprzedzenia niz sita fizyczna czy przymus administracyjny.
Cichos$¢ i pokora stoja takze u podstaw dziatan dalekosieznych, kto-
rymi cechuje si¢ praca charytatywna wierzacych.

Sobér Watykanski IT uczy, ze Duch Swiety mieszka nie tylko w ser-
cach poszczegolnych wierzacych, lecz takze w Kosciele (zob. LG 4).
W tradycji Ko$ciota nazywany jest On czesto ,,duszg Kosciola” lub
»sercem Kosciola”. Okreslenie ,,dusza Kosciota” rozumie sie na zasa-
dzie analogii. Duch Swiety nie wystepuje we wspélnocie eklezjalnej,
jak dusza w ciele czlowieka, lecz jest bytem transcendentnym wzgle-
dem Kosciota, chociaz wewnetrznym. Obdarza On Kosciét zyciem
ijest zrodlem jego jednosci bedac jego skuteczng Przyczyna. Pierwsza
i podstawowg forma Zycia, jakg Duch Swiety obdarza Kosciot, jest
swietos¢. Napetnia ona Kosciol, stanowigc wazny element jego toz-
samosci. Duch Swiety, uswiecajac Koéciot, decyduje o jego zdrowiu
duchowym i pigknie wewnetrznym, przewyzszajacym wszelkie cuda
natury i dzieta sztuki'.

Jako ,serce” i ,dusza” Ko$ciota Duch Swiety jest réowniez zrédtem
jego dynamizmu. Dynamizm ten przejawia sie¢ w wielu dziedzinach
zycia koscielnego, a przede wszystkim w gloszeniu oredzia zbawczego
Chrystusa, dawania o Nim §wiadectwa i twérczym zaangazowaniu
w dzieje $wiata'®. Dawanie $wiadectwa odbywa sie za pomocg stowa,
ktdre jest przekazywane. Wowczas Duch Swiety strzeze ewangelizato-
réw, aby nie popetnili bledu w gloszonej nauce. Nieomylnos¢ jest cecha
nauki takze wtedy, gdy jest ona przechowywana i interpretowana'.

Szczeg6lnym przejawem dziatalno$ci Ducha Swigtego w Kosciele
jest udzielanie daréw i charyzmatéw. Udzielane poszczegdlnym

* Por. J. Buczek, Pneumatologia w nauczaniu ,,Srodowym” Jana Pawta II, w: Jan
Pawel II, Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 248-253.

5 Jan Pawel II, Katecheza Duch Swigty duszg Kosciota, w: Jan Pawel II, Wierze
w Ducha Swi(;tego, dz. cyt., s. 291-293.

16 Tenze, Katecheza Duch Swigty poczgtkiem i Zrédtem apostolskosci Kosciota, w:
Jan Pawet IT, Wierze w Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 311-312.
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osobom w Kosciele nie stuzg one w ostatecznosci ich osobistemu
dobru, lecz pozytkowi wspdlnoty. Charakteryzujg si¢ one rézno-
rodnoscig i komplementarnoscig, co pozwala zaspokoi¢ wszelkie
potrzeby wspdlnoty Kosciota i stuzy¢ wypetnieniu jej postannictwa.
Czlonkowie Kosciota, jak uczy $w. Jan Pawet II, powinni przyjmo-
wac je z wdziecznoscig i stosownie wykorzystywa¢ w duchu stuzby
innym".

Sposréd daréw i charyzmatéw za najwigkszy uwazana jest mi-
tos¢. Przyczynia si¢ ona w walnym stopniu do u$wiecenia calego
Kosciota, jak rowniez poszczegdlnych jego czlonkéw. Ona takze jest
bodzcem i sila nadajacg dynamizm dziatalnosci uczniéw Chrystusa,
ktdrej szczeg6lnym przejawem jest dziatalnoéé charytatywna. Sw. Jan
Pawel II zwracal uwage, ze ,w kazdym swietym, we wszystkich epo-
kach dziejéw Kosciota odnajdujemy znaki mitoéci i Ducha Swietego.
Mozna powiedzie¢, ze w niektdérych okresach historycznych mitos¢,
dzieki inspiracji i przewodnictwu Ducha Swietego objawiata sie pod
postacia poszczegolnych dziel zorganizowanej pomocy, majacych
stuzy¢ walce z glodem, chorobg oraz dawnymi i nowymi epidemiami.
Dzieta tego rodzaju prowadzili «§wieci milosierdzia» — takim mianem
okreslano ich zwlaszcza w XIX i XX wieku. Biskupi, kaptani, zakon-
nicy, zakonnice, chrzescijanie §wieccy: wszyscy oni byli «diakonami»
milfo$ci. Wielu z nich Ko$cidt otoczyt chwala, innym oddali nalezna
cze$¢ biografowie i historycy, ktorzy potrafia dostrzec bezposrednio
lub odnalez¢ w dokumentach prawdziwg wielko$¢ wyznawcéw Chry-
stusa i stug Bozych™.

Podstawy eklezjologiczne dzialalnos$ci charytatywnej

Wirdd réznorakich obrazéw Kosciota jest i taki, ktory przedstawia
go jako wspdlnote milosci. Koscidt zostal bowiem ustanowiony przez
Chrystusa z mitoéci do cztowieka, aby uczestniczyl w Jego zbawczym

17 Tenze, Katecheza Duch Swigty zrédtem daréw i charyzmatéw w Kosciele, w: Jan
Pawel IT, Wierze w Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 328.

'8 Tenze, Katecheza Duch Swigty Zrédtem nowej mitosci, w: Jan Pawet IT, Wierze
w Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 371-372.
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dziele; aby wypelnial wole Ojca, zjednoczony przez Ducha Swietego.
Wspolnota Kosciota ma zakorzenienie w wewnetrznej mitosci Trojcy
Swietej, dlatego elementem spajajacym Kosci6t z Bogiem oraz jego
czlonkow jest mito$¢. Mozna twierdzi¢, ze milo$¢ jest cecha kon-
stytutywng Kosciota, bez ktdrej nie mogtby on istniec i wypelniaé
swego postannictwa. Milos$¢ ta pochodzi od Boga i jako dar wlana jest
w serca wszystkich wierzacych oraz dana Kosciotowi jako wspoélnocie.
Poniewaz Koscidt bez mitosci nie moglby egzystowaé na ziemi, dla-
tego nalezy ja postrzegac jako dar dany, ale takze zadany - jak uczyt
$w. Jan Pawel II. Z tego powodu mito$¢ nie jest jedynie zaleceniem
dla chrzedcijan, ale przykazaniem®’.

Papiez Benedykt XVI wskazywal, ze ,cala dzialalno$¢ Kosciota
jest wyrazem milosci, ktéra pragnie catkowitego dobra cztowieka:
(...) pragnie jego promocji w réznych wymiarach zycia i ludzkiej
aktywnosci. Milos¢ jest zatem stuzbg, ktérg Kosciét pelni, aby nie-
ustannie wychodzi¢ naprzeciw cierpieniom i potrzebom, réwniez
materialnym, ludzi” (DCE 19). Papiez przypomnial rowniez, ze szcze-
gblnym przejawem milosci chrzescijanskiej — caritas — jest dziatalno$¢
charytatywna (DCE 20). Zwrécil uwage, ze postuga charytatywna
jest zawsze potrzebna, nawet w najzamozniejszych spoteczenstwach,
i z tego powodu Kosciot nigdy z niej nie zrezygnuje. ,,Milo$¢ - cari-
tas — zawsze bedzie konieczna, réwniez w najbardziej sprawiedliwe;j
spotecznosci. Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego,
ktory mogltby sprawic, ze postuga mitosci bytaby zbedna. Kto usituje
uwolni¢ sie od milosci, bedzie gotowy uwolnic¢ si¢ od czlowieka ja-
kom czlowieka. Zawsze bedzie istnialo cierpienie, ktdre potrzebuje
pocieszenia i pomocy. Zawsze bedzie samotnos¢. Zawsze beda sytu-
acje materialnej potrzeby, w ktorych konieczna jest pomoc w duchu
konkretnej mitosci blizniego” (DCE 28). Dlatego ,,Kos$ci6t nigdy nie
moze by¢ zwolniony od czynienia caritas jako uporzadkowanej dzia-
talnosci wierzacych i, z drugiej strony, nigdy nie bedzie takiej sytuacji,

' Por. D. Lipiec, Swiadectwo Zycia chrzescijatiskiego 0s6b starszych, chorych
i niepetnosprawnych, w: Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, red. W. Przygoda,
Lublin 2012, s. 217.
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w ktdrej caritas poszczegdlnych chrzescijan nie bedzie potrzebna,
gdyz cztowiek (...) potrzebuje i zawsze bedzie potrzebowal mitosci”
(DCE 29). Problematyke relacji sprawiedliwosci i milosierdzia podjat
réwniez Franciszek, wedtug ktérego ,,nie sa to dwa aspekty sobie
przeciwne, ale dwa wymiary tej samej rzeczywistosci, ktéra rozwija
sie stopniowo, az do osiggniecia swego szczytu w petni mitosci”*.

Milos¢ jest charakterystyczng cechg dziatalnosci charytatywnej
Kosciota. Jest ona motywem jej podejmowania. Postuga milosci - bo
tak jest ona czesto nazywana - jest ,odpowiedzig na to, co w konkret-
nej sytuacji stanowi bezposrednia koniecznos¢” (DCE 31). Dlatego
organizacje charytatywne Kosciota powinny dysponowac odpowied-
nio przygotowang kadra oraz srodkami materialnymi, aby zaradza¢
pojawiacym si¢ potrzebom.

Milo$¢ - caritas - jest cechg odrdzniajacg dzialalnos¢ charyta-
tywna Kosciota od dzialalnosci innych organizacji dobroczynnych
- takze przez to, ze osoby zaangazowane w dziatalno$¢ organizacji
koscielnych powinny kierowac si¢ mitoscig do oséb, ktérym poma-
gaja. Oprdcz koniecznego przygotowania profesjonalnego, odpowied-
niego do potrzeb, konieczne jest wlasciwe podejscie do czltowieka
potrzebujacego wsparcia. Niosgcy pomoc muszg w adresacie pomocy
dostrzegac¢ godnos¢ wlasciwg dla osoby ludzkiej i dziecigctwo Boze.
Powinno to przejawiac si¢ w postawie nacechowanej wspolczuciem
i oddaniem. Przygotowanie profesjonalne, chociaz wazne i postrze-
gane jako podstawowe, jest dalece niewystarczajace, aby pomoc mogta
by¢ w pelni humanitarng. Wynika stad koniecznos¢ stalej formacji
pracownikow organizacji charytatywnych Kosciota, przede wszyst-
kim w jej wymiarze duchowym (zob. DCE 31).

Papiez Franciszek z kolei podkresla, ze szczegolnymi adresatami
milosci chrzescijanskiej sg ludzie wykluczeni i marginalizowani ze
wzgledu na pochodzenie spoleczne, etniczne czy religijne, ludzie

*® Franciszek, Misericordiae vultus. Bulla o Nadzwyczajnym Jubileuszu Milosier-
dzia, Watykan 2015, nr 20.
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ubodzy materialnie i duchowo, osoby starsze, chore i niepelno-
sprawne*'. Postuga mito$ci, wedtug niego, powinna wykracza¢ poza
ramy organizacji charytatywnych (zob. EG 52n). Opcja na rzecz
ubogich w Kosciele, na ktéra zwracal uwage Sobor Watykanski II,
znalazla szerokie odbicie w nauczaniu obecnego papieza, ktory prze-
konuje, Ze urzeczywistnianie chrzescijanskiej caritas nie moze by¢
domenag jedynie ludzi pracujacych w instytucjach koscielnych i two-
rzacych struktury Kosciola, ale jest zadaniem wszystkich ochrzczo-
nych, ktérzy na mocy sakramentu chrztu powinni spieszy¢ z pomoca
potrzebujagcym??.

Milos¢, bedaca ,,duszg” dzialalnosci charytatywnej Kosciota, prze-
jawiajaca sie w bezinteresownosci i oddaniu, byla przez wielu ludzi
postrzegana jako argument przemawiajacy za wiarygodnoscia Kos-
ciota. Od czaséw przyjmowali oni Ewangelie potwierdzang zyciem
i dziatalnoscig chrzescijan wynikajacg z mitosci. Takze dziatalnos¢
charytatywna wierzacych data impuls do wielu zmian spolecznych,
zwlaszcza dla jego humanizacji. Otwartos$¢ na potrzebujacych i wy-
chodzenie im naprzeciw spotyka sie niekiedy z posagdzeniem o inte-
resownos$¢ takiego dziatania, zwlaszcza z posadzeniem o prozelityzm.
Jednakze postuga charytatywna Kosciota, aby byta autentyczna, musi
pozostac bezinteresowna. Ko$ciol nie moze jej takze zaprzesta¢ wobec
oskarzen o prozelityzm czy tez o zalezno$¢ od ideologii, czy partii.
Postuga charytatywna nalezy do istoty dziatalno$ci Kosciota. Pragnac
by¢ autentycznym i wiernym swemu postannictwu, Kosciét musi
(powinien) realizowa¢ dzieta mitosci do konca swego istnienia.

Zakonczenie

Dziatalno$¢ charytatywna Kosciota ma swoje Zrédlo w przykazaniu
milosci Boga i blizniego. Milos¢ jest darem Boga dla czlowieka. Przez
nig czlowiek staje sie uczestnikiem zycia Bozego. Zostaje wlaczony do

' Tenze, Homilia podczas Mszy $w. inaugurujgcej pontyfikat (Watykan 1.03.2013),
w: Papiez Franciszek, kard. Jorge Mario Bergoglio, Chciatbym Kosciota ubogiego
dla ubogich, Krakow 2014, s. 103-104.

2 Tenze, Kosciot mitosierdzia, Czestochowa 2014, s. 37-40.
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wewnatrztrynitarnej wymiany mito$ci miedzy Ojcem i Synem, ktorzy
daja pochodzenie Osobie Ducha Swietego. Udzielony cztowiekowi
przez Boga dar mito$ci uzdalnia go nie tylko do jego odwzajemnienia,
ale takze do dzielenia si¢ nig z innymi ludzmi. Milo$¢ jest konsty-
tutywna wartoscig Kosciola. Spaja ona jego czlonkéw we wspdlnote
0s0b stuzacych sobie wzajemnie.

Szczegolnym przejawem zycia miloscia przez wspolnote Kosciota
jest dzialalno$¢ charytatywna. W niej milos¢ chrzescijaniska przybiera
wymierng, konkretng postac. Jej adresatami sg nie tylko ochrzczeni,
lecz wszyscy potrzebujacy. Dzialalnos¢ charytatywna bowiem, po-
dobnie jak milo$¢, ma charakter uniwersalny.

Streszczenie

Dzialalnos$¢ charytatywna, podobnie jak wszystkie inne formy postugi
pastoralnej Kosciota, ma swoje zakorzenienie w Objawieniu Bozym i ,,Magi-
sterium Ecclesiae”. W artykule zostaly przedstawione podstawy teologiczne
postugi charytatywnej realizowanej we wspolnocie Kosciota. Na poczatku
zostalo ukazane trynitarne pochodzenie milosci chrzedcijanskiej. Ma ona
zrédto w mitosci Oséb Tréjcy Swietej, ktéra obdarowuja sie One nawzajem,
oraz udzielajg jej czlowiekowi. Nastepnie omdwione zostaty podstawy chry-
stologiczne dzialalno$ci charytatywnej. Opiera si¢ ona na sfowach i czynach
Chrystusa, wynikajacych z Jego milosci zbawczej. Podstawy pneumatolo-
giczne sa osadzone na chrzescijanskiej postudze mitosci w $wietle dzialania
Ducha Swietego calej wspélnoty wierzacych i poszczegdlnych jej cztonkéw.
Podstawy eklezjologiczne wiazg si¢ natomiast z zadaniami i mozliwo$cia
realizacji dzialalno$ci charytatywnej we wspolnotach koscielnych.

Summary
Charity practice, similarly to other forms of pastoral work of the Church, ori-
ginates in God’s Revelation and Magisterium Ecclesiae. The article presents
theological bases of the charity practice implemented in the community
of the Church. At first, it presents the Trinitarian origin of Christian love.
It results from the mutual love of the Holy Trinity and from the love which
They offer the man. Further on, there is an elaboration on the christologi-
cal bases of charity practice. This practice is based on the words and deeds
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of Christ and these result from His saving love. The pneumatological bases
are built on the Christian ministry of love in the light of the Holy Spirit’s
acting among the community of the faithful and in the lives of each of its
members. The ecclesiological bases are connected with particular charity
tasks and with the possibility to implement charity practice in ecclesial
communities.

Stowa kluczowe: Koscidt, dziatalnos¢ charytatywna, mitos¢, dziatanie
Ducha Swietego

Key words: charity work, the ministry of love, charity function, Christian
love, theological bases of charity practice
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