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RELACYJNA NATURA SAKRAMENTU
POKUTY I POJEDNANIA W PERSPEKTYWIE
USPRAWIEDLIWIAJACE]J LASKI
Relational nature of the sacrament of penance and reconciliation
in the perspective of justifying grace

Sakrament pojednania, bedac z istoty sakramentem Jezusa Chrystusa,
stanowi znak Syna Bozego pochylajacego sie nad grzesznikiem'. Fun-
dament tego sakramentu tkwi w dzialaniach Zbawiciela wzywajacego
kazdego grzesznika do nawrdcenia, przywracajacego mu przyjazn
z Ojcem. Bogactwo tego misterium ukazuje Biblia, wiaczajac sakra-
ment pojednania w manifestacje mitosci milosiernej Boga, ktory
stale prowadzi czlowieka ku sprawiedliwos$ci, prawdzie i mito$ci.?

Nowe Obrzedy az kilkanascie razy z naciskiem przedstawiajg sa-
krament pokuty jako dzieto Ducha Swietego. Sakrament pokuty jawi
si¢ wiec nie tylko jako zywa anamneza dziet Boga w Chrystusie, ale
takze jako epikleza. Tym samym wskazuje na rozumienie sakramentu
pokuty nie tylko od strony negatywnej — darowania grzechéw, ale
takze pozytywnej — jako uzdolnienia do przemiany ducha, zmiany
postepowania, intencji, a wiec jako biblijnego rozumienia metanoi
rozwijajacej taske chrztu.’

! Por. Ph. Rouillard, Pénitence, ,,Catholicisme” 1985, nr X, s. 1156.

*> Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 3: Sakramenty, sakramentalia, blogostawieristwa,
Poznan 1992, s. 125.

* Por. Z. Perz, Nawrdcenie i pokuta, w: Grzech i nawrdcenie a sakrament pokuty,
red. Z. Perz, Warszawa 1999, s. 65.
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1. Wspélpraca penitenta z Bozym Milosierdziem

L1. Inicjatywa Boga Milosiernego

Chcac ponownie odkry¢ znaczenie sakramentu pojednania dla zycia
chrzescijanskiego, trzeba dokonac koniecznie innego jeszcze podej-
$cia, wzglednie nawrdcenia. W ciggu historii bowiem faska sakra-
mentu zostala nie tylko zanadto wyobcowana ze swego kontekstu
zyciowego, ale zostala takze po prostu ,urzeczowiong”. Nie tylko
zerwano te najécislejsza wiez sakramentu z tym, co go poprzedza
i po nim nastepuje, ale zaciemniono takze zbyt mocno sama nature
sakramentu, ktdry jest przeciez wydarzeniem relacyjnym.*

Punktem wyjscia zycia moralnego jest niestety stan natury ludzkiej
skazonej przez grzech, ktory ,wszedl” w dzieje cztowieka. Jest to stan
nie tylko moralnie obojetny, lecz po prostu negatywny. Stan grzechu,
jako sytuacja zerwanej wigzi Zycia miedzy Bogiem i czlowiekiem oraz
rozbicia miedzy ludzmi, uniemozliwia realizacje zyciowego powota-
nia czlowieka. Powotanie do zycia z Bogiem w spotecznosci z innymi
wymaga wiec pojednania, ktére okresla si¢ mianem usprawiedli-
wienia (,iustificatio”). Jest to fundamentalny dar Bozy ofiarowany
czlowiekowi, ktory ,usprawiedliwia kazdego, ktory wierzy w Jezusa”
(Rz 3,26).°

Bog jest sprawiedliwy, ale przede wszystkim objawil si¢ On jako
Milosierny Ojciec i Zbawca, ktéry usprawiedliwia swoje przybrane
dzieci w Pierworodnym Synu, Jezusie, Zbawicielu cztowieka.®
Usprawiedliwienie grzesznika jako jego nawrécenie i pojednanie
z Bogiem jest przejawem zbawczego dziatania Chrystusa jako Zbawi-
ciela. On wlasnie jest uosobionym ,,Misterium pietatis” — tajemnica
poboznosci ku pojednaniu cztowieka z Bogiem.

Tajemnica milosierdzia, a wigc Syn postany przez Ojca, jest od-
powiedzig Boga na grzech czlowieka. W zbawczej ekonomii Boga

* Por. G. Marcandalli, Dlaczego sakramenty sq tak wazne w Zyciu chrzescijariskim?,
w: Bég bogaty w milosierdzie, Kolekcja Communio 15, Poznan 2003, s. 206.

® Por. GS 24; Z. Perz, Nawrdcenie i pokuta, art. cyt., s. 51-68.

¢ Por.EV 9.
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»grzech nie jest ani czym$ najwazniejszym, ani tym mniej czyms,
co ma zwyciezy¢”.” Celem tej ekonomii jest zyciodajne zjednoczenie
czlowieka z Bogiem, zapoczatkowane juz tu na ziemi, a ktére ma si¢
wypelni¢ w wiecznosci. Grzech zas jest gléwna przeszkoda na drodze
do tego zjednoczenia. Dlatego Bog postanowit go pokonac przez Chry-
stusa - tajemnice milosierdzia.* W dziele bowiem zbawczym Chrystusa
okazalo sie, ze milosierdzie Boga jest wigksze od najwigkszego grzechu
czlowieka, jakim bylo zabdjstwo Syna Bozego.

Przeswiadczenie o tajemnicy milosierdzia, ktéra w $wietle wyda-
rzenia Pie¢dziesigtnicy zamyka proces przekonywania o grzechu, jest
mozliwe jedynie dzigki Duchowi Swietemu: ,,Duch Swiety — Duch
Prawdy - Parakletos - jest Tym, ktory wedle stéw Chrystusa «prze-
kona $wiata o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie» (] 16, 8). Zna-
mienne jest wyjasnienie, jakie Chrystus sam dolacza do tych stow:
grzech, sprawiedliwo$¢ i sad. Grzech oznacza nade wszystko niewiare,
z jaka spotkal si¢ Chrystus wéréd czlonkéw swojego ludu, az do
wyroku $mierci krzyzowej na Niego. Mowiac zas o sprawiedliwosci,
Jezus ma na mysli t¢ ostateczng sprawiedliwos¢, jaka odda Mu Ojciec
(«bo ide do Ojca» ] 16, 10) w zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu.
W tym kontekscie «sad» oznacza, ze Duch Prawdy bedzie wykazywal
wine «$wiata» w odrzuceniu Chrystusa — ogdlniej: w odwrdceniu
si¢ od Boga. Poniewaz jednak Chrystus nie przyszed! na $wiat, aby
go sadzi¢ i potepic, lecz by go zbawi¢, dlatego tez «przekonywanie
o grzechu» ze strony Ducha Prawdy ma na celu zbawienie $wiata,
zbawienie ludzi.

Bog bogaty w milosierdzie nie tylko jest gotow przebaczy¢ wszelki
grzech, ale przez swego Ducha ,,przekonuje” o gotowosci wybaczenia
i pojednania; odwoluje si¢ do sumienia czlowieka i wzywa go do
pokuty. Stad znamienne sg stowa Jana Pawla II: ,,Pierwsze stowa, jakie

7 ReP 19. Na temat grzechu jako stanu zniewolenia i rozbicia jednosci zob. takze:
J. Bramorski, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijariskiej, Pelplin 2004, s. 90n.

® Por. DM 8, 13-14; KKK 1846-1848; K. Ryczan, Moralne przestanie Wielkiego
Jubileuszu, w: Wyzwania moralne przetomu tysigcleci, red. J. Nagorny i A. Derdziuk,
Lublin 1999, s. 21.
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wypowiada Jezus na poczatku swoj dziatalnosci wedltug Ewangelii
Markowej, to te: «Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie!». Potwier-
dzeniem tego wlasnie wezwania jest «przekonywanie o grzechu», jakie
Duch Swiety podejmuje w nowy sposéb w mocy Odkupienia, doko-
nanego przez Krew Syna Czlowieczego. Ona wigc niejako otwiera
Duchowi Prawdy droge do wnetrza czlowieka, do sanktuarium ludz-
kich sumien”’

Pokuta w swej mocy sprawczej nie tylko oswabadza cztowieka
z wigzow grzechu, ale otwiera przed nim perspektywe nowego, od-
kupionego zycia w prawdzie i milosci. Przez pokute dokonuje sie
istotowa (ontyczna) przemiana cztowieka, polegajaca w aspekcie ne-
gatywnym na wyzwoleniu z grzechu, a w aspekcie pozytywnym - na
wejsciu w nowy wymiar zycia.'® Poprzez cnote pokuty bowiem ,,do
Parakleta, do Ducha Prawdy i Mifosci, zwraca si¢ czlowiek, ktory zyje
Prawda i Miloscia, i ktéry bez tego Zrédta Prawdy i Milosci zy¢ nie
moze”."! Dzieki mocy pokuty zycie ludzkie zyskuje nowy, wewnetrzny
dynamizm, ptynacy z powierzenia siebie Duchowi Swietemu oraz
z dyspozycyjnosci wobec Jego natchnien prowadzacych do zbawczej
prawdy. Rozpoznanie i otwarcie si¢ na prawde owocuje zas miltoscia
,rozlang w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam
dany” (Rz 5, 5). Swiety Pawel podkreéla w tym miejscu kontekst
soteriologiczny, ukazujac usprawiedliwienie przez wiar¢ w Jezusa
Chrystusa, ktory wyzwala z grzechu, daje pokdj z Bogiem, dostep
do faski i nadzieje.

Radykalne wyzwolenie z niewoli grzechu jest darem, ktéry Chry-
stus zaofiarowal calej ludzkosci. Przez swoja $mier¢ i zmartwych-
wstanie wyzwala On faktycznie czlowieka z grzechu i wszystkich
jego konsekwencji. Wyzwolenie to stanowi faktyczne przejscie od
grzechu do faski, od $mierci do zycia, od niesprawiedliwosci do spra-
wiedliwosci, od tego, co nieludzkie, do tego, co ludzkie. Wyzwolenie

° DeV 42.
1 Por. S. Witek, Fenomenologia nawrécenia chrzescijariskiego, RTK 21(1974) z. 3, 5. 9.
' DeV 67. Benedykt X VI, Deus caritas est. Encyklika o mitoséci chrzedcijanskiej,
Watykan 2005.
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dokonane przez Chrystusa pozwolilo czlowiekowi wyjs¢ ze stanu
niewoli wewnetrznej i nieudolnos$ci do rozwoju zycia religijno-mo-
ralnego."” A w taki stan wprowadzit si¢ cztowiek, czyniac ze swej
wolnoéci akt negacji Boga, podobny do aktu niepostuszenstwa aniota:
»hon serviam”. Opanowany przez sily zlta, niezaleznie od tego, jak
je nazwiemy, cztowiek znalazl sie w sytuacji zniewolenia i o wlasnych
sifach nie byt w stanie od nich si¢ uwolnic.

1.2. Udziat czlowieka w procesie nawrdcenia

Wyzwolenie, przyniesione przez Chrystusa, chociaz jest tylko i bezpo-
$rednio religijno-moralne, wptywa takze na wszystkie dziedziny zycia
czlowieka. Wyzwalajaca milos¢ Chrystusa, okazana na Krzyzu, sta-
nowi takze wystarczajaca site do tego, by kazdy czlowiek mogl ja prze-
zy¢ po swojemu i uzyska¢ wolnos$¢ dzieci Bozych. Pelna przemiana
czlowieka bierze swéj poczatek i osiaga swa doskonato$¢ w zbawczym
dziele Chrystusa. Stad zadaniem kazdego chrzescijanina jest po-
zwoli¢ si¢ zanurzy¢ w misterium paschalnym Chrystusa, gdyz jest
to — w obecnej dla nas rzeczywistosci — jedyny sposdb uwolnienia si¢
od winy i grzechu, i uczynienia swojego zycia darem milosci Boga.'?

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, nie wszyscy bowiem
przystepowali do sakramentu pokuty. Praktyka z tego okresu zdaje
si¢ wskazywac, ze Koéciot dysponowal takze innymi §rodkami do
upostaciowania w wymiarach koscielnych i realizowania nawrdcenia
oraz pojednania grzesznego chrzescijanina. Takimi srodkami byly:
wspolna modlitwa, jalmuzna, post, upomnienie braterskie, wspolna
liturgia pokutna, a przede wszystkim udzial w Eucharystii przez
komunie."* Kosci6t pierwotny ograniczal natomiast sakrament po-
kuty do chrzescijan, ktorzy popadli w grzechy $miertelne i w pewnej
mierze notoryczne. Pomimo to wymiar nawrdcenia, zapoczatkowany

> Por. P. Goralczyk, Wyzwolenie czlowieka z grzechu, ,Communio” 1990,
nrl,s. 12-15.

* Por. J. Bramorski, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 273.

" Por.]. Ramos-Regidor, Pojednanie w Kosciele pierwotnym, ,Concilium” 1-10(1971),
s. 17-46.

[61]



Ks. MAREk FiLipczuk

przez sakrament chrztu, zyt w innych formach eklezjastycznych.
Wyznawano przy tym podstawowa zasade, ze odpuszczenie grze-
chéw i wspdlnote z Chrystusem nalezy udostepni¢ wszystkim bez
wyjatku. W zamian zadano tylko jednego: ztozenia wyznania wiary
w Jezusa Chrystusa i gotowosci nasladowania Jego zycia. Te gotowos¢
nasladowania Chrystusa wyrazal nawracajacy si¢ cztowiek wysil-
kiem zmierzajacym do zmiany swej postawy wobec Boga i bliznich.
Co wiecej, wyznanie grzechoéw zaréwno przed wspolnota, jak i przed
kaplanem (biskupem) posiadalo sens chrzescijanski o tyle, o ile bylo
znakiem i wcieleniem, w wymiarze zewnetrznym i koécielnym, wy-
sitku nawrécenia grzesznika.

Odpuszczenie grzechéw ma zawsze strukture paschalng: jest usy-
tuowane dokladnie w kontekscie szczegdlnej inicjatywy Boga w Je-
zusie Chrystusie. Mamy tutaj do czynienia z milosierng interwencja
podjeta przez Boga, ktéry chce, zeby Jego lud Go poznat i uznat Tego,
ktéry upomina go, kiedy btadzi, pociesza, kiedy ulega zniecheceniu,
broni go, kiedy znajduje sie w niebezpieczenstwie. Punktem kulmina-
cyjnym tej inicjatywy jest dar Ducha, ktéry zbawia ludzkos$¢, pozwala
w Jezusie Chrystusie rozpoznac Ojca, zobowigzuje do utrzymywania
wzajemnych stosunkéw w sprawiedliwosci i przyjazni. Duch dziata
w $wiecie i w sercu ludzi, aby zgromadzi¢ i uformowac rodzine Boza,
osadzonag w nowych warunkach zycia udzielonego w Jezusie Chry-
stusie. Scisty zwigzek miedzy odpuszczeniem grzechéw a Jezusem
Chrystusem sprawia, ze interpretacja dotyczaca Jezusa Chrystusa,
Jego dziela, relacji, jakg tworzy z tymi, ktérzy w Niego wierzg, ksztal-
tuje postawe nawrodcenia u chrzescijanina. Laska przebaczenia sprawia
takze, ze czlowiek we wszystkich przejawach egzystencji widzi sie
przemieniony przez milos¢ Boza, ktdra dzieki uczynkom nowego
zycia umozliwia do$wiadczenie wspdlnoty zycia z Ojcem i z bra¢mi
w odkupionej wspdlnocie. Przemiana, jaka zaistniala w czlowieku
dzieki odpuszczeniu grzechéw, powoduje, ze faktycznie rodzi si¢ on do
zupelnie innego zycia, zycia z Boga (por. 1] 2, 29; 3, 9; 4, 7; 5,1.4.18)."°

> Por. A. Nossol, Teologiczne aspekty Synodu na temat pokuty, ,,Colloquium Sa-
lutis” 17(1985), s. 157n. Szerzej na temat nawrocenia zob. G. Barth, Nawrdcenie jako
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Przyczyna sprawczg nawrocenia jest Bog, ktory jako milosierny
Ojciec wychodzi naprzeciw grzesznikowi, aby mu darowac winy.
Od cztowieka zas$ zalezy, czy jest gotow w pokorze umystu uznac si¢
za grzesznika i wréci¢ do domu Ojca, aby odpowiedziec¢ na zbawcza
milo$¢ przez swoja pokute. W ten sposéb bowiem wyraza on zgode na
zaofiarowane wybawienie z niewoli grzechu wraz z wszystkimi jego
skutkami (por. J 1, 8-9). Ta dynamika procesu nawrdcenia grzesznika
zostala w sposob ujmujacy przedstawiona w przypowiesci o synu
marnotrawnym (por. Lk 15, 11-24), ktérej gléwna postacig z uwagi
na usprawiedliwienie jest milosierny Ojciec.'®

Gdy cztowiek dochodzi do stanu osobowej dojrzatosci, w procesie
duchowego rozwoju ksztaltuje sie jego globalna orientacja zyciowa,
ktéra wyraza si¢ w okreslonych pogladach i decyzjach. Z uwagi zas
na realizacje integralnego powolania ludzkiego decydujace znaczenie
pelni w tym zakresie tzw. wybdr podstawowy, ktéry wspoélczesnie
okresla si¢ mianem opcji fundamentalnej. Chodzi w tym przypadku
o istotnie wazny akt moralny i religijny, przez ktéry cztowiek okresla
swoj stosunek do celu ostatecznego. Jan Pawel II stwierdza, ze jest
to wybor wiary.”

1.3. Potrzeba ustawicznego nawrodcenia

Powtérne nawrécenie w sensie scistym odnosi sie do cztowieka, ktory
po fundamentalnym usprawiedliwieniu popelnit grzech $miertelny.
W oparciu jednak o wypowiedzi biblijne odno$nie do zaparcia samego
siebie i niesienia krzyza (por. Mk 8, 34; Mt 16, 24; 10, 38; Lk 9, 23, 14,
27); zwlekania z siebie dawnego czlowieka grzechu i przyoblekania
si¢ w Chrystusa (por. Kol 3, 9n.; Rz 13, 13n.; Ga 3, 27; Ef 4, 22-24),
wskazuje sie réwniez na potrzebe ustawicznego nawrdcenia, ktorego
rdzen w $wietle nauki §w. Pawla polega na zmaganiu ,,ducha” z ,.cia-
tem” (por. Ga 5, 16-26; Rz 8, 5-18).

wartos¢ osobowa, w: Nawrdcenie. Ewangeliczne wezwanie i konteksty interpretacyjne,
red. M. Sktadanowski, T. Syczewski, J. Polowianiuk, Lublin 2015, s. 19-34.

' Por. DM 5-6; G. Barth, Nawrdcenie jako wartos¢ osobowa, art. cyt., s. 28-29.
7 Por. VS 66.
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Przedmiotem ustawicznego nawrdcenia sg takze wszelkiego ro-
dzaju niedoskonatosci, stabosci i zranienia moralne, ktdre stano-
wig zrédlo i okazje do grzechéw. Ustawiczne nawrdcenie zaklada
wiec usprawiedliwienie czlowieka, ktory z kolei swoim postepowa-
niem potwierdza wole ksztaltowania siebie i swego zycia wedlug
Ewangelii. Dlatego tez wezwanie Jezusa: ,Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangelie” (Mk 1, 15) stanowi ,,szczyt i streszczenie calego zycia
chrzescijanskiego”.'® Polega ono wtasnie na procesie nawracania pod
przewodnictwem Ducha Swietego.

Formuta konsekracji wina podczas Eucharystii méwi wyraznie
o kielichu Krwi Chrystusa przelanej ,na odpuszczenie grzechow”.
Eucharystia jest bowiem uobecnieniem meki i §mierci Panskiej ku
pojednaniu cztowieka z Bogiem przez odpuszczenie grzechow. Catla
bowiem skuteczno$¢ odpuszczania grzechéw pochodzi z Euchary-
stii jako uobecnienia ofiary Chrystusa za grzechy $wiata. Natomiast
Sakrament Pokuty czyni to jako specjalny i wlasciwy sakrament na-
wrdcenia i usprawiedliwienia grzesznika chrzescijanina. Jest bowiem
skutecznym znakiem taski i daru pokuty na odpuszczenie grzechéw.
Dlatego stwierdza sig, ze moc Eucharystii oddziatuje bezposrednio
na odpuszczenie grzechéw powszednich. W przypadku za$ grzechéw
$miertelnych Eucharystia przyczynia si¢ posrednio do ich odpusz-
czenia przez odniesienie do Sakramentu Pokuty.

Eucharystia facznie z Pokutg ujawnia integralng prawde o czlo-
wieku pielgrzymie (homo viator). Zostal on wprawdzie przez Chrzest
zanurzony w $mierci Chrystusa za grzechy, a dzigki Eucharystii po-
zostaje w zyciodajnej facznosci ze Zmartwychwstalym Panem. Tak
uzdolniony do nowosci zycia musi jednak przezwycieza¢ skazenie
wlasnej natury. Skutecznie, a wigc owocnie realizuje sie to wlasnie
przez korzystanie z Sakramentu Pokuty. W ten sposéb chrzesdcijanin
umocniony Pokutg i Eucharystia, idzie w czasie zycia na ziemi (aspekt
paschalny) do wiecznego zjednoczenia z Bogiem w Trojcy Jedynym
w chwale zmartwychwstania (aspekt eschatologiczny).

'8 Pawel VI, Paenitemini, w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, z. 2, red.
E. Sztafrowski, Warszawa 1969, nr 649.
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Eucharystia i Pokuta uzupelniajg si¢ wiec wzajemnie na tej za-
sadzie, ze Sakrament Pokuty istnieje dzigki i dla Eucharystii, a jego
misterium wyjasnia si¢ w §wietle Eucharystii, ktora stanowi centrum
zycia chrzedcijanskiego. Jej misterium, jako bezkrwawe uobecnienie
krzyzowej ofiary Chrystusa, jest Zrédlem, szczytem i celem calej
dziatalnosci Kosciota."

2. Wplyw sakramentalnej laski na wiare i Zycie religijne

2.1. Poglebienie wiezi z Bogiem

W centrum sakramentu pokuty umiejscawia si¢ ,,pojednanie z Oj-
cem”, ktore uwypukla szczegélnie formula rozgrzeszenia, podana
w ,,Ordo paenitentiae”, opublikowanym w 1974 r., zaczynajaca si¢
od stéw: ,,Bég, Ojciec milosierdzia...””® Zrédtem kazdego przebacze-
nia jest bezwarunkowe milosierdzie Boga. Ten wymiar sakramentu
(podkreslany w starozytnych formutkach rozgrzeszenia, zwlaszcza
uzywanych w liturgii bizantyjskiej) byl przedmiotem glebokiej teo-
logicznej medytacji w encyklice ,,Dives in misericordia” Jana Pawla
I1.>' Milosierdzie stanowi podstawowg tre$¢ mesjanskiego oredzia
Chrystusa oraz ,,sife konstytutywng Jego postannictwa”, ktére polega
na przedstawieniu Boga jako ,,Ojca milosierdzia”** Bogactwo mito-
sierdzia (por. Ef 2, 4-5) w sposob szczegolny przejawia sie w epizodzie
syna marnotrawnego, jednej z piekniejszych przypowiesci Ewangelii,
w ktorej Jezus, usuwajac sie w cien, wklada w usta i w serce tego ostat-
niego stowa zainspirowane Jego wlasng synowska ufnoscia: ,,Ojcze,
zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgledem ciebie” (Lk 15, 18-21).

Zywa wiara, bedgca podstawg zycia sakramentalnego, wymaga
prowadzenia z Bogiem stalego dialogu, ktéry bedzie prowadzil do
przeksztalcenia calej relacji cztowieka wzgledem Stworcy i Zbawi-
ciela. Przyjmowanie sakramentéw wymaga wigc uczciwosci wobec

-

 Por. SC 10; DM 9.

® Por. Rituale Romanum: Ordo paenitentiae, Rome 1974, nr 1.
21 Por. KKK 1481.

22 Por. DM 6.

N
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wymagan i praw tegoz dialogu, poniewaz poprzez nie Bog, ktory jest
dialogiem, chce czlowieka przyciaggnaé do siebie w mitosnym dialogu
na podobienstwo swego dialogu.** Ten dialog z Bogiem w wymia-
rze sakramentalnym wymaga od czlowieka wielkiej odwagi, przede
wszystkim koniecznej do przyjecia pelnej prawdy o sobie, o wlasnej
niewystarczalno$ci moralnej. Dialog ten winien by¢ uczciwy i szczery,
powinien prowadzi¢ do uznania prawdy posiadanej przez partnera
Boskiego dialogu, czyli przez drugg strone, ktdrg jest mitujacy Bog
obdarzajacy swa miloscig ludzkos¢ odkupiong przez Jego umilo-
wanego Syna. Dokonuje si¢ to przez zbawcze oddzialywanie Ducha
Swietego bedgcego wyrazem mitosci trynitarnej i osobowej a zarazem
zrédtem wszelkiej mitosci prawdziwej.**

Dzigki dialogowi prowadzonemu przez czlowieka z Bogiem w zy-
ciu sakramentalnym uzyskuje on specyficznie rozumiang nowos¢
tegoz zycia. Nowos¢ ta polega przede wszystkim na spotkaniu na swej
drodze Kogos, kto ukazuje nowg perspektywe milosci, nowy $wiat
warto$ci poprzez wlaczenie bytowania czlowieczego w Chrystusa, po-
przez uczynienie jej loséw losami ksztaltowanymi przez milosiernego
Ojca, ukazujgcego swe milosierdzie w dziataniu §wietych znakdow.
Dzigki temu rzeczg fundamentalng nowej egzystencji czlowieka jest
to, iz jest to odtad egzystencja na zawsze z Kims, dla Kogo cztowiek
stal sie wspotpracownikiem i wspotpartnerem.*

Po opisie ustanowienia Eucharystii, w pierwszym liscie do Ko-
ryntian, $w. Pawel zamieszcza pasterskie stowa upomnienia: ,Ile-
kro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Pana
glosicie, az przyjdzie. Dlatego tez kto spozywa chleb lub pije kielich
Panski niegodnie, winny bedzie Ciata i Krwi Panskiej. Niech przeto
czlowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac z tego

** Por.]. Lekan, Sakrament pokuty sakramentem wiary, w: Czy mozna dzisiaj wzywacé
do nawrécenia i pokuty? Chrzescijariska odpowiedZ wiary, red. M. Sktadanowski,
T. Syczewski, J. Potowianiuk, Lublin 2015, s. 17-40.

** Por. B. Bro, Czlowiek i sakramenty, Warszawa 1972, s. 16.

** K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 115-116.
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kielicha. Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Cialo Panskie,
wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor 11, 26-29).

Przytoczony tekst stanowi biblijny punkt wyjscia oraz podstawe
dla wzajemnych relacji, jakie istnieja miedzy Eucharystig i Sakramen-
tem Pokuty. Jan Pawet II podjat ten temat, na rozpoczecie swej pa-
pieskiej postugi, stwierdzajac w nawigzaniu do zacytowanej powyzej
wypowiedzi Pawlowej: ,,Owo apostolskie wezwanie wskazuje — bodaj
posrednio — na $cisly zwigzek Eucharystii z Pokutg. Istotnie bowiem,
jesli pierwszym stowem Chrystusowego nauczania, pierwszym zwro-
tem Ewangelii - Dobrej Nowiny bylo: «Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangelie» (metanoiete), to Sakrament Meki, Krzyza i Zmartwych-
wstania w szczegélny sposob zdaje sie utrwalac i ugruntowywac
to wezwanie w naszych duszach. Eucharystia i Pokuta staja si¢ w ten
sposob jakby dwoistym, a zarazem gleboko spéjnym wymiarem au-
tentycznego zycia w duchu Ewangelii, Zycia prawdziwie chrze$cijan-
skiego. Chrystus, ktéry zaprasza do uczty eucharystycznej, to zawsze
réwnoczesnie ten Chrystus, ktory wzywa do pokuty, ktory powtarza:
«nawracajcie sig». Bez tego stalego i wcigz na nowo podejmowanego
wysitku w kierunku nawrécenia samo uczestniczenie w Eucharystii
zostaloby pozbawione swej petnej skutecznosci zbawczej”.>°

Z kolei w przeméwieniu do Kolegium Kardynalskiego oraz przed-
stawicieli Kurii Rzymskiej na temat Jubileuszowego Roku Odkupie-
nia Jan Pawel IT zwrécil uwage, ze poprzez ten jubileusz Sakrament
Pokuty zostaje ukazany jako oczyszczenie ze wzgledu na Eucharystie
oraz znak sakramentalnej ekonomii zbawienia umozliwiajacy oso-
bowy kontakt z Chrystusem. Ten osobowy kontakt zawigzuje si¢
przez sprawowanie wszystkich sakramentéw, poczawszy od chrztu,
przede wszystkim jednak odnawia si¢ w ciggu Zycia w Sakramencie
Pokuty i Eucharystii.*’

¢ RH 20.
%7 Por. Franciszek, Misericordiae vultus. Bulla ustanawiajaca nadzwyczajny Jubi-
leusz Mitosierdzia, Watykan 2015.
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2.2. Pojednanie z sobg i $wiatem

Podobnie jak chrzest i Eucharystia, tak sakrament pokuty i pojed-
nania stanowi droge wskazang przez Boga w Jezusie Chrystusie do
ksztaltowania czlowieka na Jego wzor. Sakramenty te s w stuzbie roz-
woju cztowieka.”® Przez pokute i wyznanie grzechéw cztowiek unika
wszelkiej falsyfikacji. Mozliwo$¢ oczyszczenia i pojednania z Bogiem,
z samym sobg, z bliznim i z kosmosem wprowadza tad w jego zycie.
Przyjete Boze milosierdzie staje si¢ synonimem pokoju. Pojednanie
nie jest wynikiem ludzkich wysitkéw, drazenia swojej swiadomosci,
lecz darem Boga. Zakfada on umiejetno$¢ przyjecia. Pojednanie sta-
nowi ,,sztuke” i wymaga ,.ekstazy”, przekroczenie siebie, ,,wyjscia”.
Otwarcie sie na Boga jest warunkiem i szansg dopelnienia egzystencji,
samorealizacji czlowieka wedtug Bozych zamystéw. Pozwala czlo-
wiekowi na samookres$lenie.”” Nie mozna takze zapominac¢ o fakcie,
ze sakrament pokuty przez przyznanie si¢ czlowieka do grzechu,
uznanie swojej podmiotowosci w konkretnym czynie, rozwija w nim
poczucie odpowiedzialnosci, bez ktdrej ludzka dojrzalos¢ nie istnieje.

Walor samego wyznania grzechéw plynie nie tylko z faktu odciecia
sie od samousprawiedliwienia, uznania si¢ dzialajacym podmiotem,
zdystansowania si¢ od determinizméw. Wynika takze z rodzacej si¢
swiadomosci, iz czlowiek zawsze moze wybra¢ inng droge. W wy-
znaniu win kryje si¢ ,,ruch naprzéd”, pragnienie ukonstytuowania
tozsamosci chrzescijanskiej, wyjscie ku spolecznosci, che¢ podje-
cia dzialan chrzescijanskiej ,,agape”. Sakrament pokuty jest aktem
nadziei chrzescijanskiej. Rozszerza ona horyzonty winnego przez
pogtebione rozumienie grzechu. Grzech nie moze by¢ traktowany
tylko jako przekroczenie prawa Bozego, wyznaczenie granic, ktérych
nie wolno przekraczad, ale w perspektywie profetycznej Ewangelii,
jako skierowanie do realizacji petni (w wymiarach ludzkich) kréle-
stwa Bozego. Wowczas element pozytywny staje si¢ wyrazniejszy dla
ludzkiego dzialania.

% Por. Ph. Rouillard, Pénitence, art. cyt., s. 1169.
** Por. W. Kasper, Antropologiczne aspekty pokuty, ,Communio” 1984, nr 5, s. 64-68.
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Ukazywanie grzechu w kategoriach prawniczych stwarza w konse-
kwencji odmienng jego optyke. Jest to przyznanie si¢ do przekroczenia
prawa i ekspiacja wyznaczona przez ,sad”. W systemie natomiast
krolestwa Bozego jako daru grzech jawi si¢ nie tyle jako naruszenie
prawa, ile wina. Postuluje ona przede wszystkim wyznanie mitosci
Boga, nawrdcenie, w ktérego komunii dar staje sie przebaczeniem, ro-
dzacjednoczesnie pragnienie ekspiacji. W tym kontekscie zrozumiate
staje sie zyczenie Kosciola odnoszace sie do czestej spowiedzi, a tym
samym wyznawania win powszednich, ktére nie zrywaja facznosci
z Bogiem, niemniej jednak ostudzaja mito$¢ Boga i blizniego.

Praktyka spowiedzi pomaga wykorzeni¢ grzechy i zte skfonnosci,
stuzy wzrostowi i doskonaleniu zycia otrzymanego w chrzcie §w., by
upodobnic sie do Chrystusa, aby Jego zycie coraz pelniej manifesto-
walo si¢ w zyciu chrzescijanina i by by¢ bardziej uwaznym na glos
Ducha Swietego, kroczac wskazanymi przezen drogami. W adhortacji
apostolskiej ,,Reconciliatio et paenitentia” (1987) Jan Pawel IT powraca
do tego tematu w stwierdzeniu: ,Wiedzac i nauczajac, Ze grzechy
powszednie moga by¢ darowane réwniez w inny sposdb — przez akt
zalu, uczynki milosci, modlitwe, akty pokutne — Kosciél nie prze-
staje przypomina¢ wszystkim o szczegolnym bogactwie zawartym
w akcie sakramentalnym takze w odniesieniu do tych grzechéw.
Czeste przystepowanie do sakramentu, do czego zobowigzane sg
pewne kategorie 0s6b, wzmacnia §wiadomo$¢, Ze rowniez mniejsze
grzechy obrazaja Boga i ranig Koscidt, Ciato Chrystusa, a korzystanie
z sakramentu staje si¢ pobudka i okazja do tego, by w doskonalszy
sposdb upodobnic si¢ do Chrystusa i wierniej ulega¢ gtosowi Ducha
Swietego. Nalezy nade wszystko podkresli¢ fakt, ze taska wlasciwa
temu sakramentowi ma wielka moc leczniczg i przyczynia si¢ do
usuniecia korzeni grzechu”*

Cytowane wypowiedzi nie powinny przestania¢ zasadniczego
faktu, jakim jest zupelnie inna niz dotychczas motywacja czestej
spowiedzi.®' To juz nie wizja ascetyczna czy duchowa. Fundament

30 ReP 32.
31 Por. Cl. Blanchette, Penitence et Eucharistie, Roma 1986, s. 51.
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czestego korzystania z sakramentu pokuty zasadza si¢ na: 1) zwigzku
tego sakramentu z chrztem, 2) rozumieniu grzechéw powszednich
jako ekspresji ludzkiej kondycji i 3) zaangazowaniu w $wiecie. Chrzest
to sakrament zasadniczego wyboru Chrystusa, nowe narodzenie.
Sakrament pokuty stuzy rozwojowi taski chrztu, jej dojrzalosci; jest
sakramentem wzrostu w upodobnieniu si¢ do Chrystusa i pelnej
dyspozycyjnosci dla inspiracji Ducha Swietego.*>

2.3. Poglebienie wiezi z Ko$ciotem

Spotkanie Chrystusa i zalujacego za swoje grzechy chrzescijanina
w sakramencie pokuty nie dokonuje si¢ bezposrednio. Miesci w sobie
posrednictwo Kosciota, ktére ujawnia si¢ w postudze kaptana - stugi
pojednania. Historia tego sakramentu wyraznie potwierdza, jak duza
byta rola Ko$ciota w procesie pojednania grzesznika. Rowniez psycho-
logia nawrdcenia wskazuje, ze czlowiek wracajacy do Boga potrzebuje
pomocnej ,dloni” drugiego czlowieka, czlowiek pojednany dzieli
swoja rados$¢ z bra¢mi (por. ewangelijne opisy nawrocen). Natomiast
z punktu widzenia teologicznego odpowiedz nie jest fatwa. Jedni
utrzymuja, ze spowiednik aczy z Kosciotem, dziata bowiem jako
przedstawiciel Ko$ciota, inni, ze oglasza, proklamuje przebaczenie
udzielone przez Boga. Teologia prawoslawna z kolei wskazuje, ze
spowiadajacy wstawia si¢ za grzesznikiem. Elementy te odnajdujemy
w ,,Ordo paenitentiae™ ,,Bég udziela odpuszczenia grzechéw za po-
$rednictwem Ko$ciola, ktéry dziala przez kaptanéw” (Wprowadzenie
6). Stwierdzenie to zostaje nastgpnie rozwiniete przez takie sformu-
fowania: ,,Bog udziela przebaczenia grzechow przez absolucje” (6
d); biskupi i kaplani ,,oglaszaja, i udzielaja wiernym odpuszczenia
grzechéw w imieniu Chrystusa i moca Ducha Swietego” (9); w for-
mule rozgrzeszenia ,,prosi si¢ o pojednanie z Bogiem i otrzymuje sie
je przez posrednictwo Kosciota” (19).

*2 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 129n.
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Eklezjocentryczne ujmowanie sakramentu pokuty zostalo podjete
gléwnie przez K. Rahnera i innych.”>> Rahner rozbudowat to twier-
dzenie, opierajac si¢ na res et sacramentum. Bezposrednim owocem
sakramentu pokuty, jak twierdzi, jest ponowne pojednanie grzesznika
z Ko$ciotem.** Stanowi ono swoisty i bezposredni skutek absolucji
bedacej réwnoczesnie znakiem Bozego przebaczenia, a to Boze prze-
baczenie jest res et sacramentum pokuty. Rezultat eklezjalny pokuty
(res sacramenti) to pojednanie z Ko$ciolem jako sakramentem pojed-
nania z Bogiem w Chrystusie. Wlasnie ta mediacja Kosciota sprawia,
ze pokuta jest sakramentem, ze taska Boza, ktdra historycznie prze-
zwyciezyla grzech, jest obecna nieustannie w Kosciele. Koscidt tworzy
spoleczno$¢ pojednania. W sakramencie pokuty dochodzi do glosu,
staje si¢ wyrazna najbardziej podstawowa funkcja Kosciota - jed-
nanie ludzi z Bogiem. Grzesznik winien odby¢ te samg droge, przez
ktdra dotarta do niego po raz pierwszy taska przebaczenia. A droga
ta wiedzie od Boga przez Chrystusa i Kosciol. Pokuta przeto musi
prowadzic¢ przez Kosciét do Chrystusa, do Boga.

Eklezjalny wymiar pojednania posiada takze swoje uzasadnienie
w spolecznym charakterze kazdego grzechu. Kazdy grzech chrzescija-
nina, nie tylko cigzki, ma swoje reperkusje w Kosciele, jest bowiem po-
mniejszeniem jego $wieto$ci, swoistym ,,zakldceniem” zyciodajnego
obiegu faski w Mistycznym Ciele Chrystusa, ktére Kosciét tworzy.
Z ,niezbadanej i faskawej tajemnicy Bozego zrzadzenia ludzie s3 po-
taczeni z sobg nadprzyrodzona wiezia, wskutek czego grzech jednego
szkodzi takze wszystkim, podobnie jak $wietos¢ jednego przynosi
dobrodziejstwa wszystkim”.*® Pokuta, zauwaza dalej ,,Ordo paeniten-

** Por. K. Rahner, Das Sakrament der Busse als Wiederversshnung mit der Kirche,
w: Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1967, VII, s. 447-471.

** Por. K. Rahner, Kirche und Sakrament, Freiburg 1961, s. 85; W. Botoz, Eklezjalne
aspekty moralnosci chrzescijatiskiej, Tuchoéw 1991, s. 87n.

5 Stwierdzenie to powtarza ,,Ordo paenitentiae” za Konstytucjg Pawta VI ,In-
dulgentiarum doctrina” (111967). Szerzej zob. J. Zabielski, Sakramentalna pokuta
jako doswiadczenie Bozego Milosierdzia w ujeciu bl. Ks. Michata Sopocki, w: Po-
kuta w zyciu chrzescijatiskim, red. M. Skltadanowski, T. Syczewski, J. Polowianiuk,
A. Mazur, Lublin 2015, s. 55-71
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tiae”, ,,niesie z sobg takze pojednanie z bra¢mi, ktdrym grzech zawsze
szkodzi” (Wprowadzenie 5). W artykule za$ 4 méwi o zadaniu rany
Kosciolowi przez grzech.*®

Magisterium Kosciota, w $lad za Pismem Swietym i Tradycja,
stwierdza, ze faska tego sakramentu polega na odpuszczeniu grzechéw
wyznanych i na pojednaniu sie z Bogiem.”” Skutkom tym towarzy-
szy u 0s6b poboznych pewna dojrzalos¢ duchowa, pokoj sumienia
i glteboka pociecha Ducha.’® Pojednanie z Bogiem ma jako swoje
nastepstwa inne jeszcze pojednania: ze sobg samym - dzieki odzy-
skaniu poczucia sensu zycia, z bra¢mi zranionymi w jakiej$ mierze
naszym grzechem; grzesznik jedna si¢ w koncu takze z calym stwo-
rzeniem.”® Wynika stad jakby samo przez si¢ poczucie wdzieczno$ci
wobec Boga za dar otrzymanego milosierdzia i zwigzana z tym $cisle
rado$¢ wewnetrzna.

Sobdr Watykanski II poszerza i uzupelnia poprzednie wypowiedzi
Magisterium, podkreslajac, ze skutkiem tego sakramentu jest zaréwno
odpuszczenie grzechow przez Boga, jak tez pojednanie sie grzesznika
z Ko$ciotem.*® Nie wyjasnia jednak dokltadniej wzajemnego odnie-
sienia tych dwu rzeczywistosci do siebie. Nie ma jednak najmniejszej
watpliwosci w wierze Kosciota od czaséw patrystycznych, gdy chodzi
o zespolenie pojednania eklezjalnego z Bozym pojednaniem. Pokoj
z Kosciotem okreslal nie tylko zakonczenie stanu pokutniczego, ale
taczyl sie tez Scisle ze §wiadomoscia, ze nie datoby sie przyja¢ na
powrdt grzesznikow do zycia Kosciota bez udzielenia im na nowo
Ducha Swigtego. Dzialanie Ko$ciola nie polegato wiec jedynie na

3¢ Teza o spotecznym charakterze grzechu zostala podjeta i odpowiednio usta-
wiona wobec niewlasciwych interpretacji przez Jana Pawla II. Zob. tenze, ReP, cz. 11,
rozdz. 1).

* Por. BF VII, 441, 455. Zob. takze: K. Matwiejuk, Bég bogaty w milosierdzie
w Swietle pierwszej modlitwy eucharystycznej o tajemnicy pojednania, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 2016, nr 2, s. 24-37.

*% Por. B. Testa, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 252n.

** Por. ReP 31.

%% Por. LG 11; DK 55 A. Laun, Wspélczesne zagadnienia teologii moralnej, Krakow
2002, s. 109-110.
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tworzeniu warunkéw odpowiednich do odpuszczenia grzechéw, ale
powodowatlo takze samo pojednanie z Bogiem mocg wladzy kluczy,
otrzymanej od Jezusa Chrystusa i umozliwiajacej uczynienie kogo$
na nowo zywym czlonkiem w swoim wilasnym fonie. Skoro zatem
owoce pokuty mozna uja¢ jako pojednanie z Bogiem i Ko$ciolem,
wypada dokladniej okresli¢ sens i znaczenie ich wzajemnej relacji.

Dzigki rozgrzeszeniu i przez nie grzesznik otrzymuje ponownie
taske pelnego zjednoczenia z Kosciotem, ktére zawiera juz w sobie
z koniecznosci fakt u§wiecenia. Tak wigc wybaczenie chrzescijanskie
w Kosciele jest aktem przemoznym, mocg ktérego sam Chrystus
odbudowuje przeznaczenie swych wiernych, dopomagajac im sku-
tecznie i przemieniajac ich pragnienie zycia wiecznego. Rowniez
sam Chrystus w przebaczeniu ko$cielnym btaga Ojca niebieskiego
o wybaczenie, albowiem czlowiek nie wie, co czyni (por. Lk 23, 34).
Tak wigc ,,podejmowanie na nowo drogi porzuconej, «odzyskiwa-
nie» siebie w ponawianej decyzji jest pokuta, albo raczej: zalem. Zal
bowiem jest tamaniem si¢ serca, przy czym to «famanie si¢ serca»
oznacza bol spowodowany oddaleniem, pelnym buntu odejsciem...
Chodzi natomiast o uznanie Faktu - tajemnicy Jezusa Chrystusa jako
obecnosci: Kosciota. Zal jest uznaniem tego Faktu, w ktéry sami zo-
stajemy wigczeni...”.*! Dla zalujacego za grzechy grzesznika spowiedz
izado$c¢uczynienie, jak tez samo pojednanie sie z Ko$ciolem, stanowia
uznanie tego, ze pelna i odnowiona przynaleznos¢ do wspolnoty
chrzedcijanskiej nadaje sens wtasnemu zyciu.*? Stusznie L. Giussani
pisze: ,W zadnym przypadku przebaczenie nie bedzie prawdziwym
pokojem, jezeli nie brzmi ono jak osagd wspolnoty ludzkiej, znak Boga.
Strukturalnie czlowiek jest tak uksztaltowany, ze tej obiektywnosci,
o ile nie jest ona zakorzeniona w dziele Jezusa — w Kosciele, w tej
wspolnocie widzialnej, jaka jest Kosciol, bedzie poszukiwal w spo-
leczenstwie naznaczonym konkretng mentalnoscig”.*?

41 1. Giussani, Moralité: memoria e desiderio, Milano 1980, s. 118.

*2 Por.]. Orzeszyna, Sakrament pokuty nadziejg Kosciota i swiata, w: Jezus Chrystus
wezoraj i dzis, Ten sam takze i na wieki (Hbr 13,8), Krakow 2004, s. 309.

43 Tamze, s. 130.
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3. Wplyw sakramentalnej laski na Zycie moralne

3.1. Pogtebienie wrazliwoéci sumienia

Duch Swiety prowadzi cztowieka do petnego odczytania osobowej god-
nosci poprzez ludzkie sumienie, ktdre jest wezwane do prawdy. Zrédlem
tej osobowej godnosci jest fakt, ze ,,cztowiek w swoim czlowieczenstwie
zostaje obdarowany szczegolnym «obrazem i podobienstwem» Boga.
Oznacza to nie tylko rozumno$¢ i wolnos$¢ jako konstytutywna wtasci-
wos$¢ natury ludzkiej. Oznacza to zarazem, od samego poczatku, zdol-
no$¢ obcowania z Bogiem na sposob osobowy, jako «ja» i «ty». Oznacza
réwniez zdolno$¢ do przymierza, jakie ma uksztaltowac sie wraz ze
zbawczym udzielaniem si¢ Boga cztowiekowi. Na gruncie «obrazu
i podobienstwa» Boga — «dar Ducha» oznacza wreszcie wezwanie do
przyjazni, w ktdrej nadprzyrodzone «glebokosci Boze» zostaja niejako
goscinnie otwarte dla uczestnictwa ze strony cztowieka”.**

Prawde o swojej godnosci osoba ludzka odczytuje poprzez sumie-
nie, ksztaltowane mocg Ducha Swietego. W tym kontekscie grzech
stanowi nie tylko odejscie czlowieka od Boga, ale takze zniewolenie
osoby ludzkiej i zatracenie przez nig wewnetrznej prawdy o sobie. Jed-
nak na drodze sumienia Duch Swiety dokonuje wyzwolenia ku praw-
dzie, ktorego owocem jest przede wszystkim ,,nazywanie po imieniu
dobra i zta”** , Przekonywanie o grzechu” nie ogranicza si¢ jednak
tylko do nazwania go po imieniu, ale w spotkaniu z glosem ludzkiego
sumienia dochodzi do ukazania jego korzeni, ktére tkwiag we wnetrzu
czlowieka.*® Poprzez ,,oczyszczenie sumien” Duch Swiety doprowadza
grzesznika do ,,prawdy, ktora wyzwala”, umozliwiajagc mu poznanie
zfa grzechu i skierowujac ku dobru. Wobec ludzkiej stabosci dzialanie

** DeV 34; por. M. Kowalczyk, Ponowne odkrycie Ducha Swigtego, ,Communio”
1998, nr 2, s. 6-10.

*5 DeV 43; por. Z. Wanat, Dialogalny wymiar ludzkiego sumienia. Na kanwie
nauczania Jana Pawla II, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 6(2003), s. 304-307.

¢ Por. GS 10; A. J. Nowak, Sumienie miejscem doswiadczenia milosci i grzechu,
w: Mito$¢ wigksza niz grzech, red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 89-112;
Cz. Bartnik, Duch Swigty a hamartologia, w: Jan Pawel IT, Dominum et Vivificantem.
Tekst i komentarze, red. A. L. Szafranski, Lublin 1994, s. 161-171.
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Ducha Swietego ,,przekonuje o grzechu” oraz wspiera chrzescijanina
w wyzwalajacym zmaganiu si¢ z nim. Dazac do wyzwolenia z grze-
chu, wstuchujac si¢ w glos wlasnego sumienia, czlowiek ,,powinien
stale walczy¢ o wytrwanie w dobru; a tylko z wielkim trudem, jedynie
z pomocg taski Bozej, jest zdolny osiggnad jedno$¢ w sobie samym”.*’
W tym duchowym zmaganiu chrzescijanstwo odrzuca wszelki ,fa-
talizm” grzechu, wierzagc w moc Ducha Swietego, ktory ,,przycho-
dzi z pomocg naszej stabosci” (Rz 8,26), wyzwalajac pokutujacego
grzesznika z duchowej niewoli. Doswiadczenie godnosci ludzkiej
objawionej w sumieniu, a jednocze$nie rozpoznanie wewnetrznego
zniewolenia spowodowanego grzechem sprawia, ze czlowiek odczy-
tuje ,wezwanie do Zycia w prawdzie, czyli wedle nakazéw zdrowego
sumienia i réwnocze$nie tez wyznanie wiary w Ducha Prawdy jako
Tego, ktdry daje zycie”.*® W ten spos6b sumienie wyznacza droge
cnocie pokuty, poprzez ktérg nastepuje wyzwolenie z grzechu, by
»odbudowa’ prawde i mito$¢ w sercu cztowieka”*®

Istnieje zatem podwdjny wymiar ,,przekonywania o grzechu” moca
Ducha Swietego: ukazanie w pelni zniewalajacego dziatania zta oraz
przezwycigzenie go w perspektywie wyzwalajacej mifosci Boga. Na
te dwa aspekty zwraca uwage $w. Pawet Apostol, analizujac zaréwno
»misterium iniquitatis”, jak i ,misterium pietatis” (por. 2 Tes 2, 7; 1
Tm 3, 16). Zbawcze ujecie ,,przekonywania o grzechu” sprawia, ze
chrzescijanin nie moze zatrzymac si¢ tylko na samym rozpoznaniu
i uznaniu zniewalajacej mocy grzechu, ale poznajac ja, powinien
przyjac¢ prawde o Bozym milosierdziu, ktére poprzez wyzwalajaca
pokute wiedzie go do przebaczenia i pojednania. Jan Pawel Il wyraza
to w nastepujacym stwierdzeniu: ,,Nawrocenie domaga si¢ przekona-
nia o grzechu, zawiera w sobie wewnetrzny sad sumienia — a sad ten,
bedac sprawdzianem dzialania Ducha Prawdy wewnatrz cztowieka,

7 KDK 37; por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne,
Kielce 1998, s. 211-218.

* DeV 55.

0 DeV 45; por. J. Nagérny, Duch Swigty w sumieniu chrzescijariskim, w: Jan Pawel II,
Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 193-213.

|75 |



Ks. MAREk FiLipczuk

réwnoczesnie staje si¢ nowym poczatkiem obdarowania czlowieka
taskg i mito$cia: «WeZmijcie Ducha Swietego!». Tak wiec odnajdujemy
w owym «przekonywaniu o grzechu» dwoiste obdarowanie: obdaro-
wanie prawdg sumienia i obdarowanie pewnoscig odkupienia. Duch
Prawdy jest Pocieszycielem”.>

Chrystus, udzielajac uczniom po swym zmartwychwstaniu Du-
cha Swietego oraz wladzy odpuszczania grzechéw (por. J 20, 22-23),
polaczyt écisle przebaczenie grzechéw z dzielem Ducha Swietego.
Wtladza odpuszczenia grzechéw jest zatem owocem paschalnego
misterium Chrystusa, do ktérego petni nalezy aktywna obecnos¢ Du-
cha Swietego. Wyrazem tego jest odnowiona formuta rozgrzeszenia:
»B0g, Ojciec milosierdzia, ktéry pojednat §wiat ze sobg przez Smier¢
i zmartwychwstanie swojego Syna i zestal Ducha Swietego na odpusz-
czenie grzechow”>! Wyzwolenie z grzechéw, przebaczenie i pokdj,
ktorych dostepuje pokutujacy chrzescijanin, stanowia dar Tréjcy
Swietej. Duch Swiety jest Tym, kt6éry wyzwala i leczy zranione grze-
chem ludzkie serca, uzdalniajac je do milosci. Wyzwalajacy proces
pokuty, ktérego mocg sprawczg jest Duch Swiety, ,,oznacza zerwanie
wszelkich wiezdw, jakimi grzech jest powiazany w caloksztalcie ,,mi-
sterium iniquitatis”>* Ci zatem, ktorzy sie nawracaja, zostajg przez
Ducha Swietego wyprowadzeni z orbity «sgdu», wprowadzeni za$ do
tej sprawiedliwosci, ktdra jest w Chrystusie Jezusie — gdyz maja od
Ojca jako odzwierciedlenie $wigtosci trynitarne;j. (...) Jest to z kolei
ta sprawiedliwos¢, jaka Ojciec daje Synowi oraz wszystkim, ktorzy
z Nim sg zjednoczeni przez prawde i mitos¢”>?

*® DeV 31; por. G. del Pozo, Chrzescijariskie zycie w Duchu i wedtug Ducha, w: Duch
Odnowiciel, KolCom 12, Poznan 1998, s. 228-229; A. Dulles, Blask wiary, Krakow
2003, s. 65.

> OP 46.

*? Por. S. Majorano, Sakrament Pojednania uprzywilejowanym miejscem formowa-
nia sumienia, w: Sumienie wyznacznikiem ludzkiej moralnosci w nauce sw. Alfonsa
Ligouri na tle wspélczesnych tendencji teologicznych, red. W. Botoz, Warszawa 1997,
s. 111n.

> DeV 48; por. G. del Pozo, Chrzescijatiskie zycie w Duchu i wedtug Ducha, art.
cyt., . 229-232.
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3.2. Umocnienie wyboru zasadniczego

Cnote pokuty (,virtus poenitentiae”) mozna nazwac ,pokutg we-
wnetrzng’, a zados¢uczynienie i sakrament pokuty, bedace jej realiza-
cja, stanowig ,pokute zewnetrzng”. Wezwanie Jezusa do nawrdcenia
i pokuty nie ma na celu tylko czynéw zewnetrznych (postow i umar-
twien), ale dotyczy przede wszystkim nawrocenia serca, czyli pokuty
wewnetrznej. Bez niej czyny pokutne, w tym takze sakrament spo-
wiedzi §wietej, pozostaja bezowocne i falszywe. Pokuta wewnetrzna
sktania chrzescijanina do uzewnetrznienia tej postawy przez znaki
widzialne, gesty i czyny pokutne. Polega ona na radykalnej przemianie
zycia i na zwroceniu si¢ ku Bogu calym sercem. Pokuta wewnetrzna
stanowi decyzj¢ zerwania z grzechem, odwrocenia si¢ od zta i odraze
do zltych czynéw popetnionych przez czlowieka. Postawa pokutna
zawiera rowniez w sobie pragnienie i postanowienie zmiany zycia
oraz nadziej¢ na milosierdzie Boze i ufno$¢ w pomoc Jego taski. Praw-
dziwej pokucie towarzyszy zbawienny bél i smutek, ktéry Ojcowie
Kosciota nazywali smutkiem duszy (,,animi cruciatus”) lub skrucha
serca (,,compunctio cordis”). Nawrdcenie i pokuta sa najpierw dzielem
taski, ktora sprawia, ze nasze serca wracaja do Boga: ,Nawrd¢ nas,
Panie, do Ciebie wrécimy” (Lm 5,21). Bog daje cztowiekowi moc do
tego, aby zaczyna¢ od nowa. Serce ludzkie nawraca sie, patrzac na
Chrystusa, ktorego zranily nasze grzechy.* W ostatecznej koniecz-
nosci (np. niebezpieczenstwie $mierci) ,,pokuta zewnetrzna” moze
by¢ opuszczona, ale w zadnym wypadku nie moze zosta¢ pominieta
pokuta wewnetrzna, ktéra przemienia czlowieka i jest zasadniczym
warunkiem odpuszczenia grzechow.>

W teologii wspolczesnej zwraca sig, coraz czesciej, uwage na
antropologiczne aspekty cnoty pokuty, ktéra z jednej strony jest

** Por. KKK 1430-1432.

** Por. Jan Pawet 11, Sakrament pojednania w Roku Wielkiego Jubileuszu, Prze-
mowienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie Apostolska
(13 marcal999), OsRomPol 20(1999) nr 9-10, s. 33; $w. Tomasz z Akwinu, Suma
teologiczna, 111, q. 86, a. 6; S. Huet, Sakrament pokuty w Swietle teologii i psychohi-
gieny, cz. 1, Warszawa 1955, s. 7-8.
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wolnym i darmowym zwracaniem si¢ milosiernego Boga do grzesz-
nika, a z drugiej —- wolnym i $wiadomym skierowaniem si¢ czlowieka
ku Bogu. Cnota pokuty umiejscowiona jest na skrzyzowaniu dzialania
boskiego i ludzkiego. Wymiar boski pokuty zawiera w sobie pierw-
szenstwo inicjatywy zbawczej zmierzajacej do wyzwolenia czlowieka
z grzechu, ale jego niezbednym dopetnieniem staje si¢ ludzka odpo-
wiedZ wyrazona w postawie zalu, wyznania i zado$¢uczynienia. Oso-
bista postawa czlowieka stanowi zatem konstytutywng cze$¢ cnoty
pokuty, ktéra jest prawdziwym ,,actus humanus”, czyli §wiadomym,
dobrowolnym i etycznie odpowiedzialnym czynem ludzkim.*®
Pojednanie z Bogiem, za posrednictwem Kosciola, umozliwia
nawréconemu grzesznikowi pelnowartosciowe i zastugujace zycie
chrzescijanskie. Poreczeniem tego zycia jest nadprzyrodzony dar
taski, ktory niesie z sobg tytut do nieodzownej pomocy ze strony
Boga i Kosciota.” Umozliwia ona czlowiekowi podejmowanie walki
o zycie odpowiadajace godnosci chrzescijanina. Sakramentalne po-
jednanie bowiem jest nie tylko darem, lecz réwnoczesnie zadaniem
z uwagi na rozwoj zjednoczenia z Bogiem w spofecznosci Kosciofa.
Cnoty teologalne jako postawy chrzescijanskie sg szczegélnymi da-
rami Bozymi, uzdalniajacymi czlowieka do zycia w jednosci z Bogiem
w Tréjcy Swietej Jedynym, ktéry jest ich zasadniczym ukierunkowa-
niem. Ksztaltuja, pobudzaja i charakteryzuja one dzialanie moralne
chrzescijanina, takze w zakresie jego odpowiedzi na Boze wezwanie
do nawrdcenia.>® Wiara, nadzieja i mito$¢ prowadza cztowieka do
odkrycia i zaakceptowania wertykalnego wymiaru jego egzystencji
skierowanej ku Bogu, ktéry jako jedyny moze jej nada¢ pelny sens.
Swiety Tomasz z Akwinu okre$la moralnoé¢ chrzescijariskg jako faske
Ducha Swietego, ktory objawia sie w wierze dziatajacej przez mitos¢.
Cnota wiary jest postawg fundamentalng, zawierajaca odpowiedz
czlowieka na Boze wezwanie. Wedlug J. Nagérnego stanowi ona

*¢ Por. W. Kasper, Antropologiczne aspekty pokuty, art. cyt., s. 62-63.

7 Por. Z. Perz, Misterium sakramentu pokuty a zycie chrzescijariskie, w: Grzech
i nawrécenie a sakrament pokuty, dz. cyt., s. 173-174.

% KKK 1812-1813.
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horyzont zrozumienia i decyzji, dzigki ktéremu mozliwe jest przyjecie
przez chrzescijanina zbawczego oredzia o wyzwoleniu z grzechéw,
a w konsekwencji podjecie odpowiednich wyboréw we wszystkich
wymiarach ludzkiego zycia.>® W ujeciu biblijnym wiara jest postawg
cztowieka wobec Krolestwa Bozego gloszonego przez Chrystusa.
Nosi ona zatem znamiona catkowitej przemiany cztowieka na dro-
dze nawrdcenia.®® Decyzje wiary mozna okresli¢ jako nawrdcenie.®*
Nawrdcenie, znajdujace swdj wyraz w cnocie pokuty, jest zatem tak
integralnie zlaczone z postawg wiary, Ze mozna nawet mowi¢ w pew-
nym sensie o tozsamosci wiary i nawrécenia. Wiara bowiem w swej
najglebszej tresci jest nawrdceniem, a nawrocenie jest Zywym i anga-
zujacym calego czlowieka wyznaniem wiary. Takie rozumienie wiary
zaklada, Ze nie jest ona tylko rozumowym przyjeciem okreslonej
doktryny, ale catkowitym powierzeniem si¢ czlowieka Bogu, przy-
Ignieciem do Niego, obejmujacym takze catoksztalt zycia moralnego.
Wiara stanowi przede wszystkim spotkanie z Bogiem, prowadzace
do osobowej z Nim komunii w Jezusie Chrystusie. Spotkanie to do-
konuje si¢ w dialogu interpersonalnym poprzez osobowa decyzje
wolnego cztowieka opowiadajacego si¢ w swoim Zyciu moralnym za
Chrystusem jako najwyzsza wartoscig. Swiety Tomasz, nawigzujac
do nauki $w. Piotra Apostota (por. Dz 15,9), zwraca uwage, ze wiara
prowadzi do oczyszczenia czlowieka z grzechu: ,Wiara jest pierwszym
zaczatkiem oczyszczania serca; ona usuwa mroki bledu; uzbrojona
za$ w mitoé¢é, dokonuje pelnego oczyszczenia”> Wiara jest zatem
$cisle zwigzana z pokuta jako wyzwoleniem z grzechu, zgodnie ze
stowami Chrystusa: ,Jezeli nie uwierzycie, ze Ja Jestem, pomrzecie
w grzechach swoich” (J 8, 24).°> Homologia, czyli wyznanie wiary,

% Por. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 108, a. 1; W. Giertych,
Malchusowe ucho, Krakéw 2000, s. 133-161;

%0 Por. H. Langkammer, Wiara w Nowym Testamencie, RTK 22(1975) z. 3, s. 24.
' Por. S. Zawada, Wiara, w: Jan Pawel 11, Encyklopedia Nauczania Moralnego,
red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 568-573.

62 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, q. 7, a. 2.

% Por. F. Greniuk, Wiara w postawie moralnej cztowieka, w: Wiara w postawie
ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 122-123.
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taczac si¢ z pokutg jako samooskarzeniem si¢ grzesznika w wyzna-
niu swych win przed Chrystusem i Ko$ciotem, zawiera w sobie moc
wyzwalajacg go z grzechéw. Nie jest to jednorazowy epizod w zyciu
chrzedcijanina, ale zasada jego permanentnego rozwoju ku petni
dojrzatodci w prawdzie i mifosci.

Ponowne usprawiedliwienie w Sakramencie Pokuty oznacza nie-
jako «nowe stworzenie» w $wietosci dziecka Bozego. Réwnoczesnie
to nowe stworzenie przejawia znamie duchowego zmartwychwstania
grzesznika, ktdre jest zadatkiem i poreczeniem przyszlego zmartwych-
wstania w uwielbionym ciele.** Mocg za$ odnowionego wszczepienia
w przejscie paschalne Syna pod przewodnictwem Ducha zmierza
on poprzez zjednoczenie z Mitosiernym Ojcem do eschatologicz-
nego wypelnienia w wiecznej wspélnocie Tréjcy Swietej. Dokonuje
sie to zawsze w Kosciele i za posrednictwem Kosciola. Przystapie-
nie do Sakramentu Pokuty jest wiec wymownym przejawem zywej
wiary w skutecznos¢ aktualizujacego sie poprzez Kosciot Odkupienia
w sakramentalnym znaku usprawiedliwienia i uswigcenia. Nic wiec
dziwnego, ze w sprawowanej w Kosciele misji odpuszczania grzechow
za posrednictwem Sakramentu Pokuty, zgodnie z sakramentalna
strukturg zbawienia, powinno sie dostrzega¢ szczeg6lny dar Bozy.*

3.3. Odnowa moralna i ontyczna

Pokuta rozumiana jako cnota moralna jest sprawnoscia, dzigki ktorej
czlowiek jest w stanie zalowac za popelnione grzechy bedace obraza
Boga i postanawia¢ poprawe zycia.®® Pokuta odnosi sie zatem do Boga
jako najwyzszego Pana wszelkich ludzkich dzialan, ktére powinny si¢
dokonywac zgodnie z Jego wola. Stanowi ona habitualng postawe za-
poczatkowang w czlowieku wraz z sakramentalnym znakiem chrztu,
ktdry jest ,,pierwszym nawroceniem”, czyli przej$ciem od $mierci do

¢4, Tak wiec jak pierwsze zmartwychwstanie polega na nawrdceniu serca, tak
$mier¢ druga na wiecznej karze” ($w. Filencjusz): Z traktatu o odpuszczeniu grzechéw,
w: Liturgia Godzin, t. IV Poznan 1988, s. 436.

% EE76.

¢ Por. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 85, a. 1.
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zycia. Kiedy po chrzcie chrzescijanin znowu powraca do grzechu,
wezwany jest do ponowienia wyzwalajacej pokuty, okreslanej przez
B. Hiringa jako ,,ponowione pierwsze nawrdcenie”, ktore jest ,,nie-
ustanng metanoia”, czyli permanentnym procesem doprowadzania
wydarzenia chrztu do pelnego, egzystencjalnego ,tak”. Pokuta sta-
nowi w tym ujeciu wyzwalajace spotkanie i zjednoczenie z Bogiem
dokonywane w cigglym wysitku zmierzajacym do tego, aby cztowiek
stal sie dzieckiem Bozym w sensie dojrzalosci chrzescijanskiej, od-
noszac sie ,,do miary wielko$ci wedtug Pelni Chrystusa” (Ef 4, 13).%

W cnocie pokuty wystepuje kierowany rozumem akt zalu za
popelnione grzechy wraz z intencja catkowitego wyrzeczenia sie
ich i zado$¢uczynienia za nie. Istotnym elementem pokuty jest akt
zalu, ktory nie jest aktem uczucia, nie polega na poruszeniach serca,
tzach czy westchnieniach, ale na rozumnym akcie woli. Akt pokuty
spelnia funkcje tacznika miedzy przeszloscia a przyszloscig. Prze-
szle grzeszne zycie (zycie ,starego czlowieka”) pokutujacy pragnie
w sobie potepic jako zlo i obraze wyrzadzong Bogu. Przyszle zycie
(zycie ,nowego czlowieka”) chce on za$ poprowadzi¢ droga moralnie
dobra, naprawiajac przez ekspiacje i umartwienie skutki dawnych
swych grzechow.®®

Sakrament Pokuty zostal ustanowiony przez Chrystusa w celu
odpuszczenia grzechows; jest on skutecznym znakiem sprawczym tego
procesu. Odpuszczenie grzechow realizuje si¢ dzieki usprawiedliwie-
niu, ktére w tym przypadku oznacza, ponowne odrodzenie duchowe.
Polega ono na odpuszczeniu grzechéw przez obdarowanie penitenta
taska uswiecajaca. Jest to wiec, z uwagi na zycie nadprzyrodzone,
odrodzenie nie tylko moralne, lecz egzystencjalne (ontyczne).*”

Méwiac o usprawiedliwieniu grzesznika w Sakramencie Pokuty
nalezy wiec pamietac, Ze nie ogranicza si¢ ono do odpuszczenia

%7 Por. B. Hiring, Moralnos¢ jest dla ludzi, Warszawa 1975, s. 185.

8 Por. J. Bramorski, Cnota pokuty drogg chrzescijatiskiego nawrdcenia, art. cyt.,
s. 70-72.

% Por. Z. Perz, Misterium sakramentu pokuty a zycie chrzescijariskie, art. cyt.,
s. 149-156.
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grzechow, oznacza ono nie tylko nadprzyrodzone odrodzenie, lecz
réwniez obdarowanie i uswigcenie. Co wiecej, oczyszczenie z grze-
chéw odbywa sie wlasnie mocag taski wraz z dynamizmem mifosci
Boga, w ktdrej na nowo uczestniczy nawracajacy sie chrzeécijanin.

Jako sakrament przebaczenia i pojednania spowiedz jest wiec sku-
tecznym znakiem sprawczym ewangelicznego pocieszenia i chrzesci-
janskiej radosci. Jej podstawowym uzasadnieniem jest sakramentalne
uczestnictwo w przejsciu paschalnym Chrystusa, ktoére zmierza do
eschatologicznej doskonalosci, a wigc i osiggalnej dla cztowieka rado-
$ci w zyciu wiecznym. Stanowi to réwniez i przede wszystkim rado$¢
samego Boga jako Milosiernego Ojca, ktory zwraca uwage, ze ,trzeba
sie weseli¢ i cieszy¢ z tego, Ze ten brat twdj byt umarly, a znéw ozyl;
zaginal, a odnalazt si¢” (Lk 15, 32).

Streszczenie

Prawda wiary chrzescijanskiej poucza nas, ze w sytuacji zniewolenia czlo-
wieka Bog ponownie kieruje w jego strone swoja milos¢ i uzdalnia go przez
swoja taske do istotowo wewnetrznej przemiany, ktora stwarza nowg jakos¢
relacji stworzenia do Stworcy i Zbawcy. Pojednanie czlowieka z Bogiem oraz
z ludzmi wiaze si¢ $cisle z przezwycigzeniem nieladu, ktory tkwi w czto-
wieku, a wiec wymaga niejako pojednania z samym sobg przez zal i po-
stanowienie poprawy oraz zado$¢uczynienie zawarte w pokucie osobowe;j.
Z tego wzgledu ,jednos$¢ ludzi nie dokona si¢ bez wewnetrznej przemiany
kazdego z osobna. Osobiste nawrdcenie jest konieczng droga do zgody
pomiedzy ludzmi”. Pojednanie z Bogiem, z ludZmi i sobg samym prowadzi
réwniez do pojednania z calym stworzeniem odpowiednio do wlasciwego
przyporzadkowania celéw w ramach integralnego powotania czlowieka.

Zastanawiajac si¢ przeto nad znaczeniem Sakramentu Pokuty w zyciu
chrzescijan nie mozna przeoczy¢ znaczenia pokoju serca, ktoérego zrodlem
jest ozywione laska przeswiadczenie o skutecznym pojednaniu z Bogiem
i Ko$ciotem w znaku sakramentalnym. To pojednanie stanowi podstawe
nadziei na doskonalenie zjednoczenia z Bogiem i bra¢mi podczas ziemskiego
pielgrzymowania ku wiecznemu wypelnieniu w spofecznosci zbawionych.
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Summary

The truth of the Christian faith makes us aware that in the situation of man’s
enslavement, God again supports him with his love. Empowered with divine
grace the man undergoes the innermost transformation, and thus new qua-
lity of relationship between man and all creatures to Creator and Saviour.
The reconciliation of man with God and other people is closely connected
with the need of overcoming the disorder which lies in man. This chaos
requires self-reconciliation through sorrow, contrition and determination
to atone - comprised in personal penance. “That is why the unity of people is
possible only upon the condition of every man’s individual inner transition.
Personal conversion is necessary for the achievement of agreement between
people.” Reconciliation with God, fellowmen and oneself is a path leading
to the reconciliation with all creatures in accordance with the appropriate
hierarchy of goals within the framework of man’s integral vocation.
When reflecting on the importance of the Sacrament of Penance in the life
of a Christian, one must not overlook the significance of the peace of heart.
The grace of the peace is animated by the belief in the effective reconcilia-
tion with God and Church in the sacramental sign. This reconciliation is
the foundation of hope for even more perfect unification with God and
fellowmen during the earthly pilgrimage towards eternal fulfillment in the
community of the saved.

Stowa kluczowe: Boze Milosierdzie, nawrocenie, sakrament pojednania,
taska, pokuta, zycie religijne, moralnos¢

Key words: Divine Mercy, conversion, sacrament of reconciliation, grace,
penance, religious life, morality
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